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Resumen

Este trabajo destaca la etnometodologia como perspectiva de investigacion del
patrimonio cultural inmaterial de la regiéon de las Misiones y las posibilidades de
preservacion, promocioén y patrimonializacién de la misma, considerando que las
discusiones sobre los bienes intangibles, es decir, las expresiones del patrimonio
cultural inmaterial constituyen un tema relevante a estudiar y debatir, ya que
constituye una forma de ser cultural, econémico y social de los pueblos que habitan
esta regién. Asi, el estudio busca entender la experiencia de comunicacion en torno
a los "caminos" turisticos o de peregrinacion, con el fin de analizar si el llamado
“Caminho das Missdes" puede convertirse 0 no en un Patrimonio Inmaterial basado
en la misibn y como la comunicacion participa en este proceso. Debido a la
naturaleza del objeto de estudio, siendo el “Caminho das Missdes" una ruta turistica,
optamos por la etnometodologia (Coulon, 1995; Corbetta, 2007) como enfoque

tedrico-metodoldgico. A partir de esto, la investigacion exploratoria (Godoy, 1995)
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también se utilizd para recopilar datos sobre el Camino, a través del sitio web del
Operador Turistico que propone y explota esta ruta. Ademas, se utilizaron
investigaciones bibliograficas (Marconi; Lakatos, 2003), o fuentes secundarias, asi
como la investigacion de campo y la observacion de participantes en el camino
misionero. El empleo de da etnometodologia para el estudio de los procesos
comunicacionales involucrados en la patrimonializacion del “Caminho das Missoes”,
a partir de criterios preestablecidos y con el registro en diario de campo (Brazao,
2007)., han posibilitado diversas observaciones. Fue posible presenciar algunos
puntos como la objetificacion de los indios guaranies que a menudo son tratados por
los visitantes como "adyuvantes" en este escenario misionero. También es
considerable sefalar que en la actualidad solamente un Operador Turistico
comercializa el paquete turistico en un espacio publico que es la ruta de las Misiones
brasilefias. La compafia programa los paseos con fechas preprogramadas y, con
esto, delimita a los clientes, las rutas y los precios, estos ultimos por veces

sobrevalorados.

Palabras-clave: etnometodologia; comunicacion; misiones jesuita-guarani;

patrimonio cultural inmaterial.

Introduccion

La palabra patrimonio tiene varios significados e interpretaciones (Ferreira, 2006).
Sin embargo, el capital suele estar relacionado con activos materiales y se ha
incorporado estrechamente en el ambito privado del derecho a la propiedad (Funari
y Pelegrini, 2009). Con el comienzo de la Revolucion Industrial, el término ha
obtenido un nuevo significado, que todavia se esta abordando actualmente. Este
evento cooperd para expandir la idea del patrimonio mas alla del ambito histdrico,
teniendo en cuenta expresiones intangibles (Nogueira, 2007).

De esta manera, el concepto de patrimonio cultural ha pasado de un discurso

"patrimonial" sobre los fenédmenos culturales del pasado, por un concepto que define



el patrimonio como un conjunto de bienes culturales, que permiten valorar las huellas
del pasado y la contemporaneidad (Leite, 2011). Por lo tanto, se puede decir que el
cultural siempre se basa en "vectores" materiales, pero esto vale la pena también
para dicho patrimonio inmaterial, "porque si cada activo material tiene una dimensién
intangible del significado y el valor, a su vez todo el patrimonio inmaterial ha una
dimension material que permite realizarla" (Meneses, 2009, p. 31). Es decir bienes
culturales representan algo que va mas alla del "material", porque en ellos son
sentidos depositados, subjetividades. La razén de un monumento, cueva, escultura,
considerado patrimonio cultural no sélo esta en su materialidad, sino en el
simbolismo concedido (Leite, 2011).

Este estudio tiene como objetivo investigar parte del patrimonio cultural inmaterial de
la de las Misiones de Rio Grande do Sul, los llamados "Siete Pueblos de las
Misiones". Esta region fue parte de contextos histéricos que no so6lo marcaron el
pasado, sino también todavia reflejan hoy en el presente. Esta influencia del pasado
de hoy retrata lo que puede ser llamado como parte del patrimonio cultural. Sin
embargo, es necesario cuestionar el papel de los organismos publicos de los
municipios en el proceso de valoracion de este activo intangible, y, mas que eso, en
él difusion a los residentes, ya que muchos no son conscientes de que los
patrimonios inmateriales existen en sus ciudades.

Este trabajo destaca la etnometodologia como perspectiva de investigacion del
patrimonio cultural inmaterial de la regién de las Misiones y las posibilidades de
preservacion, promocién y patrimonializacién, considerando que las discusiones
sobre los bienes intangibles, es decir, las expresiones del patrimonio cultural
inmaterial constituyen un tema relevante a estudiar y debatir, ya que constituye una
forma de ser cultural, econémico y social de los pueblos que habitan esta region.
Asi, el estudio busca entender la experiencia de comunicacién en torno a los
"caminos" turisticos o de peregrinacién, con el fin de analizar si el llamado “Caminho
das Missdes" puede convertirse o no en un Patrimonio Inmaterial basado en la

mision y como la comunicacién participa en este proceso.



Debido a la naturaleza del objeto de estudio, siendo el “Caminho das Missdes" una
ruta turistica, optamos por la etnometodologia como enfoque tedrico-metodoldgico. A
partir de esto, la investigacion exploratoria también se utilizd para recopilar datos
sobre el Camino, a través del sitio web del Operador Turistico que propone y explota
esta ruta. Ademas, se utilizaron investigaciones bibliograficas, o fuentes
secundarias, asi como la investigacion de campo y la observacion de participantes
en el camino misionero.

El empleo de da etnometodologia para el estudio de los procesos comunicacionales
involucrados en la patrimonializacién del “Caminho das Missbes”, a partir de criterios
preestablecidos y con el registro en diario de campo, han posibilitado diversas
observaciones. Fue posible presenciar algunos puntos como la objetificacion de los
indios guaranies que a menudo son tratados por los visitantes como "adyuvantes" en
este escenario misionero. También es considerable sefialar que en la actualidad
solamente un Operador Turistico comercializa el paquete turistico en un espacio
publico que es la ruta de las Misiones brasilefias. La compafiia organiza los paseos
con fechas preprogramadas y, con esto, delimita a los clientes, las rutas y los

precios, estos ultimos por veces sobrevalorados.

Ruta teérico-metodolégica

El patrimonio suele ser explotado en su dimension "material", tanto que actualmente
era necesario crear la categoria de "intangible" o "intangible" (Gongalves, 2005). Los
bienes culturales, a su vez, representan algo que va mas alla de lo "material", porque
en ellos se depositan las subjetividades. La razén por la que un monumento, una
cueva, una escultura, es considerada patrimonio cultural no es soélo en su
materialidad, sino en el simbolismo que se le otorga (Leite, 2011).

Partiendo de este supuesto, se puede decir que el patrimonio inmaterial surgié en
contrapunto al patrimonio material de entonces, o como también se le conoce
"patrimonio de piedra y cal". En este nuevo orden se encuentran los lugares, las
fiestas, las religiones, las formas de medicina popular, las formas de saber y de

hacer, la musica, la danza, la cocina, etc., es decir, el punto culminante recae en



relacion con los aspectos materiales y, por otro lado, enfatiza los aspectos

valorativos de estas formas de existencia. (Abreu y Chagas, 2009).

Esta categoria se creé para designar aquellas modalidades de patrimonio que
escaparian a una definicion convencional limitada a monumentos, edificios,
espacios urbanos, objetos, etc. Es curioso, sin embargo, el uso de esta nocién
para clasificar bienes tan tangibles y materiales como lugares, fiestas,
espectaculos y alimentos. En cierto modo, esta nocidon expresa la concepcion
antropolégica moderna de la cultura, en la que el énfasis esta en las relaciones
sociales, o relaciones simbdlicas, pero no especificamente en los objetos y
técnicas materiales. La categoria "intangibilidad" puede estar relacionada con este
caracter desmaterializado que asumid la nocidon antropoldégica moderna de

"cultura” (Gongalves, 2005, p. 21, en libre traduccion).

Segun la Convencion para la Salvaguardia del Patrimonio Cultural Inmaterial,
adoptada por la UNESCO en 2006, el Patrimonio Cultural Inmaterial de la

Humanidad esta formado "por practicas, representaciones, expresiones,
conocimientos y técnicas" —junto con los "instrumentos, objetos, artefactos y lugares
culturales asociados a ellos"— que los actores sociales y la comunidad en general
identifican como parte de su patrimonio cultural. Llevando estas contextualizaciones
al escenario de las llamadas misiones jesuitas-guaranies, es necesario en primer
lugar hacer una breve introduccién sobre este contexto historico.

En este sentido, es importante sefialar que las misiones jesuiticas formaron parte del
proyecto de hacer América, elaborado por las coronas ibéricas durante los siglos
XVI, XVII 'y XVIII (Valenzuela, 2013). La colonizacion de los espafioles en América
busco el catecismo y la civilizacidn de los pueblos indigenas que habitaban los
territorios que hoy forman parte de Paraguay, Argentina, Uruguay y Brasil.

Segun Pinto (2011), el proceso de fundacion de las misiones se llevd a cabo en dos
ciclos que contribuyeron a la constitucion de treinta pueblos misioneros de la
Provincia Jesuita del Paraguay. En el primer ciclo de las Misiones se fundaron
reducciones en Paraguay, Argentina, Uruguay y Brasil y en el segundo ciclo se
consolidaron los llamados "Siete Pueblos de las Misiones", que, actualmente, forman



parte del territorio donde se encuentra la federacion brasilefia del “Rio Grande do
Sul.”

Con respecto a las simbologias misioneras, se puede considerar que ellas forman
parte del patrimonio inmaterial de la regién. Custédio (2007), afirma que en todo el
territorio misionero la iconografia misionera fue sumamente llamativa, especialmente
en capillas y puestos de guardia representados por las cruces. Ademas, se pueden
destacar cuestiones relacionadas con el imaginario de estos pueblos que se
expresaron a través de la representacion iconografica de santos policromadas de
madera o piedra que fueron realizadas tanto por sacerdotes como por indigenas.
Esculturas que, todavia, se exhiben en dia en museos misioneros, como es el caso
del Museo de Sao Miguel das Missdes y en el de S&o Borja.

Pinto (2011, p.90, en libre traduccion) afirma que "en este contexto observamos una
simbiosis cultural que mezclaba representaciones de iconografia cristiana,
representaciones mitoldgicas y experiencias de fauna y flora". También en el campo
de las simbologias, es posible observar imagenes que a lo largo de la historia han
adquirido diversos contextos y formando nuevos paisajes simbdlicos. Una de ellas y
quizas la que mas movié fue la cruz misionera, "proveniente de Sao Lourenco, fue
llevada al cementerio de Santo Angelo y luego colocada en la plaza de Sao Miguel”
(Custodio, 2007, p.74, en libre traduccidn). La cruz misionera fue utilizada por los
indigenas como simbolo del bien contra el mal, donde los cuatro "brazos" de la cruz
representaban una doble proteccion, y hasta el dia de hoy es vista como un
elemento identitario de la region de las misiones.

Cabe sefalar que las misiones restantes de Sao Miguel Arcanjo estan declaradas
como Patrimonio de la Humanidad por la UNESCO, reconocidas como sitios
historicos y catalogadas como patrimonio historico y artistico nacional brasilefio por
el IPHAN-Instituto do Patriménio Histdrico e Artistico Nacional'. Sin embargo, las
cuestiones relativas al patrimonio inmaterial de las misiones aun estan poco

exploradas, considerando que las manifestaciones en relacion a la inmaterialidad del

! El Instituto do Patrimonio Histérico e Artistico Nacional — IPHAN, es una autarquia del Gobierno de Brasil,
vinculada al Ministerio de la Cultura, responsable por la preservacion del acervo patrimonial tangible e intangible
del pais.



territorio de las misiones también son capaces de desencadenar un imaginario y
pertenecer al pasado jesuita-guarani.

Los caminos recorridos, la musica, los ritos y rituales heredados, los conocimientos y
las acciones, son expresiones simbolicas capaces de ayudar en la construccion de
una "identidad misionera", que, segun Vitor (2016), existe pero no es algo que se
pueda dar a los habitantes de la regién de las misiones, sino que debe ser
construida y legitimada para que se caracterice como una forma de pertenencia de
los individuos que residen en estas regiones, es decir: "en este contexto, el
patrimonio y la identidad se mezclan en la medida en que el patrimonio simboliza la
identidad cultural de una comunidad, porque cuando se identifican con ella, los
miembros del grupo comparten simbolismos y significados" (Dias apud Vitor, 2016,
p. 5, en libre traduccién).

A partir de las reflexiones mencionadas, la intenciéon era investigar el patrimonio
cultural inmaterial de las misiones a través de la etnometodologia. La
etnometodologia es una corriente de la sociologia estadounidense y surgié en la
década de 1960 de los trabajos del socidlogo Harold Garfinkel. La relevancia tedrica
y epistemoldgica de la etnometodologia esta dada por el hecho de que genera una
ruptura radical con los modos tradicionales de pensamiento de la sociologia.

Este enfoque, segun Coulon (1995, p. 20, en libre traduccion) busca "entender
cémo los individuos ven, describen y proponen juntos una definicién de una situacion
dada". Para una mejor comprension, se puede decir que la etnometodologia es la
investigacion empirica de los métodos que los individuos utilizan para tener sentido,
y al mismo tiempo, realizar sus acciones todos los dias: comunicarse, tomar
decisiones, razonar. Es, por lo tanto, el estudio de las actividades cotidianas, el
conocimiento del sentido comun.

Los etnometoddlogos afirman estar mas cerca de las realidades actuales de la vida
social, para ellos la realidad social es creada regularmente por actores, es decir, no
es un hecho preexistente. Asi, la investigacidn etnotologica se basa en la idea de
que "todos somos sociologos en un estado practico" (Coulon, 1995), o, como afirma

Schutz (1987): "lo real ya esta descrito por la gente". Asi, se observa que la



etnometodologia se constituye a través del estudio del razonamiento funcional de la
vida cotidiana, buscando a partir de las observaciones del objeto de estudio,
reconstruir una explicaciéon de la realidad observada (Guesser, 2003).

Bajo esa perspectiva variados caminos exploratorios son posibles, en el caso
especifico de nuestro trabajo, considerando que el estudio se basa en el analisis de
la realidad misionera, se optd por la observacién participante. Segun Marconi y
Lakatos (2003, p. 192), en la observacion participante el investigador "se une al
grupo, se confunde con él, es tan cercano como un miembro del grupo que esta
estudiando y participa en las actividades normales del grupo".

La observacion se llevé a cabo durante un periodo de travesia turistica de 3 dias al
Camino de las Misiones, que es un itinerario turistico-cultural, ofrecido por la
empresa turistica “Caminho das Missbes”, que tiene su oficina central en Santo
Angelo-RS-Brasil, y que esta atrayendo el interés de los peregrinos a esta region,
especialmente por la experiencia misionera que esta ruta proporciona.

Para orientar la observacién exploratoria, a lo largo de la experiencia empirica de
participacion en el Camino de las Misiones, se elaboré un marco analitico -Tabla 1,

con criterios de observacion que fueron registrados a través del “Diario de campo”.



TRAYECTO/ RUTA

Tabla 1 - Criterios v temas de observacion

PAISAJE/
siMmBOLOS

NARRATIVA

FORMAS DE
COMUNICACION

ENFOQUE
CULTURAL

Preparacion para la
caminata ritual;
Visita al Yacimiento
Arqueolégico de
San Miguel
Arcangel..

Inicio de la
caminata por los
senderos jesuitas-
guaranies;
Pasaremos la

Eleccion de
escenarios, paisajes
y simbologias como

elementos que
conforman el

Cémo se
construye la
narrativa para
relatar la ruta
misionera; como

Diferentes formas de
comunicacion empleadas
a lo largo del Camino v

Como se presenta la
cultura; ;qué
cultura(s) es (son)

noche en el bolicho Cam_lno d? las se cugnta Ia} para Ereseqtar el destacada(de los
(interior) para la Misiones" y historia, qué |proyecto "Camino de las indigenas o jesuitas?)
. H n *
"noche de causos". repres_enta_n el personajes Misiones
patrimonio pueden hablar,
misionero. etc.

Paseo en el Parque
das Fontes; Fin de
la caminata con
recepcion frente a
la Catedral de
Santo Angelo -
ritual final.

Fuente: Elaboracion de las autoras

El itinerario de observacion comenz6 en Sao Miguel das Missbes, en Rio Grande do
Sul, con la visita del Sitio Arqueolégico de Sdo Miguel, reconocido Patrimonio de la
Humanidad (UNESCO) y catalogado como Patrimonio Cultural Inmaterial "Tava",
lugar de referencia para el pueblo guarani. Después de la visita técnica comenzé la
caminata por los senderos jesuitas-guaranies. Habia 31,9 km de caminos de tierra,
pasando por propiedades rurales y era posible ver vertederos, cultivos de regadio y

animales salvajes. La parada de apoyo al almuerzo se llevé a cabo en Everling
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Agricultura, en el distrito de Carajazinho, en el interior de S&o Miguel. Mas tarde,
otros 13km fueron seguidos hasta el "bolicho de campaia” (lugar de pernocte), para
una noche de causos, leyendas, cena tipica de las Misiones y declamaciones
gauchescas.

En el segundo dia de caminata se realizaron 26,61km para una visita técnica al Sitio
Arqueoldgico de S&o Jo&o Batista, en el distrito de Sdo Jo&o Velho, interior de Entre-
ljuis, que es patrimonio histérico y artistico nacional. Poco después se siguio hasta el
Parque das Fontes (lugar de pernocte), que es uno de los lugares de interés del
lugar, con piscinas, arroyo natural y un paisaje tipico de la region, con arboles y
animales y un cobertizo donde se sirven comidas para los turistas.

En el tercer y ultimo dia de caminata, 14,11 km seguidos de rutas que conectan los
antiguos pueblos de las Misiones con la ciudad de Santo Angelo, que fue la ultima
reduccion de las Misiones y el lugar de llegada de la ruta.

Los resultados son sintetizados en la Tabla 2 - Sistematizacién analitica de las

observaciones registradas en el Diario de campo.

Tabla 2 - Sistematizacion analitica de las observaciones registradas en el Diario de campo

Fuente: Elaboracion de las autoras
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PAISAJE, SIMBOLOS

MNARRATMA

FORMAS DE COMUNICACION

ENFOQUE CULTURAL

El Sitio Arquecligico de San higuel
#ucingel tiene un simbolismo sin igual
Las ruinas, el paisaje circundante, la
simbologia marcada por los detalles en
arquitectura e o misterio de su
construceidn. Hay un ritual de
benziments, entendido coma parte del
patrimonio inmaterial mionera ya que

Por eleccitn particular de la autora v
en wirtud de que el paseo era con fines

es un pracicar paso de en

e ate &

v &l contaste con los elementos de la
naturaleza, realizado con plantas
nativas de la regién. el peregrino entra
en contacts directo con lanaturaleza
delinterior, 1a ruts se recorre por
caminos detierra, pasando por
propiedades rurales, que representa
como herencia cultural Jesuitas como el
hébito de eriar ganado, plantaciones ¥
senderos que interconectan una
reduccién con otra, ete. El punto final de
la caminata del primer dia es el"bolisho
de campafia”situado enen Casa

antiguo, histérico, unos 100 afios. Los
duefios del lugar reciben a los
peregrines con mate, simbolzando el
patiimonio de estatradicién también
derivada dels tema de reduccitn
misionera. La cena se prepara con
ingredientes tipicos de la cocina
gausha'misionera y uno de los duefios
del"bolicho de sampafid’ es un
contador de causos v descuentes de
poesia. se percibe que la eleccién de
escenarios, paajes ¥ las simbologias
como elementos que componen el
Camino representan el patrimonio
misioners.

de 13 ruta de
peregrinacién iba acompafiada de un
quia turistico. Perovale la pena
mencionar que se puede optar por un
pasea individual sin el guia, es a
diserecién de cada peregrine. &gi, en
todas partes de las visitas, asi come
los pasajes importantes e histhricos del
caming fueron narrades ¥ explicados
por el guia, que también es historiadar
v antropélage. La ruta misionera se
corstruye y nara a través de las des
perspectivas (jes uitay guarani), sin
dejar de ser evidenciada por el lado de
lacultura guarani, que a veces es poco
recoidada. Sin embargo, cuando
visitames 2l Sitio Arqueslégico de San
Miguel Areangel, donde los guaranies
wenden sus atesanias alos visitantes,
se noté el papel de ayudantes en los
quese cologan. Corre el riesgo de
decir que son tratades como "sbjetos” y
no como pertenecientes a es e espacio,
histaria v culura.

La empres a de turs mo"Camino de
laz MEsiones” redne una sare de
comunicaciones para generar una

experiencia histbrica en los
peregrinos. Desde latarjeta de
peregrine, el bastin, el collar
miionero, hasta la llegada ala
catedral angelopalitana, 1a prictica
e an la comunicacidn estd basada
enlas relaciones sociales que se
generan alo largo delcamino. Las
sefiales de rutason pracarias, sin
embarge, a vecas ez posible veruna
flacha que indica qua uno estd en el
camino correcto, pero, siempre hay
alguien que vive en la regisn o que
esth de paso por alli que puede dar
informacién. En allugar de
pernactar, el autor hablé con los
propietarios v les pregunté sabre la
relacion que establecen con los
peregrinos. quisnes informaron
haber dbfrutade de este intercambio

Esta es |a comunicasién utilizada en

sl Camine de las Miiones, asi es
come se presenta el proyects,
centrandose enlas relaciones
sociales, 12 cultura imaginaria,
hespitalaria, el tarkma cultural, el
pasado que estd presents a través
del patimenis cultural.

El enfoque cuttural, como se
menecioné anteriormante, £ e
presenta de manera similar.
dande se evidencian las dos
cutturas, tanto jesutta como
quarani. Sin embarge, es
neces ario seffalar que
debido a que el guia que
liders la caminata trabajé
directamente con los
quaranies en su maestria,
sz posible que zea la forma
de trabajar, no des cattande
12 hipbtesiz de que ofros
quias pueden no valorar
tanto 1a perspectiva guarani
durante el trayects.

El camino de Cargjazinho. lugar de
pemoctar en el bolicho, a S3a Jode
welho para la wisita al Sitio Arqueclégico
da San Juan Bautista fue el més arduo
de la ruta, perque es unaregién de
mushas piedras, sin embarge, el paiaje
es Gnico. El sitio de SanJuan Bautista
tiene una menar y menes conservada
cantidad de ruinas en comparacién con
el de SHo Miguel. Chama la atencién en
el pak gje del ezpacio es el cementaria,
que todavia es utilizade por la
comunidad local, con éste percibe un
cierto desprecio en referencia a este
bien cultural se planta un drbol de
yarba mate en el Sitio, para simbolzar
los cultives herbiceos cultivades parlos
jesuitas, asi come algunes srboles
frutales. Se puedenwer presas, cultivos
da trigo, avana, plantaciones da flores.
Se puade escuchar el canto de loz
pajares, la calma delinterior, alo lejos a
weces e escucha el uido de una oveja,
el ruido de algin arroye que pasaba por
alli. La guia a la que acompafié en un
coche de apoyo no se alejé muche,
puss esta ruta era mas franquila y tania
algunos trames de bosque cerrade.

Alo largo del recomido s e construye ¥
narra la rula misionera a través de las
dos pers pectivas: jesuita y guarani. En
Ia visita al Sitio de San Juan la guia en
su explicacién mostré las figuras que
marcaron el perioda, coma el padre
Antonio Sepp (jesuita) ¥ uno de los
iconos misioneros Sepé Tiaraju, que
aunques e ariging guarani, fus creado
a partir de un jowen colegio por los
jesuitas. El guia alo large de la ruta
guia enrelacién a los kilimetros
recorridos y 13 historia de ese lugar en
particular, también comenta sus
experiencias. Ella relaté que: "En esta
ruta el personal suele venir cansada,
con ampollas en los pies, conganas de
descansar. En la sombra del arbol
suelen deteners e a contemplar el
pakaje o acomer alguna futa que han
abtenide de alguna famiia".

EIC amino de las Misiones esta
abierto & la interpretacian de los
peregrinos, ya que exsten
numeresas motivaciones que los
llevan a las M iones. En el segunde
dia de caminata el guia informé
zobre las experiencias de caminatas
grupales. donde algunes peregrinos
busean realizar un camino mas
tranquilo, aprovechanda los paisajes,
conectando de hecho con el entorna,
aweces ofros optan poruna
peregrinacién come deporte,
realizando la ruta de forma mas
activa. Sin embarge, as posible
darse cuenta de que al camine
expresafcomunica un fuerte
simbolisma religioso debido a la
historia de la Compafiia de Jesis en
laregién. Elzignificado de "caminar’
por los senderos comunica alge que
va mas alld de una aventura, es
decir, lleva una dimensién espiritual
Se percibe que através de la ruta ls
empresa turistica trata de trars mitir a
loz peregrines un wizje mas alld delo
bello, de convivencia e intercambios
sociales, una experiencia de refledén

Es posible percibir, durante
el ours o del Camino, que
hay atencién a la
articulacién de los
elementos que confarman el
trayecto, especialments en
relacién con el enfoque
cuttural. La ruta turistica
proporciona una
aproximacién con la cultura
local, a través de las
paradas de apoyo en la
casa famiiar. Compartir la
mesa de almuemoloena con
estas personas permite que
el peregrine se sienta como
un "mizmbro de 1a cuttura
local a través de esta
conwivensia v de las charlas
con los locales.

Los elementos, paisajes, simbolos . ete.
que confarman el"Caming" estin llenos
de subjetividades. En el {itimo tramo de
caminata, desds Entre-lui hasta la
catedral de Sante Angelo, el paisaje
comierza a distinguirs e de lo que se vio
alo largo del recorrido, pues es
necesario recormer una ruta dentro de la
ciudad; Elsimbolsmo se puede
entender en 1a calle lamada misioners,
que conduce ales peregrinos al portal
de la catedral En el momenta en que
estis en la calle, casi llegando a tu
destino final, la sers acién es "deber
cumplide. Sagin 1ainfermacién de la
quia-uristica, esta es la parte de laruta
mas emacienante para los peregrinos.

Al llegar a la plaza de la Catedral de
Santo Angelo el guia narra, asi somo
en cada lugar de visita, 13 informacign
sabre 1a arquitectura, |3 histaria v les
simbolas contenides en el espacia,

como el portal de entrada de
peregrines, los arces que simbolizan

I2 treinta reduceionas de las misionas,

los monumentes s imbélices v los
detalles de la Catedral.

Después de lavisita técnica en la
plaza, se dirigié a la oficina central
de la empres a turistica para conocer
ellugar v recopilar informacian
adisional sobre |a ruta. Una de las
integrantes de la operadora de
turismo aports informaciones sobre
la creacitn del proyecto turistico
"Camine de las Misiones
proporciond algunes materiales
impresos de divulgacién para la
compafiia. También se entregd un
certificado de participacitn en el
Camino de las Miiones (en la
condisién de viajanted eregring);

Alllegar a la plaza de la
Catedral Angelopolitana es
ta el arco que simboliza el

pasado y el presente, a
cultura guaraniy jesuita. &
unlade delpertalhay un
angel, que simobilza a los

sacerdotes jesuitas.
bendiciendo 4 un nifio
quarani que tiene la mana
extendida, indicando la
recepeién de los peregrines
despuis del recomido de
caminatas. El erfoque
culturalse establece para
no dajar una eutturaen
mayer evidencia sobre la
otra. Se utilizan elementos
tante de la cultura guarani
como de los jesuitas: el
cartificado racibido e
transeribe en guarani, por
un lade, v, per el atra,
traducido al portugués:
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Reflexiones y hallazgos fundamentales

A partir de las observaciones destacadas, Gongalves y Santos (2020) sefialan la
existencia de una disputa por el control del sentido de la narrativa oficial presentada
a lo largo del Camino de las Misiones, por la empresa turistica que ostenta el podery
explora esta ruta. Aunque, durante el transcurso, no tenemos acceso a la narrativa
de los pueblos originarios, esto no significa que no tengan voz, pero su discurso no
se llama en la composicién de un “relato oficial” presentado durante el itinerario
turistico. Existe, por lo tanto, una disputa simbdlica que culmina con la propagacion
de la narrativa legitimadora de los grupos que controlan la Ruta de las misiones,
reforzando la version colonizadora en la region misionera de Rio Grande do Sul y
omitiendo la visiébn de los pueblos indigenas, que ven su historia, tierra y cultura
como objetos de consumo turistico.

En el marco de esa investigacion, se entiende que la narrativa, en el trabajo
antropoldgico, es una materia prima observable -los relatos orales de los pueblos-
pero también una herramienta de registro descriptivo y cronoldgico de los hechos y
logros observados que, como sefiala Marc Augé, no necesitan memoria, de un
trabajo de rememoracién que permite reconstituir lo visto y lo vivido y que,
posteriormente, toma forma a través de la narrativa.

Para el investigador Jerome Bruner (2006), las narrativas sirven para comprender la
realidad y también como forma de aprehensién de la cultura, esta, entendida en el
ambito de nuestra investigacién, como un sistema de significados que derivan de la
apropiacion que llevamos a cabo del conjunto de narrativas que conforman la cultura
de un pueblo o civilizacion. Por eso es tan importante observar la circulacion de tales
narrativas en la sociedad, la aparicion de narrativas dominantes o legitimadoras,
como lo destaca Lyotard (1969), que buscan presentar una vision dada del mundo y
la verdad desde perspectivas a menudo particulares y excluyentes.

Existe en la investigacion etnografica un trabajo de observacion y registro que
encuentra en las narraciones su base fundamental. El investigador, aunque
implicado en el trabajo de campo, necesita observar y analizar los informes

escuchados y los registrados, en perspectiva, cientificamente. Pero también necesita
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recurrir a sus recuerdos privados y a menudo confrontar sus ideas preconcebidas,
ante un analisis critico, en un movimiento temporal que regresa al pasado, a partir de
los registros y los revela a la luz del presente, por reconstitucion narrativa
(Gongalves y Santos, 2020).

En el contexto de nuestra investigacion sobre el Camino de las Misiones la narrativa
es tanto un objeto analizado - la narrativa construida por la empresa e Ruta turistica
“‘Camino de las Misiones” - los informes implicitos y explicitos, los personajes
autorizados a hablar y los omitidos o silenciados - asi como, el relato es un recurso
metodoldgico - la narrativa elaborada por el investigador/peregrino a lo largo de la
ruta, registrada a través de su "diario de campo".

La ruta turistica del “Camino de las Misiones” esta atravesado por narrativas: relatos
orales, relatos dominantes de los guias-turisticos, de los personajes coparticipantes -
autorizados a hablar por la empresa que controla dicha Ruta misionera -, las
narrativas reconstituidas a partir de los elementos encontrados en el camino, las
narrativas elaboradas por la investigadora a partir de la experiencia de
peregrinacion, es decir, en vista de lo vivido y experimentado con la realizacién del
viaje de investigacion y peregrinacion.

Como resultado, se percibe que hay una “cosificacién” de los indios guaranies, que a
menudo son tratados por los visitantes como personajes secundarios en este
escenario misionero. Sin embargo, cabe destacar que los indios son los principales
actores de este contexto histérico, habiendo resistido el periodo reduccional,
asegurando su permanencia hasta nuestros dias. Su cultura, aunque enfatizada en
el Camino de las Misiones, debe ser expuesta y discutida como una parte

fundamental de la narrativa misionera.
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Consideraciones finales

Abreu (2010, p. 66), menciona que "preservar lo diverso, diferente y singular se ha
convertido en un ejercicio de proteccion de la diversidad de culturas en un mundo
con una tendencia creciente a la homogeneizacion", es decir, se deben tener en
cuenta los activos de las pequefias comunidades, grupos étnicos o grupos locales,
ya que representan una diversidad unica. Ademas, Pérez (2003, p. 5) destaca que "a
través de la patrimonializaciéon se atribuyen nuevos valores, significados, usos y
significados a objetos, formas, formas de vida, conocimientos y conocimientos
sociales", a partir de este elemento cultural potencialmente patrimonializable
adquieren un nuevo significado.

Partiendo de este supuesto y en base a la observacion participante realizada, se
considera en este estudio que la Ruta “Camino de las Misiones” forma parte del
Patrimonio Cultural Inmaterial Misionero. Pinto (2011, p. 83), sefala que el Camino
de las Misiones "materializa y esencializa la cultura misionera a través de una
narrativa marcada por la oquedad", es decir, tiene un potencial turistico y una
representatividad del patrimonio cultural. Se puede decir que el "camino" de alguna
manera mueve la economia local tanto urbana como rural, ya que las caminatas se
realizan en el interior de los municipios. Y también impactan en la economia de los
pueblos indigenas que tienen la oportunidad de comercializar su trabajo a los
peregrinos y mostrar su cultura, todavia poco recordada.

Por lo tanto, es necesario darse cuenta de que el patrimonio cultural pone en
circulacion bienes culturales de extrema importancia en el mercado de bienes
simboalicos (Veloso, 2006). La visiéon de esto, cuando se habla de patrimonio, ya sea
material o inmaterial, hablamos de un interés colectivo, asociado a las practicas
sociales construidas dentro de la vida social de cada individuo, lo que hace que las
politicas de valorizacién del patrimonio pesen tener esto en cuenta.

En este punto, cabe destacar que la adopcion de la etnometodologia como
fundamento tedrico y analitico para la conduccion del estudio fue fundamental para
permitir la exploracion y observacidn de los aspectos simbdlicos, culturales y la

produccion de sentido en torno de la ruta “Camino de las Misiones”, no solamente
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como producto cultural estratégicamente desarrollado por una empresa turistica,
pero, sobre todo, como objeto patrimonial constituyente de la region misionera
brasilefia, conocida como los “Siete Pueblos de las Misiones”.

Finalmente, través del estudio realizado, fue notable observar cémo la narrativa
indigena esta sometida a una vision dominante, que busca colocar en primer plano
los logros y conquistas de los espanoles y portugueses. En realidad, la historia
indigena queda en el trasfondo de este escenario. Si bien algunos elementos,
juzgados como pertenecientes a la cultura indigena, son expuestos a menudo por la
empresa turistica detentora de la Ruta, en ningin momento hay un discurso directo
por parte de los guaranies, en tanto que narrativas autorizadas.

Dezordi (2016) enfatiza que le corresponde al investigador resaltar estos personajes
historicos, sefialando que “acercar a la ciudadania elementos que componen la
historia de las comunidades indigenas es una de las formas de mostrar la necesidad
de un cambio en la mirada nacional la sociedad, en general, todavia se perpetua”
(Dezordi, 2016, p. 65, en libre traduccion). Dicho esto, vale la pena sefialar que esta
declaracion es valida no solo para cuestiones histéricas, sino también, desde el
punto de vista legal, de los derechos indigenas, la garantia de un espacio para vivir y

el reconocimiento de su lugar en la sociedad brasilefia.
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