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Resumo

O objetivo deste estudo é examinar estratégias de influéncia social adotadas
pela Igreja Catdlica contempordnea (Moscovici, 1976; Souza Filho, 1984),
inferidas a partir do modo de agir e comunicar apresentado por seus
militantes. A observagdo sistemdtica de documentos publicados por uma
Igreja catélica particular no Brasil, permitiu-nos compreender alguns
aspectos da estratégia de influéncia divergente, a qual se baseou: 1) na
difusdo regular e coerente de mensagens de mudanga para a populagdo
local e da sociedade mais ampla; 2) na flexibilidade, ao combinar elementos
do catolicismo com aspiragdes e cultura de grupos dominados; 3) no esforgo
e risco vivido pelos préprios militantes ao se defrontarem com grupos
dominantes naquela época.

Introdugdo

Ha mais de trés décadas a comunidade catolica foi surpreendida
pela emergéncia de um novo estilo de lideranga introduzido pelo Papa
Jodo Paulo XXIII. E sabido que a recente preocupagdo catdlica por
assuntos sociais decorre da modernizagdo e crescimento de influéncia
do marxismo entre algumas categorias sociais, incluindo os préprios
catélicos. Para uma instituigdo impregnada de tradigdo (Deconchy,
1971) seria necessaria a iniciativa de uma autoridade hierarquica
superior, para legitimar novos modos de pensar e agir entre seus
membros. Mas essa seria uma explicagdo mais adequada para os
catolicos convertidos a outras crengas ou modos de sociabilidade, que
nio manifestariam essas mudangas na esfera publica sem o concurso
de tal legitimagdo. Contudo, algo diferente aconteceu quando, por
exemplo, os "padres-operarios" comegaram a surgir nos anos
cingiienta na Franga (Barbé, 1979).

Em alguns casos, essas atividades tornaram-se regulares e
foram bem sucedidas no que diz respeito a atrair seguidores. E o caso
do Brasil, onde observou-se a emergéncia de um catolicismo
divergente nos anos setenta. Ao lado de outros eventos politicos, tal
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como o endurecimento do regime militar, este fato ocorreu quando
mudangas importantes se davam no pais, que apresentava taxas
elevadas de urbanizagdo e crescimento econdémico o que foi
acompanhado, inclusive, por uma diminuigdo de influéncia da Igreja
Catolica na vida nacional, sobretudo entre os grupos desprivilegiados
(Bruneua, 1974). Nesse quadro, a formagdo de pequenos grupos de
encontro para propositos religiosos e soctais (Caramuru, 1967),
tornou-se uma resposta promissora que pouco indicava, entdo, sua
rapida multiplicagdo em todo pais nos anos seguintes (CNBB, 1977).

Tentando considerar esses eventos como influéncia social, um
especialista apontou dificuldades em trata-los a partir de teorias
correntes (Bruneau, 1974) que associam o processo de influéncia as
relagdes de poder (Hoolander, 1958; French e Raven, 1959) ou ao
carisma (Weber, 1954). Para a Igreja no Brasil, tanto a influéncia
institucional quanto a carismatica seriam mais adequadas para explicar
alguns eventos histéricos imediatamente anteriores, na década de
sessenta. Nesse periodo, registraram-se casos de compromisso entre o
establishment (sobretudo estatal) e eclesidsticos em varias
mobilizagdes nacionais para modernizagdo e alfabetizagdo (Beozzo,
1981). A partir de 1968, com o recrudescimento do autoritarismo,
poucos mantiveram-se publicamente ativos manifestando oposigdo ao
regime. E foram justamente estes militantes que obtiveram maior
impacto na sociedade nos anos subseqiientes, tendo alguns atingido
alto grau de visibilidade, tornando-se, em seguida, relativamente
reconhecidos dentro e fora da Igreja De acordo com uma abordagem
psicossociologica, seria necessario descrever e compreender o que
ocorreu a partir de um estudo mais detalhado - no nivel microssocial
articulado com outros niveis de analise - sobre a conduta e significado
desses militantes catolicos divergentes. Trata-se de estudar estratégias
de influéncia adotadas para realizar seus principais propésitos
eclesiasticos, ou seja, de conversdo ao Evangelho e de assegurar a
presenga do catolicismo no mundo.

Podemos dizer que durante sua longa historia a Igreja catdlica
apresentou dois principais tipos de influéncia: o minoritario e o
majoritario. O primeiro tipo de influéncia catdlica apresenta, em sua
forma prototipica, similaridades com aquele apresentado pelos
primeiros cristdos lutando por reconhecimento, apresentando um
estilo de comportamento, ativo e militante para propor seu modo de
pensar € agir, que no contexto era considerado divergente. Embora o
contetdo da divergéncia tenha mudado nos dias atuais, ambos
implicaram um comego historico com muitos atos de heroismo, onde
arriscou-se e lutou-se persistentemente por algo considerado
importante. Somente em momento posterior, a estratégia majoritaria,
se da quando os militantes catdlicos comegaram a difundir sua
mensagem apoiados pelo prestigio adquirido e seus simbolos externos
e/ou imagens, que representam sua tradigdo e legitimidade.

Mas, como se sabe, o problema para o militante catélico, como
para os de qualquer outro movimento social é que, pouco a pouco,
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aqueles signos externos mudam de significado e, principalmente,
perdem sua capacidade de conversdo para atrair novos seguidores,
mesmo quando estdo associados a grupos dominantes ou a outras
fontes de legitimagdo ja reconhecidas, como a ciéncia. Para manter-se
socialmente vivo, o militante catélico precisa criar novas formas de
adesdo, o que pode ser feito produzindo novos episddios de uma
histéria na qual esteja envolvido. Nesse sentido, adotar a historia do
grupo a ser influenciado quando este vive situagdo de dominagdo, e
estd em via de se conscientizar da ilegitimidade da mesma,
manifestar-se publicamente a respeito pode significar ndo somente ser
seu aliado, mas tornar-se uma minoria ativa.

Adotando a estratégia de influéncia minoritaria ativa, o
militante catdlico pode agir consciente ou ndo de que esta criando
novas formas de ligagdo, de interdependéncia social, como qualquer
outro sujeito social age e produz efeitos na sociedade. Trata-se, assim,
de descrever e explicar como tais lagos podem ser criados e ndo de
demonstrar manipulagdo, como as minorias ativas tém sido
freqiientemente acusadas (Mugny, 1982). Portanto, quando nos
referimos a estratégias minoritarias e majoritarias, independentemente
da validade ou conteido da mensagem, importa considerar o modo de
comunicar essa mensagem que, apesar de ter mudado ao longo da
histéria, produz efeitos especificos (no passado, havia a presenga dos
milagres e outros eventos extraordinarios, construidos socialmente;
nos dias atuais, estes foram substituidos por comunicagdo de massa e
movimentos socio-religiosos).

Segundo o referencial tedrico proposto por Serge Moscovici
(1979) sobre influéncia social, sujeitos sem qualquer sinal externo de
poder ou simbolo reconhecido, podem produzir influéncia a partir do
seu estilo de interagdo e comunicagdo com seu ambiente social. Este
estilo pode ser definido, para 0 mesmo autor, como o modo de o
sujeito organizar suas mensagens com suas atitudes, expressando
assim seus estados subjetivos, suas inten¢des subjacentes. E, por
exemplo, ao mostrar coeréncia, convicgdo, assertividade, firmeza no
transmitir € expressar suas mensagens, que o sujeito minoritario ativo
pode exercer influéncia. Comportando-se desse modo, o sujeito ativo
criaria um conflito social que seria resultado de explicitagdo de sua
motivacgio de ndo mudar suas posig¢des frente a outras disponiveis para
a populagdo-alvo. Como o conflito nfo é estado e situagdo
confortiveis para coletividades humanas, insistir em mostrar
mensagens particulares e/ou divergentes com o estilo mencionado,
traria, como conseqiiéncia, o aumento da visibilidade destas
mensagens (Schachter, 1951) e um maior poder de barganha para as
mesmas.

Outros estudos feitos indicam que ha outros estilos de
influéncia minoritaria, tais como: o flexivel (Mugny, 1982), que
comunica que o sujeito pretende levar em conta o ponto de vista do
outro, produzindo uma relagdo de aceitagdo reciproca; o investimento
(Moscovici, 1976; Souza Filho, 1984), que esta relacionado a um
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esforgo excepcional empreendido por alguém para realizar uma agdo
ou idéia, atraindo atengdo e mérito.

Podemos dizer que os mencionados estilos se combinariam na
pratica social com outros significados e representagdes sociais a
respeito de mensagens e sujeitos ativos, facilitando ou bloqueando a
mudanga proposta. De modo que, o estilo de comportamento n3o é
aqui considerado como caracteristica universal ¢ autdnoma, que se
realizaria sem o concurso de outras dimensdes da realidade social.
Contudo, permitir-nos-ia compreender processos de mudanga
provocadas por sujeitos sem poder ou legitimidade, talvez menos
comuns historicamente, mas, ndo menos importantes. Tal referencial
tedrico permitir-nos-ia ainda, explicar por que sujeitos majoritarios
podem influenciar inicialmente, e, sobretudo, em um nivel exterior - o
que ja havia sido observado ha muito tempo nos estudos sobre
aquiescéncia e conformidade. Foi o que levou Moscovici a distinguir a
influéncia social auténtica como mudanga realizada basicamente por
sujeito minoritario a um nivel latente (Moscovici, 1980), a ser
externalizado ou ndo em fungdo de condigdes ambientais e
psicossociais favoraveis.

Assim, membros de grupos existentes na Igreja Catélica,
gozando do reconhecimento prévio que € préprio a esta instituigdo, se
limitariam a produzir, sobretudo, influéncia externa, mesmo ao adotar
formas de militidncia combinadas com necessidades sociais e politicas
contempordaneas. Tais militantes poderiam ser considerados
convencionais, na medida em que baseariam sua influéncia em agdes
que acompanham a evolugdo historica esperada pelos grupos
dominantes da sociedade local e/ou mais ampla. Nesse sentido,
qualquer outra tendéncia historica divergente, existente ou ndo entre
os grupos a serem influenciados, seria ignorado ou nio adotada por
eles. Ao agir assim, o militante catdlico acabaria por associar os
aspectos temporais de sua agdo ao poder social vigente, o que levaria a
uma série de condutas de submissdo externa a Igreja, por parte do fiel,
ja que essa pratica ndo supde alteragdes nas relagGes sociais entre os
grupos implicados, nem alteram os conteudos dos bens simbdlicos
sagrados requeridos pelos primeiros. Enquanto outros militantes
catélicos, por sua vez, particularmente na América Latina, passaram a
adotar uma estratégia de influéncia que se inicia quando possivel, pelo
abandono de signos de poder, procurando associar sua agdo a
mensagens ligadas a uma pedagogia de mudanca social, independente
de grupos sociais dominantes. De modo que, quando houvesse adesdo
a crenga religiosa modificada, esta seria menos atribuida a simbolos
extrinsecos de poder e legitimidade do que as suas qualidades
intrinsecas. Se esta influéncia, quando realizada, é mais auténtica que
a anterior, obriga o militante a dispender, em contrapartida, um
esforgo diferente daquele requerido a um militante convencional. Pois
precisa persuadir a populagdo-alvo a partir de uma retdrica especifica,
que consegue convencer tanto pelo "valor" da idéia quanto pela forma
de se comportar socialmente.

154




Com este estudo, pretendeu-se investigar uma igreja catolica
particular divergente no Brasil de modo a saber, a partir de uma
reconstrugdo histérica de sua agdo, a origem de um processo de
influéncia. Ndo foi intengdo nossa observar exaustivamente todos os
aspectos que favorecem a produgdo dos fendmenos em foco, mas,
seletivamente, examinar aquelas dimensdes psicossociais mais
diretamente ligadas a0 modo de agir e comunicar adotados por tais
militantes.

Um caso de catolicismo divergente e ativo no Brasil

A Igreja de Sdo Félix do Araguaia (ISF) é bastante conhecida
por muitos brasileiros, tendo sido publicados varios documentos
escritos a seu respeito, nos quais nos baseamos para realizar este
trabalho!. Nosso objetivo é, portanto, fazer uma (re)leitura desse
material publicado, a partir da visdo psicossocial anteriormente
apresentada.

A ISF até cerca de 1968 atuava junto a seus membros
camponeses, trabalhadores rurais ou aborigenes, de modo tradicional.
Ou seja, procurava oferecer bens simbdlicos aos que obedeciam as
regras esperadas, de todos membros pertencentes ao grupo
romano-catélico no mundo. Tal procedimento era completado por
atividades extra-religiosas. Assim, levando em conta que a populagéo
local pretendia realizar um projeto camponés de vida e trabalho, e que
necessitava de muitos instrumentos e técnicas adequados para a
produgdo agricola e para um modo de vida modemo, a ISF procurou
suprir essas necessidades através de algumas agdes, tais como pedir
ajuda a grupos externos. Posteriormente, ocorreu um novo problema,
quando o governo federal criou um projeto inteiro para desenvolver a
regido, oferecendo algumas facilidades de incentivo fiscal para
instalagdo de empresas agropecuarias (Ianni, 1979). Na pratica, tal
projeto levou a disputa pelas melhores terras, justamente aquelas ja
ocupadas por agricultores, pioneiros da regido, incluindo os indigenas,
que ndo possuiam titulos de propriedade. O que aconteceu, como
conseqiiéncia, como em outros tempos e lugares da regido foi que, por
meio de pressdes de empresas, os moradores locais ndo absorvidos por
essas ultimas, tenderam a migrar para outras dire¢Ges em busca de
centros urbanos, ja que naquela época apareceram os primeiros sinais
de esgotamento da chamada fronteira agricola para o interior
(Figueiredo, 1982). De todo jeito, para a Igreja local, que
pretenderiam completar sua tarefa de evangelizagdo, esses eventos
implicariam risco de perda de mais um contingente de membros da
Igreja.

No comego, a ISF procurou resolver o problema enviando
cartas ¢ pedidos a varias autoridades envolvidas, sem obter, contudo,
um resultado favoravel. Pois as empresas continuaram sua marcha,
instalando-se rapidamente, sem mostrar intengdo de contratar
trabalhadores além do necessdrio para a tarefa de desflorestamento
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(TIanni, 1979). Assim, esta Igreja comegou a adotar uma conduta que
poderiamos definir como de resisténcia ativa, propondo-a a populagio
local. Tal atividade incluia um trabalho de comunicagdo social, tanto
interpessoal quanto coletivo, através de veiculos disponiveis para
equipe eclesiastica. Neste estudo, tentamos observar através de
documentos publicados, 0 modo como esses catdlicos agiram frente
ao quadro brevemente exposto acima. Sempre que possivel,
procuramos pontuar as agoes da ISF com as de personagens
importantes, tais como camponeses, trabalhadores rurais, empresarios,
autoridades politicas, militares e religiosas.

Em principio uma minoria, ativa ou ndo, é definida
psicossocialmente com referéncia a uma maioria; em outras palavras,
ser diferente, ndo dispor de poder ou ser numericamente inferior é
quase sempre definido em relagdo a um modelo dominante, que é mais
valorizado em um grupo ou uma sociedade (Guillaumin, 1971). Do
mesmo modo, ser um militante catdlico, ou ocupar uma fungdo
eclesiastica no contexto estudado, significava ndo se opor a instalagdo
de projetos agropecuarios na regido, consequentemente, ndo apoiar ou
estimular a resisténcia de ocupantes das terras. Ou seja, a posigdo
defendida pelos catdlicos da ISF os colocou imediatamente em
conflito com os grupos majoritarios eclesiasticos, civis e militares.

Uma analise global dos conteudos de mensagens transmitidas
pelo Alvorada, contando a freqiiéncia de diferentes temas tratados
durante o periodo, em artigos e notas, permitiu-nos obter uma lista de
onze areas de intervengdo, as quais foram agrupadas em trés
tendéncias gerais, segundo o ano considerado. Assim, classificamos
como Igreja toda mensagem cujo significado explicito relacionasse
com a Igreja, seus rituais e tradigGes (militantes, objetos e simbolos)
per se; enquanto que consideramos desenvolvimento toda referéncia a
reformas no campo de educagdo, saude e infra-estrutura (transporte,
habitagdo, etc.), sem implicar mobilizagdo coletiva ou mudanga do
status quo; e, finalmente, tratamos como mudanga toda proposig¢do
divergente de agdo e pensamento, que implicasse mudanga social seja
para a posicdo da Igreja, seja para as categorias € grupos sociais
implicados (formulagdes cujo conteido fosse acerca de aspiragées
populares transgressoras, tais como denuncia a violagdo de direitos
humanos, apoio aos posseiros, etc.).

s...) uma evangelizagdo paciente e esclarecida que, sem
erir a sensibiidade do povo, consiga superar a rotina
sacramentaria (jul-1970). . )

= visando constituir comunidades _ cristds
evangelicamente humanas e responsaveis (...) (jul-1970).
Para conhecer o Evangelho...” as_criangas tém suas
palestrinhas segunda e terca, as 17:30 da noite
(out-1970). .
(...) O Eugénio vai ser ordenado padre no dia 10 de julho
(jun-1 972?. ]

uitos titulos e uma gléria s6: Mde de Jesus, mae da
lgreja (ago-1974). :
Construgdo da Igreja em Luciara (out-1976).
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Alguns exemplos de mensagem Desenvolvimento:
?_ conhecer as aspiragbes dos homens de hoje
ul-1970)

..) Esteve em S#o Félix o Sr. (.) secretdrio de
eds:t(:jaﬁc&ﬁ)ﬁm de atender os problemas do grupo local
...) (jul- :
X artir das ultimas festas da cidade, (...) Luciara tem luz
eletrica (...) (out-1970). .
A escola_municipal de Porto Alegre estd funcionando
desde o dia 4 de marco (ago-1974).
Agora no Ribeirdo Bonito, os doentes que chegam do
ser:a1og7|7é tém um lugar melhor para se arranchar
set- .

orreu quando contra a malédria (dez-1977).

Alguns exemplos de mensagem Mudanga:

(...) Por um lado, umas poucas grandes fazendas - que
se chamam de latifindios (...) E por outro lado, muitos
moradores - quase todos os moradores da regido - sem
terrta,ws?%r)n uma roga; sem titulo de propriedade (...)
out- d
a Serra do Roncador a fome e a febre caminham
firmes. Somente o povo ndo tem uma estrada por onde
passar (...) (jan-1974). -
(...) N6s que sentimos_tdo de perto a solidariedade dos
irmaos na perseguicdo, queremos manifestar nossa
solidariedade (...) a tantos leigos engajados em trabalhos
de I?re|a, que estdo sendo preso e torturados (...)
(fey-1974). . ,
(..) As inumeras familias expulsas pelo falecido (...)
tendo perdido as casas e benfeitorias (...) estdo se
agrupando no povoado de Sdo Sebastido (...) (fev-1974).
Pe. Francisco_Jentel é seqlestrado, preso e expulso
do Brasil (dez-1975). ’
Continua o regime de escraviddo nas fazendas
(ago-1976). ) ]
Perseguigdo aos posseiros de Santo Antonio (set-1977).
Quem esta por tras da policia querendo intimidar nossos
missionarios na llha do Bananal? (out-1977)

TABELA 1 - Temas encontrados no boletim Alvorada entre 1970 e
1977

1970 1971 1972 1974 1975 1976

1977
IGREJA 5517% 29,62%  22,72% 18,60% 19,73% 25,71%
21,49%
DESENVOLVIMENTO 25,86% 51,85%  36,36% 17,46% 3,94% 7,61%
7,47%
MUDANCA 18,96% 1851% 40,90% 63,95% 76,31% 66,66%
71,02%

A Tabela I mostra a presenga regular de mensagens de mudanga
social, as quais sdo paulatinamente acompanhadas por diminuigdo de
aparigdo das demais, ao longo dos anos abrangidos por nossa analise.
Para melhor compreender os dados contidos nesta tabela, é preciso
lembrar que a ISF foi favorecida pelo apoio do Vaticano em dois
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momentos importantes de sua histéria: a primeira, ao receber o
estatuto de Prelazia, em abril de 1970 e, em seguida, com a nomeagio
de Casaldaliga para fungdo de Bispo, em outubro de 1971. Tais
promogdes, longe de desencorajar as iniciativas de mudangas na ISF,
foram sempre ocasido de reafirmagdo destas ultimas, apesar de
pressoes de varias autoridades do Estado e empresariado. Tais
pressdes culminaram com visitas e incursdes de policiais, militares e
fazendeiros a ISF.

Por outro lado, estudando a autobiografia de Dom Casaldaliga,
observamos que seu trabalho de evangelizagdo no comego limitou-se a
distribuigdo de bens simboélicos sagrados a populagdo local que, em
seguida, foi acompanhada por uma série de agdes de modo a mudar,
simultaneamente, a vida social e religiosa da populagdo. Tal mudanga
foi substancialmente uma pratica religiosa tradicional associada a uma
pratica nova inspirada no Concilio Vaticano II. Assim, esses
militantes procuraram tornar mais flexivel o ritual litargico,
mesclando-o aos elementos culturais dos grupos locais e tornando a
conversdo em um evento da esfera privada para a publica, aumentando
o engajamento catdlico em atividades, relacionadas como grupo, tais
como a busca de coeréncia entre os ideais religiosos e a pratica social.
Ademais, a ISF modificou suas trocas com as autoridades locais ¢
nacionais, o que se manifestou tanto por denuncias publicadas em
documentos, no nivel nacional e internacional, sobre a agdo de
empresas agropecudrias e outros agentes envolvidos em repressdo na
regido (Casaldaliga, 1977). Ao lado disso, a ISF engajou-se com a
populagdo local, catdlica ou ndo, estimulando-a a resistir aos
empresarios € militares. Em conseqiiéncia, estes ultimos tentaram
impedir a continuidade da agdo catolica divergente (Cabestrero, 1978)
com ameagas, de prisdo e expulsdo do pais, como de fato ocorreu
ulteriormente”.

Rompendo com os grupos dominantes e juntando-se com os
posseiros e indigenas, a ISF aumentou a interdependéncia de destino,
que € condigdo necessaria para a formagdo de uma consciéncia de
grupo (Lewin, 1948; Tajfel, 1978).

Em termos de estratégia de influéncia, trés qualidades da
conduta desses militantes catolicos merecem ser destacadas por seu
potencial de conversdo: 1) a regularidade e coeréncia ao longo do
tempo, apresentando as mensagens de mudanga ou resisténcia; 2) a
flexibilidade, ao combinar elementos do catolicismo tradicional com
outros de grupos culturais a serem influenciados; e, 3) a agdo
empreendida implicando alto risco para os préprios militantes
catolicos ao adotar publicamente mensagens transgressoras quando
em todo o pais era praticada a repressio contra o desvio
politico-social.




Outros aspectos das atividades catélicas da ISF

A observagdo detalhada do trabalho de militantes catolicos da
ISF fez-nos procurar outros significados difundidos em sua
comunicagdo social, tal como sua representagdo de interagdo com os
outros sujeitos envolvidos. Procuramos saber que tipo de relagdo
social pretendiam criar com esses grupos-alvo, a partir de sua agdo.

Anteriormente, dissemos que wuma das caracteristicas
importantes da conduta desses militantes era sua flexibilidade. Tal
estilo de interagdo parece constituir um novo modo de evangelizagdo
que, entre outras transformagdes, tendeu a minimizar ou a substituir a
representagdo de povo evangélico "pecador”" pela de "oprimido" ou
"pobre”, cujo sofrimento na vida real ja seria um sinal de sua marcha
para o sagrado e para a pureza, como podemos ler nas seguintes
frases:

Ser sacerdote, hoje e sempre, é anunciar a Boa Nova da
libertagdo para os pobres, os oprimidos e os pecadores.
...) E caminhar com o Povo de Deus pela estrada do
dgia-a-dia. Rezando juntos, sofrendo juntos, Iutando
juntos, chegando juntos. Casa do Pai de todos gue o
nosso irmao Jesus nos preparou (Alvorada, jun-1 472).

Sabemos que estes conteudos a respeito da populagdo local
fazem parte de uma pedagogia psico-politica de mudanga, que busca
inspiragdo no trabalho de Paulo Freire, e que analisamos em estudo
sobre representagdes sociais veiculadas pelo mesmo boletim catdlico
de Sado Félix (Souza Filho, 1985).

Ao mesmo tempo, observamos a aparicdio de mensagens
lembrando o custo para o militante catolico da obtengdo da salvagdo
para os membros leigos, 0 que nos fez pensar em uma tentativa de
produzir um "lago de divida", como sugerem as citagSes abaixo
transcritas:

...) sofre como Cristo pela total libertagdo do povo (...)
abr-1974); (...) Apés 20 anos de generoso servico aos
Indios e sertanejos (...) (mai-1974); E pela causa do
Evangelho dos Pobres ele foi perseguido e condenado e
Passou risdo e agora foi brutalmente seqllestrado e
inalmente expulso do pafs (dez-1975); O padre morreu,
como Jesus, dando sua vida pelos irmaos (set-1978).

Por outro lado, o grupo dominante tornou-se uma entidade
importante com a qual a ISF estava em conflito, ou seja, a realizagdo
das metas de um implicava, necessariamente, a ndo realizagdo das
metas da outra. Esta situagdo determinou em grande parte o conteudo
e a forma de comunicagdo adotada pela ISF para enfrentar tal grupo
poderoso. Este ultimo, além disso, empregou forga, ameagou utilizar
outros recursos como oferecer aos posseiros recompensas em troca de
abandono das terras e tentou desacreditar a ISF (Souza Filho, 1984).
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Assim, para os militantes catélicos seria necessario enfrentar os
valores ideais de uma sociedade que pretendia ser moderna, racional e
empreendedora. Como esta sociedade apresentava, entdo, problemas
sérios produzidos, em curto lapso de tempo, ao implementar projetos
de desenvolvimento na regido, a ISF foi levada a empregar estes
problemas com recurso de agdo. Entretanto, os catélicos preferiram a
incompatibilidade com o grupo dominante em termos morais e éticos
em sua comunicagdo social. Assim, tentaram representar o outro
grupo de acordo com certos principios e dimensdes, como as frases
seguintes podem sugerir:

(...) Mas ha uma grande diferenga entre um governador
de estado e um bispo. O governador, gosta de aparecer
com grande autondade, sempre rodeado de gente
grande. E muito dificil conversar com ele. O bispo ndo é
assim. Pelo menos, ele ndo deve ser assim (out-1971);
Os interesses e o poder se aliam sempre contra o Povo e
contra o Evangelho (out-1975); (...) os poderosos sempre
esmagam o Povo (dez-1976).

Em termos quantitativos, estas assergdes sobre o grupo
dominante foram relativamente pouco numerosas (87 assergdes), se
compararmos com aquelas sobre os posseiros € camponeses (mais de
500) no mesmo periodo (1970-1977). O retrato do Estado € empresas
apresentado pelo Alvorada revelou hostilidade, mas este veiculo
mostrou outro personagem nesses episodios, o assassino profissional,
descrito como um tentaculo de sujeitos poderosos.

Assim, o grupo dominante foi mostrado n3o somente para
denunciar e apontar problemas sociais, econdmicos e politicos na
regido, mas também para ajudar a realgar os atributos dos catélicos
divergentes.

Por outro lado, considerando-se o conteudo das mensagens, elas
apresentaram a ISF lado a lado com o povo local, vivendo um clima
de perseguigdo; tal situagdo aumentaria, segundo os proprios
militantes, as possibilidades de visibilidade social do catolicismo, tal
como podemos ler nas frases abaixo, pronunciadas por um militante
por ocasido da inauguragdo de uma igrcja em homenagem a um padre
morto durante as lutas na regido:

Por causa dessa morte Ribeirdo estd sendo conhecida
no mundo inteiro... O mais importante é que o nome de
Jesus esta sendo mais conhecido (nov-1977).

E necessirio dizer que a ISF enfrentou com relativa
antecedéncia o problema dos posseiros no Brasil, entdo quase ausente
do debate nacional. A proposigdo de combinar a identidade catdlica
com a camponesa numa mobilizagdo comum, provocou um certo
impacto social ¢ mudanga (Ianni, 1979; Martins, 1980; Figueiredo,
1982).

Outra inovagdo consistiu na emergéncia de elementos de
inspiragdo e improvisagdo, particularmente nas relagSes interpessoais
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e entre os grupos sociais implicados. Houve proliferagdo de novas
linguagens e comportamentos, que escaparam as relagdes rotineiras
previamente vividas na regido, como se pode ler na descrigdo da
cerimdnia de consagragdo do bispo de Sdo Félix abaixo transcrita:

Tua mitra sera um chapéu de palha sertanejo, o sol e 0
luar; a chuva e o sereno, o olhar dos pobreS com quem
caminhas e o olhar glorioso de Cristo, o Senhor. Teu
baculo sera a Verdade do Evangelho e a confianca do
teu povo em ti. Teu anel sera a fidelidade a Nova Alianca
do Deus libertador e a fidelidade ao povo desta terra.
N&o terd outro escudo sendo a forga da Esperanga e a
Liberdade dos filhos de Deus, nem usaras outras luvas
que o servigo de amor (Casaldaliga, 1977: 45).

Portanto, ao expressar as diferengas em contato, provavelmente
por causa da excitagdo e polarizagdo de posigdes em conflito,
realgou-se o ambiente interno da ISF frente a Instituigdo Igreja
catdlica e outras entidades, levando a constituigio de uma nova
identidade catdlica, cujo principal trago esta ligado a uma experiéncia
particular, tal como podemos compreender a partir das seguintes
palavras:

Ha uma Igreja do Terceiro Mundo (...) que deve ser
reconhecida como diferente e autdéctone em razdo da
mesma catolicidade. E deve, ela propria, assumir
livremente sua identidade original e langar-se a cumprir
sua missdo, sem complexo, sem mimetismos, dentro do
préprio mundo (...) tenho pensado muitas vezes que a
missdo peculiar desta Igreja do Terceiro Mundo seria,
aqui (...) de denunciar a miséria que oprime, e anunciar a
Pobreza que libera (Casaldaliga, 1977: 172).

Comentarios finais

Desde o fim da Idade Média a Igreja Catdlica vem decaindo em
participagdo social nos paises para onde ela se dirigiu. Em tal
contexto, o papel de catdlicos na sociedade brasileira tornou-se cada
vez menos importante, o que implicaria uma perda proporcional de
influéncia e beneficiaria outras religides e grupos profissionais,
recentemente formados para satisfazer novas necessidades e regras
sociais de uma sociedade em desenvolvimento.

Tomando a Igreja como um grupo social, sabemos que ela tem
se apresentado no mundo mostrando muitos modos de agdo para
realizar em todos os lugares sua meta fundamental de influéncia. No
século XX, os maiores desafios foram competir com os movimentos
socialistas ¢ a modernizagdo rapida. Para tanto, a Igreja dispunha (e
dispde) de uma vantagem: uma estrutura relativamente policéntrica,
por ser composta por bispos que, embora subordinados a autoridade
papal, tém bastante espago para atividades livres para o exercicio de
suas fungGes.
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Em conseqiiéncia, assistimos recentemente em muitas partes da
América Latina, & emergéncia de novos estilos de interagdo social de
militantes catdlicos, que produziram algum impacto nessas
sociedades, conseguindo atrair mais adeptos em grupos
desprivilegiados e da classe média urbana. Este sucesso pode ser
explicado, em alguma extensdo, pelo fracasso das sociedades desta
regido em administrar com algum grau de satisfagdo todos os grupos
que as compdem. De fato, tem havido um certo esforgo de grupos
dominantes para esvaziar a vida politica nessas sociedades,
particularmente entre o fim dos anos sessenta € o comego dos anos
oitenta (Martins, 1982). Muito embora, naquela época, o espago
estivesse fechado para um trabalho de mudanga social, nem todos os
militantes catdlicos aceitaram essa realidade, desafiando-a
abertamente, como é o caso da ISF. Tal trabalho de mudanga produziu
considerdavel repercussdo e influéncia na sociedade brasileira,
tornando-se um desafio 4 nossa compreensdo. Assim, abandonando os
paradigmas psicossociolégicos convencionais,  procuramos
compreender esses eventos histéricos através das proposigdes de
Serge Moscovici que, ao invés de focalizar esses fendmenos a partir
de dimensdes, tais como personalidade ou exercicio de poder, enfatiza
o estilo de comportamento do sujeito que pretende influenciar.

Em nossa observagdo de um caso de catolicismo divergente no
Brasil, tentamos descrever e obter uma melhor compreensdo deste tipo
de influéncia em uma reconstrugdo concisa da agdo desses militantes
sobre o seu ambiente social. Assim, observamos que os militantes da
ISF apresentaram coerentemente, e durante quase uma década,
mensagens divergentes em suas comunicagdes sociais. A despeito de
todas as medidas de controle mantidas entdo na sociedade brasileira,
estes militantes foram publicamente contra a instalagdo de empresas
agropecudrias, quando isto prejudicava a populagdo local e a obrigava
a abandonar a regido. Estes atos de desafio, ruptura e apresentagdo de
mensagens de mudanga, por parte da ISF, foram acompanhados por
uma maior participagdo da populagdo em atividades da igreja local,
como o trabalho voluntirio de construgdo de igrejas e outras
iniciativas relatadas (Alvorada, jan-1974; jun-1974; ago-1974,
fev-1975; mar-1976; jan-1977; out-1977).

Outros aspectos do novo proselitismo catélico foram
importantes para a ampliagdo da influéncia, tais como a intengdo
manifestada por estes militantes da ISF de valorizar a populagdo local
com sua cultura, valores sociais e aspiragdes. Entre estas ultimas,
destacamos a vontade latente da populagdo em resistir a pressdo de
empresas agropecuarias, que foi assumida publicamente pela ISF. Para
a realizagdo da influéncia, também foi importante a exibigdo de tragos
extraordinarios, tais como heroismo, capacidade verbal e estética.
Nesse sentido, o bispo da ISF escreveu, como se sabe, muitos poemas
e ensaios que, certamente, foram uteis como veiculo para o
engajamento da ISF nas causas da populagdo da regido. Estas
intervengdes catdlicas levaram a um aumento da visibilidade e
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presenga do catolicismo em geral sobre a vida local, nacional e
internacional; que passou a ser visto doravante, como mais ativo,
social e politicamente.

Por ultimo, gostariamos de chamar a atengdo para a necessidade
de empreendermos estudos, em nossa cultura, sobre as formas de agdo
social de grupos e individuos minoritarios. Trata-se de reconsiderar
aspectos como o modo de comunidade social, negociagdo de conflito,
contexto social de veiculagdo de mensagens transformadoras, entre
outros. Tais estudos, como ja dissemos, devem ser articulados com os
de histéria, sociologia, etc., permitindo uma compreensdo mais
especifica a respeito da natureza da interagdo social.*

Notas

1 A época em que realizamos este trabalho, haviam sido publicados alguns
documentos a respeito da ISF, entre os quais destacamos reportagens
(Cabestrero, 1978; Moura, 1981) ¢ outros escritos (Casaldaliga, 1971).

2 Um padre foi assassinado, outro expulso do pais, além de ter havido mais de
uma intervengdo do Exército na drea durante o periodo, em busca de alguns
grupos guerrilheiros, aos quais a ISF foi acusada de estar ligada.
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Abstract
The Catholic and Their Influences

The aim of this study was to examine the strategies of social influence
adopted by contemporary Catholic Church inferred from the way of action
and communication showed by its militants. The systematic observation of

published documents of one particular Catholic parish in Brazil allows us to
understand some aspects of the divergent strategy of influence, which was
based: 1) on the regularity and coherence of diffusion of changing messages
to the local population and to the large society; 2) on the flexibility in
combining elements of catholicism with the aspirations and the culture of the
dominated groups; 3) on the effort and the risk lived by the militants
themselves facing the dominant groups of that time.
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Resumé
L’Action Catholique Divergente et son Influence Sociale - Une Etude de Cas

Cett étude se propose d'examiner les stratégies d'influence sociale adoptées
par I'Eglise contemporaine, telles qu'elles sont présentées par ses militants.
L ’étude systématique des documents publiés par I'Eglise catholique qui
présente, au Brésil, certaines particularités, permet de comprendre certains
aspects de celte stratégie, aspects relatifs: 1) a la diffusion réguliére et
conhérente de messages de changement social adressée a la population
locale et a la sociéte; 2) a la flexibilité du discours qui mélange
volontairement des éléments de catholicisme aux aspirations et & la Culture
des groupes dominés; 3) aux risques et aux efforts des militants, qui
affrontent les groupes dominants.
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