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Monogamia e (anti)colonialidades: uma artesania narrativa
indigena

Geni Nuiiez!
Jodo Manuel de Oliveira®
Mara Coelho de Souza Lago’

Resumo:

Neste trabalho buscou-se apresentar perspectivas indigenas as no¢des de monogamia e ndo-monogamia,
tendo o conceito de colonialidade como principal chave de analise. Como inspiragdo cosmogonica, foi uti-
lizado o conceito de “artesania narrativa guarani’, através do qual foram avaliados os efeitos e reverberagoes
da cristianizagdo na constru¢ao da monogamia em Abya Yala. O trancado tedrico-temporal do artigo foi
realizado em trés fios: no primeiro, foram investigadas as relagdes entre monogamia e cristianizag¢ao; no se-
gundo, os efeitos contemporaneos dos discursos presentes nas cartas jesuiticas e no terceiro apresentaram-se
as perspectivas filosoficas guarani sobre ndo-monogamia. O referencial tedrico foi construido de modo in-
terdisciplinar, contando com as contribui¢des de historiografias, estudos descoloniais, anticoloniais e relatos
orais. Salientou-se que a monogamia insere-se em uma conjuntura dos sistemas coloniais de monocultura
(monoteismo, monogamia, monossexismo) os quais tém em comum os principios da exclusividade, ndo
concomitancia e ndo convivéncia. Por outro lado, a ndo-monogamia indigena teria como principio a floresta
como signo de diversidade e concomitancia. Como resultado, pontuou-se a importéncia das vozes indigenas
na articulagdo de perspectivas nao-monogamicas e de lutas anticoloniais, rumo a um reflorestamento emo-
cional das relagdes ndo sé inter humanos, mas com o planeta.

Palavras-chave: ndo-monogamia indigena; artesania afetiva; colonialidade.
Monogamy and (anti)colonialities: an indigenous narrativa craftmanship

Abstract:

In this paper, we tried to present indigenous perspectives to the notions of monogamy and non-monogamy,
having the concept of coloniality as the main key of analysis. As cosmogonic inspiration, the concept of “Gua-
rani narrative craftsmanship” was used, through which the effects and reverberations of Christianization in
the construction of monogamy in Abya Yala were evaluated. The theoretical-temporal braiding of the article
was carried out in three threads: in the first, the relationships between monogamy and Christianization were
investigated; in the second, the contemporary effects of the discourses present in the Jesuit letters and in
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the third, the Guarani philosophical perspectives on
non-monogamy were presented. The theoretical fra-
mework was built in an interdisciplinary way, relying
on contributions from historiographies, decolonial
and anti-colonial studies and oral reports. It was
emphasized that monogamy is part of a conjuncture
of colonial monoculture systems (monotheism, mo-
nogamy, monosexism) which share the principles of
exclusivity, non-concomitance and non-coexisten-
ce. On the other hand, indigenous non-monogamy
would have as its principle the forest as a sign of di-
versity and concurrency. As a result, the importance
of indigenous voices in the articulation of non-mo-
nogamous perspectives and anti-colonial struggles,
towards an emotional reforestation of relations not

only between humans, but with the planet, was hi-
ghlighted.

Keywords: indigenous non-monogamy; affective
craftsmanship; coloniality.

Introducao

A colonizag¢do nao acabou. Ela continua, atualizada,
buscando impor sua forma de pensar, sentir e se
relacionar com o mundo como a Unica maneira
possivel. Se a este processo de atualizagdo das violéncias
coloniais temos chamado de colonialidade (QUIJANO,
2005), como pensar as relagdes, efeitos e reverberagoes
da monogamia no contemporaneo? O que esse debate
nos aponta nao sé em termos de catequizagao e
racismo, mas também em construc¢io de autonomia
e bem-viver? Estas sdo algumas das questdes sobre as
quais nos deteremos, problematizando suas poténcias
e limitagdes desde perspectivas indigenas e de género
dissidentes. Através do artesanato narrativo guarani
(VILHARVA & NUNEZ, 2020 prelo), teceremos
conexdes entre discursos presentes nas cartas dos
jesuitas e seus efeitos contemporaneos, buscando
também apresentar perspectivas da cosmogonia
guarani sobre ndo-monogamia.

Dividimos o artigo em trés fios/se¢des: no primeiro
fio discutiremos as relagdes entre colonialidade
e cristianizagdo, no segundo analisaremos as
caracteristicas da imposi¢ao colonial da monogamia

e no terceiro apresentaremos perspectivas indigenas
sobre ndo-monogamia. Com esse trancado de reflexdes
buscaremos dialogar com a problematica da nao-
monogamia através da interdisciplinaridade. Além
da leitura das proprias cartas jesuiticas, foram feitas
leituras e analises de artigos, dissertagdes e teses de
historiadores que pesquisam a tematica “poligamia
indigena”, para que em um segundo momento
pudéssemos apresentar nossa prépria perspectiva
sobre esse debate.

O enquadramento geopolitico de nosso trabalho
¢ o contexto de Abya Yala*, mais especificamente,
Pindorama, de modo que nao temos o desejo ou a
pretensdo de evocar uma generalizagdo dos processos
de imposi¢do da monogamia em nosso territdrio para
todos os demais.

Primeiro fio: uma introdugio sobre colonialidade
e cristianizacgao, lastros do monoteismo
monogamico.

Um dos primeiros registros escritos que temos
da percepgdo dos colonizadores a respeito da nao-
monogamia encontramos nos relatos dos padres
jesuitas, em cujas cartas ha vastos comentarios sobre
o que chamavam de “poligamia dos indios”. De acordo
com a historiadora Vania Moreira, a imposi¢do da
monogamia foi fundamental para a implementagao
de todo o projeto colonial. Ela explica que

Em razdo de ser o matrimonio monogamico um
dos sacramentos do catolicismo, a poligamia impe-
dia a conversdo e o batismo dos adultos, compro-
metendo seriamente o sucesso da obra missionaria.
Pode-se mesmo afirmar que superar a poligamia
dos indios se tornou uma verdadeira obsessdo dos
missionarios dedicados a evangelizacdo. O comba-
te a poligamia dos indios foi trabalho pastoral in-
tenso e continuo dos jesuitas no Brasil (MOREIRA,
2018, p. 33).

Com isso podemos compreender que os projetos
de colonizagdo e catequizagdo foram e permanecem
intimamente relacionados. A conversido compulséria ao
cristianismo implicava a tentativa de uma passagem do
selvagem ao civilizado. A monogamia atendia, também,
a reificagdo da divisdo elementar do pensamento
colonial, o binarismo (ANZALDUA, 1987). Na

4 Abya Yala e Pindorama sdo nomeagdes referentes a América Latina e Brasil, respectivamente. Essa nomeag¢do vem sendo
utilizada como forma de descolonizagio da linguagem, visto que o termo América é fruto de uma homenagem ao colonizador
Américo Vesptcio e Brasil é resultado de uma invengdo de fronteiras territoriais igualmente colonial.
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separa¢ao mente e corpo, amor estava para alma, para
a elevagdo do espirito, enquanto carne estava para
corpo e pecado. Uma das principais preocupagdes dos
missionarios estava “em afastar os indios dos pecados
da carne o quanto antes podiam” (FILIPPE, 2007). O
lastro histérico dessa divisdo segue contemporaneo,
tanto por isso a posicdo de superioridade do amor,
do casamento oficial, também compreende uma certa
hierarquia racial: mulheres brancas para casar, mulheres
nao brancas para transar (GONZALEZ, 1983).

A positivagdo do cristianismo e da monogamia
eram acompanhadas, necessariamente, da negativagao
de outras espiritualidades e de outras formas de lagos
afetivos indigenas. O pesquisador Gersem Baniwa
(2006) comenta que, também por isso, a imposi¢ao
crista foi, em nosso territdrio, um dos primeiros grandes
marcos do racismo estrutural. A tutela decorrente desse
processo acompanha o racismo anti-indigena até hoje.
A presuncéo de que precisivamos ser salvos orientou
todo o processo de evangeliza¢do, afinal como pontuam
em suas proprias cartas, os jesuitas nao vieram para ca
esperando serem salvos por indigenas, mas sim serem
os salvadores. Se ndo acreditassem que seu Deus era o
unico possivel, “o tinico caminho, a verdade e a vida”
(BIBLIA, Jodo, 14), se concebessem a legitimidade
da existéncia de outros deuses, a motivac¢ao para o
projeto colonial nao teria se estabelecido da mesma
forma. Cristévao Colombo, em uma carta de 1492-3
comenta sobre indigenas

devem ser bons servigais e habilidosos, pois noto
que repetem logo o que a gente diz e creio que de-
pressa se fariam cristios; me pareceu que nio ti-
nham nenhuma religido. Eu, comprazendo a Nosso
Senhor, levarei daqui, por ocasido de minha par-
tida, seis deles para Vossas Majestades, para que
aprendam a falar (1492-9, s/p).

Nesta fala, Colombo explicita como para a
perspectiva colonial ndo seguir a religido crista
significava ndo professar nenhuma, ja que apenas a
ela reconhece como legitima. Da mesma forma, apesar
de existirem centenas e milhares de linguas indigenas,
ele infere que indigenas teriam de “aprender a falar”
ja que a Unica lingua que contava como tal eram as
europeias. Na invencao forcada da nagdo Brasil, a
imposicao da lingua, dos costumes e da religiosidade
colonial esteve a todo tempo, e permanece, em luta
contra a multiplicidade indigena (de linguas, costumes,
modos de vida). Essa multiplicidade ameaca a soberania

nacional pautada na ideia de um unico povo brasileiro
regido pelos valores dos invasores.

O avango do cristianismo no planeta vem sendo
concomitante ao desaparecimento epistemicida de varias
formas indigenas de conhecimentos e espiritualidades
ndo como uma coincidéncia, mas como efeito de um
projeto que sempre almejou a existéncia exclusiva
de seus valores como projeto de vida. O sincretismo
foi efeito da profunda perseguigdo a espiritualidades
de matriz afro e indigena, violéncia que resultou na
nomeagao sincrética como unica possibilidade de culto.
Como resisténcia a esse processo temos os movimentos
de “dessincretizacao do candomblé” como parte de
iniciativas de reafricanizagao da religiao (MELO, 2008).

Se intolerancia religiosa é sobre nao respeitar e
reconhecer outros credos como legitimos e verdadeiros,
entao as doutrinas cristas sao especialmente interpeladas
por essa inflexibilidade, pois é o que a Biblia prega e
¢ isso que as igrejas perpetuam: que existe apenas um
unico deus verdadeiro, que todos os demais sdo falsos
e devem ser combatidos. Esta hierarquia é colocada
nao apenas no interior da doutrina, como também na
forma de organizagao de seu sistema macro-politico,
pois como explica Roberto Romano, professor de Etica
e Filosofia Politica:

Ao contrario do pensamento que afirma a igualda-
de radical dos entes humanos, na perspectiva spi-
nozana, as doutrinas cristas ergueram um sistema
hierarquico que postula a desigualdade como fun-
damento e alvo do politico. Um dos maiores pilares
do pensamento catélico é Tomas de Aquino. Nele,
a nog¢do do universo como imensa hierarquia ver-
ticalizada que desce do Senhor, atravessa os arcan-
jos e anjos, chega aos sacerdotes e passa aos leigos
poderosos para atingir os infimos da natura, define
a doutrina cosmica e civica, espinha dorsal do cato-
licismo religioso e politico (ROMANO, 2003, p.12).

Também ¢é por isso que quando falamos de
intolerancia religiosa no Brasil, em geral estamos nos
referindo a perseguicdo que partiu do cristianismo
contra espiritualidades ndo brancas, nao o contrério.
Ainda que em outros tempos e contextos histdricos
povos cristdos tenham sido alvo de persegui¢des, em
nosso contexto ele se construiu e se mantém no lugar
de hegemonia, de modo que pautar um “orgulho
cristdo” é como pensar em pautas como “orgulho
hétero” ou “orgulho branco”. Em outras palavras, nao
sao as hegemonias que sdo perseguidas, sdo elas que
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perseguem e sua defesa acritica frequentemente assume
tons de extrema-direita em nosso territério, como
podemos observar na formacao das bancadas ruralista,
armamentista e crista, frequentemente aliancadas em
pautas conservadoras (ROMANO, 2003).

Como tra¢o fundante da colonialidade, o
cristianismo - como apregoado pelos jesuitas -
ndo admitia concomitancia: para provar amor ao
Deus cristdo era necessario postular que as demais
espiritualidades eram do demonio. Ha diversas
passagens na Biblia que mencionam o ciime que
Deus teria ao ser traido por seu povo, em ocasides
em que outros deuses estivessem sendo cultuados em
concomitancia. Em alguns trechos a palavra adultera
¢ utilizada para nomear a quebra de exclusividade
espiritual. Em Ezequiel 8:3, o Espirito mostra ao profeta
Ezequiel que Deus estava enciumado em ver que seu
povo encontrava-se adorando outros deuses e o informa
que esta imagem lhe provocava citimes. Ja no Novo
Testamento, em Tiago 4:5, no subcapitulo “Devemos
resistir as tentagdes’, uma mencao semelhante é descrita
no trecho “Adulteros e adulteras, ndo sabeis vos que
amizade do mundo ¢ inimizade contra Deus? Portanto
qualquer que queira ser amigo do mundo constitui-se
inimigo de Deus. (...) O espirito que em nds habita
tem ciimes”. Em Exodo 20:3-4 hd uma afirmacio que
explicita a exclusividade espiritual: “Nao teras outros
deuses além de mim. Nao fards para ti nenhum idolo,
nenhuma imagem de qualquer coisa no céu, na terra
ou nas aguas debaixo da terra’, que é complementada
em I Cronicas 17:20 em que se pontua que “nao ha
Deus fora de Ti”. Em Salmos 16:4 ha um alerta para
0 que ocorreria com aqueles que traissem a Deus:
“Grande sera o sofrimento dos que correm atras de
outros deuses”

Como ilustrado nos trechos acima e em outros
tantos ao longo da Biblia, podemos perceber que o
monoteismo cristdo se organiza através da monogamia
com Deus, em que a prova de fé e 0 amor a ele s6 podem
ser comprovados com a negativa¢ao, descrédito e 6dio
a outros deuses. Dai a solidificagdo do racismo religioso
como um dos grandes motivadores do processo de
evangeliza¢do. Ainda que no judaismo e em outras
matrizes religiosas também tenhamos um monoteismo
religioso, uma das diferengas do monoteismo cristao
é que, em vez de ser pertinente a apenas um povo (no

caso do judaismo, judeus), ele se estende a “todo que
nele crer” (Mateus, 16). Em outras palavras, a mitologia
deixa de ser particular de um povo e passa a ser um
projeto de conversdo global, que inspira invasdes
missionarias por todo o planeta. Nessa perspectiva
ha um certo sucesso nesse projeto, visto que uma
a cada trés pessoas no mundo se afirma crista e no
Brasil, segundo o IBGE (2010), 89% da populagio se
afirma crista.

Um dos estratagemas que a colonialidade aciona
para defesa de si é de que suas imposi¢des sao, em
verdade, escolhas livres. Isso é fundamental porque
sem o livre-arbitrio ndo é possivel punir, culpar,
prometer o céu ou condenar ao inferno. Apenas
quem nio tivesse consciéncia poderia ser inocente
a priori. Dai a motivagao cristd em levar a palavra de
seu Deus ao conhecimento de indigenas, para que
estes entdo pudessem estar elegiveis aos processos de
julgamento divino. Essa motivagao segue atualizada® em
determinados ramos de igrejas cristas que continuam a
invadir aldeamentos indigenas, quilombolas, ou mesmo
tentam contactar indigenas (voluntariamente) isolados.
A esteira da nogdo de livre-arbitrio cristd, a monogamia
se apresenta em muitos espa¢os como uma escolha
livre, mas ela é imposta, inclusive juridicamente.

No Coédigo Penal vigente, no titulo VII Dos Crimes
Contra a Familia, capitulo 1: Dos Crimes Contra o
Casamento - item bigamia, o artigo 235 pontua: “¢
crime contrair novo casamento ja sendo casado” A
pena é de 1 a 6 anos. E prossegue: “Aquele que, nao
sendo casado, contrai casamento com a pessoa casada,
conhecendo a circunstancia, é punido com reclusao
de 1 a 3 anos. A agdo penal depende da queixa do
contraente enganado”. A redagdo do Cddigo Penal
parece inferir que apenas na posi¢do de “enganado”
alguém poderia demandar outros arranjos parentais
que ndo o monogamico. Além disso, explicita que a
punicdo e vigilia ndo se estenderia apenas ao casal, mas
também a quaisquer pessoas que desestabilizassem
de alguma forma o sentido de fidelidade atribuido a
familia monogamica, como ilustra o titulo do capitulo
“crimes contra a familia”

Até 2005 o adultério constava no Codigo Penal
brasileiro como um crime passivel de encarceramento,
o que evidencia a profunda inspiragdo crista para
este Estado pretensamente laico, visto que aquilo

5 https://www.bemparana.com.br/noticia/missionarios-evangelicos-avancam-contra-povos-indigenas-isolados-do-brasil#.

YK3EP3VKjIU
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que na Igreja era/é posto como um pecado encontra
correspondéncia na lei como um crime. Mesmo tendo
sido retirado do Cédigo Penal, no Cédigo Civil vigente,
no Capitulo IX - Da eficacia do casamento, no artigo
1566, o primeiro item elencado no titulo “Deveres
de ambos os conjuges” é a “fidelidade reciproca”. A
monogamia faz parte da conjuntura da familia a ser
defendida pelo Estado, caracterizada também pela
heterocisnorma que orienta a misoginia e a Igbtfobia.

O Brasil, pais onde cerca de 90% da populagao se
afirma cristd, é um dos lideres mundiais nos indices
de assassinatos contra mulheres cis e pessoas trans.
Através dessa chave podemos compreender que, ainda
que no Cddigo Penal as sexualidades LGBTI+ nao mais
estejam criminalizadas, como elas ainda sao tidas como
um pecado para um amplo setor de nossa sociedade,
isso colabora para um efeito de desumanizagio tdo
profundo que resulta em estatisticas de violéncias
Igbtfobicas ainda mais elevadas que em paises onde
essa criminalizagdo é explicita®.

A racionalidade cristd opera de modo central em
nogdes como culpa, punitivismo e mérito/meritocracia,
orientando profundamente a moralidade do mundo
moderno no dito ocidente. Desde as cartas jesuiticas
podemos observar que uma agenda crista vai se
impondo como Unica narrativa do que ¢ ser homem
e mulher de “verdade”, de quais seriam os trabalhos
possiveis a cada género, qual o lugar do prazer, da
sexualidade e qual familia seria a (pretensamente)
natural. Esta conjuntura histérica tornou possivel
o cenario politico contemporaneo e nos ajuda a
compreender o porqué do reconhecimento de outras
familias, para além daquela referenciada no modelo
cristao hétero cis monogéamico, ter tardado tanto a ser
acolhido pelo sistema legal de nosso pais.

Importa frisarmos que os efeitos do cristianismo nas
racionalidades modernas nao sao frutos diretos de uma
afiliagao religiosa especifica, mas resultados de uma
matriz colonial que nos atravessa a todos de alguma
forma, inclusive aqueles auto identificados como ateus.
Reconhecendo essas complexidades, o exercicio de
descolonizagdo de nossas praticas envolve o cuidado
de ndo pessoalizar o fundamentalismo religioso em
individuos ou igrejas especificas, mas em localiza-lo
a partir de um projeto global de pensamento. Assim
como o racismo ¢ estrutural (SILVA, 2018) e ndo um
problema de individuos especificos, o fundamentalismo

religioso também ¢ um sintoma histdrico e politico
da colonizag¢do, ndo um desvio moral especifico de
“maus cristdos”.

Inclusive, ha um perigo nessas edigdes que projetam
a parte “ruim” para cristdos supostamente falsos,
afirmando por extensdo que os verdadeiros cristdos
sdo bons; que os verdadeiros monogamicos ndo traem,
que homens de verdade ndo agridem e assim por diante,
pois isso apenas reafirma a defesa da colonialidade
através de uma positivagao arbitraria que colabora
para seu funcionamento. Tendo avaliado a inspira¢do
monogamica do monoteismo cristdo, passaremos no
proximo topico a examinar mais detidamente as relagoes
entre a imposi¢do da monogamia e a colonialidade.

Segundo fio: a imposicao colonial da monogamia,
ontem e hoje.

No processo colonial que ocorreu (e permanece)
em nosso territério, a moralidade cristd vem sendo
a bussola para as diferentes organizagdes sociais,
inclusive para as relagdes de parentesco, sexualidades e
afetividades. No caminho de materializar a invenc¢éo da
nagao brasileira, a familia monogamica heterocisgenera
vem sendo considerada a “célula mater da sociedade”
(Constituicdo Federal, 1988). Esse ideal de familia se
via ameagado pela ndo-monogamia originaria, ja que a
auséncia das proibi¢oes e puni¢des monogamicas nas
organiza¢des indigenas simbolizava para os padres a
devassidao moral, a promiscuidade e a perdicao.

O historiador Guilherme Filippe (2008) comenta
que, em suas cartas, os padres faziam uma distin¢ao
entre aquilo que chamavam de “verdadeiras e falsas
apari¢des” espirituais. As primeiras seriam aquelas nas
quais haveria manifestagdes de santos catolicos e as
segundas seriam correspondentes a apari¢ao de “outros
seres’, nomeados como diabdlicos. Esta operacao de
atribuir a verdade a si e a falsidade as espiritualidades
indigenas estava presente também na descri¢ao que
faziam dos casamentos que observavam. Os padres
afirmavam que as tradi¢des indigenas ndo poderiam
conciliar-se com o “Gnico, perfeito e verdadeiro
casamento cristdo” (VAINFAS, 1997, p.33).

Com isso, vemos que monogamia nesse contexto é
tida como sindnimo néo s6 de algo quantitativo, mas
também qualitativo: um sistema que seria bom por
ter apenas uma relagdo e especial justamente por ser

6 https://sp.cut.org.br/noticias/brasil-segue-no-topo-dos-paises-onde-mais-se-mata-lgbts-4d85
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exclusivo. Em um contraste complementar, poligamia
também passa a aludir ndo sé a quantidade, mas
também a qualidade (ruim por serem varias pessoas).
Com isso, houve a marcagdo do prefixo “poli” como
descritor dessas relagdes, como se por ndo serem
monogamicas necessariamente seriam poligamicas -
um fruto da hipersexualiza¢ao projetada. Em outras
palavras, haver a possibilidade de que uma relacido nao
seja composta peremptoriamente por duas pessoas
nao significa afirmar que seja necessariamente poli.

Tanto nas cartas dos missionarios quanto na
literatura contemporénea de areas como antropologia,
histéria, psicologia e outras, o termo poligamia
vem sendo vastamente utilizado como contraste a
monogamia. Esta nomeagdo acaba por implicar em
uma certa percepgao de que este seria um debate bem
resumido por uma simples questiao de quantidade.
Nesse aspecto a diferen¢a com que o debate teérico
é feito revela-se pouca ou nenhuma em comparagio
a defini¢do que os diciondrios trazem, nos quais
monogamia ¢ descrita como “regra, costume ou
pratica socialmente regulamentada segundo a qual
uma pessoa (homem ou mulher) nido pode ter mais
de um conjuge. [Opde-se a poligamia]” (Ferreira,
2004, p.1354). No ambito dos movimentos sociais
a nomenclatura poli também ¢ bastante presente,
diversas associagdes, grupos, paginas nas redes sociais
se nomeiam poliamoristas. Em nosso posicionamento
politico-conceitual, utilizaremos o conceito de nao-
monogamia por compreendermos que ele consegue
abarcar um conjunto maior de problematicas - muito
além da alusio a quantidade anunciada pelos prefixos.

Associar monogamia a um modelo no qual o
sujeito se relacionaria com apenas uma pessoa cumpre
uma fun¢do moralista. Nela, a contenc¢do da carne e
dos pecados implicaria em um valor ético em cujo
exato contraste estariam pessoas cuja pratica afetivo-
sexual seria, necessariamente, multipla, e, logo, imoral.
Mesmo do ponto de vista da quantidade, ndo é correto
afirmar que pessoas monogamicas de fato cumprem o
pacto de exclusividade afetivo-sexual, pois como vém
apontando inumeras pesquisas no Brasil e no mundo,
a maioria das pessoas que se afirma monogamica ja
“traiu” (GOLDENBERG, 2006).

Da mesma forma, como ja mencionado, pessoas
ndo-monogamicas nao necessariamente se relacionam
com mais de uma pessoa. O ponto ¢ que nesse tltimo
caso a possibilidade de que isso ocorra ¢ legitimada,

ou seja, nela, a autonomia sobre o proprio corpo
nao ¢ vista como uma trai¢do a terceiros. A proje¢ao
da promiscuidade é presente em varias dimensdes
da colonialidade, seja nos discursos racistas que
hipersexualizam pessoas nao brancas (posto que seriam
mais corpo do que mente), seja também na suposigdo de
que pessoas bissexuais, por exemplo, necessariamente
se relacionariam com diversas pessoas simplesmente
por terem atragao por mais de um género (JAEGER et
al, 2019). O sistema moral cristao orbita sob sua propria
égide, inventando o pecado para produzir o pecador
(NIETZSCHE, 2009). Do ponto de vista psicoldgico,
a branquitude se sustenta através da edi¢do para si do
que considera a parte “boa” do ego e proje¢do da parte
“ma” para o sujeito nao branco, especialmente no que
diz respeito aos tabus de agressividade e sexualidade
(KILOMBA, 2017).

Para além disso, cabe ressaltar que a imposi¢ao
da monogamia se estruturava - e assim permanece -
em uma determinada maneira de lidar com o tempo
emocional. Nas cartas jesuiticas observamos que
o repudio dos padres as relagdes indigenas ndo se
esgotava no desagrado com envolvimentos entre mais
de duas pessoas, mas também em um desconforto
quanto ao tempo que essas relacdes duravam. Para eles,
o casamento verdadeiro era aquele no qual havia “uma
alianga duradoura e fiel com seu coénjuge” (FILIPPE,
2008, p. 249). Com isso compreendemos que mesmo que
uma relacao fosse composta por apenas duas pessoas,
ainda assim ndo seria tipificada como monogamica
se a forma de lidar com sua temporalidade nao fosse
correspondente ao principio da indissociabilidade do
vinculo.

Em uma carta de 1633, o padre Diogo Ferrer afirma
sobre indigenas guarani:

vivem juntos quanto tempo querem, e quando o
marido quer se casar com outra mulher deixa aque-
la, e 0 mesmo faz a mulher, e ndo parece que estes
indios em seu natural conhecem a perpetuidade
do matriménio. A nenhum deles isso soa ofensivo
(FERRER, 1633, s/p).

A auséncia do valor de uma permanéncia “até que a
morte os separe’ também configurava, por consequéncia,
uma ndo-monogamia e uma desestabilizacdo da ideia
de “familia normal’, na qual a continuidade do amor
se torna um dever conjugal (PRETTO et al, 2009).
Este principio da indissolubilidade segue vigente nos
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posicionamentos oficiais do Vaticano. O Papa Jodo
Paulo II pontuava que

E dever fundamental da Igreja reafirmar fortemen-
te a indissolubilidade do Matriménio a todos aque-
les que, nos nossos dias, consideram dificil ou até
impossivel que uma pessoa se vincule por toda a
vida; e a todos os que sdo arrastados por uma cul-
tura que rejeita a indissolubilidade matrimonial e
que abertamente se ri do compromisso dos espo-
sos a fidelidade, importa repetir o bom andncio da
perenidade do amor conjugal, que tem em Cristo
fundamento e for¢a (JOAO PAULO 11, 1982, n. 20).

Neste trecho o Papa ilustra a ligagdo sacramental
da indissolubilidade monogamica, lago que explicita
que, uma vez nao se tratando apenas de um combinado
entre humanos e sim de um acordo divino, sua quebra
seria também um adultério contra Jesus.

Por outro lado, a resisténcia a imposi¢do da
monogamia, do cristianismo e da colonialidade, também
segue atualizada. Nos registros dos missionarios ¢é
possivel acompanhar que o projeto de colonizagao da
afetividade/sexualidade nao ocorreu sem resisténcias,
a repressdo “foi mdvel de protestos e mesmo de atos
rebeldes em oposi¢do aos padres” (MONTEIRO, 1992:
489). Além desses protestos diretos e explicitos também
houve resisténcias mais silenciosas, que podemos
observar em inimeros relatos dos jesuitas e em sua
decepgdo em perceber que as praticas de confissao
e arrependimento, muitas vezes ndo implicavam em
uma real mudanga na pratica e no modo de vida dos
indigenas, que estrategicamente se diziam filiados ao
cristianismo apenas para facilitar algumas negociagoes
e aliancas contra outros colonizadores (FILIPPE, 2007).

Um dos desafios enfrentados pelos missionarios
na imposi¢ao da monogamia foi a recusa indigena
a propria nogao de pecado cristdo. Segundo Filippe
(2007), para muitos povos “nédo existiam atitudes que
pudessem transgredir normas estabelecidas por dogmas
indiscutiveis, nao fazendo parte do seu modo de ser a
ideia de responsabilidade moral nem de condutas que
resultassem em punig¢des ou recompensas” (FILIPPE,
2007, p. 83). Essa recusa a nogao de pecado implicava,
por consequéncia, em entraves na adesdo ao dispositivo
confessional. Os padres faziam o possivel para dissipar
a “crenga que muitos indigenas tinham de que em
nada pecavam e que, portanto, lhes era desnecessaria
a confissao” (DEL TECHO, Pe. Nicolas, 1991, p.78).

O esfor¢o missionario direcionou-se ao processo
de incutir, violentamente, a percepgao de que
determinados costumes e praticas deveriam ser alvo
de remorso, culpa, vergonha e arrependimento. A
listagem de condutas imorais era extensa e “dos pecados
mais condenaveis pelos padres, destacam-se a nudez, as
relagdes de poligamia entre os membros das aldeias e a
conducao das suas vidas através dos ensinamentos do
pajé (responsavel tanto pelo conforto espiritual como
por curas aos enfermos) (...)” (LIMA & MENEZES,
2018, p.132). Oyerdénké Oyéwumi (2017), intelectual
nigeriana, comenta que quando os padres invadiram
Africa, o reptidio deles era maior 2 ndo-monogamia dos
nativos do que a violéncias como a propria escravizacao.
Também no processo missionario em nosso territério
vemos que na listagem dos pecados mais abominaveis
nao constavam invasao, estupro, escravizagao, mas sim
uma elei¢do de condutas cuja vértice era o controle,
vigilia e punigdo da sexualidade (FOUCAULT, 2004).

Observamos essa distor¢ao ética no modo como
os jesuitas elaboravam a questdo da nudez indigena.
Como lembra Vania Moreira (2018), a nudez e a
autonomia sexual de indigenas desnorteavam alguns
missionarios. A historiadora comenta, a exemplo,
que o Padre Antonio da Rocha “ndo escondia seu
sofrimento. Dizia padecer diariamente de estimulos
poderosissimos, por estar incessantemente exposto
a ‘luxuria’ das mulheres nativas” (MOREIRA, 2018).
Em uma carta de 1549 o padre Manuel da Nobrega
solicita “o envio de roupas para cobrir as vergonhas
dos nativos cristianizados”.

Percebemos uma premente atualizagdo desse
raciocinio na contemporaneidade quando vemos que
discursos miséginos ainda recorrem fortemente a
culpabilizagdo da vitima e do tamanho de suas roupas
como suposta justificativa moral para violéncias, abusos,
assédios. Fanon (1968) comenta que a narrativa colonial
de que a vitima teria, de alguma forma, desejado/pedido
pela violéncia também era presente na macro-politica,
quando intelectuais de paises europeus afirmavam
haver um “desejo inconsciente e coletivo” por parte
dos paises colonizados em sofrerem a colonizagao.
Observamos os impactos desse discurso na propria
narrativa hegemonica sobre a chamada histéria do
Brasil, ensinada nas escolas como um processo de
conquista e nao de invasao (BANIWA, 2006).

Com isso podemos compreender que na listagem
dos pecados mais abominaveis para os padres o
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combate a nudez atendia a0 mesmo tempo a varios
eixos do projeto colonial. Seja pela nudez ser tomada
como signo de selvageria, caracteristica animal,
logo um sinal de afastamento da pretensa evolu¢ao
para o civilizado/cristao/humano, seja porque ela
era percebida como um risco a implementagdo da
monogamia. Ja o terceiro pecado abominavel listado, o
respeito e escuta aos ensinamentos dos pajés, também
se conectava com todo esse cenario, pois tendo como
referéncia as cosmogonias originarias os indigenas
teriam um fortalecimento maior de suas crengas, o que
por consequéncia os afastaria da perspectiva de verem
nudez e ndo-monogamia como pecados e, portanto,
interromperia o ciclo do arrependimento, primazia
da conversao crista.

Por sua importdncia fundamental na luta
anticolonial, os xamas, pajés e demais liderancas
espirituais indigenas foram tomados como os principais
alvos dos primeiros encarceramentos realizados, sendo
também vitimas de torturas, assassinatos e descrédito
as suas espiritualidades. Segundo Monteiro (1992,
p.482), os xamas viam na missao jesuitica uma afronta
a sua crenga, costumes e cultura, especialmente nos
“dois elementos fundamentais para os Guarani: sua
identidade e sua liberdade” e promoviam diversas
acoes de resisténcia, como por exemplo as chamadas
praticas de “desbatismo”. O padre Ruiz de Montoya,
em uma carta de 1639 narra um desses rituais de
desbatismo, no qual:

O feiticeiro Necu, [sic] de sua parte e para mos-
trar-se sacerdote, conquanto falso, revestiu-se
dos paramentos liturgicos do padre e com eles se
apresentou ao povo. E fez trazer em sua presenga
as criangas, nas quais tratou de apagar com ceri-
monias barbaras o cardter indelével, que elas pelo
batismo tinham impresso em suas almas. Raspou-
-lhes as pequenas linguas, com que haviam sabore-
ado o sal do espirito sapiencial. O mesmo fez-lhes
no peito e nas costas para borrar os santos 6leos,
que as tinham prevenido para a luta espiritual.
(Ruiz de Montoya, 1985 [1639]: 201-02).

Nestes rituais também havia o processo de
desbatizar o nome, de modo que o nome em portugués
era rejeitado e se retomava como identidade o nome
indigena (WITTMANN, 2011). O processo de
descolonizagdo acontecia, assim, em multiplas frentes.

Enquanto a narrativa colonial apregoa que indigenas
sdo seres atrasados e europeus seres do progresso, o que

constatamos é que a sociedade ndo indigena brasileira
s6 teve o direito ao divércio plenamente assegurado
na Constituicdo Federal de 1988, enquanto os povos
indigenas ja tinham a sensibilidade de que as pessoas
poderiam interromper/transformar o vinculo afetivo-
sexual quando fosse de seu desejo ha, no minimo,
muitos séculos antes, como evidenciam os relatos dos
missiondrios.

Quando pensamos na realidade do feminicidio,
notamos que uma das falas mais comuns desses
sujeitos é de que assassinaram suas companheiras
por nao conseguirem aceitar o término das relagoes,
0 que nos convoca a pensar em como a relagdo com
a temporalidade colonial vem produzindo vinculos
violentos. Segundo a pesquisadora Lourdes Bandeira
(2019), metade dos feminicidios sio cometidos com
essa narrativa de nao aceita¢ao do término da relagio.
Ainda que ndo esteja mais presente na Constituicao,
a premissa da indissociabilidade do vinculo continua
orientando muitas racionalidades monogamicas.

O padre José de Anchieta (1584-1586), em suas
cartas, comenta que nunca havia presenciado nenhum
indigena assassinando ou agredindo companheiras por
adultério. Certamente, se nao havia o pressuposto da
monogamia, como consequéncia nao se tinha sequer
um esfor¢o para conter um impulso de uma violéncia
cuja motivagdo moral nem mesmo estava posta.

Nesse sentido é pouco suficiente analisar essas
violéncias apenas pela logica do machismo, como
se este nao estivesse profundamente relacionado a
monogamia. Na Pesquisa do Anudrio Brasileiro de
Seguranca Publica (ABSP) de 2020, foi divulgado que
90% das vitimas de feminicidio foram assassinadas por
seus companheiros ou ex-companheiros. Vemos nisso
que ndo sao quaisquer homens que estdo cometendo
esses assassinios: sdo precisamente aqueles com quem
as vitimas tiveram um vinculo romantico, monogamico
e heteronormativo. Campanhas feministas como a
“Quem ama ndo mata” foram e sdo de fundamental
importancia no combate a misoginia, mas talvez
caiba refletir também que nem sempre se trata de
uma auséncia de amor, mas de um amor monogémico,
que justamente por amar dessa forma, mata. A
ferrenha defesa desse sistema esbarra também em
determinados privilégios que ele assegura aos homens
cis heterossexuais, um deles é a propria alianca com o
machismo, que vem garantindo o acesso a uma série
de trabalhos nao pagos das mulheres, desde o @mbito
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dalimpeza, cozinha, cuidado dos filhos, até o trabalho
sexual (SOUZA & GUEDES, 2016).

Terceiro fio: perspectivas indigenas de
niao-monogamia

Uma das inspiragdes cosmogodnicas para essa
relagdo com a afetividade/sexualidade vem da prépria
relagdo com a terra e com a vida. Para inimeros povos
indigenas, em especial falamos aqui do povo guarani,
a nogdo de propriedade privada nédo era e ndo é um
valor relacional. Como comenta Casé Tupinamba
(2020, p.63) a terra nao é uma propriedade humana,
diz ele: “nés ndo somos donos da terra, nds somos a
terra”. Se ndo somos proprietarios dos rios, das matas,
tampouco seriamos donos de outras pessoas-humanas.
Esse modo originario de lidar com a terra ja tinha
sido percebido em 1501 por Américo Vesptcio e por
Jesuitas como Padre Nobrega, ambos comentando
em seus relatos que haviam percebido “a auséncia
de propriedade privada em favor do coletivo e da
reparti¢ao dos produtos disponiveis na natureza (caga,
pesca e pequenas culturas cultivadas proximas a aldeia)
sem intenc¢des de acimulo” (LIMA & MENEZES,
2008, p.131).

Também a nogdo de hierarquia, presente na
monogamia e em toda colonialidade, nao se fazia
presente na organiza¢do dos modos de vida originarios.
Esta foi uma das dificuldades que os missionarios
tiveram na imposi¢ao da monogamia. O padre José
de Anchieta procurou resolver essa questao tentando
identificar nas relagdes indigenas qual das companheiras
seria a “verdadeira’ e “legitima” dentre varias, para que
identificando essa pessoa, pudesse facilitar o casamento
monogamico. Em seu estudo, Anchieta selecionou
algumas palavras que observava serem comuns entre
os lagos afetivos indigenas, uma delas era temireco (algo
como companheira/parceira), mas logo percebeu que
era um termo também utilizado na referéncia a irmas,
amigas, filhas. Anchieta em seguida tentou encontrar
a esposa verdadeira a partir do termo temireco ete
(companheira verdadeira), mas outra vez, observou
que este termo sequer era exclusivo para relagoes de
parentesco, que poderia ser utilizado inclusive para
seres ndo-humanos. Além disso, o jesuita estranha nao
haver demonstragdes de ciimes nas diferentes relacdes,
o que o leva a concluir que isso era “mais uma prova de

que nao se tinham por maridos e esposas verdadeiros”
(MOREIRA, 2018).

A nao hierarquia entre indigenas nio estava
posta apenas nas rela¢des de afeto entre humanos,
mas também com os demais animais e seres. Todo
animal sendo de estimacéo, toda pedra sendo preciosa.
Enquanto a indagagao “tem alma ou ndo tem alma?”
era utilizada pelos colonizadores como sele¢do de
quem seria humano, entre os guarani, a resposta era
de que sim, temos alma, mas o milho também tem, o
rio também tem, todos os seres sdo pessoas, dignas de
serem respeitadas, de ndo serem exploradas ou vendidas
(PERALTA, 2017). Se ndo ha a centralidade hierarquica
do Humano, também os processos de comparagio,
competicdo e sofrimento nao se apresentam da mesma
forma, como lembra a ancia guarani kaiowa Josefa. Em
um documentario’ de 2019, ela partilha suas memorias
sobre ndo-monogamia e ancestralidade guarani nos
trechos que transcrevemos a seguir:

Josefa: Antigamente? Era assim... ds vezes eram duas
ou trés esposas e as esposas viviam assim, elas ndo
esquentavam umas com as outras.

Entrevistadora: Entdo as mulheres ndo brigavam?
Nio tinham citime umas das outras?

Josefa: Ndo, ndo tinham citime.

Entrevistadora: Ndo tinham citime se o marido dava
mais atengdo para outra?

Josefa: Ndo, vive todo mundo numa casa s6, numa
casa so, elas tinham redes, uma pra cada, dorme na
rede, dorme na rede mesmo.

Como comentado anteriormente, a luta pela
autonomia, pela convivéncia e concomitincia formam
a base de um horizonte politico por uma vida nao
colonizada. Com isso, a narrativa de que haveria uma
escolha livre pela monogamia ¢ um oximoro, posto
que a autonomia sobre o proprio corpo é (deveria ser)
intransferivel. Nem tudo que é combinado ¢ ético e a
terceirizacao do direito a propria autonomia afetivo-
sexual é parte dessa questdo, pois a ninguém deveriamos
ter de pedir autorizagao, licenga ou perddo no que diz
respeito ao nosso direito ao préprio corpo. Como
lembra Nietzsche (2009), é necessario que questionemos
o valor dos valores, para s6 entao avaliar se sua quebra

7 https://www.youtube.com/watch?v=kgADW4030-c&ab_channel=Ku%C3%B1laReko
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realmente indica uma traicao, infidelidade, desrespeito
a terceiros. Nao ha como defender que monogamia é
uma escolha livre, se quando ha uma desobediéncia
a ela a pessoa pode inclusive ser criminalizada,
encarcerada ou morta. Ademais, se fosse o caso de
uma escolha mesmo livre, ai mesmo seria obsoleta a
necessidade de um contrato punitivo. Cabe pontuar que
o ordenamento da puni¢ao pelos desvios monogamicos
¢ desigualmente distribuido, uma vez que apenas a
suspeita de trai¢do ja aparece como suficiente para
que feminicidas assassinem mulheres e pessoas LGBT
(BANDEIRA & MAGALHAES, 2019).

A deputada Marta Costa (PSD) propos o projeto
de lei 504/20 que visa proibir a presenga de pessoas
LGBT em propagandas pois, segundo ela, isso “traria
desconforto emocional as familias” No discurso da
deputada observamos o recurso desde o qual ela busca
legitimar sua demanda a partir de um desconforto
ou sofrimento emocional, e ndo se trata de negar a
existéncia desse sofrimento, mas de problematiza-lo
como uma verdade que é produzida por determinada
experiéncia, ndo o simples e neutro relato de um fato
(SCOTT, 1999). Da mesma forma, na colonialidade o
exercicio da autonomia sobre o préprio corpo muitas
vezes vem acompanhado do desgosto de terceiros,
seja quando falamos dos desagrados misoginos com
a autonomia das mulheres, seja quando lembramos
do quanto Igbtfobicos se sentem desrespeitados com a
simples existéncia desobediente do género (OLIVEIRA,
2017), seja quando falamos dos movimentos contrarios
ao direito ao aborto (e, portanto, contrarios a
autonomia) ou quando falamos de nao-monogamia.

A partir da fala de nossas ancids guarani,
reafirmamos também que nossos modos de vida nao
sao algo perdido em um passado longinquo, mas
uma tradi¢do viva e contemporinea. Assim como
o etnocidio aciona um imaginario de que indigenas
seriam seres do passado, também a “poligamia dos
indios” é frequentemente narrada como algo (ultra)
passado, reacionario, machista e afins, como se,
no contraste, a monogamia fosse um sistema que
garantisse satide emocional, distribuicdo igualitaria
de trabalho doméstico, no qual ndo houvesse milhares
de abandonos paternos, e assim por diante. Por outro
lado, nas discussdes contemporaneas sobre poliamor,
amor livre e afins, sdo raros os debates que pautem a
colonialidade intrinseca da imposi¢do da monogamia.

Por isso, nosso objetivo nesse artigo foi acrescentar
perspectivas anticoloniais indigenas a essas reflexoes.

A colonialidade é um sistema de monoculturas:
monossexualidade, monoteismo, monogamia. Em
nenhum deles o objetivo ¢ o direito a fazer parte, a ser
um dentre outros, mas sim de uma reivindicagao pela
exclusividade. Em outras palavras, no monossexismo
e heteronormatividade, ndo se trata de pautar
a heterossexualidade como uma dentre muitas
sexualidades possiveis, mas como a unica legitima;
também nao se trata de Igbtfobicos lutarem pelo direito
a que suas familias heterocisexuais sejam reconhecidas
como tal, mas de que apenas elas sejam tidas como
familia de verdade e assim por diante.

A descentralizagdo de si é uma importante tarefa
politica cujo lastro vem de muito tempo. A hipétese do
geocentrismo, retomada pelo Cristianismo, defendia
que o universo inteiro orbitava em torno da terra, pois
nela viviam os humanos. Tanto por isso a hipotese
heliocéntrica de Galileu Galilei foi considerada
herética por contradizer explicitamente muitos trechos
biblicos, nos quais 0o Homem permanecia na posi¢ao
de imagem e semelhanca de Deus, logo o lugar onde
vivia necessariamente seria o centro do mundo. Nao
cabia pensar o planeta Terra como um dentre varios,
mas como o mais importante, o principal. Séculos
depois, o impeto da centralizacao e da autorreferéncia
como bussola das relagdes a micro e macro dimensoes
segue produzindo muito sofrimento.

Em lugar dessa centralidade e desse sistema de
monoculturas, pensamos a ndo-monogamia desde o
principio da floresta, em que s6 é possivel existir na
convivéncia de muitos mundos, plurais, em relagdes
de co-dependéncias partilhadas e concomitantes
com a infinidade de seres que torna a vida possivel.
Nisso vemos poténcia de descentraliza¢ao, ndo s6 no
campo das relagdes interpessoais entre humanos, como
também da propria descentralizagdo do humano como
centro do mundo. Somos apenas parte, um dentre
muitos elementos que constituem a vida e assim como
as parentes plantas vivem sazonalidades, também
nossos desejos e afetos passam por transformagdes e
isso ndo deveria significar falsidade, imoralidade ou
mentira. Enquanto a monogamia se apregoa o unico
caminho para todos, a artesania emocional nos aponta
para a necessidade de uma construgao singular, com os
poros abertos aos suspiros do mundo (FANON, 1963).
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Temos compreendido que nosso corpo também é
um territorio, também compde o territdrio que sofre
com as violéncias coloniais (GRIJALVA, 2018). Assim
como o agronegdcio explora, exaure e esgota a terra,
também o capitalismo, o racismo, a transfobia e as
demais violéncias nos exploram nosso corpo-territdrio,
de tal maneira que se faz necessario um reflorestamento
também do nosso imaginario e da forma como guiamos
os afetos e desejos. Para reflorestar nosso pensamento-
corporificado é importante que primeiro reconhecamos
que a coloniza¢ao ndo sé nao acabou, como continua
afetando-nos de maneira intima e profunda. Se no
mundo colonial as relacdes com nosso territorio
emocional também sdo agrotoxicas, como redugdo de
danos podemos pensar em relagdes potaveis como um
horizonte possivel. Aqui, lembramos que a agua potavel
nao ¢ um liquido em que néo ha substancias tdxicas,
mas é aquela em que esses fatores estdo reduzidos a
um nivel que ndo nos prejudica. A agua saudavel para
nosso consumo nao é pura, é potavel. Nesse sentido
pensamos na potabilidade ndo como uma auséncia
de toxinas, mas como uma redugado delas a um ponto
que ndo nos destrua.

Nao s6 nao somos donos da terra, como nao somos
sequer proprietarios de nosso proprio corpo, formado
por bilhdes de seres ndo-humanos que tornam nossa
vida possivel (GANE & HARAWAY, 2010). Se ndo
temos nossa propria posse, muito menos estamos
em condi¢des de sermos donos de outros seres. Essa
perspectiva compode a gramatica das linguas como
reflexo de uma certa percep¢ao de mundo. Enquanto na
Lingua Portuguesa temos vastos pronomes possessivos
e marcagao de género, na lingua guarani nao temos
termos que designam posse. Em vez disso, temos
referéncias a companhia, por exemplo: ndo somos
donos do rio, apenas estamos em sua companhia.
Esse trago da lingua, segundo Alberto Tavares (2018),
intelectual e professor de guarani, acaba por “refletir a
espiritualidade guarani, que ¢ livre de posses”

Se o tempo colonial é engessado em uma nog¢ao de
inicio, meio e fim, inspirando-se em uma cronologia
linear, o tempo guarani ¢ espiralar. Como ensina o
filésofo guarani Vera Timdteo Popygua “os Guarani
vivem em circulos, orientando-se através dos ciclos da
Natureza, tendo a consciéncia de que nosso planeta é
redondo. E que o universo é expandido em anéis pelo
infinito” (2017, s/p).

Sem génesis e apocalipse, o que temos é uma
ciclicidade e a descentraliza¢ao, em que tudo retorna
e se repete, embora ndo da mesma forma e nunca em
torno de nds. Se a culpa e a meritocracia sdo efeitos de
uma centraliza¢do do individuo, a partir do momento
que concebemos que ndo estd sob nosso controle o
fluxo das proprias emocdes nem das alheias, entdo
observamos desde outra 6tica o fluir do tempo. Nela,
nao cultivamos nem a vinganga contra o passado
(ressentimento), nem o investimento no progresso
(futuro), mas nos voltamos a um enfoque na qualidade
do envolvimento que temos com os demais seres
(POPYGUA, 2018).

Em uma perspectiva ndo-monogamica guarani,
afirmamos o direito radical que cada ser tem de
exercer a vida e a autonomia sem ser controlado,
punido ou vigiado. Pautamos ainda a importancia
da descentralizacdo, da interdependéncia coletiva, da
concomitancia e da convivéncia como principios de uma
existéncia para além das monoculturas. Nesse sentido,
a perspectiva indigena sobre ndo-monogamia pode ser
uma importante aliada as demais lutas anticoloniais, em
conexdo com o combate ao capitalismo, ao machismo,
ao racismo e ao ecocidio.
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