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RESUMO

O final do séc. XX assistiu ao estabelecimento de um movimento que propde 0 recurso a tecnologia
para “melhorar” o humano. Por salientar a desejabilidade do surgimento de seres que, eludindo-se as
definicbes atuais de humanidade, seriam considerados p6s-humanos, tal movimento é designado por
“transumanismo”. Esta dissertagdo procura averiguar a possibilidade ontoloégica da superacao do
humano pela tecnologia, colocando a seguinte questdo: Caso as modificacdes propostas pelos
transumanistas se concretizem, logrardo alterar o humano no seu Ser? Apds identificar as motivacdes
subjacentes a filosofia transumanista, demarco-a da técnica, defendendo que o advento de uma
condicdo poOs-humana ndo é dependente da existéncia de um movimento transumanista. O
pressuposto da supera¢do do humano pela técnica é explorado a partir da hipétese da integracédo das
Tecnologias da Informacdo e da Comunicacdo, analisada na intersec¢do entre as caracteristicas
inerentes a Web e a pertenga ao “Eles” enquanto elemento estrutural da quotidianidade do humano.
Dessa integracao resulta a perda de um Self auténtico na forma de uma entrega a uma nova entidade
resultante da integragao da Web, o “Noés”, perigando a existéncia do humano enquanto possibilidade.
O exemplo do impacto da integracdo da Web revela o advento de uma condi¢cdo pds-humana como
ontologicamente possivel, mostrando que a plasticidade que caracteriza o humano nas suas relagdes

com a técnica nao é ilimitada.
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Web, Tecnologias Integradas, Autenticidade, Possibilidade, “N6s”.



ABSTRACT

The end of the 20™ Century witnessed the establishment of a movement which advocates the use of
technology to “enhance” humans. Due to its focus on the desirability of the emergence of beings
which, eluding current definitions of humanity would be considered “post-humans”, that movement is
known as “transhumanism”. This dissertation looks into the ontological possibility of overcoming
humans by technology, posing the following question: If such technological modifications can be done,
will they alter humans in their Being? After pointing out the motivations underlying the transhumanist
philosophy, | establish a discontinuity between the philosophy and technique, advocating that the
emergence of a post-human condition is independent from the existence of a transhumanist
movement. The hypothesis of overcoming humans by technology is explored through the integration
of Information and Communication Technologies, by which | examine the intersection between the
characteristics of the Web and the “They” as a structural element of human everydayness. Such
integration grounds the loss of authentic Self through a delivery into a new entity emerging from the
integration of the Web — the “We”- which endangers human existence as possibility. The example of
the Web’s integration shows that the emergence of a post-human condition is ontologically possible

and that the plasticity that characterizes humanity in its dealings with technique isn’t unlimited.
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INTRODUGAO

O final do século XX assistiu a emergéncia de correntes de pensamento que, inspiradas na crescente
complexificacdo dos sistemas tecnoldgicos, vaticinam que a humanidade sera grandemente afetada
pela tecnologia no futuro. Estas tendéncias tendem a enveredar por dois ramos: aquelas que colocam
a énfase nas alteragGes que visam o proprio humano como objeto de fabricagédo, que lograrda assim
viver mais e expandir as suas capacidades cognitivas, e aquelas que preconizam a superagédo dos
humanos pelas maquinas, que a dado momento se tornardo inteligentes. As duas perspetivas
encontram-se num ponto — 0s humanos poderédo ser as maquinas, a sua consciéncia transferida para
um computador, escapando ao confinamento a um corpo destinado a decadéncia e morte. Nao
obstante as disparidades ao nivel das transformacdes desejadas e das divergéncias sobre os
métodos privilegiados para concretizar tais transformacdes, estas correntes unem-se em torno da
consideragdo da grande potencialidade da tecnologia para moldar o futuro para |4 das ponderacdes
hodiernas do que significa ser humano, tendendo agrupar-se sob uma mesma bandeira, a qual
vieram a nomear de “transumanista”. Sdo, na sua maioria, tecnologistas e cientistas computacionais
aqueles que antecipam ndo s@ a probabilidade como a desejabilidade da radical alteracdo dos
humanos sem, afinal, ponderar os seus impactos sobre o Ser do humano.

Face a recorréncia da alegacdo do advento de uma condicdo pds-humana como uma
possibilidade tanto por proponentes do movimento como pelos seus objetores, posiciono-me no
momento analitico anterior as discussdes éticas em torno da fabricacdo de humanos para colocar e
ensaiar uma resposta a seguinte questao: representa a imagem do pés-humano uma possibilidade
real? Ndo é esta uma pergunta pela exequibilidade ou eficacia das transformagbes que os
transumanistas advogam: é antes uma pergunta pela possibilidade de, caso tais modificacdes sejam
possiveis, alterarem o humano no seu Ser. Responder a tal pergunta implica, em primeiro lugar,
esclarecer o que define o humano, passo necessario para compreender 0 que a sua reconfiguragéo
representa. Nesse sentido, a conce¢do de humano da qual parto ndo se baseia na nossa presenca
biolégica ou num conjunto arbitrario de caracteristicas, mas sim, com Heidegger, na existéncia
enquanto esséncia do humano. Enquanto aquele que existe no sentido de estar a escuta do Ser, o

humano é Ser-ai — Dasein-, aquele que tem o carater fundamental da existéncia. Assim tomado na



sua existéncia, ser-nos-a4 possivel destringar que itens constitutivos da estrutura de Dasein séo
alterados pelo aprofundar da relacao entre a tecnologia e o humano.

Para além de nos permitir analisar as possibilidades inerentes a unido manifesta entre humano
e técnica a partir de um método — o fenomenoldgico- que procura que as entidades se revelem ao
invés de lhes impor uma perspetiva, o recurso a uma analise existéncia-ontoldgica na exploragédo do
transumano justifica-se ademais pela utilidade de uma incurséo alternativa, pela Antropologia, na
problemética: uma verdadeira indagacdo pela possibilidade da transcendéncia do humano pela
técnica parece-me, na disciplina, obstruida por algo que Ihe é estrutural; a sua pertenca a tradicao
humanista, que promove a assuncao da prioridade do pressuposto antropolégico. De facto, a atencéo
dedicada, no dominio das ciéncias sociais, a mutacdo ontoldégica em curso tem sido, em larga
medida, impulsionada pelo sentido de urgéncia em estabelecer limites aos avanc¢os da biotecnologia,
fazendo-se ressaltar a alianca da tecnociéncia com o capital globalizado. Isto, a par do emprego da
imagem do cyborg como metafora politica traduz o transumanismo percebido em primeiro lugar como
um meio de pensar o advento de um novo paradigma, aquele do ethos da ciéncia vigente na
economia neoliberal. Neste sentido, a ontologia, tratando o Ser enquanto Ser, comporta a vantagem
de permitir pensar o humano sem recurso ao humanismo, e avaliar os méritos ou desméritos do pos-
humano partindo da verdade do Ser.

A presente dissertacdo corresponderdo trés momentos, compreendendo a colocacdo da
questdo central, a andlise preparatéria da resposta, e a sua resolucdo. Num primeiro momento
procurar-se-a, apds a exposicao das origens e pressupostos centrais ao movimento transumanista e
a elucidacao daquela que considero ser a esséncia da filosofia que lhe é subjacente, estabelecer uma
distingé@o entre a filosofia transumanista e a técnica, com base na ideia de que a criagdo progressiva
de uma simbiose humano/tecnologia ndo representa necessariamente uma caminhada de forma
propositada em direcdo ao pés-humano. Partindo dessa énfase nas particularidades da técnica,
procederei apoiando-me da abordagem heideggeriana da tecnologia, numa tentativa de definir aquilo
gue, perpassando a tecnologia hodierna, afetou j& o humano na sua esséncia. Neste sentido,
defenderei a abertura da mente humana a participagdo e a propensao das tecnologias digitais para o
engajamento nessa parceria como a instancia na qual reside a caracteristica distintiva da tecnologia
hodierna. A possibilidade da ocorréncia de uma mutacdo ontolégica conducente a superacdo do

humano deve ser explorada aqui, na probabilidade de fusdo cada vez mais progressiva com as



maquinas que, nos propositos desta andlise, sdo representadas pelas Tecnologias da Informacgédo e
da Comunicacéo, por duas razdes: em primeiro lugar, porque circunscrevem a esséncia da tecnologia
contemporénea; em segundo porque, nos termos da filosofia transumanista, € mencionado
geralmente um espectro alargado de tecnologias emergentes de vocacdo antropotécnica. Ora a
conducdo de uma analise existencial-ontolégica requer a consideracdo de certos elementos
estruturais inerentes ao ente que se esta a percorrer, pelo que a averiguagao do pds-humanismo
enquanto possibilidade ontolégica demanda o recurso ao modelo de um ente na posse de
determinadas caracteristicas — e, se esse exemplo se provar frutifero na sua vocacdo ontoldgica, a
possibilidade de uma viragem rumo ao pés-humano fica comprovada.

O segundo momento representard a analise preparatéria da resposta a questdo contida no
primeiro capitulo: seremos, afinal, tdo flexiveis que tudo nos € permitido? Partilhando da concecao
que vé no humano um circuito que sé se completa na participacdo com entidades que lhe s&o
exteriores (Abram), e defendendo que a orientagdo ontolégica de uma parceria € tanto maior quanto
mais o objeto com o qual nos relacionamos nos é transparente, analiso os efeitos sobre o individuo
da integracdo com as Tecnologias da Informagéo e da Comunicacéo. A tecnologia a ser concebida na
sua potencialidade de integracdo € aquela que ocupa hoje uma posicao preponderante — a Web. Os
efeitos da integracdo da Web dependeriam de duas instancias: por um lado, as caracteristicas da
Web e seu efeito sobre a mente dos usuarios; por outro, a caracteristica distintiva do humano
pensada como neotenia, 0 que permite a nossa definicdo enquanto possibilidade. A questdo a
responder € se, nas nossas transagbes de homo faber — condicdo que é apanagio da neotenia
humana-, podemos afinal chegar demasiado longe, permitindo-nos ser dominados pela técnica e
assim perigando a nossa existéncia enquanto possibilidade. Analisando o impacto da integragéo da
Web sobre uma estrutura quotidiana de Dasein -a permanéncia no “Eles”-, o terceiro capitulo confere
uma resposta a pergunta pela flexibilidade ontolégica do humano e possibilidade do advento de uma
condicao pds-humana, colocada no primeiro capitulo.

Concebendo os desenvolvimentos das Tecnologias da Informacéo e da Comunicagdo no
sentido de uma progressiva transparéncia em uso, identificarei 0 momento no qual se concretiza uma
alteracdo passivel de desencadear um novo modo de Ser. E uma pergunta pela construcdo do

humano pela técnica da qual é o criador, mas também -e porventura principalmente- pela flexibilidade



ontolégica do humano, numa tentativa de aferir a constancia daquilo que nos permite reconhecer

como aqueles que somos.



I DO MOVIMENTO TRANSUMANISTA E DA ESSENCIA DA TECNOLOGIA

(...) transcender a nossa condigdo animal, bioldgica. Nesta auto-superagdo, transformando-nos
gradualmente em entidades mecénicas, electrénicas, quimicas, etc., em seres ndo so6 superinteligentes,
mas também equipados com uma aparelhagem sensorial e locomotora fantastica, trans-humanos e
eventualmente trans-terrestres, viajando através do cosmos, procurando sempre conhecer-e-poder
fazer mais e mais até ao Fim dos Tempos (...). Aventura que prosseguira até a extingdo ou consumacao
do logos-techne cientifico e a sua dissolucdo em luz pura, o Ponto Omega de Teilhard ou o Ponto
Omega modernizado do conhecimento Absoluto ou da Informag&o Total, deifico (...) (Martins, 2011:103-

104)

Que o pbés-humano é observado como um insulto ao pressuposto antropoldgico é elucidado pela
proliferac@o das analises que, tendo por referéncia o humanismo secular, esperam da bioética uma
resposta as questdes prementes resultantes do progresso da ciéncia e da tecnologia hodiernas.
Argumento, considerando a precedéncia da ontologia sobre as demais ferramentas analiticas, que
qualquer discussao ética genuina sé pode ter lugar apés a desocultacéo da verdade do Ser. Assim, a
resposta a um duplo indagar sobre a flexibilidade ontolégica do humano e a esséncia da tecnologia
contemporénea é o que nos tornara aptos a verificar se as tecnologias passiveis de desencadear as
modificacdes consideradas radicais no impacto que terdo sobre a condicdo humana séo, de facto,
uma ameaca ao pressuposto antropoldgico. Antes, porém, é necessaria uma breve incursdo na
histéria e caracteristicas do movimento transumanista e uma reflexdo sobre aquela que considero ser

a esséncia do mesmo.

1.1. Origens e filosofia do transumanismo

“Transhuman”, abreviacdo de “transitional human”, representa a fase de transicdo entre a
humanidade e a pés-humanidade, cenario futuro povoado- em virtude do desenvolvimento e
aplicacdo de tecnologias que os seus proponentes chamam de life-enhancing- por seres tao
diferentes dos humanos hodiernos ao nivel das suas capacidades basicas que ndo poderdo sem
ambiguidade ser considerados humanos pelos padrées atuais. Enquanto concec¢éo filoséfica que
preconiza a desejabilidade de ir além da natureza humana, as raizes do transumanismo s&o remotas.
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Mas porque os objetivos transumanistas dependem de uma projecéo informada das possibilidades
dos avancos técnicos e cientificos, o transumanismo como filosofia articulada e enquanto subcultura
e disciplina académica s6 se viria a formular no final da década de 80 do século XX.

O termo, cunhado independentemente multiplas vezes para referir uma jornada para além do
humano num sentido religioso ou espiritual, foi apropriado em 1972 pelo futurista F.M. Esfandiary
para nomear a ftransicdo entre humano e poés-humano, definindo “transumano” e néo
“transumanismo”. Seria Max More quem, num ensaio de 1990, recorreria pela primeira vez ao termo
“transumanismo” na sua tentativa de definicdo e unificagdo de uma filosofia que, ndo obstante as
variacdes entre os seus proponentes, possui um fulcro de valores e interesses centrais, que se
prendem com a crencga no advento de “radical alterations in the nature and possibilities of our lives
resulting from various sciences and technologies such as neuroscience and neuropharmacology, life
extension, nanotechnology, artificial ultraintelligence, and space habitation” (More, 1990). No ambito
deste texto, o termo “transumanista”’ sera referido em relagdo a alguém que partilha dos ideais
centrais ao movimento. “Transumanismo” sera usado para nomear o0 movimento e “pés-humano” o
resultado esperado do empreendimento transumanista.

A primeira articulagéo sélida de uma filosofia transumanista seria definida no mesmo ano com a
formulacdo de uma primeira versdo dos Principios da Extropia, que encapsularam os valores e
objetivos centrais ao movimento, colocando a énfase nos valores de progresso perpétuo,
autotransformacdo, otimismo, abertura da sociedade e pensamento racional, em detrimento de
tecnologias ou politicas especificas. Foi o Extropy Institute, a primeira organizacdo manifestamente
transumanista e que em 1995 promoveu a primeira conferéncia explicita e exclusivamente tal, que
ditou 0 mote para o movimento intelectual e cultural desde fins dos anos 80 até ao seu encerramento,
apos o qual seria sucedido, na viragem para o séc. XXI, pela World Transhumanist Association que,
hoje renomeada Humanity+, permanece a organizacao central do movimento (secundada, no meio
académico, pelas contribui¢cdes do Institute for Ethics and Emerging Technology e do Future of the
Humanity Institute).

Fundada por Nick Bostrum e David Pearce, a World Transhumanist Association, proclamando-
se dedicada a defesa do uso ético da tecnologia para aumentar as capacidades humanas, reuniu na
Declaragdo Transumanista (um documento conjunto com o Extropy Institute e pequenos grupos

transumanistas) os preceitos centrais subjacentes a esta filosofia. Na mais recente versdo da



Declaragéo (2009)1, os subscritores defendem a persecugdo de meios passiveis de aumentar o
potencial humano que, afirmam, encontra-se longe de alcancar a completude da sua realizacao.
Estes “melhoramentos” seriam conduzidos com vista alcancar trés classes de objetivos, destinados
a dotar de uma maior longevidade seres mais inteligentes: erradicar a velhice e o sofrimento
involuntario, aumentar exponencialmente o intelecto e cessar o nosso confinamento ao planeta
Terra. Para os subscritores, estes objetivos devem ser encarados como prioridades urgentes,
requerendo financiamento para investigacdo cuidada que, simultaneamente, ndo descure a
avaliacao dos potenciais riscos passiveis de advir do uso mal-intencionado ou mal informado das
novas tecnologias. A sua énfase na liberdade de escolha individual no que concerne aos meios de
“melhoramento” inclui o recurso a criogenia e terapias de extensao da vida, o uso de tecnologias
para assistir a memoéria e concentracdo e escolha de tecnologias reprodutivas. Salientam a
necessidade de garantir o bem-estar de todos 0s seres sencientes, incluindo os animais néo
humanos, formas de vida modificadas e futuros intelectos artificiais. O tom geral é, enfim, um que
insiste na urgéncia de desenvolver tecnologias que possam ser, num quadro liberal, aplicadas ao
humano para o aliviar de aspetos centrais a sua condicao atual, consideradas indesejaveis pelos
signatarios. Com a sua énfase na liberdade individual e no bem-estar de todos os seres sencientes,
existentes e futuros, o manifesto transumanista blogueia a visdo de aspetos menos consensuais
defendidos pelos seus proponentes. E na seccdo de perguntas e respostas2 oferecida pela
Humanity+ que o leitor mais atento pode aceder, nos esclarecimentos acerca das nog¢8es
subjacentes ao movimento, a um vislumbre mais completo da ideologia subjacente. A propésito da
possibilidade de moldar geneticamente a prole, o argumento em torno da liberdade reprodutiva
vacila na forma de uma alusédo ao dever de ter filhos geneticamente melhorados, pois tal seria uma
contribuicdo para o bem-estar e felicidade destes. O mesmo argumento em torno da liberdade,
neste caso a liberdade individual de se melhorar a si préprio, é atenuado com a sugestao da toma
de drogas cognitivas como auxilio para tomar uma decisdo relativamente a querer ou ndo expandir

as suas capacidades.

! Disponivel em: http://humanityplus.org/philosophy/transhumanist-declaration/

2 Disponivel em: http://humanityplus.org/philosophy/transhumanist-fag/



http://humanityplus.org/philosophy/transhumanist-declaration/
http://humanityplus.org/philosophy/transhumanist-faq/

Em que medida é este movimento merecedor de atencdao? Se contemplarmos a origem das
suas ideias, encontramo-las no dominio da ficcdo cientifica. O pai da criogenia, Robert Ettinger,
derivou a ideia desta técnica de preservacdo da leitura de uma histéria de Neil R. Jones intitulada
“The Jameson Satellite”, na qual um homem é, aquando da sua morte, atirado para o espago onde o
seu corpo € preservado, sendo descongelado milhdes de anos mais tarde por robots que o
presenteiam com a imortalidade sob a forma de um novo corpo mecénico. O upload da mente, ideia
muito cara aos cenarios de pés-humanidade, fora pensado por Arthur Clarke em The City and the
Stars, que esboca um futuro no qual as pessoas sdo geradas por maquinas dominantes. O conceito
de Singularidade -o culminar da evolucéo tecnoldgica, um fim do tempo e da Histéria considerado por
muitos transumanistas como uma quase inevitabilidade- chega-nos da ficcdo cientifica de Vernor
Vinge, Marooned in Realtime.

Aquando da sua presenga num semindrio introdutorio ao transumanismo na universidade de
Yale, o filésofo e bioético Carl Elliot, confrontado com os objetivos do movimento, questiona-se: “Do
transhumanists actually believe all this? Life spans of 7,000 years? Mind uploads? Colonizing space
and living forever as robots?” (Elliot, 2003: 17). Devemos, entdo, prestar atencdo aos aparentes
devaneios de académicos exaltados com as possibilidades da tecnologia? Por perceber no
transumanismo a convergéncia de trés tendéncias ideolégicas presentes na sociedade norte-
americana - uma ideologia individualista e libertaria associada a Silicon Valley, um pensamento quasi-
religioso semelhante ao que, por vezes, conduz a formacédo de novas comunidades religiosas como
sejam os Mérmons (ha, alias, desde 2006, uma Mormon Transhumanist Association) e uma mais
in6cua fé idealista na capacidade da tecnologia para melhorar o mundo e a sociedade - a sua
resposta é afirmativa: ao olharmos para 0 movimento transumanista e seus opositores tornar-nos-
emos detentores de uma compreensado prévia do terreno no qual se travardo as futuras batalhas
sobre as tecnologias de “melhoramento” do humano.

Parece-me, no entanto, que o melhor indicador da relevancia do debate reside numa larga
tendéncia para a aceitagdo da ideia segundo a qual o aparecimento e disseminagdo de certas
tecnologias, dependendo da utilizacdo que delas se decidir fazer, significard o advento de uma
condicdo pés-humana. De facto, o movimento transumanista ndo é ignorado no meio académico,
contando com 0s seus antagonistas autoproclamados- entre os quais se destaca Francis Fukuyama-

que repelem as tecnologias nas quais os transumanistas depositam as suas esperancas por verem



nelas contida uma ameaca a condicdo humana. Que os transumanistas contem com a oposi¢cao dos
seus “bioconservadores” ou “bioluditas” (numa lembranca dos opositores da mecanizacao
proporcionada pela revolucdo industrial) é sinal claro de que ndo apenas 0s proponentes da
engenharia de humanos consideram que as escolhas resultantes da conjugacdo da existéncia e

liberalizagcdo dos meios para tal nos transformardo em p6s-humanos.

1.2. Motivagdes transumanistas: o Ubermensch e o p6s-humano

Mas qual o critério? Quais as caracteristicas distintivas de alguém que deixou para tras uma natureza
meramente humana? Onde se desenha a fronteira? Qual a baliza que assinala 0 momento a partir do
qual alguém deixa de ser considerado humano pelos padrdes atuais? Diferentes respostas a tais
questdes tém sido tentadas. Remetendo-nos para as licdes da Histéria, que mostrou que a diferenca
ndo é condicdo suficiente para que alguém nado seja efetivamente humano, Nicholas Agar (2007)
defende que a aptiddo para pensar o problema de maneira isenta exige definicbes claras de
humanidade, transumanismo e pds-humanidade. Uma forma de estabelecer essa diferenciacdo é
através da demarcacédo da fronteira para além da qual o humano ganha (ou perde) caracteristicas
ndo compativeis com a conce¢éo biologica atual de ser humano. Neste sentido, Fukuyama (2002)
considera serem o0s genes os delineadores da fronteira da humanidade, porquanto assinalam as
diferentes espécies. Adotando esta definicdo, as tecnologias que modificam os genes sdo poés-
humanizadoras, ao passo que, por exemplo, implantes cibernéticos ndo séo. Outra definicdo chega-
nos de Agar: pés-humanos serdo seres que, devido as alteragbes obtidas por via genética ou
cibernética, se encontram reprodutivamente isolados dos humanos. Esta definicdo esta, ainda mais
que a de Fukuyama, de acordo com a definicao bioldgica de espécie, pensada enquanto conjunto de
individuos que se reproduzem entre si e ndo com individuos de outros grupos bioldgicos.

A presente incursdo no tema do transumanismo ndo pressupde uma delimitacdo do
humano com base na biologia. Keith Ansell Pearson (1997) lembra-nos que Nietzsche, considerado
por muitos como um percussor do transumanismo, invoca o além-do-humano para nos trazer de volta
ao humano. Em Nietzsche, um problema real relativo ao humano é a auséncia de reconhecimento de
que a nossa evolucao foi pautada por um processo de selecéo artificial. Nesta linha, Pearson afirma

que é precisamente a recusa em reconhecer o cariz técnico da evolugao artificial humana que,



paradoxalmente, impossibilita o tratamento da verdadeira questéo relativa ao humano. Defendendo a
partir de uma interpretacdo de Darwin o papel do tempo como o principal diferenciador entre a
selecao efetuada pela natureza e aquela do artificio, Pearson acorre a defender que, porquanto a
histéria do humano foi modelada por mecanismos ndo-naturais, ao contrario daquela da natureza,
uma passagem para la dos limites da biologia ndo coincidiria com o fim da humanidade, porquanto a
verdadeira questdo concernente ao humano nunca foi biolégica. Qual é, entdo, a questdo real do
humano?

O elemento estrutural- aquele que perpassa o movimento ndo obstante as suas diferencas
internas- do transumanismo enquanto ideia filoséfica prende-se com a forma de conceber a natureza
humana: “Transhumanists regard human nature not as an end in itself, not as perfect, and not as
having any claim on our allegiance. Rather, it is just one point along an evolutionary pathway and we
can learn to reshape our own nature in ways we deem desirable and valuable” (More, 2013: 4). Esta
definicdo, julgo, encerra as pistas necessérias para percebermos a dupla natureza do movimento
transumanista.

Max More, que descreve o transumanismo como uma eupraxsofia- um tipo de filosofia de vida
nao religiosa que rejeita a fé e o sobrenatural, enfatizando uma abordagem a vida informada pela
raz&o, ciéncia e progresso- chama a atencdo para a componente “humanismo” presente no termo, de
forma a sugerir as origens do transumanismo na filosofia renascentista. Dela herdou a énfase no
progresso e na prevaléncia da criatividade sobre a fé como veiculo para a criagdo de futuros
melhores, a serem construidos com o recurso a razao, as tecnologias e ao método cientifico. Mas o
transumanismo, prossegue More, vai além do Humanismo, na medida em que desacredita a natureza
humana enquanto fim em si mesmo, encarando-a como um ponto num carreiro evolutivo que pode
seguir o caminho que nos aprouver, contanto que moldemos a nossa nhatureza de formas que
considerarmos desejaveis.

Mesmo se desconsideramos a contradicdo patente em afirmar que uma filosofia construida
sobre o pressuposto da desejabilidade da superacdo do humano (a concretizar com o advento da
condicdo pos-humana, destino ultimo, por definicdo, do transumanismo) reclame o humanismo como
a sua raiz, desenham-se-nos claras objecGes a concegdo de More, aglutinadas em torno de uma s6
observacdo: o transumanismo ndo se pode apoiar (pelo menos ndo se pretender mover-se em

terreno seguro) num ideal de criacdo de um mundo melhor para todos pois a tecnologia é perpassada
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pelas dinamicas do dinheiro e do poder. Referi atras, a partir de Elliot, a conce¢édo segundo a qual no
transumanismo espelha um conjunto de tendéncias enraizadas na sociedade norte-americana. Deter-
me-ei por instantes numa delas, nomeadamente a “ideologia idealista e libertaria associada a Silicon
Valley”, indissociavel do ethos neoliberal. Nao s6 a defesa do transumanismo ndo pode, devido a
dindmica social e econémica da tecnologia, ser encarada como uma renovada formag¢éo humanista,
como os transumanistas ndo parecem embarcar em consideracdes éticas relevantes.

No que respeita a engenharia genética, por exemplo, essa falha é particularmente flagrante,
com os seus proponentes defendendo uma eugenia liberal na qual a escolha de se e como usar as
tecnologias genéticas em seres humanos assentara, necessariamente, na decisdo autbnoma dos
individuos, sem atentarem que a abertura de tal possibilidade situar-nos-a a um curto passo de algo
mais semelhante a uma velha eugenia. Rob Sparrow apresenta tal argumento referindo que,
considerando que o potencial de sucesso de um individuo sera sempre o que emerge da interacao
entre 0s seus genes e o0 seu ambiente, sera mais facil, para uma parte da populacdo, alterar a
genética que as condi¢des sociais que moldarao o impacto da genética sobre o individuo. Porque a
nova eugenia teria por base a escolha individual, e sendo propicio ao bem-estar individual partilhar
das caracteristicas do grupo privilegiado, depressa emergiria uma elite genética (na auséncia de
regulacéo estatal, pela intervencéo da qual a eugenia deixaria de ser liberal), provando que, no que
respeita a escolha individual quando o assunto € engenharia genética, “there are any number of
social or economic mechanisms whereby the well-being of some impacts on the well-being of others”
(Sparrow, 2011: 38).

O desejo de autocriagdo do humano, motor da engenharia genética ndo é, bem entendido,
uma aspiragdo recente. Ndo s6 o transumanismo da voz a algumas das mesmas aspiracdes que
encontramos nos cultos e nas religides organizadas, como o humano sempre foi objeto de sele¢éo
ndo natural por parte do humano. Mas a reconceptualizacdo do humano a que apela o
transumanismo — quer este chegue por virtude da biotecnologia, nanotecnologia, tecnologias da
informacao ou se configure numa ciborgificagdo- s6 poderia surgir num determinado tempo histérico,
sendo também relevante a sua emergéncia num pais como os Estados Unidos da América.

“Transumanare” (palavra empregue pela primeira vez por Dante Alighieri n’A Divina Comédia) - ir
para além do humano — implica, no contexto da filosofia transumanista, a conjugacdo das aspiracdes

eminentemente humanas de ndo morrer e autocriagdo com as forcas do dinheiro e do poder
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(motivagbes que sdo, em muitas configuragdes, interligadas. Por exemplo, a aspiracdo a autocriagao
pode ser percebida como respondendo aos desejos de ndo morrer e de poder).

Autocriacdo, dinheiro e poder: a exploracdo das motivacdes subjacentes ao movimento
transumanista revela que, partindo deste, sdo parcas as explicacdes para a desejabilidade de
expandir e mutar as capacidades do humano. Na sua defesa das tecnologias passiveis de expandir
as capacidades humanas, os transumanistas tornam claras as raz8es para esperarmos tais
mudancas (o continuo avanco da ciéncia desde o século XIX e os avancos esperados nas
tecnologias emergentes como sendo a nanotecnologia, biotecnologia, nanomedicina e engenharia
genética), mas ndo as razdes pelas quais defendem a desejabilidade de tais avancos. Consideremos
a seguinte frase, parte da explicacdo da missdo da organizacdo Humanity+: “Our programs combine
unigue insights into the developments of emerging and speculative technologies that focus on the
well-being of our species and the changes that we are and will be facing"?’. A passagem torna, parece-
me, evidentes as razBes para a auséncia de uma explanac¢éo das motivacdes subjacentes a defesa
do “melhoramento” do humano. Em primeiro lugar, porque uma motivacéo parece, do ponto de vista
dos transumanistas, autoevidente: tornar-se pés-humano é intrinsecamente bom e representa um
contributo notavel para o bem-estar do individuo e, consequentemente, da espécie. Mais relevante,
no entanto, é o tom de inevitabilidade que transpira do movimento: iremos atravessar mudancas
drasticas passiveis de questionar a concec¢do ortodoxa do que significa ser-se humano. Os
transumanistas veem-se, assim, como mediadores numa transicdo que acontecera e como aqueles
que podem assegurar que a mesma seja pacifica e vantajosa para os humanos. O préprio manifesto
transumanista abre com a premissa de que a espécie humana serd grandemente afetada pela
tecnologia. Tendo em conta que o transumanismo defende, manifestamente, sendo a substituicdo
dos humanos atuais, o desenvolvimento (ndo tdo opcional, como mostrado em rela¢éo a engenharia
genética) de pessoas pds-humanas, esperar-se-ia um maior cuidado na explanacdo das motivacdes
por detrds do desejo de ampliar a vida inteligente para 14 das limitagbes humanas, particularmente
porque tal projeto inclui a possibilidade implicita — e, por alguns entre o movimento, até desejada- de
eclipsar o humano. Neste quadro, as motivacdes subjacentes a desejabilidade de nos dirigirmos a
ndo-acabada natureza humana para a transformarmos mediante a tecnologia podem, sugere Stefan

Sorgner, ser elucidadas através dos escritos de Nietzsche em torno do Ubermensch, contanto que

*Em http://humanityplus.org/about/mission/
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aceitemos as similaridades deste conceito com a filosofia transumanista. Uma ponderacdo das
similaridades e clivagens entre o Ubermensch e o conceito transumanista de pés-humano pode
revelar-se, assim, passivel de clarificar certos aspetos do empreendimento.

Da explicitacdo da filosofia e metas transumanistas, emerge a centralidade da ideia do
humano como um trabalho inacabado. Ora é esta suposicdo de uma dinamica ontoldégica que
encontramos também no centro da imagem do Ubermensch. Em Zaratustra, vemo-lo referir-se ao
Homem como sujeito intermediario que medeia entre o animal e o Super-Homem: “0 homem era uma
experiéncia”, “uma ponte e ndo um termo” (Nietzsche, 2008: 72, 16). Em Nietzsche, a motivacéo que
subjaz a esta dindmica é o desejo de poder. Esta vontade criadora, em virtude da qual todo o ser vivo
procura expandir a sua forca — ndo sendo a propria vida sendo vontade de poder e o instinto de
autoconservacdo dos organismos sendo uma das consequéncias indiretas e mais frequentes dessa
forca criadora - parece elucidar o conceito de “life-enhancement” tdo caro aos transumanistas,
contanto que, escusando-nos a embarcar na discusséo filoséfica em torno da vida enquanto vontade
de poder, identifiguemos no transumanismo a mesma linha de pensamento presente em Nietzsche. A
vida enquanto vontade de poder implica, na conce¢do de Nietzsche, ndo s6 que qualquer ser vivo
quer expandir a sua for¢ca, mas que toda a nossa vida instintiva se configura em e decorre da vontade
de poder. Num paralelo entre Foucault e Nietzsche, Sorgner sugere que o desejo de poder dos seres
humanos conduz a que todas as coisas estejam, permanentemente, a atravessar alguma mudanca,
de tal modo que todos os organismos vieram a existir porque, de acordo com as condi¢fes, o advir
dos respetivos organismos representava a melhor maneira de concretizar a luta pelo poder dos
organismos precedentes. Ora o desejo de poder implica que é do interesse da pessoa melhorar-se —
e 0 que o transumanismo oferece é a expectativa de uma nova forma de melhorar o humano. A
concecao transumanista da natureza humana enquanto um trabalho em progresso, que implica que o
nosso potencial ainda estd grandemente por realizar e, particularmente, a forma desejada para
cumprir esta realizagdo- que inclui a muta¢cdo do humano e introdugédo de “melhorias” internas e
externas ao corpo- mostra que para os transumanistas a nossa autocriagdo, sonhada ha milénios, se
configura enquanto continua autossuperacdo, até, finalmente, desembocar em algo mais que
humano. Neste sentido, as antropotécnicas, técnicas de manufatura do humano de grande carga

transumanista, podem ser vistas como trabalhando no sentido de nos tornarmos aquilo que sempre
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deviamos ter sido, lembrando a famosa exortacdo de Zaratustra - “torna-te naquele que tu és”
(Ibidem, 231).

No Ubermensch, Sorgner vé aquilo que pode ser a derradeira fundacdo da visdo do mundo
de Nietzsche. Vendo em Platdo o representante de uma filosofia ancorada no espirito religioso (o
cristianismo seria a versao do platonismo caracteristica do povo) e a si proprio como representante
de uma filosofia baseada no espirito cientifico, Nietzsche assume o propésito de inverter o
Platonismo, referindo-se inclusive a sua filosofia como Platonismo invertido. Consequentemente,
vers@es invertidas dos elementos centrais do pensamento Platénico-Cristdo estdo presentes do
pensamento de Nietzsche, representando o Ubermensch a inversdo do Além cristdo, da existéncia
individual apds a morte corpérea que reveste de sentido a vida dos seres humanos. O propdsito é, no
entanto, o mesmo: um de atribuicdo de sentido a vida. O humano ndo suporta uma vida sem sentido
e no Ubermensch as pessoas de vocacéo cientifica encontra-lo-iam. Ndo podendo ser, elas proprias,
0 Super-Homem, poderiam ser os seus antepassados: “whoever has been keen on permanently
overcoming himself can regard himself has an ancestor of the overhuman. In this way, the overhuman
is supposed to give meaning to human beings” (Sorgner, 2009: 39).

Nietzsche refere-se, de facto, a criagdo do Ubermensch em oposicdo a criacdo de uma
divindade: “Deus € uma hipotese; mas quero que a vossa hipétese ndo va mais longe do que a vossa
vontade de criador’ (Nietzsche, 2008: 78). Ndo somos capazes de criar um deus, mas sSomos
capazes de criar o super-homem. Os seus antepassados sdo aqueles que querem criar
ultrapassando-se. Em Zaratustra, Nietzsche afirma mesmo ver no super-homem o sentido da
existéncia humana. O argumento de Sorgner constréi-se em torno da ideia de que também para
compreendermos o transumanismo temos de ter em consideracdo a sua dimenséo de atribuicdo de
sentido a vida. Como a religido, também o transumanismo aspira & vida eterna, e as nuances
escatoldgicas do transumanismo representam uma clivagem em relagéo ao Ubermensch. Afinal, ndo
obstante os arautos do transumanismo sustentarem o movimento no progresso real e projetado da
tecnologia, o empreendimento ndo deixa de comportar certo sentido transcendental, especialmente
se pensarmos nos conceitos de Singularidade e mind-upload (a transferéncia da personalidade,
memdria e competéncias de um individuo para uma plataforma digital de computag&o). Ao contrario,
Nietzsche apresenta o Ubermensch como o sentido da terra, vaticinando que os “desprezadores no

corpo” — e é dificil encararmos tal expressdo sem pensarmos de imediato no conceito de mind-
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upload- se tornardo mudos. Apesar da sua énfase no corpo, Nietzsche reconhece que a vida humana
ndo € mera biologia, porquanto os tipos de transformacdo experimentados pelo tipo-homem néo
surgiram apenas por razdes biolégicas nem escolheram primariamente esse veiculo para se
manifestarem, tendo ocorrido sob certos tipos de circunstancias sociais e culturais. E esta a
interpretacdo de Richard Schacht que, opondo-se a Foucault e o0s existencialistas (0s quais em
virtude da sua rejeicao nietzschiana de uma esséncia humana imutavel e a-histérica consideram que
Nietzsche vai, tal como eles, mais longe até a negacédo de qualquer esséncia humana) opina que
Nietzsche ndo defende o abandono da ideia de der Mensch, mas sim a sua reconsideracdo. Schacht
alega que Nietzsche parece defender algo mais prosaico quando comparado aos desejos
transumanistas: que essa reconsideragdo se configure numa reformulacdo da nossa realidade
humana que, sendo radical deveria ainda assim ser naturalisticamente apropriada aquilo que a
realidade humana, num nivel fundamental, é. Trata-se, assim, um projeto que envolve a tarefa de
traduzir o humano de novo para a natureza, alcangcando uma compreensdo da realidade humana
purgada de bagagem religiosa e metafisica.

Ao nivel da pratica, é claro, o Ubermensch ndo é comparavel ao pés-humano pois a
existéncia deste pressupde alteragbes radicais proporcionadas pela tecnologia. Em Nietzsche, a
transformacdo em Ubermensch pressupde um processo de engenharia cultural, ao passo que as
mudancas antecipadas pelos transumanistas para o humano envolvem simbioses humano-méquina e
a alteracdo da biologia. Sorgner, cuja interpretacdo do Ubermensch é mais literal, resume assim a
passagem para o Ubermensch, tal como descrita por Nietzsche: uma espécie pode desenvolver-se
apenas dentro de certos limites. Dadas certas condi¢cfes, que ndo especifica, a evolugdo (que néo
concebe como um processo gradual, antes em degraus) pode ocorrer. Se as condi¢6es dentro de
uma espécie permitem um novo degrau evolucionario (porque, em outro caso, 0s humanos
superiores ndo podem simplesmente passar tais capacidades para os seus descendentes por via de
reproducéo sexual), varios casais podem, simultaneamente, dar a luz membros de uma nova espécie.
E aqui que se torna interessante: Sorgner diz que “The couples who give birth to the overhuman must
have qualities that Nietzsche would refer to as those of higher humans” (Sorgner, 2009: 37). Se
houver muitos humanos superiores e estiverem presentes outras condi¢cfes, podemos subir tal
degrau evolucionario. Estes humanos superiores, ainda pertencentes a espécie humana mas

senhores de capacidades que o Ubermensch também poderia possuir, tém o potencial que tém por
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acaso. E a sua natureza especial que Ihes permite, contanto que se esforcem consideravelmente
para desenvolverem as suas capacidades (intelectuais), transformar-se em humanos superiores.
Como sugerido por Keith Ansell Pearson, o Ubermensch parece ser para Nietzsche uma condicdo de
maturidade, resultado da incorporacédo do conhecimento. O foco de Nietzsche é, entdo, na educacao,
0 que é confirmado ainda pela énfase de Nietzsche, em Para Além de Bem e Mal, em que todas as
melhorias do “tipo Homem” sempre advieram e virdo em virtude de uma sociedade aristocratica,
melhorias que requerem, pelo menos no inicio, meditagdo social e cultural. Como Nietzsche néo
refere —e, consequentemente, ndo exclui- a possibilidade de melhoramento tecnol6gico, tem sido
defendido por alguns transumanistas a concordancia de Nietzsche com o movimento, sendo
ressaltada a ideia que o melhoramento tecnolégico pode ser visto como um tipo especial de
educacdo. Seja como for, mesmo que por divergéncia no tempo histérico, falta no Ubermensch uma
caracteristica que atravessa o transumanismo (ndo tanto enquanto movimento filoséfico e cultural
mas no que respeita as consequéncias da aplicagdo das tecnologias que lhe sdo associadas): a
ligagcdo a tecnociéncia e ao capital globalizado.

Mesmo se nado partiiharmos da ideia segundo a qual os humanos, desejando poder,
ambicionam vantagem sobre 0s outros, o transumanismo, assente na tecnologia, parece ser apenas
para aqueles que dispdem dos meios para alcancar esta posi¢do superior de contraste. Junta-se a
isto um fator por vezes ostensivamente negado mas claramente patente nos escritos transumanistas:
uma crenga inusitada no carater autbnomo da evolucdo da tecnologia, a culminar com a escolha de
um novo objeto-alvo da técnica, tornada antropotécnica: o préprio humano. O biofisico Gregory Stock
(1993), um dos maiores proponentes da utilidade e desejabilidade da engenharia de humanos,
enfatiza este ponto, considerando que assumir a responsabilidade sobre o destino da humanidade
equivale a reconhecer a inevitabilidade de um futuro meta-homem. Para Kevin Warwick, arauto da
ciborgificacdo, a emergéncia de maquinas mais inteligentes que os humanos é tdo certa que ligar
pessoas via implantes cerebrais as maquinas sera essencial, se queremos sobreviver a médio prazo,
na qualidade de super-humanos co-evoluindo gradualmente com os computadores. Vernor Vinge, um
dos primeiros a refletir sobre a Singularidade Tecnoldgica, e que em 1953, num texto com carater
profético, escrevia que “within thirty years, we will have the technological means to create
superhuman intelligence. Shortly after that, the human era will be ended”, toma como garantido que,

se a Singularidade Tecnoldgica puder, de um ponto de vista puramente tecnolégico, acontecer,

16



acontecera, como a consequéncia inevitavel da competitividade natural dos humanos e das
possibilidades inerentes a tecnologia (Vinge, 1953: 1). Que a Singularidade Tecnoldgica (dita muitas
vezes, com traco de escatologia, A Singularidade) seja considerada por muitos transumanistas como
0 eventual e desejavel culminar da evolucdo da tecnologia, e que a considerem de acordo com os
valores transumanistas, € indelével indicio ndo sé de que esta filosofia ndo é herdeira do humanismo
secular, como denota que as motivacBes deste crescente numero de intelectuais ndo consistem
apenas de crengcas numa utopia cientifica e desejo de autocriagdo ou mesmo motivacdes
econOmicas, mas em algo muito mais linear: pode -ndo ainda, mas num futuro que conjeturam
préximo- ser feito.

Percorrida por discursos acerca da inevitabilidade do “progresso” em direcdo a trans- e pos-
humanos, revela-se assim uma nova caracteristica que pontua esta filosofia — uma sempre presente
megalomania, uma hubris que move as aspiracdes frenéticas de conquistas interplanetérias e
fabricacdo de humanos enquanto milhdes de pessoas subsistem com menos de dois ddlares por dia.
A dupla natureza do transumanismo evoca aquela da pedra filosofal, cujo emprego também seria
bifacetado: produzir o elixir da vida e transmutar metais em ouro - a imortalidade e a huabris que,

afinal, andam de méaos dadas.

1.3. O transumanismo e a esséncia da técnica

N&o obstante o reconhecimento da importancia da compreensdo das motiva¢gbes subjacentes
aos desejos transumanistas, urge estabelecer uma necesséaria distingdo entre o transumanismo
enguanto movimento, disciplina académica de expressédo crescente e filosofia de vida, e a técnica.
Tal distingdo seré central na medida em que implica a hipétese de que, para a concretizacdo de uma
mutacao ontoldgica desembocando numa condi¢do pés-humana, pouco importa a existéncia de um
movimento transumanista — este é mais sintoma que causa.

Em 1954, num texto intitulado “Die Frage nach der Technik”, Martin Heidegger circunscreve a
esséncia da tecnologia sua contemporanea como um agir sobre a natureza, no sentido de desafia-la,
destrancando, transformando, armazenando e distribuindo o que estivera na ocultagdo. Segundo esta
concecao, tudo tem carater de reserva - ordenado a esperar, a estar a mao imediatamente, repousa

ali para que se lhe possa recorrer quando necesséario. As tecnologias que constituem a marca
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distintiva da nossa era podem, no entanto, conhecer a sua esséncia revelada com o auxilio da
interpretacdo mais inclusiva que Heidegger oferece da esséncia da técnica. Na verdade, se wesen,
“esséncia”, ndo designa simplesmente o que algo é, mas também a forma pela qual algo se mantém
aquilo que é através do tempo, a esséncia da tecnologia contemporanea ndo pode ser analisada
independentemente da esséncia da técnica, que nos chega de Heidegger a partir da exploracdo da
tecnologia tendo como ponto de partida no seu carater instrumental.

E central & andlise de Heidegger a negacdo da esséncia da tecnologia enquanto algo
tecnoldgico. Ignorar esta distincdo implica limitarmo-nos a conceber, a afirmar ou a negar o
tecnoldgico, abandonando-nos a uma discusséo sobre as suas aplicacdes boas ou mas, benéficas ou
potencialmente destrutivas, o que equivale a considerar a tecnologia em si prépria como neutra,
esquivando-nos a compreensdo da sua estrutura. Mas a definicdo instrumental da tecnologia, que a
concebe como um meio para um fim &, ndo obstante e segundo Heidegger, correta — e, na medida
em que o é, ndo é necessariamente verdadeira, porquanto a coisa em questdo ndo foi desocultada na
sua esséncia. SO pela ocorréncia da desocultacdo a verdade sobrevém, e s6 o verdadeiro nos coloca
numa relacdo livre com a esséncia daquilo que nos interpela. Procedemos, entdo, procurando o
verdadeiro através do correto, perguntando-nos acerca do carater do instrumental e indagando
acerca dos meios e fins do tecnolégico.

Quando a tecnologia € representada como um meio, é-o fazendo remontar a instrumentalidade
a uma quadrupla causalidade, composta pelas causas materialis (a matéria a partir da qual o objeto é
feito), formalis (0 modelo que a matéria tomard), finalis (o fim para o qual o objeto requerido é
determinado quanto a sua forma e matéria) e efficiens (aquilo ou aquele que faz surgir o objeto
terminado). A doutrina das quatro causas remonta a Aristoteles, detentor de uma concecao
instrumental da tecnologia. Heidegger, no entanto, concebe a causa ndo enquanto algo que cria um
efeito, mas como aquilo ao qual algo estd em divida. As quatro causas, pertencentes umas as outras,
sdo responsaveis por algo que revelam, libertando-o para o seu caminho. Assim, ser responsavel é
um ocasionar, uma poiesis, que tem lugar na medida em que algo que esta na ocultagdo se
apresenta na desocultacdo. Heidegger mostra-nos, fazendo remontar a concecéo instrumental da
tecnologia a sua origem, que o seu fator central nao € a manipulagdo de meios, mas sim uma forma
de revelar. A esséncia da técnica €, entdo, um revelar. Munidos desta informacéo, procedemos a

busca pela esséncia da tecnologia contemporanea. Para Heidegger, a esséncia da tecnologia pode
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ser encontrada numa atitude disposicional humana pois tal esséncia, enquanto revelar, manifesta-se
na forma pela qual o real se revela enquanto algo. Isto porque, sendo a tecnologia parte da estrutura
existencial do humano e enraizada no seu ser, “as transactions of man and technic grow in
complexity, thereby actualizing the ontological dimension of man, an increasingly definite character is
given to ordinary experience. Therefore, it is possible to grasp this structure in its entirety and to show

,

how man specifically grounds it (Hood, 1983: 354). E ai, no carater 6ntico da quotidianidade, que
devemos descobrir a esséncia da tecnologia contemporénea, contanto que consigamos alcangar o
dominio fundamental do ontoldgico a partir do éntico.

Ainda que a estavel lei de Moore (que prevé simultaneamente a duplicacdo, a cada dezoito
meses, da capacidade dos computadores digitais e a reducdo dos custos para metade) ndo se
aplique a todos os processos tecnoldgicos — por exemplo, o desenvolvimento do software nao
acompanha necessariamente as melhorias no hardware, tendo até tendéncia para abrandar
porquanto existem mais oportunidades para erros em programas maiores e mais complexos,
prevendo-se mesmo que, em 2020, o desenvolvimento de software tera abrandado quase até a
estase — a integragdo humano magquina é patente quotidianamente de uma forma que se aproxima da
ciborgificacgéo.

Jaron Lanier, cientista computacional e pioneiro da realidade virtual cético quanto as virtudes
das tecnologias digitais tal como tém vindo a ser criadas, difundidas e enraizadas nas vivéncias
quotidianas, defende que a questdo central sobre qualquer tecnologia é a forma pela qual transforma

as pessoas. Sobre o potencial contido na informacédo tecnolégica, que considera ser o de uma

verdadeira engenharia social, avanca:

“Por exemplo, o investigador da Universidade de Stanford, Jeremy Bailenson, demonstrou que a
mudanca na altura de um avatar de uma pessoa que esta imersa em realidade virtual transforma a sua
auto-estima e auto-percepcao social. As tecnologias sao extensGes de nés proprios, e, como 0s
avatares no laboratério de Jeremy, as nossas identidades podem ser alteradas por uma miriade de

gadgets.” (Lanier, 2011: 17).

As tecnologias digitais, mais que as tecnologias que marcaram o séc. XX (vocacionadas para a

extracdo, armazenamento e distribuicdo de energia), ndo tendo, em contraponto com a engenharia
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genética, uma vocacao abertamente ontolégica ameagam, considero, mais que esta a reconfiguragao
do humano. Os cyborgs a que me refiro ndo precisam, tal como afirma Andy Clark (2003) e
contrariamente a acecdo mais intuitiva da constituicdo do organismo cibernético- aquele de
integracdo da maquina e do sistema nervoso humano-, estar associados a imagens de fios e
implantes- ndo é o nivel de penetracdo no organismo humano o indicio da diferenga, porquanto um
paciente com um pacemaker ndo sente as suas capacidades estendidas pelo implante, ao passo que
dispositivos que nos sdo exteriores podem ter o maior impacto na percecdo que temos de nds
proprios e das nossas capacidades. E o resultado da abertura dos sentidos humanos & participacéo e
a propensdo das tecnologias digitais para 0 engajamento nessa parceria que representa a
caracteristica distintiva da tecnologia contemporanea. A possibilidade da ocorréncia de uma mutagéo
ontoldgica conducente a superacdo do humano deve ser explorada aqui, na probabilidade de fusédo
cada vez mais progressiva com as maquinas. O género de pergunta que temos de nos colocar
assemelha-se a: tornar-nos-emos sobre-humanos com o0 aumento progressivo da transparéncia em
uso das tecnologias digitais - um telemével interno ou um computador integrado nos 6éculos e
acessivel apenas com os movimentos dos olhos? Ou gozamos de tal flexibilidade ontolégica que
todas as alteracdes nos sdo “permitidas”, sem prejuizo? Sera o humano, como o caracterizou Ortega

y Gasset numa feliz expressao, um “centauro ontolégico”?
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I A ENTREGA AO “NOS” COMO RESULTADO DA INTEGRAGAO DA INFORMAGAO E DA

COMUNICACAO

2.1. Da abertura do humano a participacao

Na sua rejeicdo da possibilidade do advento de uma condigdo pés-humana, o filosofo e cientista
cognitivo Andy Clark argumenta que fusdes biotecnolégicas aparentemente suscetiveis de
reconfigurar o humano revelam, afinal, a verdadeira natureza humana, cuja particularidade reside na
abertura das nossas mentes a multiplas unides com entidades n&o biolégicas. A luz desta concecao,
0 humano é essencialmente um cyborg, a sua mente ndo coincidindo com os limites do corpo mas
antes propensa a completar-se e apoiar-se nas configura¢des técnicas que, a medida que constréi, o
constroem a ele. Mais que mera ferramenta, o telemével é uma protese® que estende as nossas
capacidades visuais e auditivas e modifica o sentido da nossa presenca no espaco, funcionando
como um membro eletrénico que controlamos e no qual confiamos para responder ao que dele
pretendemos.

Na inspiradora obra A Magia do Sensivel, o eco-fildsofo David Abram erigiu também o seu
argumento sobre a propensdo do corpo humano para se completar na participagdo com entidades
ndo-humanas, numa demonstracdo de como a escrita fonética, introduzindo uma reflexividade
criadora de uma inédita independéncia face aos fendmenos sensiveis e assim desenraizando a nossa
percecdo da terra animada (até entdo inseparavel da consciéncia) representou 0 primeiro passo no
sentido da instauracdo da descontinuidade entre o humano e o ambiente que, subsequentemente,
viria a permitir a emergéncia do pensamento moderno e da ideologia capitalista. A semelhanca de
Clark, Abram concebe o corpo humano como um circuito aberto que sé alcanca a completude na
reciprocidade com entidades a ele exteriores. O foco de Abram é o “sensivel”’, 0 mundo natural de
entidades ndo humanas, que foi 0 nosso parceiro original nesta sinergia. Mas tal abertura a
participagdo que caracteriza o organismo humano abre também a possibilidade para que o circuito se

complete noutros veiculos de participagdo — depois da escrita, ndo a substituindo mas instituindo-se

4 A. . . X . . « " . N ~
Sintomaticamente, os jovens finlandeses criaram o substantivo “kanny”, cujo significado denota extensdo da

mao, para nomear o telemével. Em Clark, 2003: 199
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sobre ela como uma nova camada, sdo hoje as tecnologias eletrénicas as entidades privilegiadas:
“podemos estar certos de que as configuracdes da nossa consciéncia estdo a desviar-se, atreladas
as tecnologias que envolvem os nossos sentidos” (Abram, 2007: 118). Foi devido a essa propensao
que logramos criar a técnica enquanto exteriorizacdo dos nossos 6rgdos, e as tecnologias
eletrénicas, particularmente as da informacdo e da comunicagdo, enquanto extensdo dos nossos
sentidos. Que a plataforma privilegiada da percecdo se tenha movido da terra animada para a escrita
e, subsequentemente, para as tecnologias eletronicas ndo € razdo para anunciarmos uma mutacgao
ontoldgica, ndo obstantes o efeitos psiquicos, politicos, econdémicos e sociais — a nossa abertura
permite-nos essa flexibilidade.

N&o obstante a aceitagdo do principio de que somos unos com a técnica, a eventualidade de
uma pés-humanidade n&o merece ser excluida. Mesmo que, enquanto espécie, ndo nos
conceptualizemos enquanto cyborgs (afinal, tendo a nossa inclinacdo para nos considerarmos
especiais sobrevivido ao rombo que sofreu as méos de Darwin e Wallace, ndo estaremos talvez
preparados para reconhecer que a forma como pensamos, interagimos com o mundo e resolvemos
problemas nédo é mérito exclusivo do nosso cérebro, antes instituindo-se nas interagbes com o que
ultrapassa as fronteiras bioldgicas do nosso corpo), o nosso entendimento operacional da nossa
humanidade j& inclui a fusdo com as entidades ndo humanas, particularmente tecnolégicas, com as
quais nos relacionamos para formar o fenémeno da nossa mente. A pés-humanidade, por seu lado,
implica uma alteragdo maior. Segundo os autores da pagina que a Humanity+ dedicou a

esclarecimentos acerca do movimento transumanista,

“Posthumans could be completely synthetic artificial intelligences, or they could be enhanced uploads, or
they could be the result of making many smaller but cumulatively profound augmentations to a biological
human. The latter alternative would probably require either the redesign of the human organism using
advanced nanotechnology or its radical enhancement using some combination of technologies such as
genetic engineering, psychopharmacology, anti-aging therapies, neural interfaces, advanced information

management tools, memory enhancing drugs, wearable computers, and cognitive techniques.”

> Disponivel em: http://humanityplus.org/philosophy/transhumanist-fag/#answer_20
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Os proponentes das ideias de cariz transumanista defendem a concentracdo dos esfor¢cos no
desenvolvimento de um conjunto de tecnologias, a maioria das quais especulativas e emergentes,
que consideram passiveis de reconfigurar radicalmente o humano, salientando que a passagem para
a p6s-humanidade nédo pode ser entendida nos termos de uma mudanca de discurso (como parecem
fazer Donna Haraway e Clark com a imagem do cyborg, a primeira reclamando-a como central a uma
nova aproximacao ao social-feminismo e o segundo assegurando-nos que ndo precisamos de temer
a criagdo de um ser que sempre fomos), antes implicando radicais altera¢gdes nos nossos cérebros e
corpos. Bem entendido, que o humano se sujeite as alteracdes proporcionadas por estas tecnologias
ndo invalida o argumento de Clark da adaptabilidade e simbiose do humano com o tecnoldgico.
Considero, no entanto, que 0s termos transumanismo e poés-humanismo vdo mais além da
ciborgificagéo, implicando uma diferenca ontolégica. Ou seja, o apurar da possibilidade do advento de
uma condicdo pés-humana deve ser feito no terreno da ontologia, procurando perceber se certas
alteracdes (as quais os transumanistas gostam de chamar upgrades) acarretam uma viragem n&o na
nossa concegao enquanto espécie mas naquilo gue, no nosso Ser, somos.

Num plano que é analiticamente anterior as inquietacdes éticas levantadas pela atribuicdo a
espécie humana do selo da obsolescéncia e as implicagdes politicas, econémicas e sociais que
surgem quando nos questionamos que usos (e por quem) serdo feitos dessas tecnologias
emergentes, é necessario inquirir sobre a pertinéncia de considerar que algo como um “p6s-humano”
representa uma possibilidade real. A pergunta pela pertinéncia da consideracdo do pd6s-humano
como uma possibilidade néo diz respeito as perspetivas de desenvolvimento das ciéncias em que o
transumanismo se ancora, mas sim as possibilidades constitutivas -e consequentemente, aos
respetivos limites- do préprio humano.

Mantendo presente que, porque “a maquina € sempre social, antes de ser técnica”, decorre a
sujeicdo a vicissitudes politicas e sociais passiveis de determinar e moldar a implementacédo e
acessibilidade a determinada tecnologia (Santos, 2003: 166). Se a tal caracteristica inerente a técnica
juntarmos o elemento do acaso préprio da evolugéo da tecnologia, percebemos que estamos sujeitos
aos avangos mais ou menos inesperados numa determinada area e a forma como uma técnica em
particular responde aos anseios sociais e individuais. Porque ndo conhecemos, de antemdo, o
desenvolvimento futuro das tecnologias, consequentemente desconhecendo os upgrades que 0s

individuos poderdo adotar no seu processo de autofabricacdo, qualquer exercicio desta natureza
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seria, necessariamente, um exercicio especulativo. Podemos, no entanto, inferir as novas
propriedades que um determinado upgrade oferecera ao individuo que o incorporar, e assim analisar

se esse individuo é, no seu Ser, alterado.

2.2.Tecnologias integradas

Considero que, ao nivel das Tecnologias da Informacdo e da Comunicacao, o verdadeiro potencial de
alteracao ao nivel ontolégico se prende com a otimizacao da integracdo dessas mesmas tecnologias
com o humano. A integracdo ndo aumenta necessariamente com a ampliacao do nivel de penetracéo
na barreira biolégica do nosso corpo, crescendo antes no mesmo sentido da transparéncia em uso
que permite ao utilizador. Uma tecnologia transparente é aquela “that is so well-fitted to, and
integrated with, our own lives, biological capacities, and projects as to become almost invisible in use”
(Clark, 2003: 37). Neste sentido, transparéncia em uso e integracdo sdo caracteristicas simultaneas,
cada uma delas s6 se podendo manifestar no mesmo nivel em que a outra se encontra. No caso das
Tecnologias da Informacéo e da Comunicacao, esta integracdo tem de representar a potencialidade
do dispositivo eletrénico para nos permitir ver “através dele”.

Uma instancia de integracdo € o reldgio, acerca da nossa relagdo com o qual Clark aponta
que apropriamos o conhecimento das horas como nosso, mesmo antes de consultarmos o objeto -
revelando que, existindo uma diferenciacdo entre a informacdo que nos € acessivel e aquela que
consideramos parte do conhecimento que possuimos, quando esse conhecimento esta integrado
num sistema de inteligéncia que nos inclui sem coincidir com as nossas fronteiras bioldgicas, tal
diferenciagcdo é ténue e flexivel. A principal razéo para tal (além da maior propensdo de algumas
tecnologias a integracao) prende-se, parece-me, com o tempo de resposta do dispositivo em questao,
0 que nos impede de, ndo obstante nos encontrarmos na década no tablet e do smartphone,
gozarmos de tal integracdo com as TIC. Contrariamente a Clark, para quem a nossa integragcdo com
o telemodvel se encontra tdo avancada que tomamos por garantida a possibilidade de podermos
comunicar com alguém que néo esté fisicamente presente do mesmo modo que esperamos que as
cordas vocais cumpram o seu papel nesta transacdo, considero que a transparéncia em uso

permitida pelas TIC atuais ndo é de modo a instaurar essa sinergia, porquanto o tempo de resposta
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ndo nos permite considerar o conhecimento que delas recebemos como parte da nossa base pessoal
de conhecimento.

Se a tecnologia estiver realmente integrada, vamos perceber esse conhecimento como nosso
— € esse 0 traco que distingue verdadeira integracdo. E, porquanto ha nas TIC, principalmente na
Web, um imenso potencial ndo encontrado noutras técnicas, os efeitos sobre a percecdo do
conhecimento do usuario de um computador integrado comportardo um impacto infinitamente
superior aqueles decorrentes de ter um relégio no pulso. Tal integracdo assume a forma de um
dispositivo de processamento de informagédo que por ser integral ao usuario é “usavel”’ (wearable),
concebido de forma a dispensar manuseamento, com o objetivo de poder ser utilizado estando o
utilizador em movimento, e néo intrusivo o suficiente de forma a poder apresentar informacéo quando
este estad ocupado com outra tarefa ou numa situacdo social. Apds uma primeira concecdo (Rhodes,
1997) que idealiza este tipo de integracdo enquanto um auxiliar de memoéria continuo, consistindo
num pequeno ecrd apresentado na parte superior do campo visual, uma forma de integracdo mais
subtil e transparente foi testada pela companhia norte-americana Microvision que utilizou tecnologias
a laser para mostrar imagens diretamente na retina do utilizador (Scott, 2001). Finalmente
(especialmente se pensarmos na aquisicdo de transparéncia em uso como um processo cumulativo),
um estagio de total integragdo pode ser alcangado através de “direct electronic input into VI, the main
visual processing gateway to the brain, somewhat along the lines of the cochlear implants” (Clark,
20083: 46).

A inferéncia das propriedades que o “melhoramento” em questdo -um computador integrado-
fornece ao usuario depende da interseccdo de dois aspetos: a propensdo do humano a formar
sinergias com o ndo-humano e a natureza das Tecnologias da Informacdo e da Comunicagdo, com
énfase na Web. A possibilidade de transformacdo do humano em virtude da integracdo de um
computador é fruto do encontro do imenso potencial do software no sentido de impactar a mente
humana com uma hipotética -mas possivel e plausivel- evolu¢cdo dos dispositivos que suportam a
Web no sentido de uma progressiva transparéncia em uso. Que tais modificacbes afetem a propria
constituicdo do humano é tributario da propria caracteristica que permitiu a nossa espécie vir a ser

homo faber: a neotenia.

2.3.Neotenia e possibilidade
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Nas suas Lettres sur la Nature Humaine a l'usage des Survivants, Dany-Robert Dufour constréi sobre
a hipétese neoténica de Bolk segundo a qual o humano é ndo s6 um ser nascido prematuramente
mas que apresenta toda a sua vida caracteres que sao, NOS NOSSOS Primos primatas, signos
transitérios da juventude. Possuindo uma existéncia somatica que apenas parcialmente concretiza a
determinagdo germinal, falta ao humano a determinagao caracteristica dos restantes animais (para
os quais Dufour reserva a qualidade de “verdadeiros” animais), habitantes do instante. Possuidores
de uma primeira natureza insuficiente, erros da natureza que ndo deveriam ter sobrevivido, logrdamos
enfim apropriar-nos dessa caréncia original enquanto vantagem e chegamos a dominar o mundo.
Faltando-lhe a capacidade de habitar o instante, o humano neoténico fez da atividade de fabricacéo-
gue nédo lhe é exclusiva- um processo cumulativo, possibilitado pelas faculdades da linguagem e da
representagdo. Assim logramos criarmo-nos enquanto homo faber, produzindo corre¢des ou
substitutos para 6rgaos insuficientes ou inexistentes.

Temos, para Dufour, uma segunda natureza — chegamos ao mundo na interface de duas
escritas: a lei enddgena, a qual -ndo obstante estar inscrita em nds- escapamos, e a lei exégena, a
qual apenas dita a nossa abertura a possibilidades infinitas. Assim, a cultura humana pode ser
compreendida como suplemento para uma caréncia natural, signo de um animal que, por ndo estar
terminado, € incapaz de habitar o instante e carece de espaco préprio. Neste prisma, a cultura
humana surge enquanto produto da forma que a espécie encontrou para garantir a sua sobrevivéncia:
a construcdo de solugbes que nos permitissem resolver as caréncias de espaco e de tempo. Ao
passo que a inteligéncia dos “verdadeiros” animais se apoia no instante, a do humano manifesta-se
em diferido — inaptos para habitar o instante, estamos sempre aquém e além do presente. Por outras
palavras, habitamos o tempo. Relativamente ao espaco, a caréncia de um habitat permite-nos habitar
em toda a parte — como nenhum lugar é nosso, podemos experimentar todos.

Ora o0 objetivo de Dufour na sua revisitacdo e elaboragcédo da até entdo parcamente explorada
hipotese neoténica prende-se com a percebida iminéncia de um momento histérico em que a
aspiracéo arcaica de autocriacdo encontra as possibilidades abertas pela tecnociéncia. Antevé, neste
sentido, que o encontro que logre transplantar a escrita exossoméatica (de segunda natureza) para a
escrita endossomatica (de primeira natureza) frustrard o fundamento maior da neotenia, porquanto

esta se baseia na suplementacdo de uma incompletude nativa. A capacidade para curar tal
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insuficiéncia pode bem representar o fim do tempo histérico (porquanto o humano passara a habitar o
presente, a semelhanca dos verdadeiros animais) e o fim do humano, que coincide ironicamente com
a completude do seu designio — terminar-se, o que, neste caso e para Dufour, implica exterminar-se.
Tal como desenhada por Dufour a partir da hipétese neoténica, a condicdo humana parece-
me assentar numa caracteristica: possibilidade. Porque a primeira natureza € insuficiente,
beneficiamos de uma extrema plasticidade a adaptabilidade. Que a supressdo dessa falta original
represente o0 cessar da condicdo neoténica sobre a qual o humano se construiu e,
consequentemente, do humano tal como hoje se apresenta, parece a conclusao inevitavel. A
modificacdo da escrita germinal, endossomatica, representaria a consumacao de uma radical
mutagdo ontoldgica, cujas consequéncias podemos apenas deduzir a partir das caracteristicas
humanas que vieram a existéncia enquanto tracos de segunda natureza colmatando as faltas da
primeira. Mas a que equivale, concretamente, curar as faltas da primeira natureza? O estado
inacabado do humano - a manutencdo, na idade adulta, de tracos transitorios nos simios- que o
impede de habitar o instante e permitiu a construcdo de uma segunda natureza que desempenha o

papel de interface entre “eu” e “0 mundo” verifica-se ao nivel da biologia humana:

“Ce pouce non opposable de mon membre inférieur, la non suturation des os de mon crane jusqu'a
I'age trés avancé de vingt ans qui autorise certains débordements et bourgeonnements cérébraux, la
position du vagin chez mes sceurs avec cette ouverture tournée vers I'avant qui a considérablement
géne le coit dorso-ventral a tergo ou more ferarum (...) Et ma téte, ma jolie téte ! Elle tient ainsi grace a
la persistance de la courbure foetale située dans la partie de mon axe corporel, alors que celle-ci est
éliminée chez les autres mammiféres au cours du développement. Or, ce trait foetal persistant
commande la position du trou occipital et me contraint a avoir le crane posé perpendiculairement a la

colonne vertébrale” (Dufour, 1999: 12).

Ora os esforcos da engenharia genética, a Unica tecnologia transumanista de vocacao germinal, e
gue é pressuposta por Dufour enquanto o veiculo para nossa reconfiguragao, ndo tém como objetivo
corrigir a insuficiéncia destes aspetos da fisiologia e fisionomia humana, mas sim dotar o individuo de
caracteristicas pelas quais a nossa capacidade de projetar nos fez ansiar. Trata-se das aspiracdes

que encontramos no cerne da filosofia transumanista e que constituem o objetivo do uso que os
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transumanistas projetam no conjunto das tecnologias especulativas e emergentes: uma maior
resisténcia a enfermidades, maior longevidade (pobre substituto para a aspiracdo milenar a
imortalidade), maior habilidade intelectual, controlo sobre as nossas emoces e estados de espirito e
aparéncia fisica mais favoravel. Nado obstante, é possivel que tais modificacdes desencadeiem tal
viragem ontoldgica de forma erradicar o humano neoténico. No entanto, é também possivel que as

mesmas alteracdes se acomodem ao humano em virtude da plasticidade na qual este se constitui.

2.4. O fenémeno de lock-in e a suspenséao da identidade

Porque, em virtude da sua condi¢cdo neoténica, 0 humano é aberto a parceria com entidades néo
humanas, est4d sempre a ser fabricado pelas técnicas que fabrica. No entanto, determinadas
tecnologias s&o mais passiveis de nos moldar que outras. E o caso da Internet, cujos efeitos da
revolucdo iniciada no inicio dos anos 1990 -e que, no espaco de uma década, se instituiu como
presenca ubiqua- foram explorados pelo cientista computacional Jaron Lanier. Numa manifesto
destinado a expor os efeitos daquela que considera ter sido uma mudancga de paradigma vivida pela
revolugédo digital na viragem para o século XXI, Lanier distingue entre o periodo de ascenséo da Web,
um surpreendente esforco cooperativo de milhdes de pessoas motivadas apenas pela confianca
numa ideia e no potencial empoderamento dos individuos nela contida, e aquele que representa a
ascensao de um totalitarismo cibernético que privilegia o computador em detrimento do usuério sem o
qual as representacdes contidas no mesmo néo seriam interpretadas e apropriadas. Segundo Lanier,
o erro central dos totalistas cibernéticos, com a sua énfase na informacéo, decorre das concecdes
filoséficas associadas a Singularidade e a Noosfera®, gue tém no seu &mago a crenca de que a
internet “esta a ganhar vida e a tornar-se uma criatura superhumana” (Lanier, 2011: 31).

Porque o totalitarismo cibernético logrou instituir-se como a cultura tecnolégica dominante,
influencia os designs da web, que assim traduzem uma preferéncia pela abstracdo da rede em
detrimento das pessoas que estdo em rede. Concretamente, “as pessoas s&o incentivadas pela
economia de conte(idos livres, dinamicas de multiddes, e agregadores de topo, para servir

fragmentos em vez de considerar todas as expressdes ou argumentos”, verificando-se uma clara

6 ~ . . . . . L4t . .
No &mbito do transumanismo e do totalitarismo cibernético, o conceito de noosfera deve ser interpretado

enquanto uma consciéncia coletiva emergindo do agregado dos usuarios da Web.
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preferéncia pela eliminacdo das fronteiras entre autores e pela anonimidade, sendo a producédo de
um individuo apresentada enquanto fruto de uma entidade abstrata e, por isso, poderosa,
obscurecendo em retorno a criatividade -e até a identidade- individual (Ibidem, 73-74). Para Lanier, as
consequéncias sdo perversas: ao negar a individualidade, recebemos resultados inferiores das
pessoas, porquanto o erro fundamental consistente em priorizar a informacédo tem repercussdes
sobre as mentes dos utilizadores.

Este argumento levanta, parece-me, duas questdes. Em primeiro lugar, tal énfase numa
dindmica movida pela anonimidade ndo sera apenas uma tendéncia da cultura online, sujeita a ser
ultrapassada ou substituida? Segundamente, quais os efeitos da atual cultura digital sobre a vida
offline, que, afinal, ainda é aquela que consideramos legitima?

A primeira questdo remete-nos para a tendéncia para o fenomeno de lock-in inerente ao
software: porque o software tem o poder de formalizar e congelar uma ideia e remover opcdes de
design ndo adequadas ao esquema de representacdo digital preferido, a anonimidade caracteristica
na web é tributaria de uma filosofia sobre como expressar significado que esta tdo entranhada nos
designs de software ao ponto de ndo a conseguirmos inverter. Da mesma forma que o programa
musical MIDI congelou a ideia da nota musical, que até ai tinha sido uma ferramenta mental, as ideias
de anonimato e entidade “supra-humana” que dominam a web solidificar-se-d0 na sua arquitetura,
obrigando os usuarios a uma adaptacao a tais padrées. Tal conduz-nos a segunda questao: tera esta
caracteristica da cultura digital impacto real sobre a identidade pessoal, fora do espaco da Web?
Lanier aponta para o potencial efeito da tecnologia da informacdo sobre a natureza humana,
defendendo o seu potencial em engenharia social: “E necessario apenas um pequeno grupo de
engenheiros para criar tecnologia com o poder de moldar todo o futuro da experiéncia humana com
incrivel velocidade” (lbid., 19). O autor usa um argumento singelo, mas eficaz, para demonstrar a
rigidez pela qual as pessoas estdo a ser representadas: nas redes sociais, a introduc¢éo do estado
civil dos usuarios é limitada as alternativas pré-definidas. Como essa “redugéo” da vida é aquela que
€ transmitida, e 0 que € comunicado entre as pessoas torna-se na sua verdade, as relagbes sofrem
os efeitos da engenharia do software.

Quando consideramos os impactos dos designs da web sobre as pessoas a luz da instancia
que permite que nos moldem — nomeadamente, a nossa abertura a participacdo e para a construcao

pelos materiais que construimos- e interpretamos tudo a luz do aumento da transparéncia em uso e
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integracdo das Tecnologias da Informagdo e da Comunicacgdo (que é um facto, independentemente
da forma real que tal integracdo venha a tomar), percebemos que aquilo com que nos deparamos vai

além de um problema de engenharia social, configurando-se numa questao ontoldgica.

2.5. Autenticidade e o “Eles”

Defendi atras um paralelo entre as no¢des de neotenia e possibilidade. Porque néo realizamos as
nossas determinacfes germinais, a nossa condicdo € neoténica, assentando na possibilidade de,
habitando o tempo e a linguagem, sermos o que pretendermos. Desprovido de esséncia, a natureza
do humano reside na existéncia. Ou, dito de outra forma, “Dasein is the possibility for its ownmost
potentiality-for-being” (Heidegger, 2001: 183). E essa a determinacéo de Heidegger, que na sua obra
maior levanta a entéo esquecida questdo do Ser através da analise existencial-ontolégica de Dasein,
aquele para o qual o Ser é uma questdo. Querendo com “Dasein” designar o Ser Humano, Heidegger
utiliza o termo que significa Ser-ai, de forma a sublinhar a existéncia enquanto a sua esséncia.
Dasein, um ser cujo quotidiano é marcado pela absor¢do no e fascinio pelo mundo, nao é ele
préprio na sua quotidianidade. Mas como a quotidianidade ¢ o modo no qual Dasein se mantém, e
como a andlise existencial-ontolégica nédo atribui a Dasein uma ideia de Ser previamente construida,
€ neste estado basico - no qual sdo encontradas certas estruturas determinantes do carater do ser de
Dasein- que deve ser revelado. Ser-com e Dasein-com s&o estruturas equiprimordiais com ser-no-
mundo, representando o tipo de Ser no qual esta enraizado o modo quotidiano do ser de Dasein.
Heidegger ndo considera como um oObvio a priori que no Dasein quotidiano esteja presente uma
consciéncia refletiva do “eu” das a¢des: antes, “It could be that the ‘who’of everyday Dasein just is not
the ‘I myself’ (Ibidem, 150). Porquanto o tipo de Ser que pertence ao Dasein dos outros que estédo
connosco no mundo é diferente daquele do equipamento ou daqueloutro das coisas da natureza, o
seu Ser sendo como o de Dasein, esses Outros ndo sdo aqueles a parte dos quais Dasein se
posiciona mas aqueles dos quais, maioritariamente, Dasein ndo se distingue. Esta mesmidade de Ser
enquanto ser-no-mundo faz com que Dasein seja essencialmente Ser-com. Na medida em que
Dasein é- ou seja, existe- tem ser-com-o0s-outros como o seu tipo de Ser. A caracteristica que define
este ser-com-os-outros ao nivel da quotidianidade consiste na absorcdo de Dasein no mundo e no

seu Ser-com relativamente aos outros, ndo sendo ele préprio, mas o “Eles”. No seu ser-com-os-
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outros, dissolve-se no modo de ser destes de tal modo que, na sua ubiquidade, definem o ser do
quotidiano.

Quotidianamente, entdo, encontramo-nos sujeitos a um “Eles” que apresenta cada julgamento
e decisdo enquanto seu, roubando a Dasein a sua capacidade de resposta, prescrevendo o modo de
interpretar o mundo que nos €& mais proximo. Nesta sujeicdo ao “Eles”, Dasein tem as suas
possibilidades a disposi¢cao dos outros. Uma caracteristica essencial do “Eles”, de acordo com a qual
Dasein €, consiste na medianidade, que revela uma tendéncia essencial de Dasein designada por
Heidegger como um “nivelar por baixo” de todas as possibilidades do Ser. Os fendmenos que tornam
visivel o ser de Dasein submetido ao “Eles” -e portanto, nivelado por baixo- sdo os modos existenciais
do quotidiano do ai: o “falatério”, correspondendo ao fendmeno constitutivo do discurso e
caracterizado por uma inteligibilidade mediana do que é dito-na-conversa, que nos liberta da tarefa de
compreender genuinamente; a “curiosidade”, correspondendo a visao que reside na compreenséao e
traduzindo um modo de conhecer que deseja apenas ter conhecido, absorvido na excitacdo da
novidade constante, e a “ambiguidade”. A ambiguidade corresponde a interpretacdo que pertence a
compreensao, reportando-se a forma pela qual as coisas sdo publicamente interpretadas. No nosso
ser-com-0s-outros quotidiano, encontramos coisas que sao acessiveis a todos e sobre as quais todos
dizem alguma coisa — 0 modo pela qual as coisas sédo publicamente interpretadas €-nos inescapavel,
pois mesmo uma compreensdo genuina tem que partir dele e a sua recusa é feita com esse modo
interpretativo em mente- pelo que se revela impossivel destrincar o que é uma compreensao genuina
e 0 que nao é.

Ora este tipo de ambiguidade que é possivel porque, devido a inteligibilidade mediana na
gual uma conversa ocorre e a possibilidade de apropriacdo e partilha de todos os assuntos por todos,
ndo logramos distinguir a compreensdo genuina, é também caracteristica da Web — como
necessariamente teria de ser, porquanto em todos os modos nos quais Dasein €, € com-0s-outros no
“Eles”. Referindo-se & cultura do totalitarismo cibernético, Lanier defende, acerca da famosa
enciclopédia digital, de edicao aberta a qualquer cibernauta: “A Wikipedia, por exemplo, trabalha
naquilo que identifico como a ilusao do Oréaculo, na qual o conhecimento da autoria humana de um
texto é suprimida, de forma a dar ao texto uma validade superhumana” (Lanier, 2011: 55).

A diferenca fulcral que a integracdo das Tecnologias da Informacdo e da Comunicacao -

nomeadamente a Web- representa constréi-se precisamente no terreno da nossa pertenca ao “Eles”.
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Com a total transparéncia em uso das tecnologias, reconhecé-las-iamos como parte de nés — nédo
uma prétese, mas antes uma parte do nosso corpo. Agora sim, dependeriamos da tecnologia tal
como dependemos das nossas préprias cordas vocais. Deixando de ocupar o estatuto de extenséo
dos nossos 6rgaos para se instituirem enquanto parte do sistema funcional do nosso corpo, uma
falha inesperada causar-nos-ia uma sensagdo de incompletude, ndo como alguém que se vé privado
dos instrumentos do seu trabalho, mas como alguém a quem um dos seus sentidos é subtraido.

No entanto, a submisséo quotidiana de Dasein ao “Eles” € um modo positivo de Ser — as suas
trés estruturas constituintes revelam a sua absor¢do no mundo enquanto um modo de Ser que
pertence a quotidianidade. Estando fascinado pelo mundo e pelo Dasein-com dos outros no “Eles”,
Dasein é inauténtico- mas esta inautenticidade equivale a um nao-ser-si-préprio que representa uma
possibilidade positiva da entidade que estd absorvida no mundo, ndo equivalendo a um n&o-estar-
mais-no-mundo. Mas Dasein s6 € inauténtico porque tem em si a possibilidade de ser auténtico.

Atentemos na seguinte passagem:

“Authentic Being-one’s-Self does not rest upon an exceptional condition of the subject, a condition that
has been detached from the ‘they’; it is rather an existentiell modification of the ‘they’ — of the ‘they’ as an
essentialexistentiale.

But in that case there is ontologically a gap separating the selfsameness of the authentically existing Self
from the identity of that ‘I" which maintains itself throughout its manifold Experiences.” (Heidegger, 2001:

168).

Ainda que Heidegger torne claro que esta submissao ao Eles é uma caracteristica de ser-no-mundo,
admite uma distincdo entre um self-Eles que regra a quotidianidade e o Self auténtico, percebido em
si mesmo. Isto significa que, ainda que estejamos submetidos a prescricdo pelo Eles do modo de
interpretar o mundo, existe, em termos ontoldgicos, um Self auténtico. Ser-se parte do reino do Eles
comporta a possibilidade implicita de um Ser auténtico, a sua presenca velada mas intrusiva
revelando simultaneamente que Dasein possui um Self auténtico.

Ora a consequéncia da nossa escalada no sentido de uma cada vez maior integracdo é o
cessar da existéncia de um Self auténtico - serd o resultado inevitdvel do encontro do nosso modo de

ser quotidiano com a “integragédo” dos Outros em mim. Com o carater inescapavel da ditadura do Eles
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indo ao encontro da propensdo dos nossSOs corpos para se completarem nos objetos que
encontramos e a observacdo dos efeitos que, apenas numa geracdo, a Internet teve sobre nés tal
afigura-se inevitavel — de extens@o dos nossos 0rgdos, a técnica passara a fazer parte de nés: nés
seremos o Eles. E a propria divisdo entre Self auténtico e Eles que perde o sentido, ndo se tratando
de uma absorcao no Eles passivel de ser interpretada com base na alienagdo que esta absorcéao,
enquanto fendmeno positivo, prevé. Ao invés, ao nivel do conhecimento, da compreensdo e da
informagdo, cessa a distingdo entre Self e Eles — é este o corolario do desenvolvimento das
Tecnologias da Informacao e da Comunicacdo. O que esta aqui em questdo é, afinal, uma derivacéo
da ideia de Noosfera — ao invés de uma consciéncia coletiva emergindo do agregado de todos os
usuarios da Internet, a sinergia proporcionada pelo encontro do humano com a técnica, e o cessar da

distincdo entre ambos.
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DASEIN NA NOOSFERA: A DESAPROPRIACAO DA INFORMACAO

3.1. O humanismo e a verdade do Ser

Nao obstante o impacto sobre a autoimagem da superioridade da espécie, anunciar a possibilidade
do advento de uma noosfera -da transformacéo dos humanos em nédulos de uma rede inteligente-
ndo contém uma censura ao pés-humano enquanto consumacéo da alteracdo radical dos humanos
atuais. Tal orientacdo condenatéria da integracdo da mente seria, no entanto, o posicionamento do
humanismo. Na sua Brief tiber den Humanismus, Heidegger, respondendo a pergunta que lhe fora
dirigida pelo fildsofo Jean Beaufret sobre como voltar a conferir um sentido a palavra “humanismo”,
sugere que talvez ndo devamos aspirar a manutencdo do termo. Porque tendem a congelar os
assuntos nos seus significados habituais, os homes impedem-nos de pensar o objeto da homeagéo a
partir dele préprio. Ao pensarmos aquilo que é nomeado a partir do nome no qual é concetualizado,
nao nos deixamos interpelar pelo Ser, perdendo a oportunidade de apropriar 0 assunto de modo a
desocultar a sua verdade.

Assim congelada na sua definicdo, a linguagem concetual do humanismo alberga a razéo
maior da sua inutilidade para pensar as questdes relativas ao humano. Pensando o humano a partir
de uma perspetiva previamente estabelecida que pressup8e a interpretacdo do ente sem colocar a
pergunta pela verdade, o humanismo é uma metafisica. E, enquanto metafisica, o pensar da
humanidade do ser humano que é apanagio do humanismo edifica-se enquanto determinagdo que se
evade a pergunta pela relagdo do Ser com o humano. Alids, em virtude da sua origem metafisica que
impede que a humanidade do humano seja pensada na sua esséncia, o humanismo ndo pode
perguntar pela relacdo do Ser com o0 humano - esta ndo esta acessivel ao quadro de pensamento no
qual se institui. Porquanto a demanda da separacdo entre humano e ndo-humano, central ao
humanismo, assenta numa pretensdo da inequivoca superioridade do primeiro (por que razdes,
nunca foi verdadeiramente claro, assemelhando-se mais a uma assunc¢do a priori), 0 humanismo
rejeita o pds-humano. E como tal rejeigdo decorre de uma perspetiva que ndo considera a pergunta

pela verdade do Ser, ndo representa uma condenacao justificada.
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E em Heidegger que encontramos as ferramentas adequadas a analise do pos-humano. A
concecdao que Heidegger opde ao humanismo incita-nos a pensar o humano a partir da sua

existéncia, pois é na existéncia que o humano é interpelado pelo Ser:

Metaphysics closes itself to the simple essential fact that man essentially occurs only in his essence,
where he is claimed by Being. Only from that claim "has" he found that wherein his essence dwells. Only
from this dwelling "has" he "language" as the home that preserves the ecstatic for his essence. Such

standing in the clearing of Being | call the ek-sistence of man (Heidegger, 1993: 227-228).

Uma vez que, tanto quanto sabemos, a interpelagéo pelo Ser € exclusiva ao humano, a oposicao de
Heidegger ao humanismo, longe de traduzir um favorecimento do inumano, exalta ainda mais o
humano - impedindo a pergunta pela verdade do Ser, o humanismo retira o humano da sua
vizinhanca e ndo faz jus a verdadeira dignidade do homem enquanto pastor do Ser.

N&o obstante a sua assercao que a definicdo da humanidade do humano enquanto existéncia
coloca a énfase no Ser e ndo no homem, persiste em Heidegger uma reiteragdo da superioridade do
humano. Nesse sentido, a disparidade entre Heidegger e os humanistas é apenas uma de método,
delineada entre explicar o ente a partir do ente ou chegar a enunciar o Ser na sua verdade. Mas essa
€ uma diferenca de método que permite outras explora¢Bes, ainda que Heidegger ndo o tivesse
pretendido, porquanto até onde o nosso conhecimento alcan¢a, s6 0 humano estad implicado no
destino da existéncia. A sua exaltacdo do humano ndo deriva de uma percecdo da superioridade
humana per se, mas porque, enquanto existéncia, é interpelado pelo Ser. Uma vez que a nocéo de
Dasein (literalmente, “Ser-ai”) ndo tem que coincidir com a nocao bioldgica de Ser Humano, analisar
um ente na sua existéncia dotar-nos-4 das ferramentas para percebermos se tal ente possui as
caracteristicas daguele que se deixa interpelar pelo Ser. A pergunta que se impde €: qual o impacto

da integracdo da Web sobre aquele para quem o Ser é uma questao?

3.2. O “N6s” e a potencialidade-de-Ser

Quais, entdo, os impactos sobre o0 Ser do ser humano — isto €, quais os impactos ontolégicos- da

perda da possibilidade de ser auténtico, em virtude da fusdo com o Eles? Afinal, ndo continuaremos a
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habitar o mundo, a possuir um corpo, a cumprir funcdes fisiolégicas, a relacionarmo-nos com o0s
outros fora do dominio da informac&o? Por maior que seja a ascenséo da informacao a uma posicao
dominio, em configuraces que apenas podemos especular, ha muita razao na adverténcia de Lanier
aos totalistas cibernéticos, face a tendéncia destes para privilegiar a informacéo a despeito dos
humanos, segundo o qual a informagéo é experiéncia alienada: “Podera acreditar que a sua mente
concebe o mundo, mas uma bala ainda o pode matar. Uma bala virtual, no entanto, ndo existe
mesmo, a nao ser que uma pessoa a reconhega como uma representagdo de uma bala” (Lanier,
2011: 47).

Voltemos por momentos a nocdo de neotenia. Porquanto a neotenia, representando a
incompletude nativa dos humanos que nos permite criar uma lei exossomatica que substitua aquela
endossomatica, abrindo-nos assim a possibilidade de nos completarmos em inUmeras configuracdes
diferentes — sendo a nossa hatureza ndo ter natureza ou, se quisermos, a flexibilidade e
adaptabilidade- podemos dizer que o atributo distintivo inerente ao humano neoténico é a
possibilidade. E um atributo intrinseco — enquanto é neoténico, 0 humano é sempre possibilidade. O
que acontece a estes atributos quando, a um nivel fundamental (aquele do relacionamento com os
outros com os quais partilhamos o mundo e aguele do conhecimento) somos alterados?

Heidegger diz-nos que Dasein é existencialmente Ser-possivel, comportando a possibilidade
de ser livre para a sua potencialidade-de-Ser que, no entanto, nunca € desvinculada. Uma vez que o
Ser de Dasein é de tal forma que o permite compreender (ou falhar na compreenséo) do que sera, tal
compreenséo “sabe” 0 que é que a sua potencialidade-de-Ser é passivel de alcancar. O Ser da
potencialidade-de-Ser reside na compreensdo que ndo emana de uma autopercecdo no sentido
ontico, antes procedendo do Ser do “ai”. Equiprimordiais com a compreensao na constituicdo do Ser
do ai, os estados de espirito- entendidos como algo que, assolando-nos sem serem causados,
determinam as formas pelas quais nos dirigimos as entidades e aos Outros que encontramos no
mundo- garantem que Dasein se encontre sempre-jA em possibilidades definidas.

Porque a compreensao é existencialmente acompanhada de estado-de-espirito, e porque, ao
ter uma disposicao, Dasein é revelado como a entidade a qual foi entregue no seu Ser, o Ser do ai é
revelado enquanto aquilo que é. A esta entrega de Dasein ao seu Ser, Heidegger chama ser “atirado”
para o “ai”. Como Dasein, na sua quotidianidade, ndo cede as suas disposi¢des, 0 encontro de

Dasein na sua disposicdo € marcado por uma fuga, e Dasein falha no seu préprio reconhecimento.
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Na sua potencialidade de ser, € entregue a possibilidade de se encontrar de novo nas suas
possibilidades. No entanto se, com a erosdo da distingdo entre um Self auténtico face ao “Eu” que se
mantém através das variegadas experiéncias da quotidianidade, este Ser ndo se distingue mais do
“Eles”, deixando de ser algo que pode ser auténtico, 0 que acontece a possibilidade que Dasein

essencialmente é? Atentemos na seguinte passagem:

“(...) because Dasein is in each case essentially its own possibility, it can, in its very Being, ‘choose’ itself
and win itself; it can also lose itself and never win itself; or only ‘seem’ to do so. But only in so far as it is
essentially something which can be authentic — that is, something of its own — can it have lost itself and

not yet won itself’ (Heidegger, 2001: 68).

Porquanto denota, para Dasein, a possibilidade de ser auténtico, a inautenticidade n&o representa
uma relacdo de cariz inferior com o Ser: “As modes of being, authenticity and inauthenticity are
grounded in the fact that any Dasein whatsoever is characterized by mineness” (lbidem). Ora, ao
perdermos a possibilidade de nos encontrarmos num Self auténtico, é a prépria distincdo entre
auténtico e inauténtico que se torna inutil, pois Dasein, uno com o Eles, deixa de ser a sua prépria
possibilidade: esta pertence ao “No6s”.

Enquanto espécie, ndo deixamos de ser neoténicos. Somos ainda entregues a possibilidade
de prosseguirmos no aperfeicoamento do nosso envolvimento com a técnica, continuando assim a
escalada em dire¢do ao transumanismo, com uma diferenca fundamental: essa possibilidade ja ndo
esta a disposicao do individuo concebido enquanto alguém que pode romper a ditadura do “Eles” por
comportar em si a possibilidade de Ser-auténtico. Ao nivel da comunicacdo e da informacéo, a
possibilidade pertence ao dominio do “Nés”.

Ora este “N6s” que emerge da integracao com a Web e com as outras mentes em rede institui-se
como a zona de fronteira entre o0 humano e o pés-humano. Como bem refere Kevin Warwick, em jeito
de critica a Andy Clark, “it could be argued that humans are already digitally enhanced by current
technology (...). Yet, despite this for the most part things have remained the same” (Warwick, 2003:
136). Mantendo-se as condi¢Bes da nossa existéncia bioldgica e introduzindo-se essa modificacdo ao
nivel da informacédo e da comunicacgdo, a sociedade e as instituicdes humanas seriam grandemente

afetadas. Se perdemos a individualidade e todo o conhecimento é partilhado por todos, 0 que sera,

38



por exemplo, da ciéncia? Como se organizardo as estruturas de poder? Quaisquer que sejam as
modificacdes introduzidas, é certo que, sendo este o primeiro passo que configura uma alteracao
radical no humano, a decisdo de ir mais longe ndo dependera dos humanos atuais, mas sim dos

humanos ligados no “Noés”.

3.3. Noosfera e compreenséo

Especialista em cibernética, Kevin Warwick, que concebe o cyborg enquanto o ser resultante da
fus@o da maquina com o sistema nervoso humano, nao vislumbrando nas possiveis melhorias fisicas
potencial de reconfiguragdo do humano, defende que a integragdo do computador com o cérebro é
passivel de modificar a consciéncia individual ao ponto comprometer a autonomia do individuo.
Enquanto nédulos de uma rede inteligente, abdicariamos da nossa individualidade, porquanto ndo
nos encontrariamos no controlo das nossas faculdades mentais: “such a cyborg would have a
different foundation on which any thoughts would be conceived in the first place” (Warwick, 2003:
136).

Warwick conhece em primeira mao os efeitos da integragdo do humano com a maquina,
porque a experimentou: em 1998, foi-lhe implantado um chip de silicone no antebrago, desenhado
para comunicar via ondas de radio com uma rede de antenas no espaco do seu departamento na
Universidade de Reading, que por sua vez transmitiam sinais a um computador programado para
responder as suas acdes. A tecnologia é simples e 0 experimento consistiu apenas na detecéo, pelo
computador, da localizagdo de Warwick no edificio, despoletando rea¢des automaticas no ambiente
como resposta a sua aproximacao. A relevancia desta experiéncia prende-se com a simbiose que 0
portador do implante registou entre este e o seu corpo, equiparando a sua remo¢ao a morte de um

amigo:

“It took me only a couple of days to feel like my implant was one with my body. Every day in the building
where | work, things switched on or opened up for me — it felt as though the computer and | were working
in harmony. As a scientist, | observed that the feelings | had were neither expected nor completely
explainable — and certainly not quantifiable. It was a bit like being half a pair of Siamese twins. The

computer and | were not one, but neither were we separate” (Warwick, 2000).
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Se o sentimento de unido com um implante cuja funcionalidade se regista tdo-s6 ao nivel da
interacdo com o ambiente é tdo manifesto, as implicacdes da integracdo da Web equivaleriam a uma
verdadeira fusdo da nossa mente com a dos outros, levantando a barreira que distingue o meu
conhecimento do conhecimento daqueles. Mas quais, afinal, as caracteristicas deste conhecimento
partilhado por um coletivo formado pelos cérebros em rede e sua relagdo com a Web? Quais as
possibilidades de conhecimento do “Nés”?

Enquanto potencialidade-de-Ser, o tipo de Ser de Dasein repousa existencialmente na
compreensao, percebida por Heidegger no seu sentido existencial e ndo na sua assercdo Ontica
enquanto assunto sobre o qual demonstramos competéncia — antes, aquilo sobre o qual temos
competéncia € o préprio Ser. Sendo enquanto compreensdo que Dasein projeta o seu Ser sobre
possibilidades, também o desenvolvimento da compreensdo tem a sua prépria possibilidade,
nomeadamente aquela de se desenvolver a si prépria. Ao desenvolvimento da compreensao
Heidegger chama “interpretagcdo”. Pela interpretagdo, a compreensdo nao se torna algo diferente.
Antes, porquanto a interpretacéo esta enraizada existencialmente na compreenséo, ndo decorrendo a
segunda da primeira, é pela interpretacdo que a compreensdo se torna ela prépria, sendo as suas
possibilidades desvendadas no ato de interpretar.

O cessar da possibilidade de permanéncia de um Self auténtico, a morte da individualidade
acarretada pela nossa unido com o “Eles”, faz com que toda a interpretagéo seja feita pelo “Nos”. Se
0 nosso Ser € uno com o do “Eles”, sem hipétese de um Self auténtico se manifestar porque ja nédo
existe, a interpretacdo, enquanto o desvendar das possibilidades projetadas na compreenséo, tem

lugar no “N6s”. Nao sendo possivel a nivel ontoldgico, a interpretacdo por um Self auténtico ndo se
chega a desenvolver a nivel éntico (porquanto nada se pode manifestar a nivel 6ntico se néo o for ja
ontologicamente) pelo que a compreensdo s6 chega a ser si prépria no dominio do “Nés”. Mas
chegaremos, no dominio do “N6és”, sequer a compreender?

Para chegarmos a destrincar a natureza do conhecimento proporcionado pela participacdo no
“N6s”, é necessario analisarmos as implicagbes decorrentes de sermos parte integrante de uma rede
inteligente — a noosfera. No que concerne a Web tal como hoje nos é apresentada, é indiscutivel que

estamos perante uma ferramenta que, para além de ter revolucionado a sociabilidade através da

oferta de novas plataformas para a comunicacdo, nos oferece acesso a aproximadamente tudo o que
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guisermos saber a uma imediatez até entdo desconhecida. Ja todos experimentdmos a sensacgéo de
hipnotismo perante a internet. As demandas de atencéo que esta plataforma faz, através da novidade
constante com a qual nos presenteia, sdo por vezes dificeis de recusar, requerendo autodisciplina.
Hoje, ao deixarmos a nossa habitacdo, munimo-nos de pequenos sucedaneos para que possamos,
nas nossas ocupac¢fes quotidianas, permanecer conectados. Integrados com um computador, nhuma
relagdo que, afinal, € entre nés e a informacéo, apresenta-se como consequéncia provavel que, com
acesso imediato e integrado a toda a informacdo que podemos desejar -tendo acesso a tudo- ndo
necessitaremos de aprender nada. Alids, ndo precisaremos — “Eu”, pensada enquanto alguém na
posse da sua base pessoal de conhecimento, ndo existo porquanto cedi a minha individualidade a
troco de um estado de omnisciéncia.

Pode ser argumentado que o mesmo movimento de cedéncia de autenticidade é passivel de
ser identificAvel na atual utilizagdo que é feita das tecnologias eletronicas. Discordo: no estado atual
da relacdo com as tecnologias da informacdo e da comunicac¢éo, o individuo pode ainda posicionar-
se e conceber-se & margem delas (ndo obstante as altera¢bes que, enquanto técnica que constrdi no
mesmo movimento em que é construida, ja logrou efetivar), uma vez que a informacédo disponivel
requer consulta, obrigando a um tempo de espera entre acesso, consulta e assimilacdo da
informacdo e portanto escapando-se a transparéncia que constitui a principal caracteristica da
integracao, fazendo com que o individuo tenha ainda que construir o seu conhecimento. Por seu lado,
um acesso integrado a informacdo apagaria essa divisdo entre o individuo e informacao, pelo que
eventualmente deixaria de ser possivel distinguir informagdo de conhecimento, e conhecimento de
sabedoria.

A contribuir para um conhecimento integrado estariam as alteragbes ao nivel da
comunicacdo. Tendo em conta que a Web é hoje um meio privilegiado de comunicac¢éo, a integracéo
da comunicagdo acompanharia aquela da informag&o. Mais que isso — seriam uma s, indistintas
entre si, conferindo a permanéncia no “Nés” um segundo sentido, para além da apropriacdo da
informacdo da Web por todos: conseguiria distinguir os meus pensamentos daqueles das pessoas

gue integram a minha rede de contactos? Face a perspetiva de comunicagao através de sinais de
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pensamento7, Warwick ensaia a seguinte consideragéo: “an individual would be able to communicate,
the thoughts they want to, directly onto another's brain. Would anyone mind if speech becomes

obsolete?” (Warwick, 2003: 136).

3.4.Audiéncia e agrupamento

As relagbes entre individualidade e comunicacdo, particularmente as formas de comunicacdo mais
propensas ao agrupamento, sdo elucidadas por Pascal Quignard na sua obra La Haine de la
Musique, na qual contrapfe o sentido da audicdo aquele da visdo. Ao contrario desta, aquela nao
pode ser suspensa. Porque as orelhas nao tém palpebras, estamos submetidos & penetracao sonora
todos os instantes da nossa vida: quando adormecemos é o Ultimo sentido a repousar e o método
primério para despertarmos é dirigido a audigdo. Sobre o som, Quignard diz: “Indelimitable, nadie
pude protegerse de €l. No hay un punto de vista sonoro. No hay terraza, ventana, torréon, ciudadela,
mirador panoramico para el sonido. No ay sujeto ni objeto de la audicién. El sonido se precipita. El es
violador” (Quignard, 1998: 60). Por perceber no dominio sonoro a presenca de uma ubiquidade, a
consideragdo de Quinard assenta numa ligagdo entre ouvir e obedecer, equivalendo o sentido da
audigéo a tendéncia para a obediéncia (o proprio verbo “ouvir” deriva do latim “obaudire”, que derivou
também no verbo “obedecer”).

Ao contrario do reflexo espelhado, nada no dominio sonoro representa uma imagem
localizada de nos proprios. A Unica instancia equiparavel ao nosso duplicado num espelho é o eco —
mas este dispersa-se. Em Quignard, aqui reside a caracteristica que define o sonoro: a inconsisténcia
e ndo delimitacdo da forma, que faz da audigcdo a Unica experiéncia que nos confere acesso, no
dominio do sensivel, & ubiquidade. Porque n&o delimita nada, o sonoro destinou os ouvidos ao
agrupamento, representando uma tendéncia inversa & individuagdo. Ora a mesma tendéncia para o
agrupamento inerente a audicdo, tal experiéncia de ubiquidade, seria igualmente caracteristica da
mente integrada. Tal como as orelhas, a mente integrada também néo teria palpebras. Hoje, a

despeito da nossa recente familiaridade com as Tecnologias da Informacdo e da Comunicacéo que

7 . . . . N
Recentemente, um grupo de investigadores conduziu um experimento que efetuou a transmissdo de
informacao entre cérebros humanos dispensando o recurso a sistemas sensoriais motores ou periféricos. Paper

disponivel em: http://www.plosone.org/article/info%3Adoi%2F10.1371%2Fjournal.pone.0105225#s2
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conferiu novo significado ao nosso estar entre os Outros, podemos desligar-nos, tal como podemos
fechar os olhos. A um nivel integrado, encontrariamos a mesma vocacdo para a obediéncia
constitutiva do fendmeno da audicdo, exaltada pela inclinacdo da Web no sentido da
despersonalizacao da informacéo e aniquilacdo das barreiras pessoais entre os utilizadores em rede.
Ademais, a suspensdo da identidade n&o se verifica apenas pela audicdo no seu sentido
literal, pois ndo s6 os ouvidos tém uma audiéncia -uma obaudientia- genuina. Na verdade, Quignard
considera que apenas existem duas escutas verdadeiras: a primeira € a da musica douta. A segunda
€ a leitura de romances, na qual “la enunciacién desaparece, la recepcion vacila y se funde en su
origen, nace la turbacion y de ello atestigua la perdida de identidad” (Ibidem, 72). Em tal leitura,
propicia & suspensao do julgamento critico, o leitor perde-se na beleza e na perturbagéo psiquica a
qual esta entregue. Se na oralidade nos fascinamos pela palavra e pela ideia que procuramos
transmitir, podendo até ndo ouvir o outro no verdadeiro sentido sugerido por Quignard por estarmos
demasiado absorvidos pelas ideias que esperamos, quando o outro se silenciar, transmitir no ato do
discurso, nesta audiéncia abandonamos a nossa identidade. Bem entendido, Quignard refere-se aqui
ao romance - a leitura de um ensaio, diz, ndo surte semelhante efeito de suspenséo critica e
identitaria. Mas as caracteristicas da Web que estdo congeladas no software e que fazem com que se
dissolvam as barreiras individuais e se privilegie o agrupamento, em conjugacdo com a nossa
submissdo ao “Eles”, permitem-nos afirmar que estamos perante semelhante configuracdo de
suspenséo — que, no caso das tecnologias integradas, se institui como um abandono- da identidade.
Alias, a consideragdo de Quignard de que “Los auditores abandonam su identidad al mismo tiempo
que la oralidad” remete-nos para o questionamento retérico de Warwick sobre a importancia do
possivel desaparecimento do discurso (lbid., 73). Da mesma forma, a referéncia a tendéncia para o
agrupamento inerente a audicdo e a suspensdo da identidade que constitui a leitura de um romance
remete-nos para a consideracdo de Warwick acerca das alteracBes a consciéncia individual -
especificamente a perda de identidade- passivel de advir pela integracdo da maquina e do sistema

nervoso humano.

3.5. “Centauro ontolégico”?
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Nas suas Regras para o parque humano, onde analisa a iminéncia da fabricacdo do humano como
um mecanismo de autodisciplina sucedaneo ao humanismo, que falhou na sua tentativa de tornar o
humano mais ddcil, Peter Sloterdijk oferece-nos uma nova visdo da clareira (Lichtung) heideggeriana.
Em Heidegger, que concebe a existéncia de uma clareira no seio do ente, efetuando um jogo de
ocultacao e desocultagao pelo qual o ente é desocultado, 0 humano é requisitado pela clareira como
o pastor do Ser. Porquanto é o Ser que requisita 0 humano, a sua tarefa de guardido néao é conduzida
da forma que lhe aprouver, e consequentemente a natureza humana decorre do encargo de guardar
e corresponder ao Ser. Contrariamente, Sloterdijk concebe a clareira ndo como o lugar em que o
humano, interpelado pelo Ser, se instala para preservar a sua precedéncia, mas sim um lugar de
combate e de selecdo, onde o humano, cujo ser é indeterminado, se produz a si mesmo, desprovido
de anterioridade face ao combate que se trava na clareira.

Uma caracteristica da era antropotécnica consiste em serem “cada vez em maior nimero os
seres humanos que vao parar ao lado activo ou subjectivo da selec¢cdo, mesmo néo tendo escolhido
voluntariamente o papel de selectores” (Sloterdijk, 2007: 62). Ora a escolha sobre que manipulagbes
tecnoldgicas e biotecnolédgicas seriam passiveis de ser aplicadas ao humano recairia sobre o “N6s” —
seria 0 “NOs” que chegaria ao lugar de selegcéo que é a clareira — 0 “N6s”, lembro, representando a
primeira constru¢do verdadeiramente antropotécnica, porquanto, a despeito da impossibilidade de
conceber o0 humano a parte da técnica (que € a marca da nossa condi¢do neoténica) esta ainda nao
logrou modificar radicalmente o humano.

Para compreendermos o impacto acarretado pela ponderagdo da modificacdo do humano
pela técnica por seres que ja o foram, no primeiro nivel que pode ser identificado com uma verdadeira
ciborgificagcéo, basta lembrarmos a sugestdo dos transumanistas no sentido da administracdo de
drogas cognitivas para ajudar o individuo a decidir se quer embarcar nas transformacdes que o0s
transumanistas advogam e rapidamente a exortagido nietzschiana “torna-te naquele que tu és” vem-
nos a mente. E que a remocéo da barreira que, intelectualmente e ao nivel da mente, separa o
individuo dos Outros, salientard que, a despeito de tal nivel de assimilagdo proporcionada pela
integracdo da Web, hd sempre uma descontinuidade. Sera entdo provavel que queiramos colmatar
essa falha percebida — e se dispusermos dos meios tecnoldgicos para o fazermos, fa-lo-emos. Por
isso é previsivel que a escalada para o pés-humanismo nédo parar4 com a integracdo da mente, por

isso é que as aspiragdes transumanistas sdo reais — porque depois do primeiro passo nos
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reconfigurar enquanto “N6s”, quereremos terminar-nos. Desta feita, 0os desejos transumanistas de
mind-upload ndo parecem despropositados, aparentando até ser mais que uma aspiracdo de um
conjunto de excéntricos deslumbrados com as possibilidades da tecnologia — poderdo de facto ir ao
encontro das aspiragdes dos humanos integrados no “N6s”.

A integragdo no “No6s” corresponde uma corrupgéo e confusdo dos itens constitutivos da
estrutura de ser-no-mundo, o estado basico pelo qual Dasein se caracteriza existencialmente. Ainda
que seja o “Eles” a entidade da qual Dasein ndo se distingue na sua quotidianidade (a propria
demarcacao face a esta entidade implicando um reconhecimento da autoridade da mesma), vimos
anteriormente que Dasein possui um Self auténtico. Permanecendo no “Eles” para la de qualquer
reivindicacdo de autenticidade, Dasein deixa de ser o seu “ai”, porquanto j& ndo € entregue a
possibilidade de se encontrar na sua potencialidade-de-Ser. E, ainda que essa modificacdo essencial
na estrutura de Dasein se verifique tdo-s6 ao nivel do conhecimento e da comunicacao, a disrupcéo
desses dominios € suficiente para despoletar uma mutac¢éo ontolégica no humano, ndo apenas por
alterar estruturalmente a nossa relacdo com os Outros, mas — e principalmente- porque corrompe
Dasein na sua potencialidade-de-ser. De facto, ao nivel do individuo, a apropriagdo do Self pelo “N6s”
acarreta a desapropriacdo da informacgdo. Na sua carta sobre o humanismo, Heidegger afirma,

acerca do ato de favorecer:

(...) favoring [Mogen] means to bestow essence as a gift. Such favoring is the proper essence of
enabling, which not only can achieve this or that but also can let something essentially unfold in its
provenance, that is, let it be. It is on the "strength" of such enabling by favoring that something is
properly able to be. This enabling is what is properly "possible” [das "Mogliche"], whose essence resides

in favoring (Heidegger, 1992: 229).

Favorecer deve, neste contexto, ser interpretado enquanto querer, que é o ato em virtude da qual
algo pode chegar a ser. Ora a permanéncia no “N6s” vedaria ao individuo tal apropriacdo da
informacéo, sem a qual a informac&o ndo chega a ser — neste caso, ndo chega a ser conhecimento.
Contrariamente a fuga perante as suas disposi¢fes ao ser “atirado” para o seu “ai”, na qual Dasein
retém a sua potencialidade-de-ser, sendo entregue a possibilidade de se encontrar de novo nas suas

possibilidades, a integragdo no “Nés” implica que temos apenas acesso a informagédo — ndo é uma
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questdo de a interpretacdo ndo ter lugar e assim ndo poder libertar a compreensdo para a sua
possibilidade-de-ser, mas sim de inexisténcia de compreensdo porquanto tudo é informacédo. Ao
contrario da permanéncia quotidiana na ditadura do “Eles”, ndao estamos a obedecer pois a
obediéncia implica a existéncia de uma individualidade que se encontra condicionada.

A resposta a questao colocada no final do primeiro capitulo ganha, agora, contornos claros:
nao obstante a flexibilidade que Ihe é conferida pela sua constituicdo inacabada, 0 humano ndo é um
centauro ontologico que absorve toda a técnica e a torna parte da sua esséncia. Consistindo em
possibilidade, na existéncia que nos permite pensar o humano sem recurso ao humanismo, a
esséncia do humano, a qual é entregue em virtude da sua condicdo neoténica, pode afinal ser
afetada pela subverséo das suas estruturas essenciais e corrup¢do dos elementos inerentes ao seu
Ser-ai, permutando a sua autenticidade a troco de uma omnisciéncia capaz de eliminar as fronteiras
pessoais.

As nossas possibilidades no dominio da comunicacdo e da informag¢do — com o impacto que
tais esferas tém sobre todos os dominios da vida e da sociedade- ndo poderiam ser conceptualizadas
a parte da integracdo: o cyborg seria a nossa ontologia. O que faria essa superentidade com a
caracteristica existencial que é a potencialidade-de-Ser, agora entregue ao “Nés”? Porquanto se
regeria por estruturas e capacidades cuja partilha ndo se encontra ao alcance da nossa mente
anterior & integracéo, afigurar-se-ia dificil antecipar as caracteristicas inerentes & Noosfera, essa
superentidade emergente da desapropriacdo da informacdo e dos processos de pensamento pela
parte do individuo concebido como portador da sua base de conhecimento — mas néo é esse 0 N0SSO
objetivo: este consiste em aferir, ontologicamente, a possibilidade da mutacdo do humano.

N&o é suficiente que, com base na antecipacdo de um encontro entre as potencialidades
abertas pelas tecnologias especulativas e emergentes e o ethos neoliberal, anunciemos o advento de
uma condicdo pos-humana: é necessério que as alteracdes viabilizadas pela tecnologia afetem o
humano na sua esséncia- que é a existéncia, que se manifesta enquanto possibilidade. O conceito de
Dasein é aqui util porque nos permite analisar o Ser daquele que, ao existir, existe a parte da
bagagem humanista. O humano pertence ao Ser existindo na verdade deste, e por isso s6 do Ser
pode chegar a prescricdo de normas que sustentem e veiculem o humano. De outro modo, toda a lei,

incluindo a do humanismo, carece de autoridade porquanto € um mero constructo da razdo humana.

Afinal, “More essential than instituting rules is that man find the way to his abode in the truth of Being”
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(Ibidem, 262). E na verdade do Ser que devemos procurar o aval ou a censura de determinada

conduta — e a verdade do Ser reprova o transumanismo.
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CONSIDERACOES FINAIS

O historiador Bruce Mazlish contempla a Histéria enquanto um gradual movimento de aniquilacao das
ilusdes acerca do estatuto do humano - trés grandes descontinuidades na forma como nos
percebemos e ao nosso lugar no universo: a Revolucdo Copernicana com a sua rejeicdo da
pretensdo de que somos o centro do cosmos, a teoria da evolugdo que provou que ndo sSomos
fundamentalmente distintos dos outros animais, e o inconsciente de Freud, que nos mostrou que nédo
somos sequer completamente racionais. A estes abalos na autoimagem da espécie soma-se a
previsdo de uma quarta descontinuidade, destinada a destruir a divisdo artificial entre humanos e
magquinas, concebida como um constructo da nossa razdo, desnecessario porquanto é tributario de
uma visdo nociva do humano. A presente andlise procurou demonstrar que esta é uma perspetiva
desenraizada do reconhecimento da vocagao ontologica da técnica.

As trés descontinuidades que obrigaram a um repensar da singularidade do humano através
da reconceptualizacdo do nosso lugar no universo, da aceitacdo da partilha de caracteristicas
essenciais com outras formas biolégicas e de um maior conhecimento do funcionamento da mente
humana ndo sdo equiparaveis as relacdes hodiernas entre humano e técnica. Tendo o humano, ao
longo da sua histéria, sido construido pela técnica, sendo inclusive impossivel imaginarmo-nos a sua
revelia, assistimos hoje a transformacé&o da técnica que, tornada antropotécnica, esté apta a dar inicio
a fabricacdo do préprio humano.

A andlise do impacto da integracdo com o “Eles”, que é o “quem” do Dasein quotidiano e que
representa a estrutura na qual, pela qual e contra a qual toda a compreensao ocorre, mostrou-nos o
potencial ontoldégico do encontro da arquitetura da Web -congelada por virtude do fendémeno de lock-
in inerente ao software- com a tendéncia do humano para se completar em entidades que lhe sdo

exteriores. A entrega ao “Nés” (com a propensao para a audiéncia, numa verdadeira obaudientia que
caracterizaria, ontologicamente, a integracdo da mente numa permanéncia constante dos Outros,
assim eliminando as barreiras individuais), permitida pela constituicAio de Dasein enquanto
possibilidade, subverte a prépria possibilidade, caracteristica fundamental do Ser do humano
enquanto existéncia. Assim, a mesma possibilidade que, em virtude da sua condigdo neoténica,

constitui 0 humano, pode ser perseguida até ao ponto de, verificadas determinadas condicées, deixar

de o constituir.
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A ancoragem desta analise na evolugdo das Tecnologias da Informacédo e da Comunicagdo
no sentido de uma progressiva transparéncia em uso culminando com a total integracdo da Web nao
constitui uma previsdo. Determina-se antes como exemplo, ainda que informado, de uma tecnologia
passivel de se revelar p6s-humanizadora. Mas, enquanto exemplo, cumpre a sua funcdo — permitir-
nos chegar a perceber se algo como uma condi¢do pés-humana pode, em termos ontoldgicos, advir,
logrando modificar o humano no seu Ser. Neste sentido, a andlise existencial-ontolégica que colocou
a integracdo da Web no seu centro mostrou que a possibilidade e plasticidade que nos foram
entregues em virtude de uma incompletude nativa ndo sdo ilimitadas, que a técnica nos pode
construir em maior medida que a construimos a ela e que os recentes e futuros desenvolvimentos da
tecnologia obrigam a um maior policiamento da fronteira entre humano e técnica.

Assim, o humano — ndo olhado com recurso a linguagem do humanismo, que reitera a
prioridade do humano apenas por ser humano, mas pensado enquanto aquele que, por ser entregue
ao sentido da existéncia, esta a escuta do Ser - ndo € entregue a possibilidade de ser tudo o que lhe
aprouver, porguanto néo goza de tal flexibilidade ontoldgica na sua relacdo com a técnica. A escalada
da nossa interpenetracdo com a técnica podera, afinal, perigar a existéncia do humano enquanto
aquele para qual o Ser € uma questdo, e a constru¢cdo do humano pela técnica desejada pelos
transumanistas arrisca-se a ser a derradeira construcdo do humano pela técnica. A medida em que
seremos afetados pela tecnologia no futuro depende daquela da nossa compreensdo de que a
maquina, que antes de ser técnica € social, € também ontologica — tal é a esséncia da tecnologia
hodierna, exacerbada pela motivagdo subjacente ao desenvolvimento das tecnologias especulativas
e emergentes. Ao humano, enquanto pastor do Ser, cabe agora a vigilancia das fronteiras entre
técnica e humano, sob o risco de, nas transa¢gfes de homo faber as quais fomos entregues porque

somos essencialmente possibilidade, deixarmos precisamente de o ser.
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