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Resumo:

A tese debruga-se sobre o que significa ser uma mulher kimbanguista.
Reconhecendo que elementos como a religido, a familia, a conjugalidade, as redes
sociais e comunitdrias estdo nesta comunidade fortemente imbricadas. Procuro
compreender como € que as mulheres percepcionam o seu papel e como esta
conceptualizacdo informa a sua experiéncia didria. Pretendo assim perceber no contexto
migratério como se articulam e que ajustamentos existem entre o dominio dos
significados e o da acgao.

Estas temadticas conduzem-nos para as relagdes de poder estabelecidas, nao
apenas no dominio do género, mas também entre a Igreja e o meio social na qual esta se
encontra (bairro da Quinta da Fonte). Processos de adaptacio emergem em vdrios
dominios, moldando diferentes formas de pertenca nas quais “Africa” e “Africanidade”
sao invocadas de forma cambiante. Levando-nos deste modo, a reflectir sobre questdes
como a cidadania, a modernidade, a tradicdo e a identidade, bem como o que estes

significam na experiéncia quotidiana das mulheres nesta comunidade em Portugal.

Palavras — Chave: kimbanguismo, género, religido, migracao

Abstract:

The thesis focuses on what it means to be a kimbanguist woman.
Acknowledging that religion, kinship, conjugality, social networks and community and
are strongly intertwined, I seek to understand the way these women conceptualize their
role and how this informs daily experience in the Diaspora. I aim to give a
comprehensive understanding on women within the Kimbanguist Church in Portugal,
thereby decodifying how women articulate diverse meanings and senses of belonging in
the performance of their daily life and religious activities.

Addressing these issues implies to shed light on power and gender relations as
well as on relations constituted between the Church and the surrounding community
(neighborhood). Adjustment processes emerge creating specific senses of belonging,
where “womanhood” “Africa” and “Africanness” are differently invoked, enabling a
reflection on themes such as citizenship, modernity, tradition and identity within the

community and beyond it.

Keywords: kimbanguism, gender, religion, migration
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Introducao

A pesquisa desenvolvida é um estudo de caso que se enquadra no dominio da
religido e do género. A possibilidade de enveredar pelos meandros de semelhante
realidade surge no ambito da oportunidade que me foi concedida em integrar a equipa
de investigacdo que ao longo de tres anos (2007 — 2010) desenvolveu o projecto
“Recognizing Christianity: How African Immigrants redefine European Religious
Heritage”. Projecto que se enquadra no programa de investigacdo sobre a religido na
Europa, financiado pelo rede NORFACE, denominado “Re-emergence of Religion as a
Social Force in Europe?”.! O projecto citado tem como base uma andlise etnogréfica
sobre as “politicas de reconhecimento”, abordando como as Igrejas africanas cristas
interagem com as formas de cristianismo dominante no contexto europeu.” Desta forma,
abarca dimensdes que se prendem com o transnacionalismo destas Igrejas a diferentes
niveis. Por um lado procurou perceber como estas Igrejas contribuem para a
reconfiguracdo da heranca cristd europeia, no que se refere a esferas identitdrias ao nivel
nacional (do pais de origem) e regional (neste caso concreto no contexto portugués). Por
outro lado, procura compreender como se estabelecem redes de interaccdo e
sociabilidade entre a Europa e o continente africano, bem como no amago da Europa.

Explicitada a oportunidade de integrar a equipa de investigacdo, importa
mencionar que todo o trabalho aqui desenvolvido € resultado de um ano de contacto
continuado com a Igreja Kimbanguista em Portugal.’ O primeiro contacto com esta
comunidade e expressdo religiosa remonta ao dia 23 de Maio de 2009, data que assinala
o inicio da celebracdo do Natal (25 de Maio) desta Igreja. Todavia, foram diversos os
momentos de convivio e contacto com a Igreja e os seus crentes, nos cultos dominicais,
nas festas do bairro e noutras celebragdes na qual a Igreja e os seus membros estiveram
envolvidos.

A inten¢d@o de compreender as dinamicas identitdrias em torno do género, que no

contexto especifico (a Igreja Kimbanguista) se encontram em didlogo com a dimensao

" Investigacio ao cargo de Ramon Sarr (investigador principal) investigador do ICS da Universidade de
Lisboa e Ruy Blanes, investigador de pds-doutoramento com afilia¢cdo ao ICS da Universidade de Lisboa
e Universidade de Leiden.

> O projecto consiste num estudo comparativo com base em andlises etnogréficas das politicas de
reconhecimento local das igrejas africanas cristds no contexto europeu. Teve como universo empirico trés
paises onde existem presencas fortemente marcadas pela didspora africana: Portugal, Reino Unido e
Holanda. Paises com percursos histéricos coloniais e cristdos especificos. Em Portugal, as duas Igrejas
estudadas sdo a Igreja Kimbanguista e a Igreja Tocoista.

3 No que se refere as op¢des metodolégicas, estas situam-se no ambito do paradigma compreensivo de
investigacdo privilegiando técnicas qualitativas como a observagdo participante e a entrevista.
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religiosa e os fenémenos migratérios,’ moveu-me no sentido de tomar virias
diligéncias. Impeliu-me a interaccdo e desse modo deu inicio a um processo de
aprendizagem. Escusado serd afirmar que a interacc@o € isenta de subjectividades que
pairam sobre as minhas interpretagdes neste contexto. Tendo em conta que a visdao do
mundo que possuimos estd intimamente relacionada com concepg¢des sobre a natureza, o
ciclo de vida, a partilha, a afinidade, o humano (a sua condi¢do enquanto tal), a
procriacdo e/ou descendéncia (etc.), onde reina a desordem e a ordem, a ambivaléncia
e/ou o compromisso. Sendo estes designios e referenciais culturais a base da nossa
interpretacdo no que respeita ao que experienciamos enquanto seres humanos no
quotidiano.

E inevitdvel abordar (tendo em conta o objecto de estudo) questdes que se
prendem com o género, o colonialismo, a modernidade, o pds-colonialismo, assim como
a transnacionalidade e a didspora, englobando processos cujas raizes remontam
particularmente ao século XIX.

A articulagdo entre trés categorias conceptuais como sendo a religido, o género e
a didspora conduz-nos a uma relacdo dialéctica que abarca ndo apenas as estruturas
sociais e culturais, a natureza e a cultura, o imagindrio e o real mas sugere sobretudo,
que nenhum dos termos se encontra necessariamente em oposi¢cdo. Saliento, que o
género e a religido sdo importantissimas no que concerne ao exercicio da
«reflexividade», na medida em que nos impelem a reflectir sobre a construcdo das
categorias analiticas e o modo como estas nos ajudam (ou ndo) a estabelecer analogias e
a criar inteligibilidade entre sociedades e culturas distintas. Ndo menosprezando nesta
demanda, as implicacdes que tais assungdes e posicdes eventualmente assumem no que
se refere a apreensao e a compreensao de realidades sociais distintas do nosso universo
de significagdo. O que o estudo pretende enaltecer é a forma como estas dimensoes se
relacionam entre si, as contradi¢des que encerram e por fim os processos de mediacao,

que no seu amago, sao originados.

* O interesse pelo género (nomeadamente as mulheres) e o enfoque privilegiado desta dimensio e
categoria social (analitica) advém ndo apenas de factores de ordem formal (a necessidade de estudar
questdes relacionadas com o género no dmbito do projecto de investigacdo ji citado), mas também de
factores de ordem pessoal (do ponto de vista intelectual e académico o primeiro contacto mais
aprofundado com questdes do género, advém da minha colaboracdo como bolseira, no projecto de
investigacdo “Transexualidade e Transgénero: Identidades e Expressdes do Género” pesquisa da autoria
de Sandra Palma Saleiro para obten¢do do Doutoramento em Sociologia, desenvolvido no ambito de
actividades de pesquisa no Centro de Investigacao e Estudos em Sociologia CIES-ISCTE-IUL. Do ponto
de vista experiencial deve-se sobretudo a factores e trajectos familiares nos quais as mulheres
desempenharam um papel determinante nos processos decisorios.
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Partindo do pressuposto que a religido e o género sao elementos dotados de
cardcter relacional, onde sentidos, narrativas e discursos diferenciados sdo produzidos,
algumas das questdes que informaram a minha pesquisa prendem-se com a forma como
as relagdes de género sdo concebidas e qual € o papel atribuido a mulher na comunidade
religiosa e social kimbanguista? De que forma € que estas concepc¢des particulares do
género a par com as crengas religiosas e a imigracdo, influenciam as dinamicas
quotidianas dos sujeitos da e na comunidade? Partindo do discurso dos actores sociais e
da no¢do que o género € um discurso socialmente construido pelo actores sociais,
reconheco que discurso e pratica se encontram entrelacados e dotadas de um carécter
permedvel, advindo das vicissitudes espéacio-temporais bem como das percepcdes que se
tem das mesmas.

O estudo estd organizado em trés capitulos, seguido da ultima parte reservada
para notas conclusivas. O primeiro capitulo com a denominacio “Génesis” debrucar-se
sobre contornos histéricos do kimbanguismo. Fornecerd informacao sobre a emergéncia
desta religido, elementos biogrificos das figuras importantes nesse dominio, os
fundamentos do kimbanguismo, o modelo de funcionamento e os cultos religiosos da
Igreja. O segundo capitulo sob a denominacdo “Exodo” abarcard questdes relacionadas
com a expansdo do kimbanguismo a escala global. Debruca-se sobre questdes
relacionadas com o processo de implantacdo da Igreja Kimbanguista em Portugal.
Através de mengdo a algumas situagdes quotidianas e momentos de convivio com
elementos da Igreja Kimbanguista (nomeadamente mulheres), o leitor serd transportado
para a dindmica que se desenrola no quotidiano das mesmas, onde transparecem
dimensdes que se prendem com a didspora, a agéncia, a religido e os diferentes sentidos
que neste ambito se produzem. O terceiro capitulo, intitulado “Rute”, tem como enfoque
privilegiado o género e a percepcdo do mesmo na Igreja Kimbanguista. Por um lado a
experiéncia religiosa (fungdes, responsabilidades etc.) enquanto mulher na Igreja
Kimbanguista. Por outro lado, dedicar-se-4 aos papéis associados ao género e a vivéncia
do quotidiano a luz dessas mesmas percepgdes, encadeando questdes mencionadas quer
nas secgdes anteriores, quer noutros capitulos (sendo de destacar a mengao a figura da
Mami Muilu e as questdes relacionadas com a “Africa” e com a “africanidade”).

Formalmente o estudo pode parecer pouco ortodoxo, dada a inexisténcia de
capitulos exclusivos no que respeita aos quadros tedricos, a metodologia e aos dados
empiricos. Procura-se sobretudo estabelecer um didlogo entre estas trés dimensoes.

Deste modo, entrecruzam-se relatos orais, informacdo obtida da observacao
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participante, entrevistas’ com fontes bibliogréficas no 4mbito da antropologia e outras
ciéncias sociais. Erigindo uma ponte entre o “terreno” e os quadros tedricos, que se
debrucam sobre a didspora, o transnacionalismo, a globalizagao, a religido e o género.

A preocupacdo e interesse pelo universo religioso e os credos religiosos sao
prerrogativa de variados estudos desencadeados desde dos primérdios e da génese da
antropologia enquanto disciplina. Tera sido o interesse pelo acesso ao que os outros
povos e culturas “acreditam” a par com o processo de evangelizacdo cristd operante no
continente africano, que deram uma forte contribui¢do na implementacao e influéncia
do estudo sobre a religido no dominio antropoldgico e outras ciéncias sociais.

A producdo antropoldgica encarna paradigmas diferenciados que se estendem
desde produgdes evolucionistas, fenomenoldgicas, funcionalistas, estruturalistas até aos
pensadores pds-estruturalistas. Cada paradigma e/ou quadro conceptual, integra em si
diferentes concepg¢des da religido e da experiéncia religiosa, integrando nog¢oes ligadas
ao sagrado e ao profano, a exclusividade, a incomensurabilidade e a inteligibilidade que
dela eventualmente decorrem. No entanto, se existe algo que se pode afirmar com
veeméncia, no que concerne ao debate que se desenrolou nos meandros da disciplina
antropolégica sobre o(s) fendmeno(s) religioso(s), € que este foi sendo enriquecido pelo
sucessivo alargamento da nogdo de religido. A possibilidade de indagar, explicitar e
problematizar de modo aprofundado as suas implica¢des ndo serdo aqui desenvolvidas.

Todavia, tendo em conta o contexto da pesquisa valerd a pena mencionar a
contribuicao de autores como Georges Balandier, (1953, 1963); Jan Vansina (1971) e
Wyatt MacGaffey (1983). Em obras como o “Messianismes et nationalismes en Afrique
Noire”, “The colonial situation” (Balandier, 1953,1965) e Modern Kongo Prophets:
Religion in a Plural Society (MacGaffey, 1983), estes autores estudaram os movimentos
proféticos cristdos a luz da nocdo de emancipagdo ao jugo opressor colonial.
Evidenciam que os movimentos messianicos/ proféticos enquanto fendmeno social
total, comportam no seu amago, os condicionalismos e/ou condi¢des estruturais das
sociedades das quais emergem (e se implantam) e simultaneamente, a agencialidade e

a(s) racionalidade(s) dos individuos nesse ambito. ® Embora a situac@o colonial tenha

> Resulta assim de uma panéplia diversificada de fontes de informagdo providenciadas por elementos da
comunidade kimbanguista (em Portugal) mas também de outros actores institucionais, nomeadamente o
Gabinete de Assuntos Religiosos e Sociais Especificos da Camara Municipal de Loures.

® G. Balandier através do estudo sobre o kimbanguismo (e nomeadamente sobre o trajecto e percurso do
fundador Simon Kimbangu) sustenta que os movimentos messianicos negros procuram fomentar uma
autoridade real tendo por base nocdes que compdem a cosmologia dos Bakongo onde se encontram
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efectivamente sido acompanhado de transformacdes ao nivel dos sistemas religiosos das
sociedades colonizadas, esta situacdo operou uma “sintetizacao entre novo e o velho”.
Possibilitando uma abertura para espagos de resisténcia que se traduziram em praticas
intrinsecamente quotidianas. Assim sendo, o processo e a situacdo colonial ndo é em si
a expressao de uma simples dialéctica de dominacdo e resisténcia, € composta por
interaccdes sociais de apropriacdo e (re)significacdo (Comaroff & Comaroff,1997).
Deste modo, poder-se-d sustentar que o cristianismo em Africa ndo é (apenas) uma
imposicdo, mas resulta de um complexo xadrez de interpretagdes, revelacdes e de
dinamicas culturais inerentes as proprias sociedades africanas. (Thornton, 1998).
Autores como James Clifford (1994), Robin Cohen (1997) Ulf Hannerz (1997)
entre outros, debrucando-se sobre questdes ligadas aos processo(s) de globalizacdo e
incidindo-se nomeadamente sobre inevitdveis reconfiguracdes identitarias por referéncia
a configuracdes espacio-temporais de épocas histéricas anteriores. Destacam que a
didspora configura uma Pandora onde emergem diversos pontos de referéncias
discursivas que assumem contornos hibridos (Canclini, 1997). As préticas sociais
informadas pelas redes de comunicacao e sociais (ndo apenas locais, mas supranacionais
e globais) “sdo estruturados por praticas sociais recorrentes” (Giddens, 1995: 30). Estas
praticas sdo afectadas por dindmicas supra-nacionais, que simultaneamente compostas
por légicas e praticas particularistas constituem interacgdes complexas, negociais e
diversificadas que sao historicamente forjadas. Stephan Palmié (2007) sustenta que o

xpressoes religiosas joye considerar unidades de andlise que tanto integram o

estudo sobre e
contexto especifico como outros contextos espacio-temporais além do mesmo, de modo
a integrar as interconexdes complexas que ocorrem entre espacos € tempos distintos.
Enfatiza que a histéria e a modernidade (nomeadamente no que se refere a configuracao
atlantica) sdo pautadas por multiplas agéncias e s@o perpassadas por descontinuidades
que se encontram fortemente ancoradas na imaginacdo e criatividade humana. Deste
modo, 0os movimentos migratérios sdo veiculos proficuos na expansao dos dominios da
subjectividade humana como os valores, as crencas e subsequentemente as praticas
culturais e religiosas que as expressam. Sao sobretudo, instincias da subjectividade

humana pautadas pela multidireccionalidade no que concerne a produgdo da cidadania,

da tradi¢d@o e das pertencas identitérias (Sarr6 e Blanes, 2009).

ngunzas, ngangas, ndokis, mfumus, tendo assim por base as formas tradicionais e caracteristicas do chefe
tradicional na conceptualizacdo de um modelo social.
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A diaspora, os sentidos de pertenga e percepcdes sobre o futuro alimentam
projectos comunitdrios que se encontram ancorados também em sentidos em torno da
“modernidade”. Benedict Anderson (1983) refere a nog¢do de “comunidades
imaginadas” enquanto uma producido que advém da “modernidade” onde “imaginagao
de projecto nacionalista” se sobrepde a outras dimensdes imaginativas no passado e que
continuam a existir actualmente. Todavia outros autores, como Lorand Matory (2005)
sustentam que a prevaléncia de determinadas formas imaginadas de comunidade ¢ feita
em virtude de aspectos contingénciais e contextuais que envolvem inevitavelmente
dimensdes espacio-temporais. Enaltece o modo como os fluxos africanos religiosos sao
um reduto composto por direccionalidades de retorno e vinda entre Africa e outros
contextos. Paul Gilroy (1993), no ambito dos sentidos de pertenca em contextos
transnacionais destaca a dialéctica que existe entre dimensdes endogenas e exdgenas,
praticas diferenciadas, dimensdes cognitivas e performativas que subjazem a reproducao
identitaria. Neste processo salientando o exercicio da interpretacdo e da transmissao oral
como esferas que desempenham um papel importante na consolidacdo da consciéncia
colectiva e étnica. Emerge assim uma ‘“dupla consciéncia” (double consciousness) que é
sobretudo um exercicio reflexivo do sujeito sobre si préprio e concomitantemente sobre
a forma como € percepcionado pelos “outros”.

O cristianismo emerge enquadrado num contexto de didspora africana que
incorpora dimensdes econdémicas (de trabalho) mas também espirituais. Contribuindo
para a pulverizacdo de diferentes formas de viver o cristianismo e a producao de novas
formas culturais. Neste ambito poder-se-a4 falar do “southernisation of Christianity”
(Jenkins, 2007) e no caso de Portugal como um dos paises que se enquadra neste
paradigma (Sarré e Blanes, 2009). A nocao de missdo ganha aqui novos contornos, pois
estas expressoes religiosas expressam e reservam um lugar especial no mundo para os
seus fiéis, dignificando o “africano”. Nao raras vezes tomando diligéncias no sentido de
transportar para a esfera publica a sua crenca e as “verdades” que a alimentam. Deste
modo, os migrantes ndo sao apenas pessoas que se encontram longe da sua “patria” mas
um conjunto, uma comunidade que realiza uma missdo (Robert et al., 2009). Sendo no
entanto de destacar que esta no¢ao de missao ndao € uma no¢ao monolitica, constitui um
dos elementos onde se espelham nog¢des cambiantes de Africa e africanidade, revelando
didlogos entre dimensdes universais e particularistas da constru¢do identitdria e cultural

dos sujeitos (Sarré e Blanes, 2009).
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Os autores mencionados no ambito da religido da didspora ndo representam de
forma alguma um quadro exaustivo no que respeita as reflexdes desenvolvidas em torno
destas matérias no dmbito da antropologia e outras disciplinas. O objectivo € sobretudo
fornecer ao leitor algumas pistas tedricas que subjazem a pesquisa desenvolvida. Outro
aspecto a ter em consideragdo é que o enfoque central da pesquisa é sobre o género,
sendo deste modo também do ponto de vista tedrico a dimensdo analitica mais
privilegiada.

No que se refere as questdes directamente relacionadas com o género e o sexo,
torna-se incontorndvel a mencao aos debates em torno do feminismo. Do ponto de vista
académico, o género comecgou a ser alvo de maior indagacdo hé relativamente pouco
tempo, remontando ja a segunda metade do século XX. Estd fortemente associado a
segunda vaga feminista (alertando para a forma como a academia tendia a marginalizar
as mulheres, os seus interesses, as suas experiéncias enquanto elementos relevantes na
organizagdo social e ac¢do humana).” Todavia, antes de proceder ao alinhavar da
segunda vaga feminista, importa explicitar os pressupostos gerais do que perdurou no
tempo como primeira vaga feminista.

Esta reporta sobretudo ao periodo compreendido entre finais do século XIX até a
década de 1920, seguido de um periodo de relativo adormecimento.® Esta primeira vaga
feminista surge na Europa (Franca, Reino Unido) e nos EUA, num contexto de
transformagao econdémica e social induzida pelo desenvolvimento industrial, que
despoletando a entrada massiva e progressiva de mulheres no mercado de trabalho, fez
emergir tensdes no que respeita ao estatuto e aos direitos das mesmas no sector laboral.
Esta vaga de contestacdo feminina associa-se fundamentalmente a exigéncia de uma
condicdo de igualdade entre homens e mulheres no que respeita a cidadania (colocando
a ténica ao nivel constitucional e legislativo), abarcando dimensdes como o direito a

educacdo, direitos laborais, direito de voto etc.’

" As designacdes respeitantes aos diferentes momentos de abordagem as questdes do género sdo feitas
com base na divisao da Jane Pilcher e Imelda Whelehan (2004).

¥ Dado que existiram publicacdes durante as décadas dos anos de 1930 e 1940 que deram uma forte
contribui¢do para as reflexdes sobre a mulher e a sua condi¢do enquanto tal, como € o caso da Simone de
Beauvoir (1949).

% Esta primeira vaga feminista é bastante mais complexa. Autores como O. Banks identificam correntes
especificas no amago desta vaga, sendo que para além deste “feminismo igualitario”, existiria também um
“feminismo evangélico “ (de inspiragdo religiosa fortemente influenciadas pela nocao de obrigacdo moral
de ajudar os pobres e as mulheres marginalizadas) e por fim “feminismo socialista” que comegava a
levantar questdes mais abrangentes no que concerne ao patriarcado em termos de organizagdo familiar,
trabalho doméstico e advogando o colectivismo no cuidado infantil.
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No que respeita ao conceito do género (como ja foi mencionado anteriormente)
0 seu uso tornou-se proeminente durante a primeira década dos anos de 1970. Enceta-se
uma problematizacdo dos atributos associados a masculinidade e feminilidade, talhando
uma distincao entre a diferenciacdo sexual assente em caracteristicas do foro biolégico e
a forma como estes sdo usados na definicdo de comportamentos ‘“masculinos” e
“femininos”. A separacdo entre sexo e género tem intuito de real¢car a forma como os
efeitos do foro psicoldgico e fisico ancorados em argumentos de diferenciagdo bioldgica
sao atribuidos de uma importancia exacerbada, contribuindo activamente para a criacao
da ideia que as mulheres t€m “naturalmente” maior propensdo para papéis
“domésticos”.

Ao passo que a primeira vaga feminista, se concentrava em factores de ordem
legislativa e na igualdade de acesso a diversos direitos e actividades, a segunda vaga
colocava a ténica na questdo da emancipagao das mulheres face a opressao do sistema
patriarcal reinante. As questdes surgem desta forma associadas a corporeidade feminina,
a sua representacdo e aos significados que lhe s@o atribuidos. Deste modo, a estratégia
de luta dever-se-ia travar nao apenas ao nivel material de existéncia das mulheres na
sociedade (principal preocupagdo das feministas da primeira vaga) mas também ao nivel
da posi¢do ocupada pelas mulheres na esfera ideoldgica que rege a sociedade.

A segunda vaga feminista opera um olhar critico sobre a ciéncia, alertando para
a forma como esta contribui para um processo de alteridade da mulher, sedimentando na
academia linhas de investigacdo e de reflexdo que culminaram na women’s studies cujo
enfoque central é nas mulheres e as diversas condi¢des pelos quais estas sdo pautadas.10
Outro aspecto que valerd a pena destacar € a entrada em cena, resultado de uma
consciéncia politica e ideoldgica, da importancia de dimensdes sociais estruturais e
culturais como por exemplo a classe social e a etnicidade que em conjunto com o
género, configuram e contribuem activamente para a ‘“subordinacdo da mulher”. Em
suma, alertava para o facto de o género ndo existir por si proprio, devendo ser
enquadrado e contextualizado do ponto de vista estrutural. Desse modo, reconhecendo
que a experiéncia da desigualdade ndo apenas se desenvolve em funcdo do sexo, mas

resulta da intersec¢ao de uma amdalgama de outras dimensdes sociais também pautadas

1% Convira ressalvar que comegaram também a surgir grupos masculinos pro-feministas que apoiavam as
causas femininas e que posteriormente culminaram na institucionalizacio de linhas de investigacdo como
men’s and masculinities studies, Porém dado o objecto de estudo, ndo serdo alvo de uma explicitagcdo
mais aprofundada.
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pela desigualdade.'' Nesta medida as “mulheres” sdo um grupo heterogéneo que
experiencia a desigualdade de forma diferenciada (todavia, esta corrente mantém a
necessidade de cultivar uma “experiéncia partilhada de desigualdade entre mulheres”).
Poder-se-ao destacar as feministas que emergem no ambito da Standpoint Theory (que
embora dotado de complexidades internas), cultiva a ideia transversal que o
compromisso da ciéncia com a “neutralidade” (entendido como projectos oriundos da
cultura de uma classe burguesa ocidental, entendida como androcéntrica e
heteronormativa) delapidou o potencial cientifico existente nas investigacdes com
caracter politizado (com agenda politica), por parte daqueles mais oprimidos (Harding,
2004).

Outras perspectivas criticas no ambito do feminismo (reportando ao periodo pos-
colonial) que também sdo de destacar advém de feministas oriundas do “terceiro
mundo”. Autoras como Chandra Talpade Mohanty (1988), Gayatri Chakravorty Spivak
(1987), Kamene Okonjo (1976), Ifi Amadiume (1987), Nancy Chodorow (1989)
influenciadas por autores com Michel Foucault (1976, 1979)12 e Edward Said (1978),
insistem na forma como a producdo do conhecimento estd fortemente imbuido de
discursos politicos e econdémicos “ocidentalizados” (mantendo nas margens outras
formas de representacdo e producdo de conhecimento além destas). Espelhando assim,
as relacdes de poder assimétricas entre regides mundiais, que também estdo fortemente
imbricadas na produgdo cientifica e académica.

Dimensdes centrais a destacar destas producdes advém da atribuicdo de agéncia
aos sujeitos, reconhecendo que as modalidades envoltas na sexualidade, no género e o
imagindrio colectivo, se encontram enraizadas em processos histdricos relacionais e de
poder. O reconhecimento das mulheres enquanto actores sociais activos na produgao do
conhecimento e nomeadamente mulheres cuja origem reporta a territérios
“descolonizados”, impds uma reflexdo sobre as metodologias e processos de constru¢cdo

do conhecimento. Exigiram (e exigem) a necessidade de reformulacdo das fontes de

"' £ igualmente de notar que é nesta década e na sequéncia da tomada de consciéncia de especificidades e
singularidades inerentes a categoria de “mulher” que se d4 uma maior implosdo de diferentes grupos
feministas de pressdo, dos quais destaco os grupos LGBT e os grupos feministas africanos.

"2 As contribui¢des de Foucault sio tteis no que concerne a conceptualizacio da sexualidade nas
sociedades pds-coloniais enquanto instincias onde se desenham as relacdes de poder. Com base no estudo
dos discursos em torno da sexualidade demonstra sobretudo a articulaciio existente nas intersecgdes de
constrangimento e/ou de cooptacdo. Discursos de ordem disciplinar (desde da medicina, psicologia, a
dimensao legislativa) traduziram-se em novas formas de controlo que se desenrolam quer ao nivel micro-
social (familia, comunidades, escolas), quer ao nivel macro-social (politicas médicas, legislativas). Os
discursos sobre a sexualidade constituem o alicerce na criagdo de mecanismos que integram novas formas
de organizar o préprio conhecimento.



Religido no Feminino: Experiéncias da “Mulher Kimbanguista” em Portugal.

informacao e as proprias categorias analiticas usadas na operacionaliza¢do conceptual,
concebidas num quadro da realidade predominantemente europeia € que niao fazem
justica a sociedades com outras configuragdes além desta."

Outros autores mais recentes como Judith Butler (1990, 1993, 2004), R.W.
Connel (1990), Judith Halberstam (2005) encetam uma postura critica no que respeita a
operacionalizacdo do conceito de género, evidenciando que este padece da incapacidade
de abarcar as complexidades envoltas no mesmo. Pretendem alertar para a forma como
a pressuposicdo dicotomica e/ou bindria ‘“masculino” e “feminino” tende a
“marginalizar” ou inviabilizar a apreensao de outras expressoes do género e sujeitos que
se auto-inscrevem noutras identidades do género além das duas categorias hegemonicas
de “masculino” e “feminino”. (como o Transgénero, Drag-Queens, Drag-Kings,
Travestis etc.). Evidenciam assim o discurso ideoldgico, heteronormativo, androcéntrico
e hegemodnico contido na ciéncia. As suas teorizagdes debrucam-se deste modo sobre a
corporeidade, o poder, a ideologia, a sexualidade, o género e as intersec¢des complexas,
cambiantes, contraditérias que se estabelecem entre elas. Continuam a ser
incontorndveis para todos aqueles que se debrucam ou t€m interesse na Cultura Queer.

Por fim, dado o contexto da pesquisa desenvolvida sdo de destacar algumas
producdes académicas que se debrucam sobre questdes de género, articulando estas com
a didspora e a religido, nomeadamente sobre expressdes religiosas cristds africanas na
didspora e as dindmicas de género que se desenrolam nas mesmas. Autores como
Wallace Best (2006), Jacob Olupona (2007) Anthea Butler (2006), Cheryl Townsend
Glickes (2006) destacam que as mulheres tendem a ser o pilar destas igrejas,
mobilizando diversas actividades quer no dominio religioso quer em esferas
comunitdrias. Realcam a forma como a pertenca a uma comunidade religiosa produz
uma no¢ao dignificante da “mulher africana” e do “africano”, na qual a Biblia constitui
para as mulheres uma fonte que providencia a base de suporte a negociacdao dos papéis
de género e da ‘“autoridade”, ndo apenas entre as mulheres, mas também no que se
refere as dinamicas entre género e a relacdo que as mulheres estabelecem com outros
contextos sociais.

Esta pequena retrospectiva sobre a producdo feminista e académica visa

sobretudo fornecer um enquadramento tedrico que situe o leitor no que respeita ao

" Trata-se sobretudo de permitir uma abertura das dicotomias conceptuais construidas, atribuindo-lhe
maior fluidez. (ver Ketu Katrak, 2006).

10



Religido no Feminino: Experiéncias da “Mulher Kimbanguista” em Portugal.

“terreno”. Tendo em conta que as questdes em torno do género ainda hoje suscitam
debates na esfera académica, no foro dos grupos feministas (e activistas) e no ambito da
opinido publica, os autores mencionados sdo do ponto de vista pessoal os mais
relevantes e sem divida uma pequena porcdo dos indimeros autores de destaque neste
ambito.

Através do contacto com esta comunidade e o acesso as suas formas de estar,
pensar € moldar o mundo, fluidas e dinamicas, embebidas em formas especificas de
socializacdo, regimes de poder, lutas histéricas e modos de produgdo. Sai certamente
refor¢cado o principio da diversidade (e multiplicidade de praticas que lhe sdo inerentes),

como um dos elementos mais preciosos e edificantes da condi¢do humana.

11
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Capitulo I - Génesis
Contornos histéricos e emergéncia do kimbanguismo
Notas introdutérias

Este capitulo visa proporcionar ao leitor informag¢do sobre a emergéncia da
Igreja Kimbanguista, os fundamentos da Igreja e o modo como as cerimdnias religiosas
se desenrolam. Importa, que o leitor tenha em mente que a informacdo aqui contida
resulta da articulacdo entre fontes bibliograficas (no ambito da antropologia e outras
ciéncias sociais), registos orais recolhidos em trabalho de campo e alguns folhetos
informativos providenciados por elementos da comunidade kimbanguista em Portugal.

Far-se-4 referéncia de forma breve aos aspectos biogréificos de trés figuras:
Simon Kimbangu (fundador do movimento religioso kimbanguista concebido e
entendido como sendo primeiro o “profeta” [ngunza] e mais tarde o “enviado especial”
de Jesus Cristo sobre a Terra, identificado como o Paracleto do Novo Testamento) e
duas figuras femininas que desempenharam (e ainda desempenham) um papel
importante, na constru¢do da Igreja e do imagindrio colectivo kimbanguista. Refiro-me
nomeadamente a Dona Beatriz Kimpa Vita, que liderou um movimento religioso
profético que viria a ser designado movimento antoniano (por motivos que serao
explicitados adiante) e a Muilu Marie Kiawanga (esposa de Simon Kimbangu,)
popularmente conhecida como Mama Muilu. Ressalvo que a importincia da mencao
destas figuras tem intuito de desenvolver um olhar mais aprofundado sobre a
comunidade kimbanguista (nomeadamente em Portugal) e a experiéncia das mulheres (e
homens) que a integram. O percurso de vida a par com as accdes desenvolvidas por
estas figuras é central no que concerne a compreensdo do estatuto e papel da mulher,
ndo apenas na Igreja Kimbanguista, mas igualmente noutros campos sociais
determinantes na organizacao social dos grupos e da comunidade kimbanguista.

Por uma questdo de organizacdo cronoldgica iniciaremos pela Dona Beatriz
Kimpa Vita e pelo movimento antoniano que marcou decisivamente o rumo do
cristianismo no Kongo e se assume como uma figura central na luta pela emancipacao e
autenticidade da espiritualidade crista africana. Kimpa Vita € invocada recorrentemente
quando se quer fazer men¢do ao colonialismo (a opressdao que eventualmente dele
decorre) e a resisténcia a0 mesmo. E uma figura, que serve de prelidio & mencdo dos
“trés Congos” (Republica Democrética do Congo; Reptblica do Congo e o Norte de

Angola, drea que corresponderd ao antigo Reino do Kongo), como “berco” e a

12
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autenticidade do cristianismo africano. Kimpa Vita terd sido quem anunciou a vinda de
Simon Kimbangu e tal como ele € uma figura envolta em tragédia e sacrificio.

Apo6s a referéncia biogréfica das trés figuras simbodlicas no kimbanguismo, sera
providenciada ao leitor informagao sobre a consolidacdo e reconhecimento institucional
da Igreja Kimbanguista.

Por fim, encadear-se-do vérios elementos que se relacionam com a estrutura e
modelo de organizacdo, os fundamentos do kimbanguismo e os seus cultos e/ou

cerimonias religiosa.

Kimpa Vita: a profetisa relembrada entre os kimbanguistas

Dona Beatriz Kimpa Vita nasceu numa pequena aldeia em finais do século
XVIL Pertencia a uma familia de elite e aristocracia congolesa (Mwana Kongo)."
Crescendo num contexto de conflitos armados e tensdes internas entre governantes e
sucessores ao trono do Reino do Kongo. Kimpa Vita desde cedo, possuia acesso a
informacao relativa as configuracdes estratégicas e geopoliticas complexas dos diversos
actores sociais envolvidos nestes conflitos.

Seria por volta dos dezoito anos que Dona Beatriz Kimpa Vita terd comecado a
ter visOes que viriam a estabelecer um elo no que respeita a inclinacdes de ambito mais
espiritual e religioso, visdes que lhe atribuem um cardcter especial perante a sua familia
e o seu grupo de pares. Nao terd frequentado a escola e a sua educagao crista, teria como
base essencialmente os principios basicos da Igreja Catdlica e as oracdes consideradas
mais importantes. Terd sido iniciada ainda em tenra idade e entrando na adolescéncia,
passou a ser nganga marinda, a sua maior inclinacdo para assuntos de ordem colectiva e
social contribua para que ela usufruisse de respeito e legitimidade alargada. Enquanto
nganga marinda, Dona Beatriz Kimpa Vita estava envolvida numa sociedade
denominada “Sociedade Kimpasi”. Em kikongo a palavra kimpasi significa
“sofrimento”, e a formacdo de uma “Sociedade Kimpasi” teria como alicerce o

sentimento generalizado que a comunidade se encontrava em sofrimento."”

"0 Mwana Kongo era composta por individuos que podiam reivindicar um Rei do Kongo no seu
passado e linhagem familiar, que ao longo do tempo passou por um processo de subdivisdo em vdarios
kandas.

'3 A formacdo de semelhante sociedade decorria com base na iniciativa de uma comunidade ou virias
comunidades que experienciavam o sofrimento, a vulnerabilidade e turbuléncias sociais sucessivas de
vérias ordens, solicitando nesse ambito a um nganga ngombo (possuido) ou a nganga marinda para
organizar e/ ou construir uma sociedade kimpasi para a comunidade.

13
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Enquanto Dona Beatriz se iniciava, a ordem italiana dos capuchinhos instalava-
se em Kibangu. As implicacdes para Dona Beatriz eram intimeras, desde j4 comecando
pelo facto de ela ser nganga ndo ordenada por um representante oficial da estrutura da
Igreja Catdlica. Assim sendo, independentemente das suas praticas, os ngangas eram
acusados de feiticaria (seriam ndokis), que desenvolviam ac¢des maléficas (kindoki) por
meios sobrenaturais.'® Os capuchinhos consideraram as “Sociedades Kimpasi” como
sendo malignas e diabdlicas, operando apenas por motivos de ganho e ordem pessoal e
nesta medida declaram todos os iniciados destas sociedades excomungados. Foi na
sequéncia destas accdes e destas explicacdes que Dona Beatriz Kimpa Vita decide
abandonar a sua prética enquanto nganga marinda, ndo abdicando dos conceitos de
kindoki mas renunciando as préticas de ngangas locais. Nao obstante, a renuncia a esta
pratica, continuou alimentar suspeitas as motivacdes que moviam as ac¢des da Igreja
Catolica e dos seus representantes.

Kimpa Vita, ndo se adaptando ao papel de esposa, por duas vezes separa-se €
regressa a casa dos seus parentes, 14 permanecendo. Em 1703, corriam rumores que uma
mulher idosa de nome Apollonia Mafuta teve uma visao de Maria, que lhe transmitiu o
descontentamento de Cristo com os congoleses perante a incapacidade destes em
instaurar paz no Reino. A associacdo de elementos religiosos a ideia e/ou projecto de
restauracdo do Reino do Kongo comecgava a ganhar novos contornos. Mafuta iniciou
uma campanha iconoclasta de destruicdo de objectos (nkisis) que seriam usados para
kindoki."" Este movimento regozijou de um amplo apoio popular e inclusive de alguns
individuos oriundos das elites, designadamente na regido de Kibangu. Foi durante a
campanha de Mafuta, em 1704, que Dona Beatriz (estima-se que teria 22 anos de idade)
adoeceu, no ano de 1704), tendo morrido e ressuscitado como Santo Anténio.

A sua funcdo enquanto nganga voltaria a manifestar-se publicamente, mas desta
vez enquanto nganga ngomo (possuido). A sua missdo assumia contornos mais
alargados tendo como projecto a reunificacdo do Reino do Kongo. Dada esta situacao,
do uso incorrecto de kindoki e a incapacidade do Rei (D. Pedro IV) e os padres catdlicos
de reunificar o Reino do Kongo, cabia a ela, investida do poder concedido pelo espirito
que a possuira de ocupar a capital do reino Sdo Salvador (que se encontrava sobre o

dominio portugués), e a partir dai proceder a reunificacio do mesmo. N@o apenas se

' Para os congoloses nido ¢ tanto a capacidade e habilidade de comunicar com o sobrenatural que atribui
um cardcter maléfico ao sujeito, mas sim a inten¢o com que essas habilidades sdo encetadas.

"7 Estes nkisis podiam ser qualquer objecto, incluindo a biblia, o crucifixo e outros elementos e objectos
religiosos usados pela igreja, passando estes também a ser destruidos.

14
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levanta aqui uma questdo geopolitica, mas uma concepcao religiosa que reivindicava
para o africano (nomeadamente para o Kongo) uma Igreja cristd autenticamente
congolesa.18 Devido a liberdade de movimentos (ndo obstante a pressdo dos padres da
Ordem dos Capuchinhos sobre o Rei Pedro IV), Kimpa Vita conseguiu deslocar-se a
regido de Bula (a noroeste da regidao de Kibangu e préximo de rio Zaire) com intuito de
ver o Rei Jodo. Servindo intencdes claras, do ponto de vista politico e simbélico,"”
Kimpa Vita conseguiu reunir amplo apoio popular levando a que muitos individuos
passassem acompanhd-la nas jornadas por diversas regioes do Kongo.

A mensagem de Dona Beatriz Kimpa Vita fazia apologia de organizacdo social
com base em valores comunitdrios, concebendo a existéncia de uma elite que teria
obrigacdo de distribuir de forma equitativa os bens produzidos pela comunidade.
Sediou-se em Sdo Salvador, organizando campanhas de evangelizacido pelo Kongo, em
que os seus missiondrios passariam a ser designados por litrle Anthonys.”® Através
destas missdes o apoio popular incrementava, provocando o desconforto dos
representantes da Igreja Catdlica e os nobres de diferentes reinos (condados) dadas as
consequéncias que poderiam advir da sua expansdo. Em 1705, devido a sua gravidez
(que levantava questdes no que concerne a sua pregacdo de castidade), decide partir de
Sdo Salvador. Regressa a regido onde nasceu, tendo 14 o filho na companhia de Jodo
Barros e Apollonia Mafuta. E nesta regido que os trés sio cercados e presos. A pressio
exercida pelo padre capuchinho foi eficaz na tomada de decisao de julgar Kimpa Vita ao
abrigo das leis do Kongo (pretendendo assegurar a neutralidade da Igreja Catdlica nesta
matéria). Algo que se realizou no dia 30 de Junho de 1706, no conselho real,
condenando os trés, Dona Beatriz, Jodo Barro e Apollonia a morte por fogueira. No dia
2 de Julho de 1706, Dona Beatriz, falece juntamente com Joao Barros.

O destino dos fiéis do movimento antoniano € incerto, € plausivel que muitos
tenham sido canalizados para a rota do comércio de escravos que florescia. Muitos
haviam de conhecer o seu destino final do outro lado do Atlantico, nas Américas,
particularmente na América do Norte sendo de destacar igualmente um ndmero
significativo de escravos oriundos do Kongo no Brasil. Ap6s a morte de Dona Beatriz,

persistiram os conflitos de sucessdo e as guerras civis.

'8 Estabeleceu um paralelismo entre a histéria do cristianismo e a constru¢do do Reino do Kongo,
acusando os europeus e missiondrios de usurparam da versao real e do verdadeiro cristianismo, estando o
ndo reconhecimento da existéncia de santos congoleses por parte da Igreja Catdlica relacionado com o
interesse destes em subjugar os congoleses.

' Seria a regido onde se encontravam as Insignias Reais do antigo reino do Kongo.

20 Também seriam possuidos pelo Santo Anténio, porém estariam subordinados 2 Kimpa Vita.
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Simon Kimbangu: o Enviado Especial de Deus

Segundo algumas fontes, provavelmente fundamentadas na histéria oral, Simon
Kimbangu nasceu em Nkamba®' (uma pequena aldeia situada no Baixo-Congo), a 12 de
Setembro no ano de 1887.% Filho de Kuyela (pai) e Luezi (mae), perante a morte da sua
mae, o seu pai de acordo com o sororato (pratica comum na tradi¢do Kongo) devia casar
com Kinzembo, irma da falecida esposa. Porém, perante o facto de Kinzembo ainda ser
muito nova, tal ndo sucedeu. Todavia, incumbiu esta de cuidar de Simon Kimbangu.
Assim, Simon Kimbangu cresceu sob o olhar da sua tia, acabando por se casar com
Marie Muilu Nzitani Kiawanga. Kimbangu e a sua esposa foram baptizados em 1915 na
British Baptist Missionary Society (BMS). Cré-se que terd sido em 1918 que Jesus
Cristo lhe apareceu pela primeira vez, confiando-lhe a tarefa e a missdo de redimir e
interceder da nacgdo africana reprimida pelas forcas coloniais. Estaria incumbido de
professar e preparar a humanidade para a “O Reino de Deus na Terra” para que a paz
prevalecesse sob a tutela da Sagrada Trindade (Pai, Filho e Espirito Santo). Numa fase
inicial terd rejeitado a missdo dirigindo-se a Leopoldville para trabalhar. Nao se
sentindo realizado regressa a Nkamba.

No dia 6 de Abril de 1921, Simon Kimbangu ressuscitou uma mulher
despoletando um movimento religioso que apregoava o fim do colonialismo e opressao
do “povo africano”. Rapidamente noticias das curas milagrosas e da sua mensagem se
espalharam por diversas regides do Congo. Multiddes dirigiram-se a Nkamba com fim
de ver, ouvir e saudar Simon Kimbangu, percepcionado como sendo o messias. Estas
movimentagdes foram alvo do olhar atento das autoridades (coloniais) belgas que
rapidamente se aperceberam do potencial perigo que este movimento constituia para a
sua legitimidade e autoridade. A semelhanca de outros movimentos religiosos na Africa
colonial, o kimbanguismo passou por periodos de clandestinidade e foram desse modo
sujeitos as vicissitudes intrinsecas a mesma. Em Maio de 1921 Simon Kimbangu era
procurado pelas autoridades belgas e os seus seguidores fortemente reprimidos.
Segundo os kimbanguistas, durante este periodo 37.000 familias foram deportadas e
exiladas, sendo que foram ainda muitos os que faleceram as maos das autoridades

coloniais, devido a sua religido. Com intuito de fugir as autoridades coloniais e

! Nkamba é a sede Internacional da Igreja Kimbanguista, onde se reiinem um conjunto de elementos
simbdlicos do Kimbanguismo: o mausoléu da familia de Simon Kimbangu, a Fonte Sagrada, o Templo
Kimbanguista, a Casa de Mama Nkiantondo (importante na medida em que foi a primeira manifestacio
dos poderes milagrosos e de cura do Simon Kimbangu em 1921), entre outros.

*2 Data citada por um dos Pastores (notas de trabalho de campo dia 13 de Marco 2010).
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concomitantemente cumprir a sua missao, Kimbangu deslocou-se de aldeia em aldeia e
apontou igualmente 12 apdstolos para o assistir na sua missdo, curando pessoas em seu
nome. Em Setembro do mesmo ano, Kimbangu decide entregar-se as autoridades
Belgas, € julgado e condenado a morte, acusado de ameaga a seguranca publica, pena
que foi atenuada passando a uma pena de prisdo perpétua. Passou o resto da sua vida
encarcerado, acabando por falecer a 12 de Outubro de 1951 em Elizabethville (hoje
Lubumbashi). O movimento perdurou gragas a ac¢do da sua mulher Marie Muilu
Nzitani Kiawanga e posteriormente pelos seus filhos, mais incisivamente pelo mais
novo, Joseph Diangienda Kuntima, a quem fora incumbida, pelo préprio pai, a tarefa de

dar continuidade a obra espiritual.

Mama Muilu: uma histoéria de fé, determinacao e resiliéncia

Marie Muilu Kiawanga Nzitani (esposa de Simon Kimbangu) veio a ser a
primeira chefe do movimento kimbanguista. Durante os anos de prisdo de Simon
Kimbangu foi quem activamente (na clandestinidade) proporcionou a consolidacio e
expansao do kimbanguismo, contribuindo para que este perdure até aos nossos dias. A
Mama Marie Muilu Kiawanga Nzitani nasceu a 7 de Maio de 1885 na regido onde estd
localizada Nkamba. Filha de Mfuka (pai) e Tuba (mae), o seu nome em kikongo
significa “eu ouvi o apelo de Deus e obedeci”.** Casou-se com Mpartumikmbongo
(parente de Simon Kimbangu, nao havendo consenso quanto ao grau sendo que surge
por vezes como primo e outras como tio). Porém perante a morte deste acaba por se
casar com Simon Kimbangu, da unido dos dois nascem trés filhos.> Ambos se
baptizaram em 1915 na British Missionary Society e em 1918, enquanto Simon
Kimbangu se dirigiu a Leopoldville (hoje Kinshasa) com intuito de procurar trabalho e
sustento para a familia, Marie permaneceu em Nkamba, dedicando-se as actividades
agricolas e cuidando dos filhos (foi sugerido pelo meu informante um paralelo com a
actualidade, em que € habitual o homem emigrar primeiro para reunir as condi¢des para
que permitirdo posteriormente reunificar a familia). Segundo apurei a postura da Mama
Muilu foi de apoio a decisdo do seu marido, quer quando este decidiu partir para

Leopoldville, quer quando regressa a Nkamba, pela sua permanéncia frustrada em

 Data citada por um dos pastores (notas de trabalho de campo do dia 13 de Marco 2010).

* Marie (Maria), Muilu (significa apelo de Deus), Ki (que) awanga (ouvir), Nzitani (obedecer).

O primeiro foi Charles Kisolekele Daniel, nascido a 12/02/1914, o segundo filho di-se pelo nome de
Dialungana Kiangani e nasceu a 25/05/1916 e por fim o terceiro filho Diangienda Kuntima, nascido a
23/03/1918

17



Religido no Feminino: Experiéncias da “Mulher Kimbanguista” em Portugal.

Leopoldville, convencido da imperatividade de iniciar a sua missdo espiritual. Os
kimbanguistas referem que a Mama Muilu era conselheira e acompanhava Simon
Kimbangu na sua missdo. Aquando do cerco, julgamento, exilio e encarceramento de
Simon Kimbangu, Mama Muilu procurou activamente realizar o que o seu marido lhe
pedira, sendo a sua missao central dar continuidade a mensagem e trabalho espiritual até
o sucessor apontado por Simon Kimbangu (o seu terceiro filho, Joseph Diangienda
Kuntima, ou “Papd Diangienda”, como € referido popularmente) atingir idade de
assumir a lideranga do kimbanguismo e as responsabilidades que semelhante papel
acarreta. Deste modo, Mama Muilu Marie Kiawanga Nzitani assume a lideranca do
movimento religioso, contribuindo para a edificacdo enquanto instituicdo religiosa
s6lida e consolidada.

Entre 1921 (ano de prisdo e exilio de Simon Kimbangu) até 27 de Abril de 1959
(data da sua morte), a Mama Muilu, tal como pedira o seu marido, continuou a espalhar
clandestinamente a mensagem espiritual. Pessoas oriundas de vérias regides do Kongo
(Congo Belga, Congo Francés e Norte de Angola) dirigiam-se as proximidades de
Nkamba, procurando aconselhamento e ajuda da Mama Muilu. De acordo com os meus
interlocutores o periodo privilegiado de prética religiosa era durante a noite, devendo-se
ao maior controlo por parte das autoridades belgas durante o dia. A este respeito contou-
me um pastor kimbanguista que a Mama Muilu conseguiu manter intactos os principios
doutrindrios do kimbanguismo através de accoes estratégicas concretas. Durante o dia, a
Mama Muilu enfiava num recipiente que servia para transportar agua, escritos e
directrizes do Simon Kimbangu, tornando possivel movimentar-se perante os soldados e
autoridades belgas sem levantar suspeitas, permitindo esconder tais documentos. De
acordo com um dos pastores as suas actividades ocorriam durante a noite, durante a qual
se organizavam actividades em locais diferentes com fim de oracdo e “cura através da
mensagem espiritual” do Simon Kimbangu. Segundo consegui apurar também esteve
presa vdrias vezes por curtos periodos de tempo. A Mama Muilu ensinou hinos e
oragdes, baptizou pessoas em Nkamba, construiu o primeiro templo kimbanguista no
Congo — Francés na localidade de Boko (atravessando o rio Congo para este efeito). A
12 de Abril de 1959 foi quem ordenou os primeiros eclesidsticos da igreja e a 17 de
Abril de 1959 tera feito a entrega dos primeiros cartdes do cristdo (as primeiras dez
pessoas que converteu ao kimbanguismo). A 27 de Abril de 1959, a Mama Muilu Marie
Kiawanga Nzitani falece, sendo a lideranca assumida pela expressa indicagdo de Simon

Kimbangu, pelo terceiro filho. Até aos nossos dias, o dia 27 de Abril € o dia da Mama
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Muilu e permanece como um dia que perpetua a memoria da Mama Muilu, enaltecendo
a ac¢do por si desenvolvida, accdo ilustrativa de resiliéncia perante condi¢des adversas
de existéncia.

De acordo com os kimbanguistas a Mama Muilu contribuiu activamente para a
valorizagdo e dignificagdo do papel da mulher, ndo apenas na comunidade kimbanguista
e africana, mas a nivel global. Entre os kimbanguistas permanece como a conselheira de
Simon Kimbangu, intercedendo junto do mesmo a favor dos seus filhos (fiéis
kimbanguistas) e do mundo inteiro. Sao diversos os hinos que expressam e servem

intuito de enaltecer as accdes da Mama Muilu. *°

Carisma e rotina: de movimento religioso a Igreja Internacional

O movimento kimbanguista, apés um longo periodo de clandestinidade foi
oficialmente reconhecido pela Bélgica como Igreja no dia 24 de Dezembro de 1959, seis
meses antes da Independéncia do Congo.27 Em 1969, a Igreja Kimbanguista passa a
incorporar o Conselho Ecuménico das Igrejas, adoptando a sigla “E.J.C.S.K — Igreja de
Jesus Cristo na terra pelo seu Enviado Especial Simon Kimbangu”. Em 1974, passou
também a integrar Conferéncia das Igrejas de Toda Africa (CETA). Depois de 1960,
Nkamba permanece como centro sagrado do Kimbanguismo universal, sendo a
residéncia oficial do lider espiritual, onde ofertas dos crentes sdo regularmente enviadas
e local para onde se organizam vérias peregrinacdes. Apds a morte do chefe espiritual
Joseph Diangienda Kuntima em 1992, coube ao seu irmdo Salomon Dialungana
Kiangani (segundo filho de Simon Kimbangu) encarregar-se da Igreja Kimbanguista.
Esta transferéncia de poder nao levantou problemas no que respeita a questdes sucessao
em termos de legitimidade do poder e autoridade, dada a percepc¢do da unido do ponto
de vista humano e espiritual dos “Papas” (os trés filhos de Simon Kimbangu). Todavia
ap6s a morte dos trés descendentes directos de Simon Kimbangu (morte do ultimo
Salomon Dialungana Kiangani que falece em 2001), problemas relacionados com a
sucessao e legitimidade de lideranga emergiram. Uma reunido que ocorreu em Nkamba
no ano de 2001 entre os 26 netos de Simon Kimbangu determinou que Simon
Kimbangu Kiangani, filho de Salomon Dialungana, seria o novo Chefe Espiritual (a

titulo oficial). Porém foi determinado que ele governaria em igualdade com os restantes

26 Consultar em anexo a traducio dos hinos, providenciada por um dos pastores (cantados em kikongo ou
lingala) no Apéndice B.
*7 Situagdo que se desenrolou de forma semelhante no Congo Brazzaville e em Angola.
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25 netos (sendo estes designados Chefes Espirituais Adjuntos). Porém, esta situagcdo
evoluiu no sentido da discordia e divisao quando, em 2002, Simon Kimbangu Kiangani
aboliu a figura de “Chefe Espiritual Adjunto”. A partir deste momento emergiram
diferentes formas de encarar o poder sagrado, havendo dois modos distintos de o
conceber. Por um lado encarando-o como “3 = 17, por outro lado como “26 = 1”. O
primeiro modo pertence aos apoiantes e crentes em Simon Kimbangu Kiangani, quem
sustenta que este ndo € apenas o representante legal da Igreja Kimbanguista, mas € a
prépria reincarnagdo do seu avo, Simon Kimbangu (alegam que o nascimento deste no
mesmo dia da morte do seu avd a 12 Outubro de 1951, € ilustrativo disto). Nessa
medida a partilha de poder € algo in6cuo. O segundo modo pertence a aqueles que
sustentam uma visdo mais alargada de reparticio de poder (os “26 = 17). Estes
defendem que existe uma heranga espiritual repartida por todos os descendentes de
Simon Kimbangu (os 26 netos), nao sendo centralizado apenas numa pessoa. Na sua
Optica existe uma apropriacdo de poder, ndo apenas do ponto de vista espiritual, mas
igualmente do ponto de vista politico e territorial de Nkamba. A divisdo entre os “3=1"
e 0s “26=1" ja produziu vdrios confrontos com contornos graves.”® Apesar da existéncia
de tentativas de conciliac@o, desenvolvidas inclusive por alguns representantes politicos
(nomeadamente angolanos) todas foram até ao momento voltadas ao fracasso.

A nivel internacional, o 6rgdao supremo € o Chefe Espiritual (cuja residéncia
oficial ¢ em Nkamba), assistido da Assembleia Geral. Em cada pais existe um colégio
Nacional ou um Conselho Nacional (no caso dos paises europeus), enquanto nas
provincias, a Igreja é gerida pelos Conselhos Provinciais, Municipios, Conselhos de
Territérios, Conselhos ou Sectores da Comunidade, etc. Na Republica Democratica do

Congo, a Igreja estabeleceu uma extensa rede de servicos de saide e escolas.

Fundamentos e pratica religiosa

Segundo a teologia kimbanguista, Deus é o criador da vida e do universo. As
escrituras biblicas constituem a fonte de informacado que ilustra o advento da criagdo do
mundo. De acordo com documentos relativos a organizagao eclesidstica e administrativa
da Igreja Kimbanguista, a que tive acesso por intermédio do secretdrio da pardquia, a
Igreja tem como base cinco fundamentos: a fé na Santissima Trindade: Deus Pai, Deus

Filho e Deus Espirito Santo; a Biblia como livro fundamental de ensino das religides; o

B Ver Sarr6, Blanes e Viegas, 2008.
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amor ao proximo, a obediéncia as leis divinas e as boas obras; os sacramentos: o
baptismo, a eucaristia, a bén¢do nupcial heterossexual e monogamico, a ordenacdo e a
confissdo; a profissdo da fé dos apdstolos.

A partir da interpretacdo dos dez mandamentos contidos na Biblia, os
kimbanguistas regem-se por trés principios bdsicos: amor (bolingo); mandamento
(mibeko) e trabalho (misala). As duas cores que constituem elementos simbdlicos sdo o
verde (que remete para a esperanga) € o branco (associado a pureza).

Na Igreja Kimbanguista existe um cédigo moral que cada kimbanguista deve
esforgar-se por cumprir, tendo por base principios que terdo sido formulados por Simon
Kimbangu (em 1921). Estes principios sdo: a fidelidade a Biblia e 2 mensagem de Jesus
Cristo; a fé na Santissima Trindade: Pai, Filho e Espirito Santo; Deus como criador do
universo e tudo pelo qual este € composto; a superioridade do espiritual sobre o
material; o apego a unidade entre cristdos e a paz mundial; a crenga na existéncia do
reino celestial e do inferno; a fidelidade aos dez mandamentos; a igualdade entre
homens e mulheres no ministério e na sociedade; a condenacdo do racismo a escala
mundial; o perdao. Surgem também mencdes ao respeito pelos direitos fundamentais e
humanos, a interdi¢do de actividade politica no seio da Igreja, a procura de relacdes de
cooperacao com os governos como meio de reforcar e contribuir para o bem-estar social
e humano. A Igreja Kimbanguista afirma-se contra o racismo, o tribalismo e
discriminacao (étnica, nacional).

Os meios através dos quais, cada kimbanguista consegue cumprir estes
principios estdo definidos e assentam na oragdo durante o dia,”’ a confissdo dos pecados
a Igreja e/ou perante os pastores, rentincia a poligamia e ao adultério, a participagdo
continuada nas actividades desenvolvidas pela Igreja e inerentes a mesma; descalcar-se
em qualquer espago sagrado, as mulheres cobrirem a cabeca em todos os locais
sagrados, evitar roupa que implique uma exposicdo excessiva do corpo, ler
regularmente a Biblia e participar nos estudos biblicos. No que diz respeito a outras
actividades e/ou accdes interditas aos kimbanguistas, que ndo foram mencionadas
anteriormente encontram-se: ndo dancar, fumar ou consumir estupefacientes; abstencao

do consumo de dlcool; ndo consumo de carne de porco; ndo se lavar, nem dormir ou

2 As horas previstas sdo: as 6:00, 10:00, 12:00, 15:00, 18:00, 22:00, meia-noite e 3:00 da manha.
Considerando que a estas horas Satands actua com maior fulgor e portanto as oracdes servem sobretudo
para proteger da ac¢@o de Satands.
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deitar-se nu(a); rendncia a praticas associadas a bruxaria, magia, adivinhacdo e a
rendncia a violéncia.

Os estatutos de base da Igreja sdo compostas pelos crentes € os movimentos
associativos da qual estes fazem parte. A Igreja é composta por varios grupos que
possuem diferentes fungdes. Pude constatar em Portugal os seguintes grupos: o Flauki
(grupo de flautas, composto por homens e mulheres), a Fanfarra kimbanguista (em
Portugal composta por homens, porém € também de caracter misto do ponto de vista do
género), os grupos de coro (em Portugal essencialmente composto por mulheres,
embora na pratica todos os crentes participem na entoacdo dos hinos, no decorrer das
cerimonias). O grupo de Fiscais (que tém a funcao de salvaguardar a ordem e o respeito
nas cerimonias religiosas e providenciar uma boa imagem deste ponto de vista, também
composto por homens e mulheres) A forma como este grupo nasceu, remonta (segundo
o que um dos pastores da Igreja me contou) a uma visdo e mensagem que Diangienda
terd recebido, incumbindo-o de fazer chegar o corpo de Simon Kimbangu (que se
encontrava em Lumbambashi, onde esteve preso) a Nkamba. Com intuito de realizar
esta tarefa, homens e mulheres juntaram-se e ‘“resgataram” o corpo de Simon
Kimbangu, transportando-o pelo sul do pais. Pararam em Matadi (perto da fronteira
com o Norte de Angola) onde travaram uma luta com homens pagos e incumbidos pelas
autoridades belgas de impedir que o corpo chegasse ao seu destino final. A inten¢do dos
Belgas seria provocar uma manobra de diversdo que os possibilitasse apoderarem-se do
corpo de Simon Kimbangu. Todavia, a visdo de Diangienda ja previra tal situacio,
sendo o corpo protegido pela guarda de vérias pessoas, impedindo que as autoridades
belgas se apoderassem do corpo. Esta missdo de “resgatar” e proteger o corpo de Simon
Kimbangu tinha o intuito de “unificar o Congo espiritualmente”, na medida em que
quando Simon Kimbangu foi preso foi transportado pelo Norte do Congo, seguindo
depois caminho para Lumbambashi, a sudeste do Congo e portanto o corpo de Simon
Kimbangu (através deste trajecto pelo sudoeste) fechava o circulo a volta do Congo. A
partir daqui formou-se o grupo que faz jura da protec¢do e salvaguarda da integridade
de Simon Kimbangu e das actividades que se realizam em seu nome.

Existe também um grupo de jovens (composto por homens e mulheres) cuja
emergéncia também estd envolto pela dimensdo e inspiracdo divina, onde o chefe
espiritual visionou (como me referiu uma das jovens durante a entrevista) milhares de

jovens sobre a montanha seguindo-o. Concluindo que cabia a estes trabalhar no sentido

22



Religido no Feminino: Experiéncias da “Mulher Kimbanguista” em Portugal.

de passar a palavra, encarando a juventude como (para usar as suas palavras) a
“esperanca do futuro”.

Por fim, existe ainda um nicleo da Associacdo de Mulheres Kimbanguistas (que
integra todas aquelas mulheres que sdo kimbanguistas ou por baptismo ou por
conversao). Quanto a forma como emergiu, existem diferentes versdes. Por um lado,
segundo folhetos informativos a que tive acesso, a criacdo da associacdo € atribuida a
Mama Muilu ainda em vida. Por outro lado, em algumas conversas que desenvolvi com
pastores e mulheres kimbanguistas esta associacao terd sido oficializada s6 apds a sua
morte como forma de prestar homenagem a sua conduta e ac¢do. Segundo um dos
pastores estes grupos jd existiam, cada um cuidando dos seus “oficios”, mas sé apds a
sua morte da Mama Muilu é que passaram a existir formalmente (por ac¢do dos
eclesiasticos elegidos pela Mama Muilu). O desenvolvimento de diversas actividades
socioculturais tem subjacente a inteng¢do de providenciar uma plataforma de interaccao
que fomente o sentido de pertenca e fraternidade, cultivando assim uma noc¢do de
grande familia: “a familia kimbanguista”.

Qualquer pessoa que aceite a Santissima Trindade (Deus Pai, Deus Filho e Deus
Espirito Santo) e o Senhor Jesus Cristo como o “caminho, a verdade e a vida”, pode
integrar a Igreja Kimbanguista. Pretendo apenas relembrar que a singularidade
kimbanguista no que respeita a Santissima Trindade € a crenga que o Espirito Santo, nao
€ uma abstrac¢do de indole metaférica ou uma promessa ainda por cumprir, isto é,
segundo os kimbanguistas, o Espirito Santo encontra-se entre os homens, encarnado na

pessoa do chefe espiritual Simon Kimbangu Kiangani.

Cerimonias religiosas

No que diz respeito aos cultos kimbanguistas, importa mencionar que estes sao
ajustados aos imperativos contextuais. Deste modo, em Portugal alguns cultos podem
durar menos tempo ou a sua realizacdo ndo se efectuar todos os dias, sendo remetido
para o fim-de-semana. Outra questao que gostaria que o leitor tenha em mente enquanto
1€ sobre os diversos cultos e ritos kimbanguistas, é que existe uma divisdo espacial entre
homens e mulheres embora esta nio seja estanque.’’ Existem diferentes cultos e

cerimoOnias religiosas por norma extensas, como sendo: o culto matinal, as tardes

3 . . o e~ . 2,

% Pelo que constatei em Portugal, embora exista uma divisdo espacial do género, onde por norma as
mulheres se encontram do lado direito da Igreja e os homens do lado esquerdo, esta divisdo é fluida pois
os individuos circulam e sentam-se livremente no decorrer do culto, particularmente durante a parte
social.
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espirituais e o culto de domingo. Pelo que pude apurar, em Portugal ndo existe a
possibilidade de realizacdo do culto matinal, devido a factores de ordem contextual
(compromissos profissionais e escolares). As tardes espirituais (que também t€m um
culto breve) visam consciencializar e reforcar o sentido moral e os principios
kimbanguistas nos crentes. O culto geral ao domingo decompde-se em duas partes
distintas: uma primeira parte litirgica (onde se entoa canticos l€éem salmos, os dez
mandamentos e capitulos da Biblia que servem de base ao sermao, sendo finalizado com
a oracdo do Pai Nosso e um hino final). A segunda parte corresponde a parte social que
€ composta por varios momentos, onde se fazem andncios e saudagdes aos visitantes,
convidados, crentes, as autoridades eclesiasticas de acordo com a ordem crescente do
seu estatuto. Seguido da palavra do chefe da Igreja (ao nivel nacional) ou o seu
representante. ApOs esta intervengao embarca-se no desfile e parada dos fiéis. Quando
esta se dd como terminada, em Portugal por norma segue-se, o nsinsani. O nsinsani é
uma “competi¢do positiva” entre homens e mulheres com intuito de angariar fundos
para a Igreja, onde circulam dois recipientes e duas pessoas representando cada grupo:
homens e mulheres. Com intuito de recolher o méaximo de dinheiro possivel, esta
competicdo desenrola-se entre 20 a 40 minutos num ambiente de convivio e
descontrac¢do. Termina com o anuncio do “vencedor”, acompanhado geralmente de
palmas e risos (sendo de notar que ao fim, o dinheiro € todo vertido para 0 mesmo
recipiente). Finalizado o nsinsani da-se a oracao final e o fim oficial do culto.

Segundo os preceitos kimbanguistas o dia de domingo é reservado a Deus.
Existem muitas ocasides em que os fi€is permanecem na Igreja (mesmo terminada a
cerimonia) com fim de festejar aniversarios, datas importantes do calendario religioso
kimbanguista ou ainda para reunides que se debrucam sobre a organizag¢dao de eventos
futuros que requerem o esforco colectivo, como € o caso do 25 de Maio (data que marca
a celebracdo do Natal). Existem ainda outras cerimoénias de foro religioso e espiritual
(que em Portugal ndo tive oportunidade de estar presente) como sendo: ac¢do de graca,
celebracdo do casamento e enterro dos mortos (embora me tenha sido providenciada a
informacdo que té€m especificidades proprias na forma como se desenrolam), a
dedicacdo de criancas (com menos de 12 anos), o baptismo, a recep¢cao dos sekoki
(cristdos que vém das outras confissoes religiosas) e dos sentelema (fiéis kimbanguistas,
temporariamente fora da Igreja por erros considerados graves).

O baptismo faz-se a partir dos 12 anos, ndo tendo que ser necessariamente a esta

idade. Uma das minhas interlocutoras explicou-me que os kimbanguistas consideram
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que a partir dos 12 anos a pessoa ja tem no¢ao do “bem” e do “mal”. Comega a ter
capacidade para decidir pelo caminho por onde quer enveredar. “Nao acontecendo como
na Igreja Catdlica que as pessoas sdo baptizadas em bebé e depois deixam e
desinteressam-se pela Igreja e pelas coisas, porque ndo tiveram opg¢ao de escolha”.
Obviamente que ndo € de descurar neste contexto, todo processo de socializacdo que
opera no ambito das actividades da Igreja e da familia que professa esta fé, induzindo a
que “naturalmente” os individuos chegados aos 12 anos optem por ser baptizadas,
aspecto que alids também foi enfatizada por uma das minhas interlocutoras mais jovens,
que terd ja nascido no kimbanguismo.

O kimbanguismo € resultado da intersec¢do entre o percurso de vida de trés
figuras (o Simon Kimbangu, a Marie Muilu Nzitani Kiawanga e a Dona Beatriz Kimpa
Vita), com episédios histéricos que nos reportam ao colonialismo e a repressao que
desta decorre. Os principios pelos quais o kimbanguismo se rege fundamentam-se na
Biblia e nos ensinamentos de Simon Kimbangu que perduraram em grande medida
devido a acc¢do desenvolvida pela sua esposa e posteriormente os seus descendentes. Os
principios como o amor, mandamento e trabalho sdo concebidos como os elementos
primordiais na viabilizacdo da convivéncia salutar entre os individuos. Os cultos
kimbanguistas sdao eventos nos quais se procede a revisdes historicas constantes da
histéria da Igreja e do seu fundador e onde se estabelecem analogias com a Biblia,
alimentando uma nog¢do dignificante do “africano” enaltecendo o caricter resiliente e

determinado deste no mundo e ao longo da histéria.
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Capitulo II - Exodo
O kimbanguismo em Portugal
Notas introdutérias

O intuito deste capitulo é providenciar ao leitor informagdo sobre a expansido da
Igreja Kimbanguista para fora do continente africano, particularmente para Portugal.
Trata de explicitar a consolidacdo do mesmo em solo portugués, fazendo referéncia ao
processo de implantacdo da Igreja, destacando neste ambito a ac¢do ndo apenas dos
kimbanguistas como também de entidades estatais. Encadear-se-ao diversos elementos
referentes ao perfil socioecondémico desta comunidade, bem como o local onde a Igreja
se encontra sediada. Outros elementos relacionados com a didspora emergirdo,
articulando vérios aspectos que desta decorrem no que se refere a prética religiosa e a
vivéncia quotidiana dos crentes que a professam.

Num primeiro momento haverd um maior enfoque no processo de implantagao,
organizagdo e (re)organizacdo da Igreja e da comunidade kimbanguista em Portugal,
nomeadamente em Lisboa.

Num segundo momento o leitor serd levado para alguns momentos e diversas
conversas que desenvolvi com algumas pessoas fazem parte da comunidade
kimbanguista. Serd conduzido pelos trilhos da interaccdo social entre os seus membros
dentro e fora da Igreja. Através de situagdes concretas quotidianas e os discursos em
torno das mesmas, transparecerd a forma como a didspora é individualmente e
colectivamente equacionada, evidenciando os meandros por onde estrutura e acgao

circulam tocando-se, separando-se e (re)unindo-se numa simbiose incerta.

Transnacionalizacao da Igreja Kimbanguista

Os movimentos migratérios contribuiram activamente na consolidacdo do
cardcter transnacional da Igreja Kimbanguista. Actualmente a Igreja Kimbanguista esta
implantada em paises do continente africano (como € o caso de Angola, as duas
republicas do Congo, da Zambia, dos Camardes, do Burundi, da Republica Centro
Africana, da Republica da Africa do Sul, da Nigéria, do Gabao, do Madagéscar) da
Europa (Bélgica, Franca, Holanda, Alemanha, Espanha, Portugal, Suécia, Gra-Bretanha,
Suica) da Asia (China) e do continente Americano (E.U.A e Brasil).

Em Portugal, a sua existéncia/expansdo teve maior expressao na década de 1990

com a vinda de individuos de nacionalidade angolana, encaixando no perfil de migracao
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de carécter laboral onde se vislumbra a procura de melhores condicdes de vida.*' Os
kimbanguistas que se encontram em Lisboa conferem legitimidade ao chefe espiritual

Simon Kimbangu Kiangani.

A Igreja Kimbanguista em Portugal

A 13 de Dezembro de 1983 foi autorizada o registo enquanto associagcdo
religiosa (registo feito por uma das primeiras kimbanguistas a residir em Portugal). No
dia 19 de Dezembro de 1983 passa a estar reconhecida enquanto associacdo religiosa
em solo portugués.’® A sede da Igreja encontra-se na Quinta da Fonte, bairro localizado
na freguesia da Apelacdo (uma entre as 18 freguesias do Concelho de Loures). A par
com outras freguesias (sendo de mencionar a freguesia da Sacavém e Camarate)
contribuiu para a transformacao da paisagem demografica, urbanistica, social e cultural
do municipio.

Em conversa com uma das minhas interlocutoras, soube que a Igreja comegou
como um grupo de oracdo. Estdvamos na segunda metade da década de 1980 poucos
kimbanguistas se encontravam em Portugal e o actual Reverendo Nacional, sabendo de
uma “irma” kimbanguista que residia na altura em Benfica, procurou-a e combinaram
fazer oracdes na sua residéncia. Assim passou a dirigir-se todos os domingos do Prior

~9

Velho (onde residia) a Benfica tendo como destino a casa desta “irma”. Porém, esta
situac@o nao durou muito tempo, sendo que a irma, consecutivamente fingia (segundo a
minha interlocutora) ndo estar em casa, levando a que este desistisse de comparecer e a
encontrar outra solu¢do para expressar a sua crencga religiosa. Entretanto conheceu um
jovem kimbanguista e perante a postura da “irma” ambos decidiram encontrarem-se em
casa da minha informante (que na altura ainda nao era kimbanguista) e assim
comegaram a rezar juntos num ambiente informal e familiar. O actual Reverendo
Nacional, na altura vendedor no Terreiro do Paco, comecou a fazer folhetos
informativos sobre Simon Kimbangu e a sua religido, contendo também informacao
sobre o local onde ele e o jovem se encontravam para rezar (caso alguém estivesse
interessado em se associar), distribuindo estes folhetos pelos transeuntes lisboetas. Do
outro lado do Rio Tejo, no Concelho do Seixal, residia outro crente kimbanguista (hoje

em dia também pastor kimbanguista), que acabado de chegar a Portugal vindo de

Angola, em conversa com o seu tio soube da existéncia deste grupo de oracdo (por

3! Para um enquadramento tedrico sobre a Didspora Kimbanguista consultar Sarré e Blanes (2009).
32 0 Estado Portugués reconheceu oficialmente a Igreja Kimbanguista em 1974.
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intermédio de um destes folhetos). A partir deste momento, este rapidamente passou a
integrar o grupo de oracdo. Mais pessoas imigraram para Portugal, com elas trazendo a
sua crenga. A pouco e pouco a casa da minha informante foi-se enchendo de homen:s,
mulheres e criancas, novos rostos e diferentes geragdes, professando todos a mesma fé.
Com o passar do tempo, a casa que até ao momento serviu de base para os grupos de
oracdo deixou de conseguir responder as necessidades que do ponto de vista espacial se
impunham, quer no que se refere a realizacdo de accdes de indole religiosa, quer do
ponto de vista do albergue. Entretanto a minha informante e a sua familia mudaram para
a zona da Portela, enquanto o resto da comunidade kimbanguista que comecara a
formar-se, permaneceu no Prior Velho, comprando uma barraca que permitisse nao
apenas albergar as diferentes familias (casais e filhos)*® como levar a cabo os cultos
religiosos. Assim, o kimbanguismo iniciou o seu caminho em Portugal na capital
Lisboeta, com os seus crentes partilhando um espaco comum de residéncia, que era em
simultineo um espaco de culto. Foi no inicio da década de 1990 que a sede
internacional da Igreja Kimbanguista (localizada em Nkamba) enviou uma delegacdo
para nomear aqueles que viriam a ser os responsdveis (autoridades eclesidsticas) da
Igreja em solo portugués. Assim, imputaram responsabilidades ao marido da minha
informante e a outros kimbanguistas no que respeita a edificacdo e consolidacdo da
Igreja em Portugal.

O espago de culto permaneceu no Prior Velho até meados dos anos de 1990
mantendo contacto com actores institucionais, nomeadamente com o Gabinete de
Assuntos Religiosos e Sociais Especificos - GARSE da Camara Municipal de Loures.™
O local onde a Igreja e a residéncia de muitos dos seus crentes se encontrava localizada
fora entretanto assinalado como um espaco de Interesse Publico, devido a realizacdo da
Expo98’. Foi assim que, perante a necessidade de efectuar obras e proceder ao
desmantelamento dos bairros que se encontravam na zona da Portela e Prior Velho, os
seus residentes passaram a estar abrangidos pelo Programa Especial de Realojamento
(PER) a cargo das entidades estatais (neste caso a Camara Municipal de Loures). Este
processo culminou em meados de 1995 na demolicdo das residéncias, do espago de
culto e a atribuicdo de casas situadas na zona da Apelacdo, Camarate e Sacavém

(construidas especificamente para o realojamento das populagdes da Portela e do Prior

3 Segundo consta foi decidido entre os kimbanguistas, que apenas as pessoas casadas podiam ficar a
residir neste espaco, os solteiros teriam que procurar outro sitio para residir.

3 Através do envio de convites (desde 1993) para que estes (em caso de interesse) se fizessem representar
nos cultos kimbanguistas.
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Velho). O processo de realojamento para os kimbanguistas, na altura maioritariamente
localizados no Prior Velho, implicou ndo apenas a necessidade de adquirir residéncias

mas igualmente um novo espago para expressar e sua crenca religiosa.

Consolidacao da Igreja Kimbanguista em Portugal

O espaco religioso - comunitdrio da Igreja Kimbanguista foi cedido pela Camara
Municipal de Loures com base em principios que convergem com o quadro dos Direitos
Humanos, nomeadamente no que concerne a expressdo e liberdade religiosa. Trata-se
sobretudo da invoca¢do de um principio discursivo ligado ao direito constitucional,
tendo subjacente a ideia da responsabilidade do Estado em assegurar o exercicio dessa
liberdade. A propésito da cedéncia de um equipamento ou terreno por parte da Camara
Municipal, numa das cartas dirigida aos responsdveis estatais o pastor nacional
escreveu:

Inicialmente a Igreja tinha sede no Prior Velho onde desenvolvia a sua
actividade religiosa. A demolicdo das barracas no Prior Velho e os
realojamentos da Apelagdo traduziram-se no desmembramento desta igreja que
procura a reorganizagdo.>

Muitos dos kimbanguistas que celebravam a sua expressao religiosa no Prior
Velho, encontravam-se agora a residir na Apelacdo. De acordo com documentagdo
providenciada pelo GARSE em 1997, ndo obstante as vdrias solicitagdes da criagdo de
espacos de culto por parte de comunidades realojadas na Quinta da Fonte ser um
assunto frequentemente abordado em reunides, nao existia ainda uma defini¢do clara de
intervencdo da autarquia nesse campo. Todavia em 1999, a autarquia passa a definir que
as cedéncias de equipamentos ou terrenos as convicgdes religiosas seriam efectuadas
com base em critérios relacionados com o trabalho social desenvolvido pelas entidades
ou pelo projecto social que pretendem implementar no equipamento a ceder ou a
construir. Deste modo, o apoio da autarquia na implementacdo de um processo
conducente a edificagdo de um espaco multi-religioso na Quinta da Fonte passa a estar
justificado.

Enquanto estas questdes formais estavam em decurso os kimbanguistas
celebravam o culto na Freguesia do Prior Velho no centro de alfabetizacio (espaco que

pertencia a Igreja Catdlica cedida durante algumas horas aos kimbanguistas para a

3 Informacdo contida em documentos internos (data 29/06/1999) da Camara Municipal de Loures (acta
da reunido ocorrida no dia 30 de Margo de 1999, entre responsdveis da Igreja Kimbanguista e
responsdveis camararios).
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realizacdo das suas actividades religiosas). Varias correspondéncias entre a Igreja
Kimbanguista e responsaveis do GARSE se realizaram, sendo celebrado em 5 de
Janeiro de 2001 um contrato de comodato entre ambas as entidades. A comunidade
kimbanguista terd conseguido entdo um espaco préprio de culto, onde cerca de 50 a 60
elementos (homens, mulheres e criancas) se dirigem aos fins-de-semana para celebrar a
sua expressao religiosa. Em 2006 foi celebrada a renovacido do contrato de comodato
entre a Igreja e as entidades institucionais, tendo por base: as praticas de culto e algumas
accoes sociais, obras de melhoramento do espago (de inteira responsabilidade da Igreja)
e, por fim a percepcdo da Igreja constituir uma entidade parceira em intervengdes do

ambito comunitdrio na Apelagdo e no bairro da Quinta da Fonte.

Parcerias e relacoes institucionais

Actualmente, a Igreja Kimbanguista ¢ um dos parceiros do projecto-piloto do
Contrato Local de Seguranca desencadeado em alguns bairros no Concelho de Loures e
celebrado a 12 de Setembro de 2008.%® Este contrato é renovado anualmente, a primeira
renovagdo foi celebrada a 7 de Margo de 2009 (incluindo 27 protocolos com diferentes
agentes sociais das trés localidades de Sacavém, Camarate e Apelacdo) e a segunda
renovacdo celebrada este ano a 27 de Marco de 2010, envolvendo vdrias institui¢des
sociais de indole publica e privada (havendo este ano um aumento exponencial de
actores sociais envolvidos, passando de 27 parceiros a 40). O Contrato Local de
Seguranca constitui uma parceria entre o Ministério da Administracdo Interna, o
Governo Civil de Lisboa, a Camara Municipal de Loures e diversas associagdes de base
dos bairros (associacdes de jovens, religiosas etc.). Segundo apurei junto de um
representante da CAmara Municipal de Loures,”” o Contrato Local de Seguranca visa
sobretudo o reforco da seguranga, tendo por base o combate a violéncia doméstica,
delinquéncia juvenil, reducdo do sentimento de inseguranga, encadeado através de uma
maior cooperacdo entre os diversos actores sociais € institucionais. Para fazerem parte
do contrato os agentes t€ém que dinamizar actividades no ambito das suas competéncias
e ao abrigo dos objectivos do projecto local de seguranca. De acordo com a informagao

que obtive (do ponto de vista das instituicdes estatais), cabe aos agentes locais

3% Na sequéncia dos acontecimentos violentos ocorridos no ano de 2008 (conflitos de vizinhanga no bairro
da Quinta da Fonte). O Ministério da Administra¢do Interna entrou em contacto com a Camara Municipal
de Loures no sentido de propor a implementacio de Projecto-Piloto Contrato Local de Seguranca.

37 Informagdo obtida através de uma reunido concedida pela Dra. Carla Assuncdo, actualmente a
Assessora da Vereadora da Camara Municipal de Loures Dra. Sénia Paixdo, a quem agradego o tempo, a
disponibilidade e atengdo dada.
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(parceiros do Contrato Local de Seguranga) acrescentar algo mais do que as actividades
que ja realizavam. Deverdo dinamizar novas actividades que vao de encontro aos
objectivos do Contrato Local de Segurang;a.3 ® Em dltima instancia o Contrato Local de
Seguranca tem como objectivo, segundo a minha interlocutora, “a criacdo do sentido da
inclusdo, a criacdo de sentidos de pertenca e proximidade a freguesia onde moram”.
Assente no principio que “a responsabilidade é de todos, onde todos t€m a sua cota
parte”. No que diz respeito a Igreja Kimbanguista, consegui apurar que o GARSE,
resultado do contacto continuado com a Igreja Kimbanguista a partir da década de 1990
(pelas razdes ja explicitadas), nunca duvidou da colaboracdo da Igreja no Projecto-
Piloto do Contrato Local de Seguranca, alegando que “desde cedo Igreja Kimbanguista
tem demonstrado interesse pela comunidade e em manter um certo bem-estar no
bairro”. Mencionou que nota a existéncia de uma maior cooperacdo entre as populagdes,
os agentes e as institui¢cdes. Segundo informag¢do que me foi providenciada por
elementos da comunidade kimbanguista em Portugal, o seu relacionamento com as
autoridades estatais tem por base versiculos contidos da Biblia, que expressam a

necessidade de cooperagao com as mesmas, segundo a qual:

“Qualquer homem deve apresentar-se as autoridades que governam o Estado.
Porque ndo ha autoridade que ndo vem de Deus e as autoridades que existem
foram estabelecidas por Deus. Assim aquele que se opde a autoridade opde-se a
ordem estabelecida por Deus”. (Romanos 13:1-2, Biblia do Centro Biblico dos
Capuchinhos, 2006).

Para as minhas entrevistadas, a colaboragao da Igreja Kimbanguista no Contrato
Local de Seguranca constitui o reconhecimento por parte das entidades estatais da
contribuicao positiva ao “bem-estar social” que a Igreja cultiva e desenvolve no bairro.
A participacdo da Igreja nesta parceria constitui também para os kimbanguistas o
reconhecimento por parte do Estado da importancia da religido e dos canones morais
que esta veicula no que se refere a coesdo social. Sugerindo que a religido na realidade
ndo estd condenada a parecer da esfera publica, mas a adaptar-se as exigéncias que uma

vivéncia salutar entre as pessoas, vizinhos e bairros contemporaneamente exige.

¥ Apurei que as actividades propostas pela Igreja Kimbanguista para este ano sio: a realizacio da “Festa
de Natal” a 25 de Maio e a “Festa de Dezembro”, com objectivo de providenciar um ambiente de
“convivio salutar”. Para mais informacdes sobre o Contrato Local de Seguranca consultar www.cm-
loures.pt/aa_CLS.asp
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Breve caracterizacao da comunidade e das entrevistadas

Com base nas entrevistas realizadas® e dos diferentes momentos de convivio
com elementos da comunidade kimbanguista, apurei que os kimbanguistas que se
encontram em Portugal vieram em procura de melhores condi¢des de vida durante a
década de 1990 (embora como ja fora mencionado, um nimero reduzido tenham
chegado ainda durante a década de 1980)* e sdo predominantemente de nacionalidade
angolana. Em termos profissionais as principais ocupagdes sao no ramo da constru¢ao
civil (no caso masculino) e o sector as limpezas (no caso feminino). As criangas e
jovens da comunidade frequentam a escola. Duas das minhas entrevistadas frequentam
o 1° ciclo de estudos universitdrios e trabalham ambas num call-center no concelho de
Lisboa. As trés restantes, ndo possuindo grau académico do ensino superior, tém
completado o equivalente ao 12° ano. O desemprego € actualmente um dos problemas
que afecta esta comunidade (predominantemente os homens). Das cinco mulheres
entrevistadas, apenas duas “nasceram kimbanguistas” (crescendo num ambiente familiar
pautado por este crenga religiosa). Das restantes, uma teve o seu primeiro contacto
ainda em criancga (aos 8 anos de idade), outra foi por volta da casa dos 24-25 anos (por
motivos de ordem do “transcendente” comecando a ter sonhos e visdes com Simon
Kimbangu) e a tultima foi ja em Portugal, por intermédio do ambiente social e familiar
na qual se encontrava imersa (o seu marido ja era kimbanguista) e dado a ndo existéncia
de um espaco oficial onde pudessem rezar e levar a cabo diversas actividades religiosas,
estas se faziam numa fase inicial, na sua casa (como alids ja foi mencionado
anteriormente). Antes de ser converterem ao kimbanguismo estas mulheres,

denominavam-se como parte da Igreja Catdlica Apostdlica Romana.

3 . ~ . e . A -
? Consultar informagdo biogréfica sobre as entrevistadas no Apéndice A.

%" Correspondendo ao “modelo padrdo” laboral da imigracdo angolana e outros paises africanos,
designadamente aqueles que possuem um legado colonial portugués.
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“Descobrir” o kimbanguismo

No dia 23 de Maio 2009 (em virtude das Celebracdes do Natal*!), a baixa de
Lisboa foi palco de um desfile composto por membros da Igreja Kimbanguista nao s6
portuguesa como oriundas de outros paises europeus e africanos (Franca, Bélgica,
Holanda, Espanha, Congo etc.), com intuito de dar a conhecer a sociedade portuguesa a
“palavra de Deus e a verdade de Simon Kimbangu”. Partindo do Rossio em direc¢do ao

! 42
Terreiro do Paco,

a comunidade kimbanguista desfilou acompanhado ao som da
Fanfarra Kimbanguista, despertando a curiosidade e perplexidade dos transeuntes da
capital portuguesa. Este feito foi recordado no dia seguinte como um evento que traduz
e valoriza a ideia de que “nada serd com dantes”, exaltando a determinacdo e a alegria
com que os kimbanguistas proclamam e divulgam a sua fé e a sua crenga. Este dia
constitui para os kimbanguistas uma ruptura com o passado, no sentido em que o
kimbanguismo se deu a conhecer a sociedade portuguesa. "Muitos portugueses ficaram
a pensar no que dissemos”, um dos pastores proferiu. Em cada palavra se procurou
cultivar a legitimidade da ac¢do kimbanguista através do apelo e da enfatizacdo da
comunidade, sendo esta o elemento basilar na divulgacdo do que constitui a verdade
kimbanguista e os principios orientadores da Igreja.

“De tempos a tempos, Deus escolhe um povo para repor a verdade, foi o povo de
Israel e agora somos nds, o povo kimbanguista”, proferiu o Reverendo Nacional da
Igreja Kimbanguista de Portugal num dos sermoes. Esta frase assim como outras
semelhantes, induzem-nos a pensar nos modos através dos quais esta ideia se sustenta e
articula com os percursos € as memorias pessoais (trajectos e percursos biograficos dos
individuos), colectivos (a histéria da Igreja, a histéria mundial e das “civilizagdes™), os
processos de socializagdo (e as relacdes de poder das quais estas também se encontram
revestidas) e o reconhecimento (da legitimidade da crenca que se pretende viabilizar,
através do reconhecimento da sociedade, ndo sé portuguesa, mas de outras sociedades a
escala global). Mas também nos convida a reflectir sobre a forma como esta carga
histérica se articula com o quotidiano e o que € depositado no futuro por parte destas
pessoas. A medida que fui conhecendo as pessoas desta comunidade, assistindo aos

cultos, observando e estando presente nas diversas actividades (religiosas e

I Celebragio do dia de nascimento de Salomon Dialungana Kiangani, entendido como sendo a
encarnagdo de Jesus Cristo.

20 Terreiro do Pago ganha um carécter simbélico, dada a associacio deste lugar a venda de mio-de-obra
escrava, enaltecendo o sentimento e o cultivo da memoria do sofrimento dos antecedentes e do povo
africano em geral.
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comunitarias), pude aperceber-me da dinamica do contexto religioso € 0 modo como as
pessoas vivem a sua vida (sobretudo a forma como a percepcionam). As ocorréncias da
experiéncia quotidiana sdo articuladas por referéncia sendo a “vontade de Deus”, a
incapacidade dos individuos seguirem os preceitos e a doutrina que este veicula. Deus e
a palavra de Deus tendem a ocupar um lugar central no que se refere as esferas do que
constitui para os kimbanguistas a experiéncia humana. Sendo a crenga e a palavra de
Deus o meio através da qual se alcanca a salvacdo e a libertacdo. Em suma, trata-se do
reconhecimento da aliancga (sustentada na Biblia) entre a Humanidade e Deus, sempre

no fio da navalha pela exponencialidade do livre arbitrio do ser humano.

Viver uma missao, a experiéncia kimbanguista

A presenca constante da eminéncia de quebra da alianca, com o tempo fez-me
notar, que a situacdo de imigrante é articulada com base numa revisao histérica do foro
biblico, culminando na configuracio de uma “missdo”. Para além dos individuos
procurarem melhores condi¢cdes de vida (condi¢des materiais de existéncia), aliam a
situacdo de “exilio” a propdsitos espirituais (além dos propdsitos materiais de
existéncia). Todavia, isto ndo significa que todos os individuos encarem esta “missao”
como um elemento estruturante da sua vivéncia quotidiana, pois na realidade (com base
nas entrevistas realizadas) isto nao acontece. Ndo se trata de uma realidade linear, nem
no conteido, nem na forma. Se existem mulheres que alegam ter uma postura activa e
explicita, que no seu dia-a-dia, converge no sentido da evangeliza¢do, conversando,
explicando e fazendo apologia da sua crenca religiosa (que se expressa também através
do vestudrio)” com colegas, amigos, patrdes e vizinhos. Outras apenas o fazem de
forma implicita ou quando se deparam com situacdes concretas da sua experiéncia
quotidiana, ndo se assumindo como algo prioritario do ponto de vista identitario. Duas
das mulheres entrevistadas chegam a depositar o seu regresso a “Africa” no sucesso
desta “missdo”, alegando que em Portugal ainda hd muito trabalho a fazer, pois
enquanto nao houver “portugueses” kimbanguistas, dificilmente o seu caminho passara
pelo regresso ao continente africano. A vontade de voltar as raizes, a Africa é um
denominador comum entre as pessoas com quem tive oportunidade de conversar mais
aprofundadamente sobre estas questdes. Porém, independentemente da ac¢do que € ou

ndo desencadeada neste sentido, a no¢do de “missdo” € do ponto de vista discursivo um

3 . . . . . z
# Usando diariamente saia comprida, tapando a cabega com lengo ou vestindo pecas de vestuario com
alusdes a Simon Kimbangu, 8 Mama Muilu etc.
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elemento omnipresente (e reconhecido como tal), onde reina a responsabilidade
individual (e também colectiva) de a concretizar.

Numa tarde passada na Festa da Freguesia da Apelalga?lo,44 um pastor explicou-
me que o kimbanguismo tem trés missdes: em primeiro uma missao espiritual através da
crenga em Simon Kimbangu que consiste na “salvacdo das almas”, em segundo uma
missdo politica porque “é preciso que todos saibam que antes de Simon Kimbangu, ndo
havia uma Igreja autenticamente cristd e que € preciso que ndao haja submissdo e
dominacdo de uns sobre os outros, nao sendo este o caminho para a harmonia” e em
terceiro uma missao cientifica “porque desde ha muito tempo que o Ocidente despreza o
conhecimento e a ciéncia africana, nao lhe da o devido valor e da mesma forma que se
recorre 2 medicina chinesa tradicional para curar, em Africa também temos

conhecimento e precisamos de o afirmar”.*’

O ritual: a criacdo de um ethos, a sedimentacio da vontade

Das diversas cerimdnias que acompanhei pude constatar a rotina e a naturalidade
com que todos os domingos os crentes contribuem para as diferentes obras que ocorrem
em Nkamba, *° contribuindo por si (em nome préprio) como pela sua familia, “cabendo
a todos a edificacdo da obra de Deus, realizando a vontade e mostrando ao mundo a sua
grandiosidade. Damos porque € mesmo para a nossa Igreja, sabemos que € para as
construgdes e as coisas que sao precisas para a Igreja funcionar e crescer. Uma vez que
ndo estamos 14, estamos longe, contribuimos assim”. Valerd a pena ter em mente que a
comunidade kimbanguista em Portugal e todas as mulheres, independentemente do seu
maior ou menor grau de envolvimento com a Igreja, concebem Nkamba, como um local
em que nao irdo viver, mas que perdura como importante na medida em que constitui o
centro sagrado do kimbanguismo, (onde os elementos simbdlicos do kimbanguismo sao
preservados como forma de fazer perdurar no tempo a memoria e a mensagem de Simon

Kimbangu). O que me despertou atencdo nestas palavras, ndo é a o acto de dar em si, €

* Evento organizada ao abrigo do Contrato Local de Seguranga (mencionado no primeiro capitulo com os
vérios parceiros como sendo associa¢des do bairro, PSP, Camara Municipal de Loures (especificamente o
GARSE)

# 0O pastor deu o exemplo do sistema de escrita denominado mandombe que significa literalmente “a
escrita dos negros” (inventado em 1978 na Republica Democrética do Congo, pelo Wabeladio Payi por
intermédio de uma revelag@o divina do Simon Kimbangu).

% Actualmente a sede internacional da Igreja estd a realizar vdrias construcdes: o kendelo (projecto de
conjunto de casas para albergar e receber os Afro-americanos e outros que simbolicamente representam o
regresso do “africano” ao “ber¢o”) e que todos os domingos os crentes ddo em nome das suas familias
(um dos pastores mantendo o registo da quantia dada por familia); uma barragem; a sede da Ratelki entre
outras obras que vdo ocorrendo para a manutengdo dos monumentos e estruturas ja edificadas.
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o facto de independentemente das dificuldades desta comunidade, a sua crenca pessoal
dialoga com uma manifestacdo publica, onde demonstram simultaneamente a validagcdao
dos céanones religiosos (e os acordos tacitos pelos quais estes sdo compostos). Mais do
que a tradu¢do de um estado moral e material, todos os domingos se expressa uma
esfera de ac¢do que articula o individuo e a comunidade, onde paira um contrato social
sobre todos que 14 se encontram, ndo apenas pela fé, ndo apenas pelo individuo, mas
pela convicgdo que se faz parte de algo imenso, sendo que o “desempenho” das pessoas
ndo constitui uma mera extensdo do caricter dos actores, visa ndo apenas apresentar
uma imagem a si préprio e para os outros, mas contribui também para a definicdo de
uma realidade mais vasta (Goffman, 1959: 97). A performance litirgica desencadeada
ndo visa o controlo directo sobre os comportamentos, mas estabelecer nos individuos
(fomentar um processo interior) sentidos em harmonia com as condutas (alimentadas
por normas e regras) que os individuos devem ter no seu quotidiano.

Ser-se kimbanguista manifesta-se de forma diferente, por um lado para uma das
minhas interlocutoras a factualidade da ndo concordancia com algumas normas da
Igreja, induz a que ela ndo participe nos cultos, pois ndo consegue “ouvir e permanecer
sem se manifestar como se nada fosse”. Prefere ficar em casa consigo prépria, ndo
interferindo nos assuntos da Igreja, ou tendo que ouvir coisas com as quais nem sempre
concorda.”’” Por outro lado, traduz-se em comportamentos de profundo compromisso
(ainda que ndo isentos de contornos e/ou ajustamentos). Uma situacdo ilustrativa da
dindmica da criacdo de disposi¢des interiores™ foi-me revelado por uma das minhas
informantes que possuindo o dom de ver as coisas® lhe foi transmitida a mensagem que
existem pessoas (mantendo o anonimato das pessoas) da comunidade kimbanguista
envolvidas em praticas ligadas a feiticaria. Comunicada esta situagdo aos pastores e
responsaveis da pardquia, a pessoa nao é publicamente denunciada, todavia nos cultos
através das pregacdes sdo activadas sentidos que procuram demover a(s) pessoa(s) em
questdo, de tais praticas. Nao foram raras as vezes que ouvi em diferentes momentos
litdrgicos “que ndo se pode voltar atrds, a divida provoca que as pessoas se virem para

os pequenos deuses, para a feiticaria e objectos, o que nao € nosso, ndo pega, nds temos

7 Assuntos que sdo do conhecimento dos seus pais e fonte de algumas pequenas tensdes.

*® A emergéncia de um habitus que expressa um didlogo constante entre as dimensdes objectivas e
dimensdes subjectivas, compondo um quadro de esquemas individuais, socialmente construidas pela
social (meio social) e pelos individuos (na sua mente) que se adquirem na e pela experiéncia pratica
(condicdes particulares de existéncia) que guiam e induzem os individuos a ac¢do (Bourdieu, 1998).

49 Segundo um dos pastores a manifestacao destes dons sao algo comum e acontecendo recorrentemente. Ocorrem quer em “Africa” quer fora

da mesma.
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é o poder da oracdo™.”® O “voltar atrds” aqui é a expressdo da associagdo que a feiticaria
é uma “tradicdo africana” que tem protelado a emancipacio e o bem-estar de Africa e
das suas gentes. O que a minha entrevistada e posteriormente o pastor que presta
“ajuda” na interpretacio da mensagem das suas visdes,”' me confirmou através das suas
explicacdes. E que o ritual de facto ndo controla coercivamente os comportamentos dos
sujeitos.

O ritual efectivamente coage, mas de modo organico através do apelo a
consciéncia pessoal e a indugdo do sentimento da culpa de quem ndo age em
conformidade com o que € entendido como sendo a vontade de Deus. Pretende induzir o
sentimento no individuo da necessidade deste reconhecer a sua culpa, a sua ac¢do e
trabalhar no sentido de a ultrapassar em conformidade com as normas e as regras
prescritas, que regulam as condutas sociais € humanas na interac¢do e vivéncia
quotidiana.”® Assim que o ritual ou a performance litirgica ndo cumpre apenas a funcio
meramente religiosa, mais do que isso, opera no sentido da criagdo de outros esquemas
e sentidos que extravasam o dominio desta. Produz assim um ethos que ‘“dirige os
pensamentos e as praticas, guia a sua ac¢do a maneira de uma necessidade 16gica de
transcendéncia social que se faz corpo, inclinacdo corporal a realizar uma identidade
constituida em esséncia social e assim transformada em destino” (Bourdieu, 1998: 42).
Em suma, o ritual induz a emergéncia nos individuos e na ac¢ao que estes desenvolvem,
configurando uma lei social incorporada. Porém, tal como mencionei, embora induza
comportamentos, estes sdo informados pela experiéncia dos individuos noutros
contextos (além da Igreja e da comunidade kimbanguista), que os levam a validar ou a
questionar determinados pressupostos veiculados pela esfera religiosa.

A um dado momento em conversa com a Presidente da Associacdo de Mulheres
Kimbanguistas, apercebi-me que o seu envolvimento com o kimbanguismo se deveu
fortemente a uma reflexdo pessoal em torno das condutas e da postura do seu marido (ja

kimbanguista). Segundo ela “olhava e via que era uma pessoa calma, carinhosa, que nao

%% Notas de trabalho de campo dia 24 de Janeiro de 2010.

>l Pelo que consegui perceber, o facto de haver um pastor a prestar ajuda em nada se relaciona com
factores ligados ao género, devendo-se fundamentalmente a factores de ordem hierdrquica eclesidstica (no
sentido do pastor devido ao processo de formacgdo espiritual conseguir em conjunto com o individuo
fornecer e atribuir um sentido a viso).

32 Isto ndo significa que as pessoas ndo possam vir a ser oficialmente afastadas da Igreja por condutas
impréprias, porém no tempo que contactei com esta comunidade, nenhum caso desse género sucedeu.
Nao estou na posse de informag@o que me possibilite discorrer sobre este assunto, por um lado devido 4
situacdo acima explicitada e por outro lado, porque efectivamente o que pretendia “descobrir” e/ou o
enfoque, objectivos da pesquisa ndo estavam direccionados neste sentido.
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bebia, enquanto eu bebia o meu copo de vinho a refeicdo, que nao fumava, que nao
tinha vicios. Eu pensei, ndo! Realmente porque ndo hei-de seguir o exemplo? Também
assistia as coisas todas, ndo participava, mas assistia a todos 14 em casa a rezar e a
cantar, até que decidi tornar-me”. As condutas sociais que a Igreja impele os individuos
a desenvolver, determinaram em grande medida o envolvimento desta mulher com o
kimbanguismo. Certamente que o facto de ter um contacto continuo na sua esfera
doméstica e o desenvolvimento de lagos de afinidade e conhecimento com os
kimbanguistas terd igualmente exercido influéncia. Mas quando lhe perguntei a reac¢do
do seu marido, a propésito do antncio de se tornar kimbanguista ela respondeu que ele
apenas disse: “obrigado Simon Kimbangu”. Suscitou-me atencdo o facto do
entendimento do que constituiu uma opg¢ao de indole e accdo pessoal, ser remetida para
estados transcendentes que se encontram fora do alcance da razao humana. Pressupondo
que a “conversao” ao kimbanguismo se operou por um processo de reflexao pessoal,
porém que apenas terd ocorrido por intermédio de Simon Kimbangu, desconsiderando a
influéncia que o contacto continuado (no quotidiano) com pessoas (mulheres e homens)
kimbanguistas (quer como individuo, quer enquanto colectivo) terd exercido. Deveras,
transparece o que constitui uma dialéctica entre a esfera subjectiva (dos valores, da
crenga) e objectiva da existéncia humana quotidianamente forjada e informada por esses

valores.

“A familia kimbanguista”: uma extensa rede social

Vendo fotografias com uma das minhas interlocutoras, onde constavam os seus
pais, as suas irmds, os seus primos (a maior parte residentes na RDC), mas também
fotografias em Nkamba com elementos da Igreja Kimbanguista, como o Chefe
Espiritual Simon Kimbangu Kiangani, o Chefe Internacional dos Fiscais™ e
kimbanguistas de toda parte (nomeadamente da Europa), vindos e/ou oriundos da
Bélgica, Franca, Finlandia, Holanda, Espanha etc. Apercebi-me como existe uma
extensa rede social kimbanguista, que estd a par dos seus “irmaos” e “irmas” embora
estes se encontrem em configuragdes espacio-temporais distintas (sendo de ressaltar que
os lacos de parentesco a par com 0s projectos migratérios dos sujeitos alimentam a
expansdo e consolidacdo desta densa rede social). Esta teia fomenta situacdes como a

que ocorreu durante o tempo que passei com os kimbanguistas, na qual elementos da

>3 Grupo que foi criado em Portugal por esta interlocutora.
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Igreja Kimbanguista (o grupo de Flauki) se deslocaram a Francga (pelos seus préprios
meios econdmicos) para participar num casamento a qual foram (entre outras pardquias
espalhadas pela Europa) convidados. Os aspectos logisticos como a estadia e a
alimentacdo foram asseguradas e/ ou providenciados pelos kimbanguistas que se
encontram no local onde o casamento se realizou. O que fica aqui patente € o cultivo de
um sentido de comunidade e o reconhecimento que a reproducdo da mesma assume, nao
apenas como meio de assegurar a no¢ao de “missdo” kimbanguista mas como um meio
de manter uma plataforma de estabilidade identitdria e comunitdria e cultivar o sentido
da “familia kimbanguista”.

Orgulhosamente africano: sentidos cambiantes de pertenca e ‘“‘retorno”

O simbdlico ndo apenas se encontra alojado e remetido para a esfera
“puramente” religiosa (se ela existe), mas também se dissemina no quotidiano, na
imaginagdo, no fabrico de vivéncias e na constru¢do de expectativas, arquitectando
diversas préticas sociais. Digamos, que € mais um espaco onde existe a ambivaléncia de
compromissos que se desenrolam entre o que os individuos experienciam, os sentidos
que constroem dessa experiéncia e o que efectivamente futuramente vislumbram
experienciar. Tendo sempre presente as vicissitudes das relacdes de poder que lhe estao
subjacentes, a negociacdo € périplo no que respeita aos processos de pertenca e
socializacdo. Neste contexto recordo as palavras de um dos pastores “todo mundo esta
zombando, mas a salvagdo estd nele, Simon Kimbangu, a salvacdo estd em nds. Todos
que acreditam em Simon Kimbangu ficam a saber a verdade. NOs temos ciéncia para
mostrar aos outros, também somos da familia de Deus, nés, a raca negra somos também
filhos de Deus e Deus escolheu este povo”. O que me suscitou interesse nestas palavras
surge relacionado com a consciéncia clara da situacdo minoritdria da Igreja
Kimbanguista em Portugal. Os kimbanguistas advogam ainda que perante a descrenca
do mundo a sua volta, o caminho para a salvacdo. Cultivam assim o refor¢o da pertenca
ao “povo eleito”, onde confluem e se articulam nocdes fortemente informadas pelos
episédios histéricos que reportam ao colonialismo, 2 escravatura e 4 Biblia. E diante
estas articulagdes e revisdes histdricas, que nos deparamos com noc¢des do “africano” e
de “Africa”. Nocdes estas instrumentalizadas e invocadas no sentido da dignificagio do
africano, constituindo a “africanidade”, um elemento aglutinador de pertenca identitaria
num mundo globalizado (Fernandez 1978; Basch, Glick-Schiller e Szanton-Blanc,

1994; Brah, 1996).
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A “origem” que é “Africa” constitui ndo apenas um espaco de memdria, mas
configura-se como um espago em que o0s sujeitos podem desempenhar um papel
econdmico politico e cultural activo (Clifford, 1997; R. Cohen, 1997). Porém, também
“Africa” e a “africanidade” sdo concebidas de forma diferenciada entre as mulheres que
entrevistei. Embora “Africa” seja percepcionada como “ber¢o” (beko) e/ou “origem” em
todas as entrevistas € em conversas que tive com elementos pertencentes a comunidade
kimbanguista (nomeadamente mulheres). O “retorno” a “Africa” estd envolta em
diferentes formas de concep¢do. Alimentam-se intengdes de regresso definitivos, “eu
gostava, gostava de voltar a viver 14, quando os filhos tiverem crescidos e a sua vida
mais definida, que eles ndo queiram eu percebo, ji cresceram cd e € diferente”
mencionou a mae de uma das jovens. Surge como um regresso “intermitente e
flutuante” na qual “Africa, acho que é um bom principio, quero conhecer, eu nio
conheco, nunca 14 estive, mas ndo é¢ um fim, acho que € mesmo mais um principio por
onde comecar”, “eu quero voltar, sim, mas gosto muito de viajar e ndo quero ficar
parada no mesmo sitio, voltar sim, mas poder circular, ter um trabalho que me
permitisse viajar muito” as duas jovens me confessaram. Por fim, aparece um regresso
“protelado”, onde se mantém uma nocdo clara de “Africa” como a “origem” a que se
aspira voltar, mas articulada substancialmente em funcdo da missdo religiosa
(mencionada anteriormente) que t€ém a desempenhar, sustentada pela ideia que o
regresso far-se-a se apenas quando o “trabalho em Portugal estiver feito”. Fomentando
nestas mulheres um “regresso” com o “sentimento de realizacdo e concretizagdao de uma
obra”.

O que mais me cativou destas conversas em torno da esfera identitdria, é
sobretudo a forma diferenciada como se pensa e reflecte nio apenas sobre “Africa”
como continente, como ideia e como comunidade. Mas os entendimentos de cada uma
destas mulheres sobre a “africanidade”, que estdo subjacentes a producdo da sua
imagem sobre “Africa” e particularmente sobre a “mulher africana”. Certamente que a
experiéncia de vida (enquanto acumulacdo de vivéncias) das mulheres mais velhas, que
nasceram, cresceram, estudaram em Africa contribui para que possuam uma imagem de
Africa que ndo corresponde 2 imagem que as mais jovens cultivam. Estas, crescendo em
Portugal alimentam uma imagem de Africa que se encontra enraizado em relatos orais
(dos pais, amigos, outros elementos da Igreja) do consumo dos meios de comunicagdo

social (que advém ndo apenas de meios de comunicacdo social portugueses, como
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englobam outros meios e producdes africanas, citando por exemplo a Ratelki,™
producdes de Nollywood, séries de televisdao da Republica Democrética do Congo etc.)
e institucionais (com referéncia as instituicOes de ensino portugueses € a Igreja). As
mais jovens ilustram uma situagdo de ‘“‘africanidade liminar”’, no sentido em que
considerando-se ‘“‘africanas” (angolanas), sdo também ‘“portuguesas”’, ‘“‘agora que
oficialmente sou portuguesa, também ndo quero deixar de ser angolana, continuo a sé-
lo” uma delas proferiu, ndo querendo abdicar de um em detrimento do outro.”> Ambas
enalteceram o seu ‘“cardcter hibrido” encarando as questdes relacionadas com a
didspora, com Africa e com a sua “africanidade”, ndo apenas (pois particularmente num
dos casos este sentido € produzido) como um fenémeno de “migracdes forcadas” (de
cardcter laboral) ou associado a ideia de “exilio” (por referéncia ao €éxodo dos Hebreus
contida na Biblia). Mas como algo que € composto pela possibilidade de abertura a
novos trilhos e caminhos possiveis, que conferem autonomia do ponto de vista

individual e comunitario (Cohen, 1997).

Co-existéncia de fluxos e a producao de sujeitos hibridos

Autores como Canclini (1997), Hannerz (1997), Castells (2002), Appadurai
(2004), debrugando-se sobre a circulacdo de fluxos de variadas ordens (bens, pessoas,
capital etc.), encaminham-nos para discussdes em torno da “cultura”. Concebendo esta
como instancia onde se engajam vdrias correntes de fluxos, que ancoram imagens,
significados, informacdo, onde se (re)constréi uma nova gama de modalidades
performativas e comunicativas. Enaltecem que os fluxos culturais ndo constituem
somente transferéncias ou sequéncias de significados indefinidos. Sdo sobretudo,
deslocamentos no tempo com capacidade efectiva de dar origem a processos de
reconfiguragdo do foro espacial e temporal, assim como ao nivel dos esquemas
interpretativos dos sujeitos, potenciando a emergéncia constante de embate para com a
incerteza da experiéncia humana e o quotidiano pelo qual este € composto. Assim, as
mudancas veiculadas pelo processo de transnacionalizacio e as trocas que no seu seio se
engendram, fomentam a emergéncia de identidades nao-lineares e pertencas culturais,

moldadas em funcdo de diversas representagcdes e interpelacdes a que o individuo estd

> A estrutura de comunicagdo social da Igreja Kimbanguista com sede em Africa, na Repiiblica
Democritica do Congo mas disseminada pela Europa e outros continentes.

> Embora a outra jovem tenha apenas nacionalidade angolana o mesmo sentimento surge ao longo da
entrevista, enaltecendo que embora tenha nascido em Angola, ndo deixa de gostar de morar e se sentir em
casa em Portugal.
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sujeito. Recorrendo a W. E. B. Dubois, Ulf Hannerz sustenta neste sentido que “é na
mente do homem marginal que a confusdo moral ocasionada pelos novos contactos
culturais se manifesta sob formas mais patentes” (Hannerz, 1997:8).

A propésito da “marginalidade”, uma das entrevistadas confessou aquando da
explicitacdo dos objectivos e do meu interesse em fazer-lhe uma entrevista que ela “se
calhar ndo seria a melhor pessoa a ser entrevistada, pois € tudo menos o que uma mulher
kimbanguista deve ser”. Perante semelhante reparo, fui impelida pela curiosidade a
saber porqué. Rapidamente ela me explicou que por um lado, raramente vai as missas e
participa nas actividades da Igreja (embora no passado tenha estado fortemente
envolvida, pois era responsavel pelas actividades ligadas ao coro).”® Por outro lado,
porque ndo concorda com algumas coisas que sdo impostas pela Igreja, sem que perceba
claramente o motivo légico e funcional pelo qual existem.’’ Evidenciam-se assim,
debates e negocia¢des no seu seio familiar e social, mas que dificilmente extravasam
esta esfera. Contudo, o questionamento, ndo significa que a minha interlocutora deixe
de produzir sentidos de pertenga a esta comunidade ou deixe de fazer parte da mesma.
Os elementos da Igreja (referindo-se aos elementos da Igreja em Portugal) sao
entendidos como familia, mantendo assim lagos de afinidade que construidos ao longo
do tempo continuam a ser uma referéncia na sua vida.

A didspora desta forma € expressdo de uma forma de estar, arquitectada em
discursos e accdes, onde as imagens de “Africa” sdo produzidas em didlogo ndo apenas
com a esfera religiosa, mas com os meios de comunicacao social, com grupos de pares
(na familia, no trabalho, na escola, no bairro etc.). A vivéncia quotidiana produz
sentidos que sdo objecto de uma constante (re)apropriacdo de sentidos, operada por
referéncia a dimensdes temporais e histéricas, que sdo publicamente encetadas,
contribuindo para a constitui¢do de comunidades que t€m por base lacos de afinidade e
esquemas de interpretacio e concepgdes cambiantes e especificas sobre a comunidade, o
individuo e a modernidade (Gilroy, 1993; Matory, 2002). Evidentemente que as

tecnologias de informagao sdo determinantes na mediacdo dos sistemas simbdlicos que

%% Esta situagdo deve-se segundo a entrevistada a factores de ordem profissional e escolar, associado ao
sentimento da necessidade de ter “um tempo e um espaco s6 seu”. Claro estd, que esta postura provoca
pequenas tensdes no seio familiar, particularmente entre ela e os pais, que insistem na participagdo. Como
em todos os dominios da interac¢do, a negociagdo consta do reportério dos sujeitos neles envolvidos.

37 Referiu uma ocasido quando apareceu com cabelo posti¢o (entrangado), suscitando alguns comentérios
entre as mulheres kimbanguistas pois ndo € permitido entre as mesmas por alegadamente ser cabelo de
“morto”, algo que ela respondia ser “puro mito” pois ela sabe que € cabelo sintético, dizendo que nio tem
l6gica a ideia disseminada sobre o cabelo; As tensdes existentes sdo por norma resolvidas de forma que a
imagem de kintuadi (unido) ndo seja prejudicada, isto €, sdo resolvidas na esfera privada.
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proliferam de forma exponencial e multi-direccional, resultado ndao apenas dos
diferentes lugares, pessoas e tempos em que a informacgdo é produzida. Mas igualmente
resultado das experiéncias estéticas e vivenciais dos individuos cuja localizagdo é
“incerta” (no sentido da nao-linearidade), produzindo espacos e sujeitos hibridos
(Canclini, 1997).

E largamente reconhecido que as tecnologias de informagdo sio veiculos e
catalisadores de imagens e conteidos com conotagdes simbdlicas a escala planetéria.
Manuel Castells (2002) enfatiza a importancia da dimensdo tecnoldgica, na
desterritorializacdo da experi€ncia vivencial dos sujeitos contemporaneos e na criagao
de codigos culturais, que se disseminam numa teia complexa de vérios quotidianos
pelos quais a experiéncia individual é composta.

Em diversas ocasides presenciei na primeira pessoa, a circulagdo dos fluxos
culturais e simbodlicos que informam a experiéncia das mulheres e homens desta
comunidade. Apercebi-me como DVDs de diferentes cerimonias kimbanguistas
circulam entre esta comunidade, pessoas, sons e cores que davam conta das ceriménias
em diferentes locais, cerimdnias que decorrem em Africa (nomeadamente Nkamba), o
DVD da Festa do Natal do ano passado em Portugal, DVDs “histdricos” filmados em
Lumbambashi dando conta da prisio e dos milagres de Simon Kimbangu. A
visualizacdo destas producdes decorre, ndo apenas no fim dos cultos, enquanto se
celebrava o aniversario de algum elemento da Igreja (normalmente criancas), mas
também no dominio da esfera privada (como pude constatar as vezes que visitei crentes
sem aviso prévio). Gravagdes dos hinos da Igreja sao também um elemento tecnoldgico
recorrente no quotidiano de alguns dos crentes € nomeadamente de algumas mulheres
desta comunidade, ilustrando o cardcter universal que estes assumem (como alids uma
das minhas entrevistadas salientou “temos que ouvir os hinos mesmo em casa, pois 0s
hinos que cantamos aqui, s3o 0s que se cantam em todo lado, sdo universais, eu € a
musica que 0i¢o”). Ndo apenas na entrevista, mas também na reunido da Associacdo de
Mulheres Kimbanguistas (que tive oportunidade de assistir), se refor¢a a necessidade e a
obrigacdo que as mulheres tém neste campo especifico.”® A audi¢do dos programas do

Ratelki também transpareceu em algumas conversas entre algumas mulheres.”

% Esta questdo serd retomada no terceiro Capitulo IIT, “Rute”, a propésito da espiritualidade feminina
neste contexto.

% Algo que recordo ser-me revelado no dia 12 de Outubro de 2009 (dia que assinala a morte de Simon
Kimbangu e data que se procedeu a exumacdo do corpo da Mama Muilu (sendo os seus restos mortais
transferidos para o Mausoléu da familia em Nkamba). Aguarddvamos para entrar na igreja, vdrias
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No decorrer das conversas com as minhas interlocutoras mais jovens, apercebi-
me que em casa de uma delas producdes vindas de Africa, como séries de televisdo ou
novelas da Republica Democrética do Congo e de Angola, sdo algo recorrente. Estes
elementos audiovisuais s@o enviados para Portugal a pedido ou trazidas por pessoas que
foram de visita e regressaram a Portugal. A outra jovem entrevistada revelava algum
conhecimento das producdes africanas de Nollywood (industria de cinema da Nigéria),
que nas suas palavras constitui “um mundo por descobrir, uma industria gigante, mas
que em Portugal quase ninguém conhece, ou muita pouca coisa cd chega”.?® Todavia,
emergiram das entrevistas o facto de se consumir nio apenas estas producgdes africanas,
mas também producdes culturais (musica, filmes, séries etc.) “ocidentais” de origem
europeia e americana, ilustrando, deveras, uma realidade em que cada individuo é

receptor e produtor de localidade, identidade e imagindrios diversificados.

Fluxos culturais, modernidade e negociacoes quotidianas

A interpolacdo de fluxos de imagens, simbolos e informacdo diversificados e
contraditorios, perpetuados ao longo de escalas indeterminadas de espago e de tempo
contribui para que a “modernidade” se ramifique ndo apenas no contexto europeu, mas
também em delimitacOes geogréficas e territoriais longinquas, onde o legado histérico
colonial e o comércio de escravos terdo decerto desempenhado um papel importante na
constituicdo da consciéncia contemporanea, evidenciando nesse ambito aquilo que sao
as suas ambivaléncias, contradicdes e paradoxos.’’ Vezes sem conta ouvi nos cultos e
em conversas “ndo deixemos que a nossa inteligéncia se sobreponham a inteligéncia de
Deus; ndao deixemos que a nossa inteligéncia, a nossa riqueza nos fazer esquecer

162
Deus”

sugerindo que os individuos nao se devem deixar levar pelo profano (o
quotidiano e o que deste advém) em detrimento do espiritual (dos principios e valores).
Uma das minhas entrevistadas confessou-me que “nas aulas eles dizem que € assim, a

criacdo do mundo e essas coisas, eu digo que sim, mas claro que sei que nao € assim,

mulheres conversavam como seria “bom poder estar 14 ao vivo”, nesta sequéncia uma mulher menciona
que o corpo entrou eram 14 horas em Portugal. Noticia que ela soube por acompanhar 0 momento em
directo pela Radio da Igreja Kimbanguista.

% Certamente que a sua 4rea de formacio em Comunicagdo e audiovisual aguca a sua inclinagdo para este
sector de produgdo estético e cinematografico.

o1 A associagdo entre estética e a ciéncia assume alguma centralidade na apropriacio da modernidade,
nomeadamente no advento de expressdes culturais negras na didspora, bem como os complexos processos
tecnolégicos que operam na sua disseminagdo e (re)producio (Gilroy, 1993: 77). Deste modo, “cultural
achievements of the black Atlantic population exist partly inside and not always against the grand
narrative of the Enlightenment and its operational principles” (Gilroy, 1993: 48).

62 Notas de Trabalho de Campo no dia 24 de Janeiro de 2010.
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alids muitas vezes o meus colegas dizem, como € que sabes essas coisas todas? E eu,
entdo na Igreja”. Deveras, a modernidade e a ciéncia sdo, a semelhanca de outras esferas
da experiéncia humana, alvo de indagac¢des e entendimentos diferenciados por parte dos
actores sociais. Sao, a semelhanca do “futuro”, culturalmente equacionadas, informadas
pelos processos de socializacdo ndo apenas entre a familia, a escola e grupos, mas
também em func¢do das situacdes nas quais toda a sua experiéncia (adquirida) tem que
ser mobilizada para responder e agir.

A “modernidade” nao € necessariamente sinénimo de secularizag¢do, ela é
também apandgio da (re)emergéncia e em alguns contextos consolida¢do de “novas” e
“velhas” expressoes religiosas, da qual a Europa e no caso que aqui nos ocupa Lisboa,
ndo € excepgao, enquanto arena onde se desenrolam processos de significagdo religiosa
e configuracdes identitarias inspiradas em movimentos religiosos, evidenciando
processos de contestacdo, identificacdo e a producdo de sentidos imbricados na
constru¢do do espago urbano (Jenkins, 2007; de Theise, 2009). Alids ser parceiro no
Contrato Local de Seguranca (mencionado anteriormente) constitui para o0s
kimbanguistas o reconhecimento do seu trabalho e a valorizacdo da esfera religiosa no
bairro e na comunidade. Todavia, mais do que isso, constitui um terreno fértil para
(re)pensar a forma como o secular (as entidades estatais e 0s seus representantes
enquanto colectivo) e o religioso se (re)actualizam e simultaneamente se cooptam,
movidos pelos imperativos contextuais e por objectivos especificos (que eventualmente
convergirdio no mesmo sentido, porém movidos por ldgicas ou motivacdes
diferenciadas). Convida, em suma, a indagar sobre as diferentes formas de
conceptualizar a vivéncia humana que se encontram atracados em ‘‘circunscri¢cdes
morais” (Blanes, 2009) que fazem alusdo a dimensdes histdricas e nesse sentido se
ancoram numa determinada configuracdo espdcio-temporal. Todavia permedvel a
mudanca e aos imperativos e vicissitudes de ordem contingenciall.63

Dé-se entdo a existéncia de uma pandplia de significados e universos culturais
que em funcdo de redes de partilhas e interesses comuns, negoceiam respectivamente,
na esfera publica e privada, o reconhecimento institucional e entre os seus pares. Sendo
de reforcar igualmente que as plataformas de entendimento entre os diversos universos

simbdlicos sdo voluveis, instdveis e contraditérios no que respeita a forma como os

3 . . , . 12 - . .
% A ideia a reter (segundo Blanes) é o reconhecimento da dialéctica existente entre movimentos

religiosos (e as dindmicas que lhe sdo inerentes) e politicas encetadas pelo Estado, sendo que ambos
produzem simultaneamente num mesmo espaco social, as suas proprias delimitacdes e «circunscri¢des»
morais € comunitarias, construindo assim diferentes sentidos de pertenga.
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individuos os encaram. Moldar simbolos, construir sentidos, produzir interpretacdes que
tenham capacidade de relacionar diversos actores, sociais, percursos € instituigdes, ou
nao estivéssemos no dominio do simbdlico, sdo activados por referéncia de icones que
encarnam caracteristicas estéticas e sdo conotadas com determinadas atributos sociais e
culturais.”*

Configura-se assim uma arena de negociacdo no plano internacional e nos
debates internos, nas quais a confrontagdo (a interac¢do que lhe € inerente) com a
realidade no contexto migratdrio € alvo da mobilizagdo de meios discursivos que visam
reforcar o cumprimento das directrizes da Igreja. “A nossa situacdo aqui na Europa,
estarmos aqui, ndo deve servir para deixarmos de cumprir aquilo que Deus manda”,
proferiu um dos pastores na pregacdo, evidenciando ndo apenas o reconhecimento de
diferencas entre o que sucede em “Africa” e o que acontece na “Europa”, como fez
transparecer a existéncia de uma tensdo, ou se quisermos um esforco constante na
manuten¢cdo de um equilibrio entre aquilo que sdo os elementos normativos que tém
intuito de reger os comportamentos dos individuos e as ac¢des por si desencadeadas no
dia-a-dia. A existéncia da negociacdo estd imanente (tacitamente envolvida e
reconhecida) porém de alguma forma renegada pela potencialidade de transformacdo e
mudanca que abarca (movido pela ideia que a vontade de Deus, o que Deus manda, nao
€ algo a ser negociado, mas fundamentalmente a ser cumprido). Todavia isto € do ponto
de vista discursivo, pois na pratica pude observar e constatar que, embora as pessoas
tenham conhecimento destas normas (e que ndo as estdo a cumprir), a vida vai-se
desenrolando (far-se-ao alusdes e mengdes aos factos, porém ndo se desencadeiam
accoes concretas de foro mais coercivo).”” Os individuos percorrem passo a passo O seu

rumo quotidiano.

Gerir “aprendizagens culturais”: adaptacoes aos imperativos contextuais

As cinco entrevistas realizadas foram realizadas em contextos diferentes, trés
dentro do lugar de culto, uma em casa de uma das minhas informantes e outra na minha
propria casa. Quando as entrevistas foram realizadas no lugar de culto, as minhas

interlocutoras estavam de saia comprida, ao passo que as duas entrevistas realizadas

% No contexto sobre a qual a pesquisa se debrucou, a Mama Muilu Kiawanga, é invocada de forma
diferenciada por parte das mulheres. Estabelecem-se analogias entre os comportamentos € a postura desta
com o comportamento e a postura que os individuos devem levar a cabo na conducio do seu quotidiano.
8 Aspecto alids que se articula com o que referi anteriormente, trata-se sobretudo da criacdo nos
individuos de disposicdes interiores, apelando aos aspectos de indole pessoal.

46



Religido no Feminino: Experiéncias da “Mulher Kimbanguista” em Portugal.

fora do lugar de culto, as minhas interlocutoras estavam de calcas. Este aspecto pode
parecer, ao primeiro olhar irrelevante, mas ilustra a forma como os individuos gerem a
sua apresentacdo no contexto religioso e no contexto profano e como os diferentes
contextos sdo pautados por alguma volatilidade. Deveras, de acordo com as directrizes
da Igreja, as mulheres deverdo usar saias (compridas) e roupa que nao induza ao
“pecado”. Porém, apenas duas das mulheres entrevistadas (e pelo que tenho
conhecimento apenas mais algumas) cumprem esta directriz no dia-a-dia. A maior parte
das jovens e outras mulheres costumam no contexto profano e no desenrolar da sua vida
quotidiana a usar calcas. As razdes pelos quais isto acontece relacionam-se (de acordo
com as explicagdes das entrevistadas) com factores de ordem pragmatica “pois € mais
pratico, mais confortdvel, mesmo para andar e isso tudo, além disso dao muito jeito aqui
na Europa, por causa do frio. Em Africa ndo faz tanto frio e por isso provavelmente 14
até dard mais jeito o uso dos panos e saias para andar no dia-a-dia”. Perguntando se isto
levantava problemas no seio familiar, responderam-me que ndo, que era algo que
realmente se mencionava, mas que em ultima instncia cada um sabe e responderd pelo
que faz. Todavia, se uma das minhas informantes, aquando do dia em que a entrevistei
na sua casa, estava de calgas, outra me contou que geralmente em casa costuma mudar
de roupa e vestir saia ou um pano africano, por uma questdo de “hédbito”, ndo me dando
propriamente um motivo que se relacionasse com algum posicionamento ideoldgico ou
crenga. Através de um detalhe como € o uso do vestudrio, apercebi-me da dinamica de
ajustamento que prolifera no seio desta comunidade. Do hiato que existe entre estrutura
(neste contexto normas, regras veiculadas pela Igreja e desencadeados em comunidade)
e individuo (com agéncia e autonomia). Efectivamente ilustrando que os individuos ndo
sao constitutivos das normas, sendo o individuo acima de tudo o resultado da interaccao
e de processos de socializacio que ocorrem em diferentes contextos, de forma
simultanea (pois o sujeito movimenta-se em diferentes contextos que sdo também
constitutivos de diferentes 16gicas).

Abre-se assim, caminho para o advento de um cardcter mais auténomo do
individuo em gerir ndo apenas as “aprendizagens culturais” mas igualmente as situacoes
em que estas sdo instrumentalizadas e invocadas. A instrumentaliza¢do ndo pressupde
que haja uma profunda reflexdo dos individuos nesse contexto, todavia nao o exclui

totalmente. Algumas mulheres nido questionam as directrizes, desse modo cumprindo-

% Lahire define o habitus e o processo da construcdo de disposi¢des por referéncia ao confronto dos
individuos com a realidade , nas quais os actores sociais fazem uso de um stock de esquemas de accdes

47



Religido no Feminino: Experiéncias da “Mulher Kimbanguista” em Portugal.

as. Outras embora nem sempre cumpram as directrizes, ndo as questionam ‘“porque €
essa a vontade expressa nos canones da Igreja e portanto € essa o que deverd ser
seguido”, conceptualizando estas acgdes de ndo cumprimento como ‘“lapsos ou
defeitos”. Por fim, existe quem ndo vendo motivos ldgicos para que existam
determinadas directrizes os contornam, movidos por um posicionamento politizado,
“ndo considero que seja pior pessoa por ndo usar calcas, nao sendo isso que determina o
caricter, ou as minha accoes, assim como o cabelo, € a mesma coisa, hd coisas que
simplesmente para mim ndo fazem sentido” disse-me uma das jovens. Todavia, em
contexto religioso todas as mulheres kimbanguistas usam saias e roupa entendida como
“apropriada”. Certamente que muito se pode extravasar desta situacao e destas palavras,
porém o que me importa destacar € a evidéncia da articulagdo das motivacdes que sao o
rastilho da “lealdade” destas mulheres a Igreja serem de carécter diversificado.
Ancorado em diferentes processos de socializa¢do a que estdo quotidianamente
sujeitas, a “lealdade” para algumas mulheres, ocorre através de um sério
comprometimento pessoal e social com a crenga. Noutros casos a lealdade a Igreja
engendra-se fundamentalmente pela lealdade a familia e comunidade que tem como
referéncia esta crenga. Insurgem e evidenciam-se assim as escalas prioritarias que 0s
individuos colocam a si proprios, sendo a sua “lealdade” informada por essas dimensoes
prioritirias. E com base no reconhecimento desta dinimica que ndo apenas a Igreja
(enquanto instituicdo) mas muitos dos seus elementos, nomeadamente quatro das
minhas entrevistadas estdo incluidas, produzem e reproduzem a necessidade de reforgar
os seus principios e viabilizar o que entendem como sendo ndo apenas a procura do
“bem-estar comum” dos individuos e da sua comunidade. Mas por intermédio da
referéncia a esta comunidade, viabilizar a continuidade da Igreja como institui¢ao cuja
fé e canones normativos perdurem como inquestiondveis. Em suma, ressalta a forma
como o dogma € forjado e vivido no quotidiano dos sujeitos, sendo que aqueles que ndo
subscrevem ou a contornam ndo sdo delapidados da pertenca a uma comunidade, a uma
familia, a um grupo de lagos afectivos. Estas pessoas s@o remetidas para uma esfera ou
um estadio de “perdi¢do” ou “negacdo”, (caracteristica aliadas a imperfeicio humana)
projectando esperanga no futuro (porque a Igreja veio para ficar), como meio de gerir a

inconstancia do presente.

ou de hébitos ndo homogéneos (¢ mesmo contraditdrias) que variam conforme o contexto social no qual
ele serd levado a evoluir” (Lahire, 2003:39)
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N

A Igreja Kimbanguista € hoje uma Igreja com ramificacdes a escala global,
situacdo cujos movimentos migratérios deram uma forte contribuicdo. Em Portugal, o
kimbanguismo passou gradualmente de uma expressao religiosa desconhecida sem sede
formal, para uma Igreja com sede prépria e cada vez maior visibilidade na esfera
publica. A parceria no Contrato Local de Seguranca e a realizacdo de actividades e
iniciativas estratégicas de “propaganda” e expressdo (citando o exemplo da marcha
realizada ja por dois anos consecutivos a propdsito da celebracdo do Natal
kimbanguista) sdo elementos que contribuem para uma maior visibilidade desta Igreja.
Vimos ao longo do capitulo que existem diferentes formas de articular e viver o
kimbanguismo, sendo estas informadas pelos diferentes contextos pelos quais os
individuos se movem e pelos quais sdo interpolados a agir. E neste dominio que
diferentes sentidos de pertenca no que se refere a “Africa” e diferentes sentidos de
conceber o eventual retorno a mesma emergem. Os processos de ajustamento aos
imperativos contextuais, desencadeados pelos individuos sdo alvo de olhar e
preocupacdo e alguma tensdo. Todavia as accdes que se desencadeiam ndo sdo
necessariamente coercivas no sentido mais explicito do termo. A vida segue o seu rumo
e as questdes que suscitam mal-estar ou alguma tensdo, vao sendo negociadas
quotidianamente com intuito de viabilizar um bem-estar ainda que ndo idilico, acaba por

ser um bem-estar possivel e remediado.
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Capitulo III - Rute
Vivéncias do kimbanguismo no feminino
Notas introdutérias

Neste capitulo pretende-se desenvolver as questdes relacionadas com o género
(com enfoque privilegiado sobre as mulheres) e a religido,®’ evidenciando nesse 4mbito
a complexidade erigida em torno da experiéncial68 religiosa e da esfera quotidiana (ndo
menosprezando as condi¢des que advém das condicionantes da didspora).

Surgirdo elementos relativos a experiéncia religiosa das mulheres,
nomeadamente no que se refere as diversas actividades que estas desenvolvem no
dominio religioso, a forma como estes se organizam e as responsabilidades que
desenvolvem nesse ambito.

No que se refere as percepcdes sobre o género e a “mulher” pretende-se
evidenciar como estas informam a vivéncia quotidiana das mesmas, estabelecendo
varios pontos de interseccdo entre aspectos desenvolvidos nos capitulos anteriores,
como sendo a Mama Muilu, “Africa” e “africanidade” e o cardcter plural e negocial que
¢ engendrado neste contexto. Como tem vindo a acontecer, neste capitulo operar-se-a
um didlogo entre o terreno e os quadros tedricos produzidos em torno do género.

O meu primeiro contacto com a Igreja Kimbanguista foi no dia 23 de Maio de
2009, data em que se assinalava o inicio das festividades do Natal. Apds o culto (antes
de rumarmos a baixa Lisboeta), dirigimo-nos a casa do Pastor Nacional da Igreja, onde
conheci a sua filha mais velha. Fui apresentada como a nova colaboradora no projecto,
que estava interessada em estudar as “mamas” (termo usado pelos proprios para se
referirem as mulheres) e as “mulheres africanas”. Algo que mereceu a resposta imediata
“As mulheres africanas? Mas eu sou uma mulher perfeitamente normal! Isso fala com a

minha mae”. Recordo este momento como determinante na minha relacdo com esta

70 motivo pelo qual tomei a liberdade de escolher esta denominago estd associado ao facto da histéria
da Biblia intitulada Livro de Rute se debrucgar sobre a forma como Deus se manifesta no presente, no
quotidiano dos individuos, (porém cabendo a estes o cumprimento das normas adscritas). A Rute, uma
“estranha” a genealogia de David ao povo eleito foi permitida por Deus a integra-los. Uma vez a pesquisa
se debrugar sobre as mulheres, a sua experi€ncia e o seu papel na Igreja, que cultiva um sentido de “povo
eleito” e toda uma missdo de divulgacdo da palavra, procurando activamente “converter” e integrar o
préximo na “familia kimbanguista”, parece-me que intitular este capitulo a partir de uma das histérias que
abarcam estas questdes, focando-se directamente sobre uma mulher, faz justica a comunidade e
particularmente as mulheres que nesta comunidade se encontram.

% A experiéncia surge aqui com um sentido duplo, ndo apenas com a componente histérica (acumular de
vivéncias e dimensdes que reportam para a histdria pessoal e colectiva envolvendo tudo que se prende
com a “tradi¢d0”), mas também com as vivéncias da religido dos individuos no presente.
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comunidade, na medida em que me impeliu a estar atenta aos contornos e a natureza do
meu discurso no que respeita as mulheres que vivem nesta comunidade.

A “mulher africana” no que concerne a produgdo etnogrifica, constitui um
desafio pois nem sempre aos elementos femininos foi dada a devida importancia
enquanto sujeitos narrativos com conhecimento e voz activa da e sobre a realidade
social. Deveras, ao longo do século XIX sdo diversos os relatos cuja qualificacdo
atribuida as mulheres ¢ de subordinagdo, irrelevancia e desinteresse.”’ Os
“exploradores” encarregues de cartografar e identificar possiveis fontes e recursos
naturais com vista a exploracao, munidos e imbuidos, (em pleno periodo Vitoriano), de
codigos morais fortemente influenciados pelo cristianismo e condutas associadas as
classes médias, apregoavam o tipo - ideal de mulher caracterizada pela obediéncia,
celibato, humildade, devo¢ao aos filhos, ao marido e a esfera doméstica. Certamente
que esta visdo e percep¢ao sobre o género, no contexto africano deu origem a indmeras
relatos com cardcter fortemente etnocéntrico, ofuscando a complexidade das vdrias
configuragdes estruturais e sociais que compunham as comunidades africanas,
confinando as mulheres a invisibilidade, desprezo e subalternizacdo (Beoku-Betts,

2005: 20).

As mulheres no meio religioso kimbanguista

Os kimbanguistas referem que no kimbanguismo se ordenam as mulheres.
Efectivamente, € possivel ver mulheres a assumir cargos eclesidsticos e de
responsabilidade no seio da Igreja. Durante os meses que fui aos cultos kimbanguistas,
no pulpito tive oportunidade de ver e ouvir pregagdes no feminino. Assim como tenho
conhecimento que o Grupo de Fiscais em Portugal foi formado e é dirigido por uma
mulher. As mulheres participam activamente nas diversas actividades da Igreja, assim
como na organizagdo das mesmas (embora seja de destacar que em ultima instincia
muitas das accoes desenvolvidas pela Igreja sdo feitas em fungcdo de ordens e
recomendacdes advindas da Sede Internacional da Igreja).”” Em todos os diferentes
grupos que fazem parte da Igreja, a presenca das mulheres, bem como diferentes

geragdes etdrias, sdo uma realidade.

% Relatos e descri¢des forjadas num contexto especifico, em pleno periodo colonial, onde imperavam
interesses econdmicos, politicos e territoriais, subjugando o territério africano e as suas gentes na
prossecucgdo desses objectivos.

" Sendo de mencionar que mesmo a integragio da Igreja Kimbanguista no Contrato Local de Seguranca
apenas se realizou depois do autoriza¢do do Chefe Espiritual.
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De acordo com os kimbanguistas foi gracas a Mama Muilu que a mulher
conseguiu “emancipar-se”, ela “demonstrou que a mulher consegue fazer tudo como o
homem, complementando 0 mesmo” disse-me numa ocasido o Reverendo Nacional da
Igreja Kimbanguista em Portugal.”' Uma reunido a que fui convidada assistir por parte
da Presidente da Associacdo de Mulheres Kimbanguistas (que pretendia tomar uma
decisdao no que se refere a deslocacdo do grupo musical Flauki, para participar num
casamento em Paris e a qual o convite estava direccionado a toda a comunidade
kimbanguista em Portugal’®), ilustrou como a opinido de todos é de alguma forma
ouvida. Esta reunido composta por homens e mulheres (alguns pais dos elementos que
iriam deslocar-se, outros ndo) ilustrou o caracter comunitdrio envolvido no processo de
tomada de decisdo (englobando nesse ambito a discussdo dos meios financeiros e
logisticos a serem mobilizados para levar a bom termo a viagem dos elementos deste
grupo). Aqui jovens, maes, pais, mulheres e homens conversavam sobre as diversas
dimensdes que envolve uma deslocagdo desta natureza (financeira, contactos,
alojamento etc.).”” Embora tenha sido o Reverendo Nacional a dar a palavra final, esta
apenas sucedeu apds o estabelecimento de um consenso entre todos € em caso de
“nenhuma das mamas ter uma palavra acrescentar”.

Foram muitas as festas em que pude testemunhar a forma como homens e
mulheres se organizavam para que as festas se desenrolassem de forma “harmoniosa”.
Quando havia algum aniversario a ser celebrado ou data religiosa importante no fim dos
cultos, em casa de alguém, na Igreja ou outro equipamento social no bairro
(nomeadamente o espaco ATL). As mulheres num 4pice tratavam em conjunto e
coordenadamente, de adaptar o espaco as exigéncias do momento, arrastando maveis,
pondo toalhas nas mesas, transportando tachos cheios de comida (previamente
confeccionada para o evento), copos, talhares, pratos e bebidas. Sem que pedisse, ja
alguém sorrindo me vinha entregar um prato cheio de comida. Comendo e bebendo,
trocavam entre si as diversas tarefas que este tipo de convivio exige, disponibilizar,
servir, recolher, limpar e arrumar. Nao se trata dos homens ndo ajudarem (pois também
cheguei a ver homens a fazé-lo), mas por norma, sio as mulheres que coordenam as

questdes “logisticas” relacionadas com a alimentacdo e o espaco onde esta ¢é

I Esta nogdo de complementaridade sera desenvolvida adiante.

> Um 6ptimo exemplo (mencionado anteriormente), como existe de facto uma densa rede de relacdes
sociais entre os vdrios individuos e pardquias kimbanguistas, ilustrando a ac¢@o concertada de fomentar
sentidos de pertenca a “familia kimbanguista”.

3 O alojamento, assim como a deslocacio do aeroporto em Paris ficaria assegurada por kimbanguistas a

residir em Paris, como alids foi explicitado no capitulo anterior.
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providenciada. Uma das minhas interlocutoras disse-me que geralmente “as mulheres
cozinham e os homens ddo as bebidas e transportam (quando necessario) as coisas”. A
propésito do 25 de Maio (festa do Natal), uma das minhas interocutoras referiu que a
sua casa estava cheia de gente,”* a dormir na sala, nos quartos e que as mulheres faziam
turnos para cozinhar, assegurando que alimentacao nao escasseasse. “No 25 de Maio, as
mamas tratam do alojamento e alimentagcdo, os papds era mais com os transportes das
pessoas e das coisas”, ela me disse. Uma questdo a ter aqui em conta, é que sdo poucas
ou mesmo nenhumas as mulheres que possuem carta de conducdo e é perante esta
evidéncia que o trabalho se organiza. Nao se trata tanto da questdo do género determinar
as tarefas, mas antes os atributos de cada individuo serem usados e instrumentalizados
da forma mais proficua para os objectivos tracados (Oyéwtimi, 2005).

Uma das minhas informantes disse-me enquanto prosseguiamos caminho a sua
casa, que normalmente as mulheres estavam nos “bastidores” das accdes e dos eventos
publicos nas quais a Igreja estd envolvida ou promove. Todavia, isto ndo significa que
as mulheres na comunidade kimbanguista encarnem o que Sherry Ortner sustenta a
proposito da divisao dicotomica que associa o homem a esfera publica de acgdo e
confina as mulheres a esfera privada. Efectivamente as mulheres kimbanguistas nao sdo
elementos pautadas pela “invisibilidade”, sdo agentes presentes nos eventos, que
comunicam e intervém na execucao (publica) das actividades. Os “bastidores” sdo aqui
entendidos como a organizacao (a limpeza e disposi¢do dos espagos, a organizagdo e a
gastronomia, o encaminhamento das pessoas na igreja, etc.) que € necessario

desencadear para que os eventos decorram da forma pretendida.

O colosso feminino: dinamicas associativas, vivéncias religiosas, processos de
ajustamento

Uma das estruturas de base da Igreja Kimbanguista, onde as mulheres
efectivamente tratam dos seus assuntos (fazendo uso das palavras de um pastor) é a
Associacdo de Mulheres Kimbanguistas.” Actualmente, sobre a Associacdo paira (por
decreto da Sede Internacional da Igreja Kimbanguista) a responsabilidade de

providenciar os meios financeiros para a constru¢do de novas instalagdes da Ratelki na

™ Advinda de outras regides europeias como Franca, Bélgica, Holanda, Espanha etc.

> Foi-me explicado que em Africa existe um culto todas as quartas-feiras destinado mesmo para as
mulheres, mas perante a impossibilidade de a realizar (dado as exigéncias laborais e escolares), este culto
ndo existe em Portugal. Explicou-me também que associado a este culto se providencia um encontro onde
“também se ensina as jovens como cuidar do seu marido e a postura que deve ter enquanto mulher
kimbanguista, onde aprendem a cozinhar e essas coisas”
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RDC, alargando desse modo, o alcance do mesmo (pretende-se melhorar a
disseminac¢do da fé kimbanguista pelos “Trés Congos” e para 0 mundo).

Uma das jovens que entrevistei diz que esta responsabilidade foi imputada as
mulheres porque “as mulheres trabalham muito e trabalham bem”.”® Esta associagdo,
(como alids ja foi mencionado no capitulo anterior) mantém informacao actualizada do
trabalho desenvolvido em cada uma das pardquias, desenvolvendo uma acgdo
concertada no alcance dos objectivos tracados. Embora cada seccdo territorial seja
afectada pelas vicissitudes contextuais, procurando na medida das suas possibilidades
fazer-lhes frente.

No dia 14 de Novembro de 2009 pude assistir a uma das reunides da Associacao
de Mulheres Kimbanguistas, que decorreu entre as 18 e as 20 horas. Entre os vdrios
assuntos a serem resolvidos (relacionados com o Coro, envio de bens e fundos para
Nkamba), apercebi-me que havia um certo mal-estar entre mulheres. Antes de proceder
aos assuntos, a responsdvel (que estava a cargo da Secretdria da Associacdo, dada
auséncia da Presidente da Associacio), a partir da pregacio’’ rapidamente articulou as
situagcdes quotidianas que estavam a perturbar a “coesdo” e a “unido”, “temos que ser
humildes (..) ndo somos daquelas mamas que arranja problemas com as pessoas, SOmos
mamas exemplares, as nossas contendas sdo resolvidas a falar. Temos que ser Mama
Muilus nos actos como a Mama Muilu fez (..) Sermos Mama Muilus em tudo em vida e
em tudo que fazemos” ela proferiu. A men¢do a Mama Muilu como um ideal reportou-
me a Margaret Mead e ao seu livrto Sex and Temperament (1935), no qual ela
evidenciou a forma como cada comunidade e/ou sociedade constréi tipos ideais, que
encarnam caracteristicas para cada sexo e género (incutidos através de processos de
socializa¢do). Segundo a autora, as diferencia¢des no que respeita as disposi¢des € aos
temperamentos entre homens e mulheres sao resultado de processos sociais, colocando a
ténica no ajustamento e desajustamento da personalidade dos individuos ao ideal.
Porém, da minha experiéncia com estas mulheres, o que transparece aqui ndo € tanto o
ajustamento da personalidade dos individuos aos tipos ideais mas sobretudo de usar o
exemplo do ideal para ajustar a sua ac¢do. A ténica € colocada sobretudo na ac¢ao e nao

em dimensdes do foro psiquico dos sujeitos (embora esta ndao seja completamente

7 Kamene Okonjo (1976), debrucando-se sobre as dindmicas nas politicas comunitérias entre os Igbo da
Nigéria, enfatiza que a existéncia de organiza¢des formais e informais femininas e/ou de mulheres,
sedimentam e (re)afirmam a “cultura feminina” e a componente ideoldgica da lideranca feminina (sendo
que esta ndo se confina apenas ao nivel centralizado das instituig¢des).

" Tendo por base a referéncia da Biblia Carta aos Filipenses 2: 1-3 (Biblia Sagrada do Centro Biblico
dos Capuchinhos, 2006).
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N

descartada, havendo uma dialéctica que se opera através do apelo a consciéncia
individual). A semelhanca do que fora defendido por Kimpa Vita, a ac¢io que os
individuos desenvolvem (a interac¢cdo que estabelecem entre si) deve ir ao encontro do
bem-estar colectivo em detrimento do bem-estar individual, cultivando desse modo, o
kintuadi (unido) e viabilizando a (re)producao social.

Foi igualmente nesta reunido da Associacdo de Mulheres Kimbanguistas que me
explicaram que um sdbado por cada més (existindo meses que sdo dois sdbados por
més) se faz o programa de oracdes.”” Estes programas de oracdo podem-se fazer em
funcdo de objectivos especificos (a pedido de pessoas com problema de saide na
familia; ou no caso da Festa de 25 de Maio para que este corresse bem, etc.), como
podem ser realizados em funcdo de objectivos e aspiracdes universais (por exemplo: a
paz no mundo).” Os homens realizam este programa durante o dia, a0 passo que as
mulheres, entre as 22 e as cinco horas da manha. Esta situacdo deve-se sobretudo a
factores de ordem prética, pois as exigéncias profissionais de algumas mulheres
requerem muitas vezes que estas trabalhem durante o dia, reduzindo a sua
disponibilidade durante o mesmo para levar a cabo as actividades religiosas.*

Fiquei perplexa nao propriamente pelo ritual em si, mas sobretudo pela
determinacdo e resiliéncia que este exige das mulheres, que apds o dia de trabalho e/ou
de cuidar da casa e dos filhos (por vezes levando estes consigo), ainda se deslocam ao
lugar de culto Igreja para fazer parte deste(s) grupo(s) de oragdo. Perante a minha
reaccdo e comentdrio da “dureza” que isto constitui, incessantemente me respondiam “‘é
uma questao de hébito, por exemplo as criangas vém, mas sé ficam até a meia-noite,
porque ndo aguentam, mas depois mais velhas, ja aguentam bem e fazem”.

Convira recordar que evidentemente nem a participagdo nas actividades da
Igreja, nem o cumprimento das obrigacdes religiosas sao encetadas de forma linear. Que

a religido e o género possuem um cardcter flexivel e relacional, resultado da

8 Nestes programas de oragdes, também ocorre a confissdo, levando a cabo orag¢des (em conjunto), ndo
apenas por solicitagdes, ou pela paz no mundo, mas também pelos incumprimentos que eventualmente
ocorrem na comunidade.

7 Segundo consegui apurar, as pessoas organizam-se em circulos de nove elementos de modo a cantar e
orar de trés em trés. Assim continuam até as trés da manha, hora que rezam todas juntas num grande
circulo, finalizada esta oracdo, preparam-se para dormir, na Igreja até as cinco horas da manha, hora em
que acordam e rezam uma Ultima vez, arrumam o espago, fecham a Igreja e se dirigem a casa, para
descansar as poucas horas que restam para o culto de domingo (que se inicia as 10 horas da manhd). As
mulheres que porventura t€ém residéncia fora da Apelacdo ficam alojadas em casa de uma das “irmas”.

% Todavia, num registo mais simbélico, ndo deixa de ser curioso que esta actividade seja realizada a noite
por parte das mulheres, se nos reportarmos ao relato que um dos pastores fez a propésito da Mama Muilu
e o facto dela, no periodo de clandestinidade do kimbanguismo, movimentar-se e actuar durante o periodo
nocturno, escapando assim a vigilancia das autoridades belgas.
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agencialidade dos individuos e dos imperativos contextuais (destacado por autores
como Oyéwumi, 2005, Soothill, 2007) e que os individuos ajustam e gerem de forma
diversificada a religido e o quotidiano, ndo € novidade para ninguém. Porém, € digno de
nota que em muitas conversas que tive com as mulheres kimbanguistas (para além das
entrevistas realizadas), a religido surge como um elemento que nio é remetido apenas
para o domingo. Estd no presente, no quotidiano da maior parte das mulheres, certo que
sujeito a ajustamentos e adaptacdes por parte das mesmas. Da mesma forma que muitos
dos cultos que acontecem em Africa sdo ajustados 2 realidade portuguesa, também as
obrigacdes didrias de um kimbanguista sdo produto de processos estratégicos
diversificados de adaptacdo/ajustamento. Do mesmo modo que uma das minhas
entrevistadas diz que reza unicamente quando se encontra em casa, no seio familiar, ndo
o fazendo noutros contextos, outra das minhas interlocutoras adapta o ndmero de
oragdes ao seu hordrio, protelando ou adiantando a sua concretizacdo, como meio de
compensar a impossibilidade de as concretizar as horas previstas.

Embora a forma como vivem a religido e o carécter prioritirio que esta assume
do ponto de vista da auto-definicdo ou auto-inscri¢do identitdria, seja antagénica, todas
as mulheres perante a questdao “qual € a tua religiao?”’, respondem “sou kimbanguista”.
Assim sendo, se do ponto de vista idilico ser-se kimbanguista corresponde aquele/a que
segue os dez mandamentos a risca, que ndo vacila nas oracdes, que ndo deixa que o
quotidiano (o profano) se aproprie da sua accdo e do seu pensamento. Na realidade,
reportando-me para as mulheres com quem tive oportunidade de conversar e conviver,
corresponde melhor a uma incorporacao de diferentes reportérios e esquemas de ac¢ao
(hébitos), que podem ou nao provocar sofrimentos (de maior ou menor importancia nos
contextos especificos de ac¢ao).

A co-existéncia destes esquemas de ac¢do e de pensamento depende em ultima
instancia da gestdo dos contextos sociais € dominios de existéncia por parte dos
individuos (Lahire, 2003:52). Em suma, cada mulher, homem e jovem gere os seus
habitos e os contextos nos quais estes se manifestam. As palavras que um dos pastores
disse na pregacdo: “Deus ndo gosta de divisdo, se o teu filho ndo gosta de Simon
Kimbangu, ele ndo € inimigo, € vocé mostrar que vocé estd no caminho certo, para ele
te seguir. Se o teu vizinho ndo é kimbanguista, ndo € teu inimigo, € preciso ter for¢a nas
oracoes, forca na fé, na palavra e no espirito”. Constituiu o reconhecimento publico
desta dindmica, sendo perante o embate com diferentes formas de conceptualizar o

mundo, a vivéncia e a experi€éncia humana que se insurge a necessidade de encarar e
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ultrapassar a “descrenca do Outro” (o “Outro” aqui entendido quer como sujeito, quer
como colectivo). N@o obstante o desagrado e desconforto que isso induz. A persisténcia,
determinac¢do e paciéncia sdo a “arma” que promove e divulga a fé, que € nesta dptica o

que contribui para a manutencao de um (delicado) equilibrio social e comunitério.

Apresentacio e modos de estar da “mulher kimbanguista”

Chegada a Igreja Kimbanguista pela primeira vez, como qualquer outra pessoa,
reparei imediatamente no vestudrio e na forma de vestir. Deparei com um conjunto de
corpos, cobertos por vestes em tons de verde e branco (as cores da Igreja) que tém
estampado alusdes directas ao kimbanguismo. E recorrente ver nas vestes (camisas,
calcas, saias, lengos etc.) o rosto de Simon Kimbangu sobre o continente africano, o
nome da Mama Muilu, o nome do Papa Simon Kimbangu, a enunciacdao de versiculos
da Biblia. As mulheres de vestido comprido, saias compridos e camisa e os homens de
camisa e calca e o cabelo rapado. Em diferentes conversas que fui tendo apercebi-me
que muitas das tendéncias que pautam a moda (“ocidental”’) como a minissaia, 0s
decotes e os cal¢des curtos (roupas que exponham demasiado as formas do corpo), ndao
cabem nos cddigos que regem o vestudrio e a apresentacdo na comunidade
kimbanguista.

Fiquei também perplexa pela proibicio da danga mediante a constatagdo do
desfile nos cultos (pois € efectivamente uma danca em que homens e mulheres em fila
Indiana, com passos coordenados se movem ao ritmo das melodias da Fanfarra
Kimbanguista). Perante aquilo que para mim constituia uma contradi¢do, tomei
diligéncias no sentido de descobrir se na realidade o era ou se havia algo mais. Deveras,
havia! As explica¢des dadas por um dos pastores e de uma das minhas entrevistadas
esclareceram questdes relacionadas quer com os cddigos de vestudrio, quer com a
postura do foro “lidico” da danga. Na realidade, para os kimbanguistas, quando se diz
que ndo € permitido dangar, este refere-se as “dancas profanals”,81 aquelas que levam a
“tentacdo”, cujo movimento do corpo, associada a roupa que reserva pouco O COrpo

induz (ainda que essa possa ndo ser a inteng¢do dos individuos) a cobica e a ceder aos

#1 0 pastor explicou-me neste contexto que em kikongo, ndo existe uma palavra que se refira a
movimentos ao som da musica (como existe o termo danga, na Europa), o tinico termo que existia era
“danga profana” (makinu), sendo que quando os kimbanguistas desfilam dizem ‘“yangalala!” cujo
equivalente mais préximo serd “rejoice” ou “alegrar-se”, como uma forma de se diferenciarem da danga
(entendida no seu sentido profano).

57



Religido no Feminino: Experiéncias da “Mulher Kimbanguista” em Portugal.

instintos sexuais.* Levando as pessoas a cometer adultério e a “pecar”, renunciando ao
cumprimento dos mandamentos de Deus. Portanto, os c6digos que regem a postura e a
apresentacdo do corpo sdo fruto de um processo dialéctico entre valores como a
descricdo e/ou reserva e os principios contidos nos dez mandamentos, que pretendem
repelir “o pecado”, reforcando o cultivo de um sentido de dignidade espiritual e material
do individuo e da comunidade a qual pertence, constituindo assim um denominador
identitario que demarca o kimbanguista do ndo kimbanguista (Best, 2006).

Uma das minhas interlocutoras disse-me ‘“porque também nds, mulher
kimbanguista, temos um vestir diferente, o que exige mesmo a Igreja, um vestir
diferente da pessoas que ndo sdo kimbanguistas. Porque a gente ndo peca s6 fazendo,
mesmo no pensamento, ao ver, a gente peca’. O “pecado” emerge assim ao nivel da
involuntariedade humana, descurando a capacidade do humano em exercer controlo
sobre aquilo que € o seu instinto natural. Os Dez Mandamentos e a “reserva do corpo”
(que se expressa nos codigos de vestudrio) pretendem colmatar a “natureza” humana,
sendo a luz desta percep¢do do ser humano e da sua condi¢do existencial, que os
modelos e sentidos que visam regular e mediar a “natureza” e a inevitavel tendéncia
humana ao “pecado”, sdo legitimados.* Todavia, a manifestacio da agéncia humana
impde-se, levando a que neste caso os codigos em torno de vestudrio e de outros
dominios (por exemplo, a audicdo de musica “mainstream”) sejam dotados de um
caracter flexivel e cambiante do foro pessoal. Cultiva-se a ideia que cada um respondera
pela suas accdes e serd “retribuida” ou “castigada” em funcdo das mesmas, como alids
uma das minhas informantes, nas palavras que proferiu ilustrou: “No dia do Julgamento
Final, 14 estarei (...); sou responsdvel pelos meus actos”.

As questdes em torno da sexualidade e da regulacdo do mesmo transparecem a
medida que se aborda a temdtica do “pecado” e a necessidade de o evitar. Entre os
kimbanguistas, a religido aparece como mecanismo de controlo da sexualidade,* sendo
esta fortemente influenciada pelos valores cristdaos, segundo os quais o padrdao do

comportamento sexual € o heterossexual e monogamico, que preferencialmente sé se

%2 0 mesmo se pode aplicar  audi¢do de misica “mainstream”

% Hannah Arendt enceta uma critica, dirigida aos sistemas totalitdrios (nomeadamente 4 emergéncia do
nacional-socialismo alemdo), a partir da forma como estes sistemas tendem a reduzir a capacidade da
acc¢do humana com base em visdes essencialistas do ser humano, concebendo este como uma espécie de
marioneta da natureza (Arendt, 1978).

8 Embora centrado na relacdo entre ciéncia médica e sexualidade na Europa, a andlise de Michel
Foucault (1988) sobre a relacio entre o discurso e os mecanismos de regulacido da sexualidade constitui
um modelo epistemoldgico vélido para analisar outros mecanismos de regulagdo da sexualidade e da
reproducdo, que se manifestam de uma ou outra forma em toda a sociedade humana.
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realiza apds o casamento. Seguindo a linguagem foucaultiana, poder-se-4 dizer que sdo
estas as “verdades discursivas” que os e as kimbanguistas pretendem reproduzir e
veicular em torno da sexualidade, remetendo para a esfera pecaminosa e/ou patoldgica
outras identidades sexuais e de género que saem fora deste modelo. Embora o discurso
emerja como um meio de coacdo, que reprime e impde, também por intermédio dos
diversos agentes sociais € 0 uso estratégico do discurso, este passa a estar dotado da
capacidade de produzir e se transformar. Entre as mulheres entrevistadas surgiram por
exemplo diferentes formas de conceber a unido e as identidades sexuais. Certo que estas
diferentes percepcodes levantam tensdes de maior ou menor grau entre a familia, os
colegas e o grupo de pares; todavia, o que me parece de facto importante destacar é que
embora o discurso em torno da sexualidade assuma contornos de regulacdo,
monitorizacdo e controlo, reproduzindo modelos e padrdes sociais, a agéncia humana e

o uso estratégico do discurso permite a transformacao do mesmo.

A “mulher”, a “mulher africana” e a Mama Muilu

Voltando as questdes em torno do feminismo, poder-se-4 novamente invocar a
figura da Mama Muilu, pois para os kimbanguistas a ac¢do que esta desenvolveu
possibilitou a emancipa¢do da mulher africana e da mulher ao nivel mundial (este
caricter universal foi-me enfatizado por dois pastores, alegando que a missdo da Mama
Muilu ndo foi apenas emancipar a mulher africana, mas todas as mulheres). Todas as
minhas entrevistadas reconhecem que a Mama Muilu constitui uma figura importante na
afirmacdo de um estatuto de igualdade para a mulher. “Diz 14 em Africa, que diz as
mulheres ndo constroem uma aldeia mas nds, as mulheres kimbanguistas provimos que
isso € o contrario que uma mulher também pode construir, tanto que ela conseguiu
guardar esta Igreja”. Estas palavras sdo ilustrativas da forma como a Mama Muilu €
uma figura que fomenta a existéncia de um reduto identitdrio, onde se cultiva um
sentido de diferenca (dignificante) da mulher kimbanguista face ao Outro e as
percepgdes e estatuto que este Outro confere a mulher (nomeadamente no contexto
africano). Mas, se isto se situa ao nivel simbdlico, a um nivel mais térreo de existéncia
no que respeita a “emancipacdo das mulheres”, emergiu das entrevistas uma clara
alusdo a “geragdo anterior” ou citando a entrevistada “das nossas maes”. Por um lado, a
emancipac¢do estd ligada ao processo de desenvolvimento, a circulagdo exponencial de

fluxos de vérias ordens, dos quais os migratorios de pessoas assumem uma importancia
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extrema neste contexto.> Por outro lado e concomitantemente, a elevacao dos niveis de
escolaridade e portanto as expectativas que a este factor estdo associadas, introduziram
outras dindmicas familiares. Geraram-se mudancas ao nivel da divisdo do trabalho
(nomeadamente doméstico) sedimentando um processo dindmico negocial ao nivel do
género e aos papéis que a cada elemento familiar (e conjugal) estd associado. Existe o
reconhecimento que a interconexao que se estabelece entre estes factores, advindos da
“modernidade” (didspora, redes de comunicagdo, elevacdo dos niveis de escolaridade),
traduz-se numa situagdo em que as mulheres ndo concebam “voltar atrds” (como foi
enfatizado pelas minhas entrevistadas). A ‘“emancipacdo” que a Mama Muilu
providenciou (e providencia do ponto de vista simboélico) as mulheres poder-se-a situar
numa articulagdo entre aquilo que eram as preocupacgdes da primeira vaga feminista (de
atribuir um estatuto de igualdade do ponto de vista “oficial”’, em termos constitucionais)
e a segunda vaga feminista (nomeadamente no que respeita as feministas de paises “nao
ocidentais”, dado o enfoque destas na importancia do reconhecimento de agéncia e da
producdo do conhecimento que os individuos e nomeadamente as mulheres

desenvolvem neste contexto).

“Mamas” e “papas”: concepc¢oes sobre a familia

Certamente que o leitor ja terd reparado na correspondéncia que existe (nesta
comunidade) das denominacdes de mulher e homem com as de “mami” e “papd”. A
medida que fui interagindo com as pessoas desta comunidade fui percebendo que existe,
do ponto de vista social, uma alusio a atribui¢des de caracter bioldgico, que variam em
funcdo do sexo na qual se nasce. Apercebi-me que a fertilidade é um aspecto que
assume bastante importancia, ndo apenas ao nivel da continuidade térrea (no sentido
mais biolégico) mas também espiritual (entendida como uma continuidade do ponto de
vista dos descendentes serem uma esséncia dos seus pais). “Um casal que nao tem filhos
€ um casal a que lhe falta qualquer coisa”, disse-me um dos pastores. “A maternidade €
o legado que eu deixo ao mundo, € muito triste a familia acabar”, disse-me uma das

minhas entrevistadas. Na Igreja Kimbanguista quando um casal ndo consegue ter filhos,

fazem-se oracdes com a ajuda dos pastores. Em caso de ndo haver resultados, procura-

% Na qual se reconhece a influéncia que um trajecto migratério tem sobre os sujeitos.

% Sendo esta em articulagio com a entrada progressiva de mulheres no mercado de trabalho, identificado
como um factor determinante na transformag@o das dinamicas societais e familiares, pautando a ordem de
género de maior flexibilidade, na medida em que passa a abrir caminho a uma maior negocia¢do dos
diferentes papéis sexuais e de género na vivéncia e experiéncia quotidiana dos sujeitos.
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se contactar o Chefe Espiritual (fazendo planos de enviar a pessoa para Nkamba com
intuito de se curar).87 Os filhos/as sdo entendidos/as como o fruto do amor entre um
casal, compondo assim uma exterioriza¢do do percurso natural de vida. Foi-me dito que
muitas vezes a infertilidade ou mesmo as pessoas que alegam nao querer ter filhos se
deve a acgoes realizadas por terceiras pessoas (que recorrem a bruxaria) com intuito de
inculcar essas ideias na cabecga das pessoas, ou prejudicar o bem-estar do casal. Assim
que, entre os kimbanguistas, a mulher e o0 homem a partir do momento que se
encontram casados, ter filhos é deveras algo implicito e sobretudo esperado. E um
elemento que faz parte integrante da identidade dos individuos enquanto casal.*®

As conversas que tive sobre o namoro € o casamento com trés das minhas
interlocutoras foram reveladoras. Os casamentos religiosos ocorreram ja em solo
portugués, embora (em dois casos) se enalteca o “casamento entre familias”, realizado
ainda em territério angolano. O caso da terceira interlocutora é mais “atipico” pois a
decisdo de casar teve lugar em Nkamba: perante o conhecimento generalizado entre os
Kimbanguistas (devido as redes de sociabilidade estabelecidas entre os mesmos,
explicitadas no segundo capitulo), da sua “disponibilidade” e estatuto de solteira.
Telefonemas realizavam-se e cartas chegavam a Nkamba com intuito de cortejé-la.* A
decisdo da escolha do pretendente90 foi articulada por referéncia ao divino. Um dia,
antes de entrar na dgua da fonte sagrada recebeu um telefonema do pretendente da
Alemanha, ao passo que quando estava a sair da dgua, recebeu um telefonema do
pretendente portugués. Falando com o Chefe Espiritual sobre o sucedido, rapidamente
este concluiu que a resposta a indecisdo dela estava revelada, pois o telefonema que
recebeu em primeiro foi num momento em que ela estava impura enquanto no momento
do segundo telefonema, ela ja se encontrava pura e portanto seria esse o caminho dela.
Assim foi decidido que ela casaria com um dos elementos da comunidade kimbanguista
residente em Portugal. Quando abordei a questdo de namoros com as duas entrevistadas
mais jovens, esbocaram um sorriso e alegavam que nada disso fazia agora parte da sua

vida.

¥ Devido ao facto da infertilidade ser algo que tanto pode afectar ser a mulher como o homem, apenas
quando hd andlises que explicitem quem tem o problema de satide se fazem oracdes dedicadas a pessoa.

N

% Pelo que tenho conhecimento no que respeita a contracep¢do a Igreja condena os métodos
contraceptivos que suprimam a vida apds fecundacdo das células procriativas (interrupg¢do voluntdria da
gravidez).

% Consultar em anexo a quinta biografia das entrevistadas no Apéndice A.
% A minha informante estava na ddvida entre um kimbanguista na Alemanha e outro da comunidade
portuguesa.
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Num dos cultos, enquanto decorria o nsinsani, um dos pastores (procurando
angariar fundos para os homens) tentava convencer uma das mulheres dizendo ‘“as
mamas também t€m que dar para os papds, o casamento existe por causa dos homens, se
nao as mulheres ficavam em casa” ao que a mulher respondeu “as mulheres fazem
outras coisas”. Esta situagdo a par com os relatos das minhas informantes fomentou
alguma curiosidade sobre as dindmicas envolvidas no estabelecimento de unides
afectivas e do casamento. Que sentidos sdo produzidos e visados pelos individuos no
estabelecimento da alianga entre um homem e uma mulher neste contexto? Deveras, €
uma questdo que ficou por ser desenvolvida e poderd constituir objecto de indagacao

futura.

Expressoes do género: homem e mulher tecem o equilibrio social

Na sua obra Modern Kongo Prophets (1983), Wyatt MacGaffey faz uma breve
referéncia as questdes relacionadas com o género. Aponta que entre os Bakongo, a
diferenciacdo sexual bindria surge como um dado adquirido. Sem pretender entrar nos
infinddveis debates em torno da matrilinearidade em Africa (caracteristica entre os
Bakongo), ndo deixa de ser um elemento a ter em consideracdo no que respeita a
relevancia religiosa e social da mulher e das figuras femininas como a Kimpa Vita e a
Mama Muilu na genealogia do movimento religioso e na configuragdo actual Igreja
Kimbanguista.

Entre os kimbanguistas as mulheres sdo (naturalmente) associadas a uma maior
sensibilidade. No entanto também sdo associadas a caracteristicas como a persuasao,
resiliéncia, persisténcia e tenacidade. Sendo importante recordar neste contexto a figura
da Mama Muilu, na medida em que ela assume a personificagdo das caracteristicas
acima mencionadas. A ac¢cdo que a Mama Muilu desenvolveu em vida, particularmente
o seu empenho em manter e inclusive expandir a mensagem e o trabalho espiritual do
seu marido, representa para a comunidade kimbanguista, a demonstracdo de um apoio
incontestdvel e um imprescindivel complemento a accdo iniciada pelo seu marido
Simon Kimbangu. Pude constatar vérias formas de expressar esta ideia de
complemento. Nos cultos e de forma ritualizada, expressa-se através de saudacgdes a
homens “Papa oyé: fundagdo da Igreja” e mulheres nas quais se proferem “Mama oyé:
apoio da Igreja”. O homem, ou “papds” como “fundacdo da Igreja” e as mulheres ou
“mamas” como “apoio da Igreja” sdo articulados com base em nocdes e pressupostos

biblicos, segundo os quais 0 homem foi criado primeiro. Todavia, a criacio da mulher a
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z

partir (¢ em seguida) do homem, € entendido como algo necessdrio para a acgdo
concertada e equilibrada do mesmo.

Estes referenciais biblicos estdo fortemente imbricados na Associacdo de
Mulheres Kimbanguistas, onde se promulga continuadamente os dez mandamentos;
sintetizados em trés, proclamando o ‘“amor, mandamento e trabalho” também
reconhecendo neste ambito a “autoridade do marido”. Em conversas com as mulheres,
apercebi-me que esta autoridade se traduz numa nocao de respeito e reciprocidade “nds
temos os maridos responsdveis (...) mas a gente, eu estou a ver o que € que o meu
marido estd a fazer. Chegar em casa, eu vou assim, vou ver os prés e os contras, o que €
que correu bem e o que € que ndo correu bem, (...) eles também ouvem porque sabem
que as opinides que nds as mulheres dizem sdo importantes” disse-me uma das minhas
informantes. E através desta nocdo de reciprocidade e de mutualismo que se expressa
um sistema dual de sexos, em que cada um dos sexos se encarrega dos seus assuntos.
No entanto € de ressaltar que as questdes das mulheres e/ou femininas sdo apresentadas
a varios niveis comunitdrios, sendo as mulheres aquelas que moldam, tecem e mantém
uma melhor comunicac@o entre as pessoas e entre a Igreja e a vizinhanga, “elas param
mais para perguntar como € que vai a vida e falar com as vizinhas, mais do que os
homens” disse-me uma das jovens enquanto aguarddvamos no carro para nos dirigirmos
a Igreja.

O elemento dual que envolve a reciprocidade e o mutualismo entre sexos,
pretende providenciar uma vivéncia equilibrada. Esta vivéncia equilibrada € a base para
a sobrevivéncia e o bem-estar comunitirio ¢ humano (Amadiume, 1997). Sendo a
mulher (na comunidade kimbanguista) concebida como possuidora de um caricter mais
sensivel e maternal, os seus pedidos e as suas oragdes sao dotadas de uma maior
capacidade de mobilizacdo espiritual e transcendental. Dando ideia que € o elemento
feminino que permite cultivar a concertacdo e a unido. Esta capacidade transcendente,
que se associa a maternidade e sensibilidade foi expressa por uma das minhas
informantes “pronto, o homem pode estar sempre a frente, mas tem sempre a mulher
que serve de conselheiras, porque nés as mulheres talvez somos por natureza mesmo,
mais sensiveis, j& mesmo o nosso papa, o Papa Diangenda, dizia que a oracdo de uma
mama, podemos estar a fazer papa a oragdo e oracdo, a oracdo da mama chega sempre

. . L, . . . 1
primeiro, porque pronto é uma coisa que Deus fez assim”. A maternidade,’

I E de notar que apés o nascimento de uma crianca, por um periodo de trés meses, as mulheres nio
frequentam as cerimonias religiosas. Porém, isto ndo significa que fiquem isoladas da comunidade na
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sensibilidade e bem-estar colectivo formam assim um tridngulo que se traduz em
accoes. A sensibilidade que advém da maternidade € entendido como um aspecto que a
priori confere a mulher a capacidade de procurar “naturalmente” a concertagdo social, a
mediacdo e o equilibrio na e da vivéncia humana. Esta dindmica traduz-se em situacoes
nas quais as mulheres no caso de falecimentos ou outro tipo de acontecimentos se
desloquem para fazer oragdes ou sejam as primeiras a organizarem-se para se dirigirem
ao local onde alguém necessita de apoio. Isto ndo significa que os homens nao se facam
representar. O que sucede é que as mulheres, por intermédio da Associagao de Mulheres
conseguem uma maior ¢ melhor mobiliza¢do, sendo de referir que qualquer tipo de
situacdo, que requeira este tipo de servicos € decidido em reunido entre as diversas
secgoes e responsaveis da Igreja.

“A mae, a mulher € aquela que intercede junto ao pai, ao homem, em prole dos
filhos”, disse-me um dos kimbanguistas, sentado ao lado da sua esposa (que sorria e
acenava conferindo aquilo que o marido dizia). Esta no¢cdo de mulher sugere que € esta
que desempenha a funcdo de gerir e mediar os sentidos e as ac¢des, sendo aquela que
pondera mais as consequéncias que advém das mesmas.

Um acontecimento que reforca esta no¢cdo de equilibrio e a importancia do
mesmo, € a mencao constante a exumagdo do corpo e denominada entrada “triunfal” da
Mama Muilu no Mausoléu em Nkamba junto do seu esposo e trés filhos, cuja realizacdo
a 12 de Outubro de 2009, representa, a ha muitos anos desejada reunificacao familiar e
um (re)equilibrio espiritual para o mundo inteiro. Nao raras vezes ouvi dizer “a Mama
Muilu entrou; as coisas agora vao mudar”. Sugerindo que novamente unidos, trabalham
agora em conjunto pela comunidade e respondem em conjunto as suplicas dos seus
crentes. Este (re)equilibrio trard de acordo com os seus crentes maior responsabilidade
sobre 0os mesmos, no sentido destes comportarem a responsabilidade de construir e/ou
manter equilibrio também na sua comunidade, na sua familia e igualmente no dominio
pessoal/individual. Este elemento simbodlico acaba também por exercer influéncia na
configuragdo da ideia da missdo espiritual dos kimbanguistas. Constitui um vector
central ao nivel da percepcao das condutas “correctas” bem como as formas através das

quais estas se expressam, possibilitando assim a obten¢ao da “salva¢do”. A presenca da

medida em que finalizados os cultos ou durante outros dias da semana recebem frequentemente visitas
dos elementos da comunidade. Pelo que consegui apurar junto de uma das minhas informantes e de um
dos pastores, isto ndo se relaciona com nenhuma concepcido do foro religioso (no sentido de estar
associado a questdes de rituais de passagem ou concepcdes de “poluicdo”). Deve-se sobretudo mais a
necessidade da crianca e da mae descansar e recuperar.
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Mama Muilu junto do Papa Simon Kimbangu e os seus trés filhos, a interceder pela
comunidade, enaltece o cardcter complementar entre homens e mulheres (MacCormack
1979; Breidenbach 1979).

Numa ocasido, a ver fotografias em casa de uma das minhas informantes, um
dos pastores disse-me “ali estd a Mama, sempre, sempre ao lado, a aconselhar e a apoiar
o Simon Kimbangu”. Em suma, a factualidade da diferenciacdo sexual, nos modos de
producdo e divisao do trabalho entre homens e mulheres ndo pressupde necessariamente
uma relagdo assimétrica entre os mesmos. (Oyéwumi, 2005; Kopytoff, 2005;

Akyeampong e Obeng 2005).

Sentir o kimbanguismo

Solicitada as mulheres que exprimissem o que significa o kimbanguismo para si,
diversas dimensdes foram mencionadas. Uma das minhas interlocutoras enaltece
dimensdes que se prendem com o estabelecimento de lagos afectivos, sendo que a Igreja
e os seus elementos, sdo considerados familia (colocando a ténica nos lagos sociais que
a Igreja providencia). Outras entrevistadas destacaram o kimbanguismo como a sua
linha de conduta, enaltecendo o cardcter normativo e a fung¢do da Igreja como um guia
(da qual os individuos perante as solicitacdes e contextos pelos quais se movimentam no
seu dia-a-dia, se socorrem). Por fim, as duas entrevistadas mais velhas e a que conduz
os assuntos do grupo de fiscais em Portugal, transmitiram que o kimbanguismo constitui
uma linha de conduta, mas também um meio que possibilitou uma libertacdo mediante o
conhecimento que alegam ter adquirido. Segundo elas, antes de fazerem parte da Igreja
Kimbanguista, nunca tinham aprendido a manusear e ler a Biblia de forma aprofundada.
Acesso a Biblia neste sentido foi e continua a ser uma fonte de “emancipacao”, que lhes
permitiu encontrar um sentido e um “verdadeiro lugar” no mundo. Sugerem e enaltecem
que os africanos permanecem como aqueles que menos voz € mais sofrimento
historicamente suportaram e continuam a suportar, sendo o kimbanguismo o meio
através do qual homens e mulheres se libertardo. O kimbanguismo para estas mulheres é
a fonte que arquitecta prismas de possibilidades e esperanga no futuro. Num mundo
entendido como caminhado os trilhos incertos do profano e do desequilibrio, estas
mulheres criam um objectivo e constroem uma no¢ao de pertenca a uma realidade mais
vasta que perdurard no tempo escrevendo também pédginas do que vird a ser considerado

um legado histérico.
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Na Igreja Kimbanguista sustenta-se uma relacdo de complementaridade e
reciprocidade entre homens e mulheres. E também de notar que nem sempre o género
surge como um elemento chave na interac¢@o, sendo que os dotes e as caracteristicas
pessoais (independentemente do género) sdo mobilizados para atingir um determinado
objectivo.

A maternidade surge como um elemento que confere a mulher um carédcter mais
sensivel, dotando-a de maior capacidade em sedimentar e manter relacdes sociais e
afectivas. Todavia, se as mulheres sdo “naturalmente” atribuidas este caracter mais
sensivel, por intermédio da accdo desencadeada pela Mama Muilu a mulher também
emerge como um ser determinado, dotado de uma capacidade extraordindria de forca e
resiliéncia. Procede-se neste contexto, a uma operagdo de revisao histérica, articulando
nog¢oes biblicas (da génese do mundo e da criacio do homem e da mulher como seres
complementares) e factos histéricos ocorridos no ambito da histéria da Igreja. Segundo
os kimbanguistas € a accdo concertada e complementar entre 0 homem e a mulher que
viabiliza a propicia uma vivéncia equilibrada.

Com intuito de dignificar os individuos e evitar o pecado, quer homens quer
mulheres, estdo sujeitos a diversos codigos que regem o modo através da qual se devem
apresentar e comportar. Certo que as normas a este nivel nem sempre sdo cumpridas,
sendo também alvo de ajustamentos, adaptagdes e processos negociais quotidianamente
forjados.

Entre as minhas entrevistadas, o kimbanguismo produz diferentes sentidos de
pertenca ao mundo. Por um lado, surge como um elemento associado apenas a familia
nuclear (ou mais proxima). Por outro lado, assume um cardcter mais abrangente, de
pertenca a uma comunidade eleita que cumprindo uma missao e vivendo de acordo com

os principios veiculados por Deus, obterd a salvagao.
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Conclusao

Chegado o momento das conclusdes, impera sempre uma sensagcdo que estas nao
fazem justica a toda a vivéncia e todos os momentos que passei com esta comunidade e
os seus membros (nomeadamente com as mulheres). Pairam duas responsabilidades:
uma cientifica de aglutinar, em poucas paginas, elementos que advém da articulagdo
entre o “terreno” e os quadros tedricos da antropologia e outras ciéncias sociais.
Procurando nesse dmbito um elo coerente a aproximado da realidade observada. A
segunda responsabilidade € a de providenciar algo onde os meus informantes se
revejam, simultaneamente facultando-lhes um olhar de alguém que provém de um
universo de significacdo e um modo de estar no mundo distinto do seu.

Evidentemente que no desenrolar da minha ac¢do com as mulheres e outros
elementos desta comunidade me foi atribuido um papel social. Desde do inicio do meu
relacionamento, todos sabiam que eu estava ali para estudar e pesquisar. Isto terd
exercido influéncia ndo apenas na forma como fui acolhida, mas também ao nivel do
modo como as questdes que colocava seriam percepcionadas. Com o tempo apercebi-
me que o trabalho que eu desenvolvi, constitui para algumas das mulheres e para alguns
membros da comunidade mais um meio de divulgacdo da sua doutrina e expressao
religiosa, concebida a luz da nocao de missao evalngelizadoral.92

A comunicagdo transfronteirica possibilita o estabelecimento de redes sociais a
escala global, a circulagdo de discursos, de imagindrios e narrativas, deste modo
viabilizando a coexisténcia de plataformas de significacdo contraditérios. Como € aqui o
caso de “Africa”, que concebida como “origem”, é alvo de intencdes de regresso
distintas por parte das mulheres. Os alicerces que estdo na base destas percepcoes
revelam-se sobretudo na vivéncia quotidiana dos sujeitos e perante a aleatoriedade de
situacdes, rostos e contextos pelos quais sdo interpolados e se mobilizam.”?

Sérios debates se desenrolam em torno da religido como uma forca
(re)emergente no que respeita ao encontro de denominadores comuns na prossecucao do
projecto e/ou quadro promotor do bem-estar humano com caridcter e abrangéncia
universal. Sendo a religiio uma instancia onde se encontram simbolos que veiculam

disposi¢cdes e motivacdes dos individuos, com base em conceptualizagdes de ordem

%2 Implicando que possibilitou a observacio de determinados aspectos do seu “objecto de estudo”
enquanto eclipsou inevitavelmente outros.

% Deste modo, a igualdade, a emancipagdo, a liberdade, deverdo ser entendidas como processos que se
constroem no dia-a-dia das comunidades (com a participag¢do activa dos proprios actores sociais nesses
contextos).
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factual, constitui um sistema de valores e crencas que fornece os elementos para uma
“visdo do mundo”.** A combinacdo de concepcdes temporais a par com a cosmologia e
a histdria originam sentidos atribuidos a vivéncia humana, bem como as fatalidades que
nela ocorrem, sendo estas concebidas como parte integrante da ordem natural (no que
concerne a morte, a perda e serviddo). Deste modo, as accdes encetadas pelos
individuos materializam-se a luz desta matriz ideoldgica e discursiva. Todavia, se a
componente ideologia e discursiva assume um cardcter mais rigido, a accdo é mais
fluida e as situacdes em que as mulheres invocam o quadro religioso e ideoldgico sao
também elas pautadas pela flexibilidade.

Embora a mensagem espiritual da Igreja Kimbanguista emane de uma dimensdo
universal, esta ndo pode ser entendida sem reconhecer que ela se encontra fortemente
ancorada em processos histéricos (“a situac@o colonial” de que nos fala Balandier) e
elementos biograficos das figuras histdricas (Kimpa Vita, Simon Kimbangu e Mama
Muilu) que contribuiram para a sua emergéncia e consolidacdo. Constantemente
recordados, estes legados histéricos, reproduzem uma noc¢do de sofrimento que
representa o sofrimento do povo africano e da sua situagdo marginal e liminal de
subjugacdo e opressao que se expressa nao apenas na situagdo minoritdria no contexto
especifico portugués. Pautada pelo desemprego, maioritariamente masculina, que
habitam maioritariamente em bairros “problemdticos” e que constitui uma expressao
religiosa também pouco expressiva do ponto de vista numérico. Mas também se refere a
situacdes as quais Africa é frequentemente associada: desigualdade social, o
alastramento de doencas infecto-contagiosas, conflitos armados etc. Esta marginalidade
refor¢ca um sentido de luta, emancipacdo e dignificacdo do africano (no que respeita a
sua auto-percepg¢do), através do qual se torna possivel que este interaja com o Outro.
Assim, transparece a pertenga a uma realidade mais vasta, com aspiracdes e um projecto
para a Humanidade.

Vimos que na defini¢do kimbanguista de “humanidade” se entrecruzam diversas
dimensdes da vivéncia humana onde se cultiva uma no¢do que articula imigragao com
exilio, providenciando as bases para a nocdo de “missdo”. Os kimbanguistas
reconhecem que a modernidade tem as suas valéncias (como o aumento da

escolarizagdo para homens e mulheres, a integracdo progressiva das mulheres no

% A religido constitui assim, um sistema de simbolos, cujos sentidos impelem os individuos (crentes) a
acc¢do, sendo que o discurso religioso se encontra imbricado na dimensdo espacial e temporal de uma dada
comunidade.
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mercado de trabalho, o desenvolvimento econémico etc.) mas também sustentam que
vivéncia e o quotidiano sdo compostas por elementos que tendem a corroer e renegar a
alianca entre o ser humano e Deus, e neste sentido, podemos dizer que ndo sé sdo
modernos, mas “criticamente modernos” (Knauft er al., 2002). Os kimbanguistas
consideram que a “modernidade” nao deve ser concebida como apanigio da
secularizacdo, que condena o religioso ao desaparecimento da esfera publica (e privada)
de existéncia. Curiosamente, a colaboracdo da Igreja Kimbanguista enquanto parceiro
no Contrato Local de Seguranga parece dar-lhes a razdo. Neste sentido, este estudo de
caso também nos permite sermos criticos com a visao cldssica weberiana que via a
modernidade como o “desencantamento do mundo™.

O quotidiano e o confronto com hordrios, responsabilidades profissionais e
escolares e a convivéncia com outras formas de estar no mundo, culmina em diversos
ajustamentos e na construcao de percepcoes diferenciadas no modo de viver o presente,
expressar a religido e vislumbrar o futuro. Para algumas mulheres o kimbanguismo
surge como uma missao que informa fortemente a sua accao, para outras € algo vivido
por lealdade a esfera familiar e para outras, ainda que ndo deixe de ser um elemento
presente na sua inscri¢ao identitdria, é invocada apenas em situacdes muito especificas
(todavia, quando ocorre € articulado por referéncia as responsabilidades ao nivel da
missdo evangelizadora).

O que o material apresentado nesta tese me permite salientar € que a religido, os
cédigos que regem os comportamentos, a apresentacdo e a postura sdo na vivéncia
quotidiana das mulheres, jovens e homens, dotados de um carécter flexivel, que vao
moldando os debates e as discussdes nesta comunidade e nas diferentes esferas que a
compdem (familia, amigos etc.), onde confluem e co-existem diferentes formas de
pertenca a comunidade em Portugal e diferentes formas de expressar a “africanidade”.
S@o em suma, expressao da relacdo entre individuo e sociedade; accdo e estrutura, onde
a negociacdo ¢é prelidio da realidade e vivéncia humana.

No que respeita a dimensao doutrindria da comunidade kimbanguista, o poder
revela-se organicamente, através de um sucessivo e continuado apelo a consciéncia de
cada mulher, homem, jovem. “amor, mandamento e trabalho” sdo os principios
(inspirados nos dez mandamentos) que viabilizam o advento e a edificagdo da unido
(kintuadi) e do bem-estar colectivo e social. Recorrentemente relembrados perante
situacdes de mal-estar e tensdo, estes principios sd@o enunciados de forma a colocar no

individuo e (através deste) no colectivo, a responsabilidade da construcdo de uma
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realidade que se deseja harmoniosa. A emergéncia de tensdes e conflitos de maior ou
menor grau, implica que os individuos ora se afastam daquilo que se cré ser a
“verdade”, ora se aproximam da mesma, sendo o ser humano percepcionado como
estando ancorado no incognito e num processo de maturacdo perante a “sabedoria
divina”, ocupando assim o lugar eterno de filho/a. Deste modo, o ndo cumprimento das
directrizes veiculadas pela Igreja, ainda que seja algo abordado e reconhecido €
resolvido no dia-a-dia de forma processual e negocial. Os mecanismos coercivos sao a
expressdo de uma linha ténue entre a pessoa (com os seus anseios, desejos e projectos
pessoais), a comunidade (onde se estabelecem lacos afectivos, familiares e se cultiva o
bem-estar de todas as pessoas) e a Igreja (que mais do que a uma instituicdo que se
alicerca num quadro de valores, € um espago onde semanalmente a comunidade visa
revitalizar-se, cultivando uma mensagem que lhes confere um lugar no mundo).

As mulheres kimbanguistas ndo se inscrevem nos quadros tedricos que tendem a
conceptualizar a religido de forma dicotdomica com base no bindmio emancipagdo -
opressao (das mulheres). Deveras, a mulher desempenha um papel de destaque desde da
emergéncia do kimbanguismo (quer como movimento religioso até 1959, quer apds o
seu reconhecimento como Igreja). Nesta comunidade, a mulher € “naturalmente”
associada a sensibilidade, maternidade e ao afecto. Todavia também esta associada a
resiliéncia, sendo percepcionada como aquela que assegura efectivamente a
continuidade através dos seus dons de comunicacdo e inter-relacionamento. As
mulheres sdo reconhecidas e reconhecem-se como “apoio” da Igreja e do homem, com
base em revisdes histdricas que articulam histérias da Biblia, do passado colonial (e da
Igreja, nomeadamente a accio da Mama Muilu, que na clandestinidade apregoou a
mensagem espiritual do seu marido) e da vivéncia quotidiana dos sujeitos (mulheres e
homens).

A mulher e a sua accdo sdo interpretados como algo que providencia a
viabilizacdo de uma accdo equilibrada do homem, sem o qual este e a Igreja
dificilmente conseguiriam sobreviver, enaltecendo que embora o homem seja a
“fundagdo”, este € dependente da accdo e presenca feminina de “bastidores” que
medeia, gere e se encontra no centro das relacdes sociais. As mulheres moldam e
(re)constituem a sua identidade a partir da sua experiéncia religiosa e quotidiana,
construindo espacos para si proprias, que sdo terrenos férteis onde cresce uma

consciéncia civica, social e politica (que ndo € necessariamente homogénea).
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A constatacdo da diferenca entre homens e mulheres nao é sinénimo de uma
relacdo assimétrica, apostando-se no caricter complementar entre ambos. Nem tdo
pouco implica que o género seja um elemento primordial da interac¢ao social. As
competéncias que cada individuo possui sdo aplicadas em funcdo de uma determinada
situac@o ou objectivo (independentemente do género).

Num espaco que € construido e vivido por mulheres, jovens e homens, langa-se a
semente para cultivar uma unido que se quer quotidiana. Cada sujeito gere com um
considerdvel grau de autonomia as suas praticas, perante diversas situacdes sociais a que
estd incumbido de responder, onde se socorre de forma consciente e inconsciente dos
esquemas interpretativos veiculados pela Igreja, pela familia e pela comunidade. Paira
sobre cada individuo tomar as rédeas do seu destino, confrontando-se com prismas de
possibilidades de ac¢dao, munidos de racionalidade, dotados de crencas e marcados por
modos de estar distintos, que eventualmente criam friccdes e suscitam debates. Partindo
do pressuposto que a cultura ndo € algo estanque, que se d4 a conhecer e se constréi no
dia-a-dia, resta esperar para perceber como aqueles que encarnam e representam o
“marginal” e/ou “pecador” no seio da Igreja Kimbanguista e fora dela contribuirdo para
que esta percorra caminhos até ao momento desconhecidos, revelando as
potencialidades criativas que ndo apenas a religido tem em si para oferecer, mas

sobretudo aquilo que o ser humano tende a edificar em seu nome.
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A.Elementos Biograficos das mulheres entrevistadas

1* Entrevistada — Sara®’

A Sara estd imigrada em Portugal desde do ano de 1995, tem 39 anos e
nacionalidade angolana. Vive com o marido e trés filhos, duas filhas e um filho, é
empregada doméstica e nunca passou por uma situacdo de clandestinidade. Portugal é o
unico pais até ao momento onde se encontra imigrada. Nao foram motivos relacionados
com o legado histérico entre Portugal e as ex-col6nias que determinaram a sua vinda.
Na realidade, Portugal foi o primeiro pais a conceder um visto de trabalho e
posteriormente de residéncia.

Nunca teve que viver e passar por uma situagdo de desemprego, devido ao facto
de uma das “irmas” kimbanguistas e prima, aquando da partida para outro pais europeu
(Espanha) lhe deixou o posto de trabalho. Deste modo, a Sara chegou a Portugal no dia
4 de Setembro e no inicio do més de Outubro comecgou logo a trabalhar, ocupando o
posto de trabalho que ficara livre pelo inten¢do e realizagao do projecto migratério da
sua prima.

O modelo de migracdo poder-se-a sustentar que segue o modelo “tradicional”.
Por um lado, porque o marido foi o primeiro a imigrar de Angola e sé apds considerar
que reunia as condi¢cdes minimamente aceitdveis para a familia, esta se voltou a
reunificar ja em solo portugués. Por outro lado, porque a migracao deve-se sobretudo a
factores de ordem socioecondmica e a “procura de melhores condi¢des de vida”,
caracteristica alids comum na migracdo que pautou os fluxos migratérios das ex-
coldnias para Portugal, na década dos anos de 1990.

E de notar que embora a filha mais velha tenha nascido em Angola o casamento
conjugal/religioso sucedeu ja em Portugal. A coabitagdo em Portugal sucedeu s6 apds o
casamento religioso. Até 14, Sara viveu sempre em casa do padrinho, (também pastor
kimbanguista). Algo que a entrevistada fez questdo de salientar, € que nao € permitido
ou socialmente aceite, que os casais (kimbanguistas) vivam maritalmente antes do
casamento, ndo obstante a existéncia de um compromisso sério entre os dois a partir do
“casamento entre familias”.

Sara € actualmente secretdria da Associacdo de Mulheres Kimbanguistas em

Portugal, ensaista do coro e “Nkeng” (segundo a entrevistada o equivalente a ancid),

% Os nomes das entrevistadas sdo ficticios, baseados em alguns nomes de figuras femininas contidas na
Biblia.
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funcdo que define como determinante na pardquia, na medida em que possui fungdes de
indagacdo e informacdo. Cabendo a esta figura (Nkeng) a “supervisdo” sobre
acontecimentos que ocorrem na comunidade (mortes, doengas etc.) que legitimam e
justificam a auséncia dos sujeitos aos cultos e/ou celebragdes religiosas e comunitarias.
Todas as funcdes que desempenha foram atribuidas por nomeagdo e ja a residir em
Portugal.

O seu contacto com o kimbanguismo sucedeu aos oito anos de idade, em Luanda
por intermédio da mae, que se encontrava doente e a qual as terapias médicas nao
estavam a dar resposta eficaz. Foi no centro de saide kimbanguista em Luanda, que a
mae aceitara fazer os tratamentos médicos complementando-os (por sugestdo de um
pastor kimbanguista médico) com oragdes. A partir deste momento a mae comecou a
sentir melhoras e a pouco e pouco se foi envolvendo com a Igreja Kimbanguista. Sara
salienta que ela sentia também muito entusiasmo, ndo apenas devido as melhoras da
mae (e a “prova” que isso constituiu), mas também devido as actividades que a Igreja
Kimbanguista providenciava. Por um lado porque estava muito préxima do ponto de
vista geografico e por outro lado porque cantar sempre foi algo que ela adorou fazer.
Neste sentido, ndo foi apenas a “prova” de cura e eficicia neste dominio que
determinaram o envolvimento com a Igreja, mas igualmente o espaco de convivio social
e comunitario que a Igreja promovia.

Alega que gostava de um dia voltar a viver em Angola, compreendendo que os
seus filhos ndo o facam na medida estes ja crescerem em Portugal e ja estarem

habituados a um estilo de vida diferente daquele que existe em Angola.

2% Entrevistada — Rebeca
A Rebeca nasceu em Angola (tem nacionalidade Angolana), tem 19 anos, &

solteira e reside em Portugal desde 1995. Chegou a Portugal quando tinha apenas 4 anos
de idade, voltou a Angola apenas uma vez durante umas férias de verdo escolares aos 10
anos de idade. Vive com os seus pais e dois irmdos (irma e irmdo). A semelhanga do
que sucedeu com sua mae, nunca experienciou uma situagao de clandestinidade, sendo
Portugal até ao momento o Unico pais onde ja viveu. Veio para Portugal devido ao
projecto migratério (na procura de melhores condi¢des de vida) dos seus pais. Referiu

durante a entrevista que assistiu ao casamento religioso dos seus pais.
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Rebeca € trabalhadora-estudante e encontra-se no 2° ano da licenciatura em
Gestao Hoteleira, trabalha concomitantemente em regime part-time num call-Center em
Lisboa.

O seu contacto com o kimbanguismo € algo que ocorre desde do seu nascimento,
ou seja, segundo ela o kimbanguismo € a unica religido que conhece. Foram-lhe
imputadas responsabilidades na Igreja. Actualmente é dirigente do Grupo de Flautas e
Secretdria do Coro da Igreja. Algo que ela faz com alegria e entusiasmo, alegando que
gosta muito de cantar e que o ambiente da Igreja e a possibilidade de comunicar e estar
com os elementos que fazem parte da Igreja € uma fonte de forca e bem-estar para o
resto da semana.

Gostava de voltar a Angola para trabalhar, embora Angola seja concebida como
origem que suscita curiosidade e possibilidades de ordem profissional, ndo € entendido

como um local definitivo de residéncia.

3* Entrevistada — Débora

A Débora tem 22 anos de idade, é solteira e nasceu jd em solo portugués. A
semelhan¢a do que sucedeu com a entrevistada anterior, os seus pais imigraram para
Portugal a procura de melhores condi¢cdes de vida. Este projecto migratdrio realizou-se
na década de 1980. O pai foi o primeiro e imigrar para Portugal, sediou-se em Lisboa e
reunifica a familia cerca de dois anos mais tarde. Reside com os seus pais, irmao (mais
velho) irma (mais nova) sobrinha - prima (a sua mae € tia-avé). A sua residéncia
localiza-se na Quinta da Fonte desde de 1995. De acordo com o que ela me
confidenciou foi uma dnica vez a Angola, em tenra idade (quando tinha cerca de um ano
e meio/dois anos), ndo guardando qualquer imagem ou recordacao de 14.

Débora € trabalhadora-estudante, encontra-se actualmente no dltimo ano da
licenciatura em audiovisual e multimédia e trabalha em regime full-time num call-
center em Lisboa.

No que respeita a nacionalidade, embora tenha nascido em solo portugués, tinha
nacionalidade angolana. Iniciou o processo burocratico de alteracao do registo em 2006
e apenas obteve nacionalidade portuguesa em Setembro de 2009. Refere que se
considera Luso-Angolana, pois considera-se portuguesa, na medida em que cresceu em
Portugal e angolana devido ao ambiente familiar em que cresceu. Débora alega que pelo
conhecimento de que é detentora no que respeita ao processo de migragao dos seus pais,

estes nao tinham qualquer familiar em solo portugué€s e portanto embora os seus pais
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tenham estabelecido uma rede social, esta ndo esteve na origem nem no acolhimento
aquando da sua partida de Angola e da sua chegada a Portugal.

No que se refere ao seu envolvimento com o kimbanguismo, alega ja ter nascido
no seu seio. Ambos os progenitores ja eram kimbanguistas. Foi baptizada aos 12 anos,
ndo por obrigacdo, mas porque dado o envolvimento que tinha, era algo “natural”
(constituindo o percurso normal a ser realizado). Até a data da entrada na universidade,
a Débora participava activamente na Igreja, foi corista, dirigente e presidente do coro.
Informou-me que tinha cerca de seis anos de idade quando o coro em Portugal
comecgou. Hoje em dia, poucas vezes participa nos cultos e nas actividades da Igreja,
abdicou de todas as funcdes que exercia nesse ambito. Esta situagdo deve-se ao que a
Débora identifica como cansaco, sendo o domingo o Unico dia que ela tem para
descansar e ter tempo para si propria.

Destaca que quando era mais nova e quando (s6) estudava, gostava muito das
actividades da Igreja e particularmente de cantar, dado o ambiente social do qual o coro
estava envolto e a interac¢do que proporcionava. Terminado o curso tenciona regressar

a Africa com intuito de realizar filmes e conhecer as suas origens.

4* Entrevistada — Miriam

A Miriam tem 52 anos de idade, é casada, imigrou para Portugal no ano de 1986.
Na altura trouxe a sua filha (que adoeceu e acabou por falecer em crianca enquanto
ainda moravam no Prior Velho) e filho (que tinha cerca de dois anos) para se reunificar
com o seu marido. Miriam tem naturalidade de Cabinda e nacionalidade angolana.
Frequentou o curso de fisioterapia em Luanda. Quando chegou a Portugal, encontrou
trabalho como empregada doméstica, fun¢ao que mantém até aos dias de hoje.

Actualmente reside na Quinta da Fonte, residéncia atribuida a sua familia ao
abrigo do PER, no ano de 1995. Até ao momento da atribuicdo de habitacdo na Quinta
da Fonte a entrevistada teve diferentes residéncias.

O seu agregado familiar € composto por mais cinco elementos: um filho, duas
filhas, uma sobrinha-neta e o seu marido.

Pertencente a uma familia na qual j4 eram seis filhos e perante a morte do pai e a
gravidez da mae (do seu irmio), sairam de Cabinda para Soko com intuito de viverem
com a sua avé materna. Foi nesta residéncia que o tio decidiu que uma das meninas teria

que ir para o Convento, sendo que esta decisdo pendeu sobre ela. Foi assim, que a
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Miriam permaneceu no Convento Catdlico, (Madre José de Coulogne localizado em
Soyo em Santo Anténio do Zaire) entre os nove anos e os dezassete anos de idade.

Foi aos dezassete anos de idade que a Miriam conheceu o seu actual marido, que
mediante a confusdo instalada pela guerra se muda com a sua familia para Soyo. La
iniciaram o seu namoro. Entretanto o seu irmdo foi tird-la do convento e Miriam muda-
se para Luanda onde iniciou o curso de fisioterapia. No entanto o namoro perdurou e o
seu actual marido obteve trabalho como professor em Lobito (e posteriormente como
director), deslocando-se aos fins-de-semana para namorar. E nesta altura que Miriam
fica grdvida da sua primeira filha (que ainda em crianga, veio a falecer em Portugal).
Tudo corria bem e passado algum tempo o projecto migratério com objectivo da
procura de melhores condi¢des de vida para Portugal ganha contornos e realiza-se.

Em 1984, o seu marido veio rumo a Portugal (numa primeira vez permanecendo
apenas trés meses, tendo a necessidade de regressar a Angola, fazendo posteriormente
uma nova tentativa na qual consegue um visto de residéncia, possibilitando-lhe uma
estadia mais prolongada em Portugal) ocorridos dois anos Miriam e os dois filhos (um
filho com cerca de dois anos e a filha mais velha) chegam a Portugal e a familia
reunifica-se.

O seu envolvimento com o kimbanguismo, inicia-se ainda quando namorava
com o seu actual marido, pois este quando se conheceram j4 era kimbanguista. Todavia,
Miriam apenas se converteu ao kimbanguismo em Portugal. Em Angola e inclusive em
Portugal, ela continuou a celebrar e a participar activamento nos cultos catélicos.

Perante a auséncia de uma estrutura formal e de um espaco para rezar da Igreja
Kimbanguista em Portugal, um pequeno nimero (inicialmente duas, trés pessoas)
reuniam-se em casa dela, momentos aos quais ela assistia. Com a vinda de mais
kimbanguistas para Portugal, a casa tornou-se pequena para albergar os crentes com
quem a Miriam entretanto comecou a conhecer e a desenvolver lacos de afinidade. Foi
através deste contacto continuado com pessoas que créem em Simon Kimbangu e
através de uma reflexao em torno do comportamento do seu marido que decide seguir o
exemplo e tornar-se também kimbanguista.

Uma vez que ja fora baptizada pela Igreja Catdlica, ndo recebeu o baptismo
kimbanguista, mas foi recebida e acolhida pela Igreja, fazendo catecismo e seguindo os
ensinamentos kimbanguistas. Hoje em dia, Miriam € a Presidente da Associacdo de

Mulheres Kimbanguistas, funcao que lhe foi imputada por nomeacdo e decreto de
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representantes oficiais da sede Internacional da Igreja Kimbanguista em Nkamba
(Republica Democratica do Congo).

Alega que o futuro e nomeadamente um eventual regresso a Angola, esta
dependente do trabalho espiritual alcancado em Portugal. A intencido de regresso esta

assim suspensa pelo objectivo da conversdo de “portugueses’” ao kimbanguismo.

52 Entrevistada — Ester

Ester tem 32 anos, é casada, nasceu em Kinshasa (capital da Republica
Democrética do Congo). Chegou a Portugal no ano de 2007, entre outros motivos para
se casar. Até este momento permaneceu em casa da sua madrinha (também
kimbanguista) que residia no Cacém. O seu casamento ocorreu na Igreja Kimbanguista
em Portugal no dia 29 de Dezembro de 2007.

Actualmente reside na Quinta da Fonte com o seu marido, filha e mais seis
pessoas, partilhando a habitacdo com “irmdos” e irmds” kimbanguistas. Tem o
equivalente ao 12° ano. Tencionava prosseguir o ciclo de estudos superiores em gestao
financeira, algo que ainda iniciou mas por vocacdo decide abandonar e seguir para o
Convento.

No momento da entrevista tanto ela como o marido estavam desempregados.
Sobrevivem gracas a alguns biscates que o marido vai conseguindo e com ajuda da
Igreja e familiares (tios e madrinha).

Por enquanto é a unica dos irmdos (quatro irmas e quatro irmaos) que se
encontra na Europa e nomeadamente em Portugal. Contudo, existem planos que uma
das suas irmds também venha para Portugal, com intuito de se casar com um dos
elementos da Igreja Kimbanguista. Ainda assim valerd a pena mencionar que tem
familia (tios e primos) na Europa nomeadamente em Franga e na Holanda.

O seu envolvimento com o kimbanguismo, remonta ainda quando ela se
encontrava no Convento catdlico, onde comegou a ter sonhos e mais tarde visdes do
Simon Kimbangu. Nestas ocasides, Simon Kimbangu pedia-lhe que ela comecasse a
espalhar a mensagem, caso contrdrio ela viria a falecer, algo que ela inicialmente
recusou, alegando que o caminho dela seria outro. Com a ajuda de um padre foi para a
provincia, mais tarde regressou a Kinshasa, onde ingressou noutro convento, pois nao
acreditava, nem conhecia bem o que era o kimbanguismo.

Perante o conhecimento das visdes da sua filha, os seus pais, ndo queriam que

ela voltasse ao Convento, mas Ester continuava a ir sem o conhecimento destes. Esta
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situacdo foi descoberta, quando um dia a Madre Superior deixou recado e um
documento em casa da minha informante com tudo que ela precisava para fazer uma
viagem a Itdlia. A sua mae perante esta revelacdo dirigiu-se a Madre Superior
comunicando que a sua filha ndo iria para longe de si e explicando a natureza das visdes
que ela tinha. A resisténcia de Ester em abandonar a crencga catdlica em virtude do
kimbanguismo prolongou-se até 2004. Neste ano Ester comeca a ter visdes de Simon
Kimbangu a sangrar. Seguindo as indica¢des que Simon Kimbangu lhe dava, encontra a
casa de um dos netos de Simon Kimbangu, quem organiza forma dela se encontrar com
a Mama Muilu.

O encontro ocorreu € a Mama Muilu insistiu que fossem juntas a Nkamba.
Assim aconteceu, chegada a Nkamba, foi-lhe solicitado que ela testemunhasse as
mensagens que lhe foram confiadas e transmitidas e ao contrdrio do que inicialmente
previra, acabou por ficar cerca de quinze dias, decidindo ap6s este periodo, regressar a
Kinshasa com o seu namorado da altura. Devido a ac¢des desencadeadas por parte do
namorado, o seu namoro termina e Ester fica novamente solteira.

Volta para casa da mae e procura a Igreja Kimbanguista em Kinshasa para
receber o catecismo e preparar uma nova deslocacdo a Nkamba. Em Julho de 2005 volta
a Nkamba, fica cerca de um més, voltando posteriormente para Kinshasa. E neste altura
que cessa definitivamente de participar em cultos e cerimodnias catdlicas, passando a
fazer parte da Igreja Kimbanguista.

Conheceu o seu marido actual na sequéncia da sua integracdo na Igreja
Kimbanguista. Numa das ocasides que ela deu testemunho em Nkamba, foi ouvida por
elementos que fazem parte de Igreja Kimbanguista em Portugal e rapidamente a noticia
do seu estatuto de solteira se espalhou. Chegada a noticia a Portugal, o seu (actual)
marido procurou por intermédio do Guarda-Costas do Lider Espiritual (que é conhecido
do seu marido devido ao facto de ambos cresceram juntos na mesma localidade perto de
Matadi), arranjar meio de entrar em contacto com Ester alimentando a expectativa de vir
a desposa-la. Entretanto outra pessoa que se encontrava na Alemanha, por intermédio do
padrinho da Ester, também conseguiu estabelecer contacto com ela. Perante a indecisdo
entre pretendentes, Ester decide deslocar-se novamente a Nkamba para resolver esta
questdo. Em conversa com o Chefe Espiritual, este mandou-a tomar banho na fonte
sagrada para se dirigirem ao Mausoléu e posteriormente conversar. Apelou que ela lhe
contasse tudo que sucedesse enquanto tomasse banho. Assim Ester fez. Depois do

banho explicou tudo que sucedera: quando estava a entrar dentro de 4dgua, recebeu o
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telefonema do pretendente da Alemanha, quando estava ja a sair da dgua recebeu o
telefonema do pretendente de Portugal. A interpretacdo destes acontecimentos foram
remetidos para a esfera divina, sendo que ao entrar para a dgua ela (no momento que
recebe o telefonema do pretendente da Alemanha) estaria suja, ao passo que ao sair da
dgua ela ja estaria limpa (momento que coincidiu com o telefonema do pretendente de
Portugal). Perante esta revelacao, Ester ligou para o pretendente de Portugal dando-lhe a
noticia e apelando que este encontrasse meio da familia dele a visitar.

A partir deste momento, tratou do processo burocritico para se deslocar a
Portugal. Para Ester a vinda para Portugal, servia duas intencdes. Por um lado, casar-se
e por outro lado cumprir uma missao: formar do grupo de fiscais, grupo que ndo existia
em Portugal e que iniciou logo em Fevereiro.”® A sua integracao no grupo de fiscais esta
relacionada com uma das visdes que teve, na qual Simon Kimbangu lhe deu um cinto
(um acessério que faz parte da farda de fiscal). E mediante esta revelacio, que ainda em
Nkamba integra este grupo, aprendendo os diversos passos, tarefas e responsabilidades
que lhes sdo imputadas. Hoje € a responsdvel do Grupo de Fiscais em Portugal.

Em Fevereiro (altura em que comegou a organizar o grupo de fiscais em
Portugal), engravidou, filho/filha que veio a falecer passado quatro meses de gestagdo.
Em Agosto fica novamente gravida e passado nove meses teve uma filha.

O “regresso” a Africa estd fortemente informado pelo que considera ser a sua
missdo, mas também a vontade do seu marido e por fim a possibilidade de proporcionar

0 maior bem-estar possivel a sua filha.

% Uma vez a auséncia de um grupo de fiscais em Portugal, foi decretado que todos os fiscais presentes na
Europa teriam que se deslocar a Portugal para participar no casamento.
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B. Hinos e canticos

1° HINOZ

Mama Muilu lembra-te de nés !

Pois, ndo ignora os nossos sofrimentos.
Nés deixaste e foi para estar ao lado do Pai
Servindo de nosso intercessor junto dele.

Tu, conhece melhor os nossos sofrimentos.
Sera que as nossas stplicas ndo chegam a Ti?
N6s deixaste e foi para estar ao lado do Pai
Servindo de nossos intercessor junto dele.

2° HINO

Mama Muilu,

O mundo esta corrompido.

A fome e as guerras intensificaram-se.

O pedido que formuldmos é este:

Para a raca negra, solicitamos a independéncia espiritual.

Solo 1

Mama Muilu,

Neste momento que celebramos o Jubileu,

Deixa que haja solucao sobre a questdo da independéncia do negro
Pois, és a nossa intercessora.

Solo 2

O pecado original que cometeram os nossos ancestrais Adao e Eva,
Ja pedimos perdao para livramos deste. Até quando a paz para
Connosco.

Solo 3

O sofrimento do negro no mundo; eis a razao da nossa suplica.
Até quando o seu pronunciamento?

Também € verdade que somos orgulhosos.

Mis, ndo leva em considerac@o os nossos pecados.

Quando o corpo e a alma de mama Muilu se separaram,
Os anjos do céu desceram cobrindo o evento de gldria.
Sim, os anjos glorificavam!

Pois, mama Muilu mostrou-se imune; ela que os inimigos
Fizeram ver todas as facetas do sofrimento.

7 A Igreja Kimbanguista possui um reportério imenso de hinos e cénticos, os que aqui se encontram sdo
apenas uma pequena amostra que dizem respeito a Mama Muilu, cuja traducdo foi feita por um dos
pastores kimbanguistas em Portugal.
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O meus filhos, amai-vos!

Deixam que aproximo o vosso Pai.
Vou me embora!

Meus filhos, vou me embora!

Sim, vou para ficar perto do vosso Pai.

3° HINO

Quando o corpo e a alma de mama Muilu se separaram,
Os anjos do céu desceram cobrindo o evento de gldria.
Sim, os anjos glorificavam!

Pois, mama Muilu mostrou-se imune; ela que os inimigos
Fizeram ver todas as facetas do sofrimento.

O meus filhos, amai-vos!

Deixam que aproximo o vosso Pai.
Vou me embora!

Meus filhos, vou me embora!

Sim, vou para ficar perto do vosso Pai.

4° HINO

Amai-vos sinceramente meus filhos !

Pois, a missdo que fica ao vosso cargo é maior.
Naio choram acerca da minha morte.

Vou me embora ficar perto do vosso Pai,

Para que o seu plano se concretiza.

Amai-vos sinceramente meus filhos!

Vou me embora ficar perto do vosso Pai
Servindo de vosso intercessor junto dele.
Deixam que vou!

Deixam que vou!

Para que o plano estabelecido pelo vosso Pai
Se concretiza.
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C. Guiao de Entrevista

Estrutura da Entrevista:
I — Questoes Preliminares - Variaveis Identitarias
— Origem e trajecto Social
e Percurso Migratorio (Pessoal e familiar)

- Participacgdo - Igreja
II- Questoes Introdutdrias — Trajecto Religioso

III - Questodes de Transicao — Caracterizacio dos sexos, papéis de Género, padrdes sociais
- Padrées de comportamento em fungdo do sexo

IV - Questoes-Chave — Crencas Religiosas, Género e rumos quotidianos
- Significagdo Religiosa
- Configuragdes espédcio-temporais
- ArticulacGes identitdrias e padrdes comportamentais

V - Questoes Finais — Identidades reflexivas
- Reflexdes e posicionamentos pessoais

I - Variaveis Identitarias: Origem e trajecto Social
e Sexo

o Idade
e FEstado Civil

Residéncia:
o Localidade:

o Tempo de residéncia:
o Agregado familiar:

o Composi¢ao do agregado da habitagcdo e/ou co-habitagao:
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Participacio na Igreja: funcoes formais e/ou estatuto na igreja:

e (Qual/quais

e Periodo temporal

Motivacdes

Trajecto no ambito da igreja

Grau de comparecéncia/partipagcdo nos cultos

Percurso Migratério (origem e trajecto migratorio da familia e do entrevistado):
Varidveis em consideragdo na esfera pessoal e na esfera familiar:

Motivos

Como se (re)organizou a familia

Como veio (elementos familiares e ndo familiares, filhos etc.)
Como arranjou meios para vir

Recepcao (elementos para receber — familiares, amigos, coterraneos

Situagao profissional (ja tinha trabalho prometido/combinado; clandestinidade etc.)

Observacoes (apresentacdo, conduta e postura durante a entrevista):
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III - Questoes de Transicio — Caracterizacio dos sexos e papéis de Género,
padroes sociais:
e Descricio dos sexos, papéis de género

o Papeis associados, fungdes desempanhadas, estatutos
o Associagdes/ imagens e representacoes referentes cada um dos sexos

o Reconhecimento de similitudes e/ou diferengas entre a mulheres no pais de
origem (seu o da sua familia) e o pais(es) de acolhimento.

= Percep¢do da sua posigdo por referéncia a sua familia

IV- Questoes-Chave — Crencas Religiosas, Género e rumos quotidianos
¢ Descri¢cao do kimbanguismo?

o Precepcio pessoal do papel da mulher na histéria e edificacio da igreja
kimbanguista

o Importancia do kimbanguismo na vida
= Dimensdes de ordem pessoal
= Dimensdes sociais Evolug¢do ao longo do tempo
= Dimensdes econdmicas

o Consideracoes sobre a mulher kimbanguista no Congo e a mulher
kimbangista na Europa (Portugal)

e Significacio das configuracoes espacio-temporais

o Significagdes do tempo
= O culto propriamente dito
= Qutros momentos associados a igreja para além do momento ritual e

litdrgico

o Significagdes do Espaco
= Aigreja
= A casa (esfera privada)

= O trabalho e/ou escola
® «Articulacdo Micro - social» (identificados pelos entrevistados) significagdes espacio-

temporais e as condutas e/ou comportamentos desencadeados no dia-a-dia.

o Identificacdo de elementos e principios do kimbanguismo no quotidiano
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= Dimensdes Pessoais (auto defini¢do - configuracdes identitérias)
e Pertenca étnica e/ou nacional

= Dimensdes Sociais (interac¢@o grupal; interac¢@o familiar etc.)
e Rotinas diarias, fins-de-semana, rede de sociabilidade
¢ Origem étnico-nacional dos amigos

e Grau de importincia dos lacos familiares e outros lacos de
afinidade e como evoluiram ao longo do tempo.

= Dimensdes Econémicas (apoio da igreja)
¢ Idas e permanéncias a igreja e a Nkamba
¢ Envio de remessas
e Expectativas de ida e/ou retorno a «Africa»

o Forma/modos através da qual estas dimensdes se
manifestam

«Articulacdo Macro - social» Percepcio sobre a relacio estabelecida entre a Igreja e o
meio envolvente

o Actores institucionais (outras associacdes, forcas policiais, representantes
estatais — cAmara municipal etc.)

o Bairro (vizinhanga)
o Outras expressoes religiosas
= Principios Kimbanguistas

¢ Influéncia exercida sobre a interacc¢do entre a igreja — crentes e
o ambiente social dos mesmos

Importancia atribuida as mulheres na articulacio
o Esferas micro - sociais

o Esferas macro - sociais_J Auto-imagem do seu papel nestes dominios
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V - Questdes Finais — Identidades reflexivas
Retrospectiva do que foi desenvolvido ao longo da entrevista

e Solicitagdes (aos entrevistados) a evidenciarem o que consideraram ser de maior

relevancia e que gostariam de destacar.

e Consideragdes finais e solicitagdo sobre aspectos que na sua Optica deviam ser

abordados em fun¢do da vivéncia actual.

e Balanco Geral do seu trajecto de vida e com o kimbanguismo (comparagdo entre

passado, presente; expectativas para o futuro)
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D. Imagens de Simon Kimbangu e Mama Muilu

Legenda: Simon Kimbanu, fundador do Kibanguismo

Legenda: Marie Muilu Kiawanga Nzitani
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E. Cronologia das datas enunciadas

Data

7 Maio de 1885

12 Setembro de 1887
12 Fevereiro de 1914
25 Maio de 1916

22 Marco de 1918

6 Abril de 1921

12 Outubro de 1951

27 Abril de 1959
24 Dezembro 1959

1969

1974

19 Dezembro 1983

8 Julho 1992

17 Marc¢o de 1992

S Janeiro de 2001

16 Agosto 2001

2006

12 Setembro de 2008
7 Marco de 2009

27 Marco 2010

Acontecimento

Nascimento da Marie Muilu Nzitani Kiawanga
Nascimento de Simon Kimbangu fundador do kimbanguismo.

Nascimento de Kisolokele Lukelo Charles — dia de Flautista Kimbanguista
(FLAUKID).
Natal kimbanguista: Nascimento de Salomon Dialungana Kiangani

Nascimento de Joseph Diangienda Kuntima — dia do protocolo kimbanguista
(PROKL.)

Inicio do Ministério de Papd Simon Kimbangu e Fundador da Igreja
Kimbanguista (IJCSK).

Falecimento de Simon Kimbangu, fundador do kimbanguismo e Nascimento de
Papa Simon Kimbangu Kiangani, Chefe Espiritual e Representante Legal da
Igreja Kimbanguista Universal.

Desaparecimento fisico de Mama Muilu Marie Kiawanga, Esposa de Papa
Simon Kimbangu — dia da Mulher Kimbanguista (AMKI).

Reconhecimento oficial da Igreja Kimbanguista pelos colonos Belgas.

Ano que passa a incorporar o Conselho Ecuménico das Igrejas adoptando a sigla
E.J.C.S.K - Igreja de Jesus Cristo na terra pelo seu Enviado Especial Simon
Kimbangu

Ano que passa a incorporar a Conferéncia das Igrejas de Toda Africa (CETA)
Ano do reconhecimento da Igreja Kimbanguista pelo Estado Portugués

Reconhecimento da Igreja Kimbanguista como associacao religiosa em Portugal
(em territorio nacional)

Falecimento de Joseph Diangienda Kuntima

Falecimento de Charles Kisolokele Lukelo

Contrato de comodato (cedéncia do espaco de culto) entre Igreja Kimbanguista
(em Portugal) e a Camara Municipal de Loures

Falecimento de Salomon Dialungana Kiangani

Ano que marca a renovagao do contrato de comodato entre a Igreja e a Camara
Municipal de Loures

Parceria no Contrato Local de Seguranca

Renovacdo do Contrato Local de Seguranca

Renovacgdo do Contrato Local de Seguranca (passagem de 27 parceiros a 40)
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G. Fotografias da comunidade kimbanguista em Portugal

Legenda: Mulheres kimbanguistas (que integram a Associacdo de Mulheres
Kimbanguistas) no culto (momento da dadiva)
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Legenda:‘ Festa de aniversario (dentré da Igreja) no fim do culto

N

Legenda: Jovens kimbanguistas auardando para iniciar o concerto da Fanfarra
Kimbanguista. Dia da Renovagdo do Contrato Local de Seguranca 27 Marco 2010.
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Legenda: Actuagao da Fanfarra kimbanguista na celebra¢do da Renovagao do Contrato
Local de Seguranca a 27 de Marco 2010. Acompanhado do desfile do Grupo de fiscais,
mulheres e pastores kimbanguistas.

Legenda: Celebracdo das festividades do Natal kimbénguista, dia 23 Maio 2009.
Mulheres a desfilarem ao som da Fanfarra kimbanguista.
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Legenda: Dia 22 Maio 2010 na Praga do Rossio, mulheres preparando-se para o desfile /
marcha. Actividade organizada no ambito da Celebra¢do do Natal (25 de Maio).

& CRISTAO VEM Al A TUA FEST/

'S DE MAIO NATAL

Legenda: Desfile/ Marcha da Igreja Kimbanguista pela baixa Lisboeta (22 Maio 2010)
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Ak, l;ﬂ

Legenda: Mulheres kimBangﬁistas no desfile (Rua da Prata) no dia 22 Maio 2010
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Legenda: Final da Marcha no Terreiro do Paco, kimbanguia silando ao som da
Fanfarra Kimbanguista
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Legenda: Qinta da Fonte, raffiti feito na sequéncia dos confrontos ocorridos no bairro
no verdo de 2008

Legenda: Um dos coros femininos na Igreja Kimbanguista (localizada na Quinta da
Fonte) no culto dia 23 Maio 2010
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Legenda: Coro feminino kimbanguista no culto do dia 23 aio 2010 na sede da Igreja
Kimbanguista em Portugal

Legenda: ulto de Domingo no dia 23 Maio 2010 na sede da Igreja Kimbanguista
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Legenda: Dia 24 de Maio 2010 as Mulheres confeccionam e a prepara lmentagﬁo
para a comunidade

f .
PR 4

Legenda: P-rep'aragéo da alimentacgdo dia 24 Maio 2010
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