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Apresentacdo

Os textos que se seguem, de Gilberto
Velho ¢ de Otavio Velho, sao conferéncias
proferidas por ocasido do concursoc para
professor titular de Antropologia Social do
Museu Nacional da UFRJ, em 1992,

Em Unidade e fragmentagcao em
sociedades complexas, Gitberto Velho
aborda questoes do cotidiano narrando
uma experiéncia vivida numa rua de
Copacabana, o caso do "preto velho",
caracteristico do ritual de umbanda. Por
este caminho leva o leitor a penetrar nas
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questdes mais profundas de que se ocug.. .
os antropdlogos estudiosos da vida urbaiia,
- procedendo com esmerado rigor formai.
Sao particularmente motivadoras as
consideragoes que o autor desenvolve em
tomo da citagao a Robert Park, socidlogo
norte-americano do inicio do século,
segundo o qual h& na drande cidade
"mundos que se tocam mas nao se
penetram”, demarcados por "fronteiras
étnicas, sociologicas e culturais”.

Em Antropologia e a questdo da
representa¢do, Otavio Velho parte do
problema da natureza do conhecimento
antropol6gico e da sua relagdo com outros
campos de estudo. Com equilibrada
erudigdo no texto transparecem as
preocupagoes do autor, a comegar pelo seu
trabalho de orientador, influenciando jovens
alunos, e sua exposi¢ao a critica dos seus
pares através da produgdo académica e do
convivio universitario. Sua abordagem revela
a pluralidade de métodos e paradigmas
cientificos, tratados criticamente no
potémico livro de Thomas Kuhn citado
no texto.

Foi esta dupla qualidade - o rigor formal,
tipico da ciéncia, e @ abrangéncia
humanista, de interesse geral - que nos
levou a decisdo de fazer esta experiéncia
editorial, no ambito do Forum,

10

apresentacdo

A leitura dos dois textos envelve
aspectos formais e tedricos de interesse de
estudantes, professores e pesquisadores da
area de Antropologia e de Ciéncias Sociais.
Entretanto seu conteddo profundamente
atual a toma acessivel aos leitores leigos
com sensibilidade e curiosidade intelectual.

Luiz Pinguelli Rosa

11



Unidade e
[ragmentagcdo em
sociedades complexas

Gilberto Velbo

Inicio esta conferéncia narrando um
episdédio que me parece exemplar e (til
para uma reflexdo sobre o estudo
das sociedades complexas. No caso,
especificamente, estarei voltado para a
contribuicao de uma anadlise antropologica
para um melhor conhecimento da socie-
dade brasileira.

Eram cerca de dezessete horas na
av. Nossa Senhora de Copacabana, Posto
Seis, perto da esquina da rua Francisco
Sa,Copacabana, Zona Sul do Rio de Janeiro.
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0 episodio se passa no final da década de
setenta, agosto de 1978, exatamente. Era
um dia de semana. Estava caminhando em
dire¢do a Ipanema. Notei um ajuntamento
de pessoas. A primeira hipétese foi de
algum acidente ou de alguém passando mal.
A medida que fui me aproximando, o
ajuntamento comegou a tomar forma. Notei
uma espécie de fila sendo organizada. No
seu inicio, vi um senhor negro, forte, de uns
sessenta e poucos anos, cabega branca,
com trajes modestos, sentado em um
pequeno banco. Naquele momento, a fila
tinha entre quinze e vinte pessoas, homens
e mulheres, jovens, pessoas de meia-idade
e mais velhas, brancos, negros e pardos.
Procurei me informar. Um soldado da Policia
Militar ajudava a organizar a fila. Entabulei
conversacac com um senhor de terno,
quarentdo. Na sua frente estavam duas
empregadas domésticas. Vi senhoras de
"classe média"” vestidas com um certo
apuro, funcionarios de um banco que
encerrava o expediente, motoristas e
trocadores de um ponto de onibus préximo.
Alguns colegjais rondavam a fila até que
duas adolescentes nos seus quinze anos
acabaram por aproximarem-se. Eram,
portanto, individuos de distintas categorias
sociais que reuniam-se para participar ou
“observar participando” de um evento
especifico. Com o que vi e com as
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informacoes obtidas, rapidamente, ficou
delineado o que estava se passando. O
senhor, foco das aten¢des, estava
caminhando s6 e, aparentemente sem
maiores preambulos, teria incorporado um
"preto velho". Portanto, um espirito, uma
entidade de umbanda, "desceu”, tomando
conta do médium/"cavalo”. A partir daquele
momento, este senhor estava possuido.
Temporariamente, o dono do corpo passava
a ser um espirito, reconhecido e identificado
pelas pessoas em volta como um "preto
velho", Nesta situagdo, poderia até haver
alguma redundancia devido ao tipo fisico do
médium: um senhor negro, sexagenario, de
cabega branca. Isto ndao & regra geral. Um
"preto velho" pode incorporar em homens,
mulheres, brancos, negros, pardos, pessoas
mais velhas ou mais novas?®. O fato
de haver, no cas¢o em pauta, esta
"coincidéncia” servia, talvez, como ele-
mento de reforgo da identidade do espirito.
Nao sei se alguém poderia ter pensado que
ali estava o proprio "preto velho", nao
apenas como espirito possessor mas
corporificado. O fato & que o modo de falar,
0 corpo meio encurvado e torto, toda a
técnica de apresentagao, de postura e, de
certa forma, de construgdo do personagem,
anunciavam a presenga de um "preto velho"
incorporado®. Os consulentes aproximavam-
se em ordem, respeitosamente, € em voz

15
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mais baixa apresentavam suas questdes e
problemas ao "preto velho" que os atendia,
dando conselhos e orientagdo. A fila
aumentou. Muitos curiosos foram se
aproximando. A essa altura, duas senhoras
e um senhor estavam desempenhando o
papel de "filhos de santo”, fiéis mais
graduados assistindo a entidade e
organizando a situagao. Definiam seus
contomos e limites. Assim &, que depois
de cerca de uma hora de consulta deci-
diram encerra-la. Murmuraram palavras
ininteligiveis para quem nao estava perto,
pararam a fila, ¢ 0 médium saiu do transe,
amparado e ajudado. Em poucos minutos,
a fila se desfez, as pessoas se dispersaram
€ 0 proprio médium entrou em um dnibus
e foi embora sozinho.

Quando um antropélogo faz uma
etnografia, uma de suas tarefas mais
dificeis, como sabemos, ao narrar um
evento, & transmitir o clima, o tom, do que
estd descrevendo. A sucessdo dos fatos
no tempo, o ndmero de participantes,
a reconstituicdo das interagdes sdo
etapas fundamentais, mas, quase sempre,
fica-se com a sensagcdo e/ou o senti-
mento de que falta algo crucial. No caso,
O que me parece mais importante é
tentar transmitir a idéia de que, para as

16
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pessoas envolvidas, nada particularmente
anormal estava ocorrendo. Havia uma certa
surpresa, curiosidade, -graus diferentes de
familiaridade, mas observei, sobretudo, um
forte interesse combinado com evidente
respeito. Certamente, na multidao que
percorria a avenida Copacabana estavam
pessoas que ndo se preocuparam ou naoc
notaram © que estava se passando. Sem
davida, nem todos pararam para ingressar
na fila da consulta. Portanto, ndo sd nao
afirmo que todos os passantes fossem
umbandistas, como estou certo de que
poderiamos encontrar individuos céticos,
indiferentes, ou mesmo hostis aquela
manifestacao. Como discutirei no decorrer
deste trabalho, esta & uma das principais
caracteristicas das sociedades complexas
- a coexisténcia de diferentes estilos de
vida e visdoes de mundo {ver VewHo, G.,
1981, cap. I). No entanto, neste caso, ficou
bem nitido que foi formado um grupo com
uma agao coletiva organizada, sustentada
em crengas e valores compartilhados. Ou
seja, em um ambiente exemplarmente
metropolitano, com todas as caracte-
risticas classicas, inclusive de relativo
anonimato (ver Smme., G., 1902, Park, R.
1916, e Vewno, G. e MacHADO DA SiLva,
L.A., 1978), produziu-se um interesse, um
foco de atengao que congregou individuos
e categorias sociais nitidamente distintas

17
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e diferenciadas. O mais relevante para
a dimensao cultural do episédio & a
identificagao de uma linguagem, expres-
sao de uma rede de significados nos
termos de Geertz - "web of meanings”
(Geeriz, 1973). Para as pessoas que se
aproximaram ou mesmo para as que
passavam sem se deter, a informacgao de
que alguém estava "recebendo um preto
velho" era compreendida e assimilada.
Por outro lado, como ja& observei, houve
consenso na identificagao da entidade. As
técnicas do corpo, a apresentagdo, o modo
de falar, a postura etc, constituiam um outro
tipo de linguagem, conhecido pelos que ali
se reuniam. Convém registrar que nao &
comum a ocorréncia deste tipo de situacgdo
no meio da rua, no horario de trabalho.
As entidades descem habitualmente em
terreiros e em lugares e momentos
especiais, ritualizados, como nas festas
de passagem de ano nas praias. Havia,
por conseguinte, algo de atipico naquela
incorporagao. O individuo s, fora do terreiro
e do ritual, entrou em transe recebendo um
"preto velho". Como disse, no inicio, ndo era
uma aberragdo desde que parecia ser um
fendmeno conhecido, embora nac banal,
para aquele universo. €onversei depois
com colegas antropblogos, estudiosos do
assunto, assim como umbandistas, que,
de certa forma, confirmaram o inusitado
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do episbdio. A possessao, em principio,
se da dentro do ritual. No entanto, pode
ocorrer que uma entidade se incorpore fora
de um terreiro e dos momentos previstos.
Soube de outros episédios semelhantes
que ilustram essa possibilidade. A idéia
basica & que o controle sobre os espi-
ritos € sempre um tanto precério e que
ha, inevitavelmente, uma margem
de imprevisibilidade na relagdo com
o sobrenatural. Nas sessdes, nos terreiros
e, fora deles, em momentos e situagdes
especiais ha uma certa domesticagao dessa
relagdo, com especialistas presentes que
devemn saber lidar com os espiritos e com
a possessao.

Quero dar destaque a duas vertentes do
episédio narrado. Sugiro que, através
do jogo e da relagdo entre estas, seja pos
sivel perceber mecanismos e caracteristicas
fundamentais da sociedade brasileira,
contribuindo também para uma teoria mais
geral das sociedades complexas.

Enfatizei a presenga e participagdo de
individuos de categorias sociais distintas.
Convém esmiugar isto um pouco mais.
Mencionei empregadas domésticas e
senhoras de "classe média" que, em tese,
poderiam ser suas patroas. Certamente ndo

18
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era a hora de invocar o "vocé sabe
com quem estd falando?”, nos termos da
andlise de Roberto da Matta (1979).

A relagao hierarquica entre essas
categorias desaparecia na fila de con-
sulentes, sem nenhuma precedéncia
explicita, a néo ser aquela estabelecida
pelo momento de chegada. Isto, alias, se
aplicava a todos os membros da fila.
Motoristas e trocadores de onibus, com
seus uniformes maltratados, misturavam-se
a bancéarios de terno e gravata - uns
carregando o paletd, outros com a gravata
desabotoada etc. Sabemos gque podemos
distinguir tipos sociais, ndo s0 pelos ternos
ou qualguer outra indumentaria, mas pelo
modo de usa-los. De terno e gravata
estavam também alguns profissionais
liberais. Conversei com um engenheiro, com
um advogado e com um professor de geo-
grafia de curso secundario. As pessoas
mais velhas incluiam alguns aposentados
civis e militares. Além dos estudantes
uniformizados, estavam presentes outros
jovens, como boys e mocgas vestidas com
roupas de lojas conhecidas. A diferencia¢ao
estabeleceu-se com a atuagdo dos trés
individuos, j& mencionados, que assumi-
ram o papel de experts, de conhecedores do
ritual. Eram, no minimo, frequentadores
regulares de terreiros, talvez ocupando
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alguma posigdo na hierarquia religiosa.
N3o sei se isto foi anunciado ou se,
simplesmente, eles se impuseram pela sua
atitude e "performance”. O fato & que
assumiram a lideranca da situagdo, orga-
nizando-a, contando com a ajuda, nao sb
do policial militar, como de todos, em
uma demonstragdo insofisméavel de
reconhecimento de sua habilitagao.
Dialogavam com a entidade, chamavam
0os consulentes, e acabaram por encerrar
o evento no momento que julgaram
oportuno. Foi enunciada, de maneira clara,
a inconveniéncia de prolongar as consuitas,
pois "havia hora pra tudo” e "muita gente
ja tinha sido atendida". Alguém informou
que aquele "preto velho trabalhava® em um
terreiro em Madureira - sublrbio do Rio de
Janeiro. N3o chegou a ser uma operagao de
marketing. Foram comentarios discretos,
sem distribuicao de cartdes e enderegos.
Aparentemente, ninguém ficou sabendo
com precisao quem era o médium. Chegou
andnimo, recebeu a entidade, deu consulta
e depois voltou ao anonimato.

Assinalei, portanto, a densidade de uma
situagdo social, encontro de diferentes
individuos que circulavam em uma das
principais vias da Zona Sul do Rio de
Janeiro. Enquanto estiveram juntos, parti-

21
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ciparam do mesmo interesse, tinham um
foco comum de atengao e suspenderam, ou
adiaram, outras atividades e compromissos.
Compartilharam, por algum tempo, de uma
definigao comum de realldade, operaram na
mesma provincla de significado, nos termos
de Alfred Schutz (1979). Interagiram através
de uma rede de significados, conforme a
definicao de Geertz (1973). Atuaram dentro
de um sistema compartilhado de crengas e
valores. Mesmo admitindo uma certa
variagao individual, o comportamento e a
atitude dos participantes apresentavam
notavel homogeneidade. Uns estavam mais
sérios e quietos. Outros conversavam e se
agitavam mais. Como ja observei, o tom
dominante era respeitoso e atento. Havia
0 reconhecimento da presenga do
sobrenatural, com a incorporagao de
entidade conhecida. A heterogeneidade
sob o ponto de vista socioldgico, quanto
a estratificagdo social, faixas etarias,
distribuicdo ocupacional, diversidade
étnica etc, ndo obscurecia ¢ fenbébmeno
de uma participagdo comum naquele
contexto religioso, marcado por uma
relagdo particular com o0s espiritos e, de
modo mais amplo, com o sobrenatural.
Simbolos compartilhados, linguagem basica
comum, gramaticalidade no processo de
interagdo e negociagdo da realidade,
expectativas e desempenhos de papéis
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congruentes, tudo isto configurava um
guadro do que poderiamos chamar de
consisténcia cultural. '

Mas ha também um outro nivel de
analise necessario. Georg Simmel, em seu
artigo classico A metrépole e a vida
mental, de 1902, chamava a atengao para a
especificidade da vida social nos grandes
centros urbanos surgidos da Revolugdo
Industrial, da formagdo dos grandes
estados nacionais e de um complexo
mercado internacional. A obra de Simmel
é vasta e densa, apresentando diferentes
énfases e planos de analise. Um de seus
objetivos nesse texto era contrastar um
estilo de vida metropolitano com o modo
de vida tradicional, rural. A grande cidade
- trata-se de artigo que faz noventa anos -
caracterizar-se-ia, sobretudo, pela grande
quantidade e diversidade de estimulos.
Isto geraria um "excesso”, provocando uma
adaptaca@o no nivel individual que definiu
como blasée. Desenvolver-se-ia uma espécie
de capa protetora, uma indiferenga, como
defesa da ameaga de fragmentacgao.
Simmel, aqui e em outros momentos de sua
obra, via na multiplicidade e diferen-
ciagdo de dominios e niveis de realidade
da sociedade moderna um desafio a
integridade do individuo psicoldgico. Em
outro trabatho importante, Subjective culture,
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de 1908, analisava o enorme desenvol-
vimento e crescimento de uma dimensao
externa aos individuos, que denominou
de cultura objetlva, em detrimento da
riqueza e harmonia internas do que definiu
como cultura subjetiva. Este desequilibrio
entre estas duas dimensdes e/ou cul-
turas seria, também, uma das marcas da
modernidade. Pode-se aventar uma possivel
nostalgia ou idealizagdo do passado por
parte de Simmel. Na realidade, estava
expressando uma tradigao humanista onde
as idéias de bildung e self-cultivation
remontavam, pelo menos, a Goethe. Nesta
linha de pensamento, a modernidade
da metrépole e da sociedade industrial
constituiriam, sendo impedimento, pelo
menos um forte 6bice ao desenvolvimento
integrado dos individuos.

A Antropologia, em geral, e, parti-
cularmente, os estudos em meio urbano tém
lidado de diversas maneiras com essa
problematica. Creic que ¢ caso narrado do
"preto velho” em Copacabana pode ajudar
nesse sentido a aprofundar nossa reflexao.

De uma multidao, aparentemente de
andnimos, de transeuntes de diversos tipos,
destaca-se um individuo que entra em
transe e recebe, incorpora, um espirito
conhecido dos terreiros de umbanda.
Algumas dezenas de pessoas se detém e

24
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participam de um ritual improvisado mas
nao desorganizado. Temos um comego e um
fim claramente definidos e marcados. Serd
que o0s relogios pararam, nos termos da
indagagao de Simmel sobre Berlim: o que
acontece numa metropole modema quando
param os relogios? No caso, criou-se um
intervalo que nao deixou de ser controlado e
avaliado. Efetivamente, processou-se uma
negociagcao da realidade, nao totalmente
explicitada, que permitiu que aquela
situagdo se sustentasse por algum tempo.
Por outro lado, salientando a outra vertente
do acontecimento, enfatize-se o fato de
centenas de pessoas passarem por ali, no
espaco de uma hora sem se deterem.
Quem eram esses outros transeuntes?
Pela aparéncia, de um modo geral, nao
pareciam diferir dramaticamente daqueles
que formaram a fila. Impressionistica-
mente, poderia arriscar dizendo que entre
0s consulentes existia uma proporgao
um pouco maior de pessoas mais
modestas e de cor segundo o senso
comum, representadas, sobretudo, pelas
empregadas domésticas e rodoviarios.
Estes, repito, ombreavam com homens e
mulheres de camadas médias de varios
tipos, brancos, educados, com sinais de
status, que, em certos casos, poderiam
até mesmo identificar membros de elites
sOcioecondmicas. Ha varias explicagoes
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para as pessoas nao se deterem. Algumas
podem ndo ter tido sua atengdo sequer
despertada, absortas em suas atividades.
Outras talvez nao tivessem curiosidade
suficientemente forte para desviar-se
de seu rumo, Também & possivel notar
o ajuntamento, perceber o que se pas-
sava e, contudo, decidir prosseguir com
seus afazeres. N@o se pode também
descartar reacbes de medo, rejeicao, ou
até repugnancia.

Poderia apresentar outras possibi-
lidades, mas creio ter ficado ja clara a
existéncia de uma margem de reagoes,
opcoes e alternativas. Certamente, néo
estava assistindo a um tipo de ritual
gue congregasse toda ou quase toda a
comunidade como em classicos exemplos
tribais {ver, p. ex, Beare, John e MiooLETON,
John, Editores, Spirit Mediumship and
Society in Africa. 1969, London). Nem era
um local sagrado, com identidade definida
onde se reunia um grupo de fiéis para
uma cerimdnia prevista em um calendario.
De algum modo, parte dos comportamentos
descritos pode estar associada & atitude
blasée, descrita por Simmel, com 0s
individuos se protegendo_de um "excesso
de estimulos™. Mas 0 que julgo mais
significativo & a explicitagdao de um campo
de possibilidades proprio a sociedade
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complexa moderna. Ali, naquele espago,
naquele periodo de tempo, cruzaram-se
varias trajetérias e trilhas socioldgicas
e culturais. Assim se, por um lado,
identificamos a crenga em espiritos e em
possessdo como um forte fator agluti-
nador de um universo sociologicamente
heterogéneo, por outro, encontramos uma
gama de opgoes, expressao de um espectro
de possibilidades, da metropole brasileira
contemporanea.

Creio que a problematica anunciada
por Simmel, no inicio do século, &
absolutamente atual, assumindo, no
entanto, matizes, nuances e, em UGltima
analise, maior complexidade, em fungao
das proprias transformagoes das socie-
dades contemporaneas. Outro classico dos
estudos urbanos, Robert E. Park, falava
dos "mundos que se tocavam mas nao se
penetravam” na grande cidade moderna
(Park, 1916). Estes mundos estariam
demarcados, as vezes mesmo espacial-
mente, como nos guetos, mas, em geral,
por fronteiras étnicas, sociolégicas e
culturais. Suas reflexbes, inevitaveimente,
estavam vinculadas a uma experiéncia de
época sobretudo referida aos grandes
centros urbanos norte-americanos dos
quais Chicago tornou-se paradigmatica.
Pesquisas mais recentes, realizadas
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principalmente por antropélogos, tenderam
a relativizar essas fronteiras sem, contudo,

negé-las. Guetos variados, por exemplo, nio:

80 continuam existindo, mas multiplicaram-
se nas aglomeragbes urbanas. Os trabalhos
de Clyde Mitchell e Epstein, entre outros,
na Africa, e Raymond Firth, Elizabeth Bott,
com associados na Inglaterra, a partir dos
anos 50, complexificaram nossa discuss3o.
Nos proprios Estados Unidos, socitlogos
como William Foote White, Everett Hughes,
Howard S. Becker, Herbert J. Gans etc,
utilizando métodos qualitativos de trabalho
de campo, dentro da tradigdo da Escola de
Chicago, seguindo os préprios passos de
Park, também contribuiram para maior
sofisticacdo da abordagem. Antropblogos
como Robert Redfield, Horace Miner, Oscar
Lewis e Lloyd Wamer dialogaram e contri-
buiram substancialmente para o desen-
volvimento do campo e da discussio com
suas investigacdes em cidades tradicionais
e modernas. Estes cientistas sociais,
estudiosos da sociedade urbana, mos-
traram, entre outros fatos, a existéncia de
redes de relagdes - networks - que atraves-
savam o mundo social de modo horizontal
e vertical. Ou seja, por mais significativas
e inclusivas que pudessem ser categorias
como familia e parentesco, bairro e
vizinhanga, origem tribal e/ou étnica, grupos
de status, estratos e classes sociais,
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registravam-se circulagao e interagao sociais
associadas a experiéncias, combinagdes e
identidades particulares, individualizadas. O
mercado e o trabalho, a vida politica com
suas transformagbes sdo, sem davida,
fatores estimulantes dessas "travessias
sociolégicas” com maiores ou menores
custos individuais e sociais. Atuam
recorrente e coercitivamente como forgas
sobre as quais grupos e pessoas tém
pouco ou nenhum controle, teméatica funda-
mental dos classicos das ciéncias sociais
como Marx, Durkheim e Weber. A Revolugio
Industrial e o processo de urbanizacao
associado constituem exemplo para-
digmatico desse fendmeno. Mais
recentemente, as cidades do terceiro
mundo com é&xodo rural, migrag¢des,
explosao demografica, pobreza e margi-
nalidade apresentam um quadro flagrante
da fragilidade e relativa impoténcia da
esmagadora maioria dos individuos e das
categorias sociais. Sabendo e considerando
tudo isto, procuro mapear e resgatar a
possivel margem de manobra iniciativa dos
agentes sociais envolvidos. Continuo lidando
com duas vertentes ou pontos de vista: o
da unidade e o da diferenciagao. Creio
que através dessa dialética, desses
deslocamentos e oscilagbes, podemos
analisar, com proveito, caracteristicas e
experiéncias que, embora nao exclusivas,
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estdo fortemente associadas as nicuopoles
contemporaneas. O préprio Simmel, em
diversas - oportunidades, caracterizou a
situagdo do individuo na sociedade moderna
como ponto de intersegdao de varios
mundos. Logo, sem ignorar a for¢ga de
coercao de processos sociais abrangentes,
volto-me para o nivel que Raymond Firth
denominou de organizacao social, onde,
através da interacao entre individuos e
suas redes de relagdes, podemos lidar
com o fendmeno da negociagao da rea-
lidade em mdltiplos ptanos (FirtH, 1951).
A propria idéia de negociagao implica
0 reconhecimento da diferenga como
elemento constitutivo da sociedade. Como
sabemos, ndo sb6 o conflito, mas a troca, a
alianga e a interagdo em geral constituem a
prépria vida social através da expe-
riéncia, da produgdao e do reconhecimento
explicito ou implicito de interesses e valores
diferentes. O fendmeno da negociagdo da
realidade, que nem sempre se d§ como
processo consciente, viabiliza-se através da
linguagem no seu sentido mais amplo,
solidaria, produzida e produtora da rede de
significados de que fala Geertz. Em outras
palavras a cultura, nos termos de Schutz,
enquanto comunicagao, ndo exclui as
diferengas mas, pelo contrario, vive delas.
Vejo no caso do "preto velho", aqui narrado,
uma clara demonstra¢do dessa perspectiva
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de andlise. A diferenciagdo socioldgica do
universo descrito é evidente e simultanea
ao entendimento e comunicag¢do esta-
belecidos. Isto ndo se da, do mesmo modo,
em qualquer situagdo social. Em principio,
0 acordo & uma possibilidade, e o consenso
problematico. Certamente, ndo se trata de
um fluxo de comunicagdo perpetuamente
harmonioso, Vale insistir em uma démarche
antropolbgica em que a diferenga no nivel
dos discursos e das representagdes nao
estad colada as fronteiras sdcioecondmicas.
Estas tém repercussdes e estdao associadas
ao mundo simbblico que, por sua vez, se
manifesta através de linguagem, codigo
e discursos nao redutiveis a varidveis
externas. Na abordagem fenomenoldgica
de Schutz e no interacionismo de Simmel
enfatiza-se a distingdo e autonomia de
diferentes mundos e provincias de
significado, niveis e dimensdes do real.
Por outro lado, Mikhail Bakhtin fala de uma
heteroglossia, coexisténcia de diferentes
discursos em uma mesma sociedade que,
embora relacionados, mantém suas
particularidades (Bakntin, 1981). Estas
estdo, para o pensador russo, vinculadas
a estrutura social, mas ndo de modo
mecanico e linear. De alguma forma também
ressalta um maior grau de autonomia e
légica proprias ao que chamariamos
de cddigos culturais. A existéncia do
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bilingiismo explorada também por Peter
Burke (1989) indica a possibilidade de
membros de uma categoria social particular
participarem e acionarem codigos, origi-
nalmente ligados a categorias sociais
diferentes da sua. No caso da Idade Média
Ocidental, esses autores chamam a atengao
para a coexisténcia de uma cultura letrada,
de corte e/ou aristocratica, com uma cultura
popular. Naquele periodo da historia eram,
sobretudo, individuos das elites que
poderiam exercer esse bilingiismo, pois
tinham acesso e participavam dos dois
mundos. Engquanto o inverso nao se dava,
pelas razbes da l6gica da hierarquia social.

Explorando a hipotese da coexisténcia
de discursos e visdes de mundo, como
ficaria o "caso do preto velho"? De
imediato, fica evidente a importancia da
histéria para a investigagao antropold-
gica das sociedades complexas. No Brasil,
os trabalhos de Laura de Mello e Souza,
Luis Mott e Jodo José Reis, assim
como anteriormente os de Roger Bastide,
demonstram com riqueza de dados a
existéncia de cultos de possessdo ha
quase trés séculos, ja com indicios de
interagdo entre categoriag sociais distintas
(ver bibliografia). Ou seja, desde pelo
menos o final do século XVI, inicio do
XVIIl, pesquisadores identificam rituais
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que, conforme observa Luis Mott, s3o
praticamente idénticos a rituais contem-
poréneos, descritos e analisados por
antropélogos (Momr, 1986). O episoddio do
"preto velho® em Copacabana, em 1978,
tem, portanto, uma dimensao historica
de longue durée. Em trabalho recente,
Marlise Meyer, em interessantissima
pesquisa, estabelece uma relacdo de
continuidade entre a entidade Maria
Padilha, uma "pomba gira" da umbanda
contemporanea, com figura historica do
século XIV, da corte de Castela, perso-
nagem do romanceiro ibérico (ver Mever,
bibliografia). O trabalho, complexc e
minucioso, de inspira¢do guinzbur-
guiana, acompanha as transformacées e
aparigdes da personagem histérica/
entidade sobrenatural em diferentes
momentos da sociedade e cultura luso-
brasileira. Hoje, Maria Padilha € uma
das "pombas giras" que convivem com
0s “pretos velhos" nos terreiros de umbanda.
A investigacao de Meyer permite que
possamos acompanhar, no tempo, a
constituigdo de pelo menos parte do
universo de crencas, representagdes e
valores de nossa sociedade, heterogénea e
diversificada. Assim, o codigo e o discurso
associados a crenga em espiritos e 3
possessdo apresentam nidc apenas uma
significativa amplitude sociolégica, mas
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uma consideravel profundidade histérica.
Sem ddvida, sdo as duas faces do mesmo
fendmeno. Estar vivo & ser capaz de
relacionar-se com o0s espiritos, seja de
antepassados ou de entidades diversas.
Esta seria uma das caracteristicas mais
gerais do que poderiamos chamar de cultura
na sua acep¢do mais ampla na sociedade
brasileira,

Na situagao narrada, encontramos a
expressao de codigo e discurso conhecidos,
com evidente poder socializador. Entre
outros problemas, coloca-se a questao
de sua legitimidade junto & sociedade
abrangente. Sabemos das restri¢goes,
discriminagdo e perseguicdes que sofreram
os cultos de transe e possessdo, de
alguma forma, embora ndo exclusivamente,
vinculados as religides afro-brasileiras.
O prépric material e fontes pesquisados
por historiadores e antropblogos &, em
grande parte, produto da agdo repressiva,
inquisitorial e policial que thes foi movida
(ver, p. ex., Maccie, 1988). Portanto, até
recentemente, tratava-se de atividade, no
minimo, semi-clandestina. Convém lembrar
que dentro de uma sociedade complexa,
como a brasileira, encontramos néo s6
discursos e cbédigos diferentes e com-
petitivos, mas, também, em posi¢ées
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diferenciadas diante do mundo oficial
do Estado e, tradicionalmente, da Igreja
Catdlica. Por isso, fica ainda mais evidente
a forca desse conjunto de crencas que,
sustentado por uma tradigao subterranea,
apresenta tanto notavel continuidade
como impressionante crescimento. Hoje,
os principais veiculos de comunicagao do
pals tém programas, como noticiarios e
novelas, onde o transe e a possessao
aparecem como temas habituais. Mas
trata-se de fenédmeno recente. Ha cerca de
vinte anos, por exemplo, um episédio
de possessdo na televisao provocou forte
repladio de autoridades civis, militares e
eclesiasticas, acionando a censura, entao
instrumento rotineiramente utilizado. € o
famoso caso do "Seu Sete da Lira", Exu,
que incorporou em uma médium em
um programa de entrevista ao vivo.
A histéria do "preto velho" aqui narrada,
passa-se sete anos depois, quando ainda
predominava uma maior restricio naqueles
veiculos. Existem outros casos fascinantes
como o da "pomba gira" narado e analisado
por Marcia Gongalves, em sua dissertacao
(1983), onde fica evidente o carater ténue
e fluido das fronteiras entre o mundo oficial
e um, relativamente, subterraneo. Enfatizo
que esta maleabilidade e fluidez € um dos
aspectos mais cruciais para um esforgo de
compreensao das sociedades complexas,
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particularmente nas grandes metrdpoles.
Cria uma possibilidade de jogo de papéis
e de identidade, que € uma das marcas
mais expressivas de seu estilo de vida.
Os limites entre norma, conformismo,
transgressao constantemente sé@o colo-
cados em xeque. Todas as nogdes de
normalidade e desvio tém um carater
eminentemente instavel e dinamico (ver
VEwo, 1973). Esta multiplicidade de
experiéncias e papéis sublinha a preca-
riedade de qualquer tentativa excessi-
vamente fixista na construgdo dos
mapas socioculturais.

A linguagem, o discurso, o cddigo, as
representagbes e cren¢gas associadas
as religides e cultos de possessao
sdo fundamentais na constituicdo da
sociedade brasileira. O recente crescimento
de cultos protestantes, como a Igreja
Universal, com a pratica disseminada do
exorcismo, reforga a percepgao da crenga
em espiritos como fendmeno generalizado.
Como vimos, existem fiéis cuja vida esta
centrada nos cultos e também aqueles
passantes curiosos que respeitam, temem
e, de alguma forma, acreditam no sobre-
natural, em espiritos e na sua participa¢ao
no mundo da vida cotidiana.

Tomei este exemplo como um caso
limite, uma situagd@o social expressiva de
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problematica mais ampla da sociedade
brasileira e das sociedades complexas em
geral. Os individuos transitam- entre os
dominios do trabalho, do lazer, do sagrado
etc, com passagens as vezes quase
imperceptiveis. Estdao na intersegdo de
diferentes mundos, repetindo Simmel.
Podem a qualquer momento transitar de
um para o outro, em fungdo de um codigo
relevante para suas existéncias.

A fragmentacdo das relagbes e papéis
sociais na sociedade moderna demarca
dominios distintos, como também mostrou
Max Gluckman, contrastando com as
relagoes multiplex das sociedades tribais
(Guckman, 1962). Mas o transito entre
os dominios se da constantemente, de
modo desdramatizado. Os individuos
vivem maltiplos papéis, em fun¢do dos
diferentes planos em que se movem,
que poderiam parecer incompativeis sob
o ponto de vista de uma otica linear.
Sabemos que & preciso tomar cuidado ao
estabelecer contrastes com sociedades
tribais e tradicionais para ndo exagerar
em polarizagdes que possam perder sua
eficacia de tipos ou modelos ideais.
Nenhuma sociedade & monolitica cul-
turalmente, sempre apresentando planos
e dimensdes diferenciados em fungéao
do seu modo singular de construcao da
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realidade. No entanto, o caso da sociedade
moderna/contemporanea aparece como
limite em relagao a multiplicidade e
fragmentagdo de papéis e dominios. Schutz
compara a fragmentagdo da sociedade
modemna com a unidade do sistema cultural
cléssico chinés analisado por Granet
(Schutz, 1979). Com sua abordagem
fenomenoldgica, Schutz busca dar conta,
a partir de nossa sociedade, da quest&o
dos miltiplos dominios e provincias de
significado, ndo sé do social em sentido
restrito, mas do real socialmente construido,
de modo mais abrangente. Com isso, tenta
perceber a gramaticalidade das mudangas
de papéis e de identidade em diferentes
contextos e experiéncias. Assinala que os
individuos vivem em diversos planos
simultaneamente. Vatia o grau de adesao,
commitment, comprometimento. Sem
davida, certas situagbes tém carater mais
totalizante e exclusivista. No caso
mencionado, o "preto velho" incorporando-
se num terreiro, estaria dentro de um ritual
onde os atores, em principio, apresentam
o mesmo commitment. Os limites espaciais
e temporais configurariam o perfil da
situagdo social, marcando sua dimensao
religiosa. Ja na rua, em méio ao burburinho
urbano, o evento corria paralelo a outras
situagdes, de algum modo, concorrentes.

Gilberio Velbo

Assim, na sociedade complexa, parti-
cularmente, a coexisténcia de diferentes
mundos constitui a sua propria dinamica.
Essa nogao encontramos em varios autores,
mas para mim, especialmente importante,
em Simmel e Schutz, identifica processos
de demarcagao entre esferas de atividade
e provincias de significado. A continuidade e
as transformacgdes da vida social dependem
do relacionamento, mais ou menos con-
traditorio e conflituoso, entre esses mundos
e 0s cOdigos a eles associados. Erving
Goffman demonstrou, brithantemente, como
0s individuos vivem, interpretam e atuam
no transito entre essas diferentes esferas.
A nogédo de constugdo social da realidade
elaborada por Schutz e divulgada,
entre outros, por Peter Berger e Thomas
Luckmann (1973), & instrumento funda-
mental para o desenvolvimento dessas
reflexoes. Por exemplo, retomando o dialogo
Simmel e Dumont, pode-se perceber os
individuos se deslocando entre contextos
hierarquizantes/holistas e individualizantes/
igualitarios. Partilham e acionam esses
cbdigos em situagoes, momentos e planos
diferentes de suas trajetérias. Existe uma
relacao entre essas ideologias e as
provincias de significado socialmente
construidas. O individualismo moderno,
metropolitano, ndo exclui, por conseguinte,
a vivencia e o englobamento por unidades
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abrangentes e experiéncias comunitarias.
Permite e sustenta maiores possibilidades
de transito e circulagdo, ndo s6 em termos
sociologicos, mas entre dimensodes e
esferas simbélicas. Saliente-se que a
intensa participacdo em, por exemplo,
rituais comunitarios, em algum nivel
desindividualizantes, com foco numa
identidade coletiva, ndo elimina o nivel de
escolha, de opc¢ao, de um individuo/sujeito,
lidando com um repertorio finito, mas com
extenso elenco de combinagdes.

Procuro, com estas idéias, assinalar
pontos chaves para o desenvolvimento
de uma antropologia das sociedades
complexas. As nogdes de campo de
possibilidades e de projeto com gque venho
trabalhando ha vérios anos, a partir de
influéncias significativas como as dos
muitas vezes citados Simmel e Schutz,
buscam lidar com a probleméatica da unidade
e fragmentagdao. Campo de possibilidades
trata do que & dado com as alternativas
construidas do processo sécio-histbrico e
com o potencial interpretativo do mundo
simbolico da cultura. O projeto no nivel
individual lida com a performance, as
exploragdes, o desempenho e as opgoes,
ancoradas a avaliagbes e definigbes da
realidade. Estas, por sua vez, nos termos
de Schutz, sdo resultado de complexos
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processos de negociagao e constru¢ao que
se desenvolvem com e constituem toda a
vida social, inextricavelmente vinculados aos
codigos culturais e aos processos historicos
de longue durée.

Por outro lado, a nogdo schutziana de
provincias de significado finitas, inspirada
em William James, permite-nos perceber os
diferentes mundos gue constituem uma
sociedade em sua singularidade e nas
relagdes de uns com os outros. O transito
entre essas provincias e mundos & uma das
questbes cruciais para a compreensao
sociologica e antropolbgica. No caso que
relatei, temos um exemplo expressivo
dessa problematica com a possessao do
médium e com todas as interagdes sociais
resultantes. A mudanga do tipo de attention
a la vie, com a erupgdao de um fendmeno
religioso de transe no mundo do cotidiano,
do trabatho ou do lazer, ilustra a dialética de
unidade e fragmentacdo, assim como as
tensbes e comunicagao entre diferentes
planos e esferas da realidade. Em uma
sociedade em que a crenga em espiritos &
generalizada fica probleméatica a definigao
da provincia de significado da vida
cotidiana como realidade suprema,
conforme propde Schutz (op.cit., p. 249), a
ndo ser que se assinale a possibilidade
permanente de transito e de transigoes,
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através de um cddigo que os viabilize,
evitando choques espetaculares e
traumaticos. Insisto que ndo estamos
lidando apenas com contextos sociais
diferentes, mas com distintos planos
e niveis de realidade socialmente
construidos. Parece-me que esta percepgao
€ fundamental para uma teoria da cultura
mais sofisticada. Faz parte da competéncia
normal de um agente social mover-se entre
as provincias de significado e ser capaz de
passar, como vimos, do mundo do trabalho
para o reino do sagrado. Mas as fronteiras
entre essas provincias podem ser mais
ténues ou singelas e os transitos menos
solenes e pomposos. Essa permanente
laténcia implica 0 que poderiamos chamar
de potenclal de metamorfose, distribuido
desigualmente por toda a sociedade. O
repertério de papéis sociais nao s6 ndo esta
situado em um dnico plano, mas a sua
propria existéncia esta condicionada a
essas multiplas realidades. Com isto, talvez,
possamos escapar de falsos problemas
ditados por uma visdo linear da experiéncia
sociocultural.

Sem ddvida, a no¢do de metamorfose
deve ser usada com o devido cuidado, pois
os individuos, mesmo nas passagens e
trénsito entre dominios e experiéncias mais
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diferenciadas, mantém, em geral, uma
identidade vinculada a grupos de referéncia
e implementada através de mecanismos
socializadores basicos contrastivos, como
familia, etnia, regido, vizinhanga, religiao
efc. A tendéncia a fragmentagao nio anula
totalmente certas ancoras fundamentais
que podem ser acionadas em momentos
estratégicos. Por outro lado, a fragmentagao
ndo deve ser entendida como um estraga-
thamento literal do individuo psicoldgico.0
transito entre os diferentes mundos, planos
e provincias é possivel, justamente, gragas
& natureza simbblica da construgao social
da realidade. A utilizagdo de diferentes
codigos e discursos relativiza, contex-
tualizando, a nogao de bfasé, desenvolvida
por Simmel em 1902. Ndo & o mesmo
individuo Gnico que recebe passivamente
estimulos multiplos e diferenciados.
O préprio Simmel, através da idéia de
cultura subjetiva, permite pensar que esta
pode ser construida em mdltiplos planos.
A metamorfose, de que falo, possi-
bilita, através do acionamento de
codigos, associados a contextos e
dominios especificos - portanto, a universos
simbélicos diferenciados - que os indivi-
duos estejam sendo permanentemente
reconstruidos. Assim, eles ndo se esgotam
numa dimensaoc bioldgica-psicologizante,
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mas se transformam nao por voligdo, mas
porque fazem parte, eles préprios, do
processo de construgado social da realidade.

A complexidade e, por conseguinte, a
maior indeterminagdo da sociedade
moderna contemporé@nea evidenciam com
mais nitidez este fendmeno que & da propria
natureza do social.

Notas

1 Na umbanda o "preto velho® & identificado, em
principio, com um antigo escravo, sabio, bondoso e
experiente, embora possa também apresentar uma
dimensao guerrelra de velho africano.

2 Assim como uma "pomba gira” pode "descer* e
comunicar-se através de médiuns/"cavalos” do sexo/
género masculino.

? Sobre umbanda, transe e possessao existe uma
bibliografia brasileira conhecida e de boa qualidade. Para
a presente discussao ver; Macaie, Y. (1975), Lapassane, G.
e Lvz, MA. (1972), Brman, P. {1980), Gowngaves, M.
{1983), entre outros. Para uma bibliografia mals geral ver
também Craranzano{197 3), Beatne, J. € MiobLeTon, J. (1969).
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Antropologia e a questdo
da representagdo
Otdvio Velho

Trata-se de um segredo de polichinelo o
fato de que, & medida que uma instituicdo
como a nossa se desenvolve, os interesses
se diversificam e cada um cria 0s seus
proprios plblicos, a comunicagdo interna
entre 0S seus componentes corre o risco de
reduzir-se ao minimo das rotinas
administrativas. J& vimos isso acontecer
em outros lugares e, creio, 0 nosso PPGAS
(Programa de Poés-Graduagdo em
Antropologia Social) ndo estd imune ao
fendmeno. Encaro, portanto, este momento
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como uma oportunidade, diante de uma
banca que para a nossa satisfacdo
representa brilhantemente a comunidade
dos antropélogos brasileiros, de expressar
neste espaco institucional algumas idéias
que nos (ltimos tempos tém reorientado
0 meu trabalho. Gostaria, assim, de
estabelecer pontes de comunicagao com
os colegas, reafirmando na diferenga
e no ambito da nossa comunidade o
Nnosso mutuo reconhecimento como inter-
locutores. Atentando para o fato de que na
banalidade o consenso é facil, a polémica,
porém, pode tornar-se instrumento razoavel,
a medida que nos aproximamos das
questoes cruciais.

E & precisamente de um momento de
comunicagao, embora indireta, que desejo
partir.

E também um segredo de polichinelo
seguidamente, nas circunstancias que
busquei descrever, a nossa comunica¢ao
se dar pela interposigao de terceiros.
Seja quando nos reunimos para ouvir e
debater com um conferencista vindo de
fora, seja por ocasidao das defesas de
teses e dissertagoes. Nessas (ltimas

circunstancias, € com grande interesse e,
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sempre, grande e raro proveito que 2scuto
atento as arguigoes dos colegas.

Pois bem. Nessa fornada de disser-
tagoes que por questdes de prazo tivemos
de apressar no comego do ano, o fenomeno
se repetiu de forma concentrada. E em
duas defesas de dissertacoes de
orientandos meus, ambas muito bem
recebidas, ouvi, no entanto, de varios
colegas praticamente uma mesma obser-
vagao, passivel de ser sinteticamente
resumida como uma certa sensagao de
falta de maior locallzagao ou contex-
tualizacao soclologica.

Embora - muito pelo contrario - ndo me
parecesse que da minha parte jamais
tivesse havido maior incentivo a isso, o fato
de a observagao ter se repetido me levou,
muito pragmaticamente, a me perguntar se
haveria ai, de alguma maneira e sem
minimizar a autonomia intelectual dos
alunos, algum efeito da minha orientagao.
Nem que fosse, apenas, por aquele sutil
jogo de afinidades que leva a matua escolha
envolvida no processo de definicao de uma
relagao orientador-orientado.

Essa questao foi para mim muito
estimulante. Permitiu uma maior consciéncia
reflexiva sobre os meus rumos e, ao mesmo
tempo, uma melhor definicao sobre como
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prossegui-los. E & um pouco dessas
reflexoes que gostaria de compartilhar nesta
conferéncia.

O primeiro e mais 6bvio movimento foi
no sentido de aproximar essa questao do
meu interesse nos (ltimos anos pela nogao
de texto, presente na Antropologia recente
sobretudo a partir da obra de Clifford Geertz.

No meu préprio trabalho (e, sem divida,
também em Geertz) uma influéncia funda-
mental havia sido Paul Ricoeur, para o qual,
precisamente, essa nogao se contrapunha
a de contexto. E que sugeria o "modelo
do texto" para pensar a acgao social
significativa.

Num artigo que representou para mim
uma virada, intitulado O cativeiro da besta-
fera (Vervo, 1987), eu o citava quando
afirmava:

Uma agdo importante, poderiamos dizer,
desenvolve significados que podem ser
atualizados ou realizados em situagoes
outras que ndo aquela em que ocorreu essa
acdo. Ou seja, o significado de um evento
importante vai além, supera, transcede as
condigdes sociais de sua produgdo e pode
ser reatualizado em novos contextos
sociais. Sua importancia é sua relevancia
duravel e, em alguns casos, sua relevancia
onitemporal.
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Esse terceiro trago possui implicacoes
importantes no que diz respeito as relagoes
entre fendmenos culturais e suas condigbes
sociais. ...Se isso é verdade, essa maneiri
de superar as suas prlprias condigoes ce
produgdo é a chave para o intrigarte
problema levantado pelo marxismo referente
ao estatuto das “"superestruturas”. A
autonomia das superestruturas no que diz
respeito a sua relagdo com suas préprias
infra-estruturas tem seu paradigma nas
referéncias ndo-ostensivas de um texto. Um
trabalho ndo apenas espelha o seu tempo,
mas abre um mundo que carrega dentro
de si. (Ricoeur, 1984:208)

Nao ha como negar a influéncia concreta
dessa perspectiva sobre o meu trabalho.
Todavia, ha certo tempo me perturbou
a critica do tedlogo inglés John Milbank
(1990: 263-268) a Ricoeur - gque, nao
devemos esquecer, &€ também tedlogo. Para
Milbank, a "autonomia" do texto deve
ser desnaturalizada, nao tratada como
suspensao efetiva da vida, da presenga ou
da referéncia, mas ela mesma sendo
produzida - um efeito ficcional. E que, dessa
maneira, o texto nao esta dado de uma vez
por todas, mas pode, ele mesmo, ser objeto
de adigoes, nisso consistindo o proprio ato
de leitura. O que parece aproximalo da
nocao de tradigao, tal como Gadamer
(1984) a retomou.
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Assim, parecemos retornar ao "con-
texto", que meus colegas reclamavam.
Todavia, como se vera, ndao no sentido de
um contexto sociologicamente dado, mas de
contextos (diversos) construidos conforme
0 propdsito e a recepgao. Nem no sentido
de reproduzir as dicotomias ou de imaginar
"niveis" ou "instancias" fundamentais, mas
no sentido de substituios por uma unica
operagao (ativa), em que o significado &
apenas sinonimo de movimento e cau-
sagao no interior da narragao (e re-narragao)
do texto.

Mas posta assim, abruptamente,
a questao pode parecer por demais
complicada. Creio, portanto, que por ora
podemos retoma-la por outro angulo, que
acabara convergindo com essas consi-
deracOes de uma maneira que talvez ajude
a esclarecé-las.

Numa coletanea recentemente traduzida
para o portugués e facilmente acessivel
intitulada A nova histéria cultural (Hunt,
1992), trata-se das novas tendéncias da
historiografia, entre as quais sobressai a
revalorizag@o da narrativa. Num dos artigos,
a autora (Patricia O'Brien) analisa o uso feito
pelos historiadores da obra de Michel
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Foucault, que teria sido relevante sobretudo
por seus insights loca's, sem gue na
verdade se tenha percebido muitas vezes a
sua intencao. E la diz:

Foucault questionou o préprio principio
implicito em toda a histbria social: o de que
a prépria sociedade censtitui a realidade a
ser estudada. Muitos de nés deixaram-se
influenciar por uma ou outra das histérias
de Foucault, sem perceber a dimensao de
seu rompimento com os modelos sécio-

histéricos. (O'Brien, 1992: 36-37)

E do seu texto podemos inferir que
desse ponto de vista as duas caracteristicas
centrais do trabalho de Foucault seriam:

12 - Abstencao de procura de uma
realidade extrinseca ao discurso;
22 - O poder como principio organizador.

Concentrando-nos por enquanto no
primeiro ponto, ja pareceria estarmos diante
de uma resposta, direta, a questao da
localizagdo ou contextualizagao. Todavia,
essa avaliacdo, por sua vez, pode ser
"contextualizada”. E perseguida em suas
implicagoes mais amplas, para além do que
poderia ser tomado como uma simples
opgao de pesquisa por parte dum autor in-
dividual. Para isso pode ser Gtil o trabalho
de Richard Rorty, um fildsofo americano
(de certa forma contestador da propria
filosofia) que tem sido um interlocutor de
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Clifford Geertz numa arena de discus-
sges envolvendo de varias maneiras a
Antropologia num amplo debate cultural.
Segundo Rorty (1991a), desde Nietzsche
(e passando por Foucault) o que esta-
ria em jogo €& a propria nogao de
representagdo. Ou - para usar o titulo
do seu livto mais conhecido (1979),
a idéia de um conhecimento por
intermédio de representagées acu-
radas que sejam "espelho da natureza".
E que haja uma classe especial de
representacdes passivel de ser consi-
derada fundamento do conhecimento.
Dessa perspectiva, a opgao de Foucault
revelaria plenamente o seu significado,
exemplo privilegiado da operagao de
uma postura anti-representacionista.
Que, alias, nao pretenderia se restringir
ao dominio das Geisteswissenschaften
- como no caso dos herdeiros herme-
neutas de Dilthey, mas reivindicaria,
para o conjunto dos dominios do
conhecimentos, uma releitura aproximavel
hodiernamente da visao pos-positivista
e po6s-empiricista do desenvolvimento
cientifico formalizada por Thomas
Kuhn (1970).

Nessas circunstancias, como fica a
Antropologia? E importante levar em conta
que esse desenvolvimento associa-se a uma
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certa descrenga em pretensdes exageradas
por parte da "teoria" e na possibilidade de
generalizagdes, nao sendo possivel ignorar-
0 desafio direto que tal postura significa
para as ciéncias sociais. Isso, alias. ja
aparece explicitamente no préprio Nietzsche,
como tive oportunidade de mostrar em
trabalho publicado h& alguns anos intitulado
Consideragdes (in)tempestivas sobre
Nietzsche e Weber (Vewno, 1985).
Em Nietzsche a questdo & centrada na
Sociologia de Herbert Spencer e no que
seria a sua tendéncia a generalizar a
partir da anica forma social que conhecia
- a "moral do rebanho" (NierzscHe, 1968).
E & curioso reconhecer como em outro
pensador do periodo - William James, o
alvo € o mesmo, quase nos mesmos
termos, o que & consistente com a sugestao
de Rorty de que o pragmatismo anglo-
americano desenvolveu paralelamente ao
pensamento franco-alemao uma critica
muito proxima a filosofia. E que iria, embora
com estilo bem diverso, confluir no "anti-
representacionismo”. O alvo preferencial
de James &, também, justamente Herbert
Spencer, cujo método sociologico € ridi-
cularizado a partir da perspectiva da
contingéncia do surgimento de "grandes
homens", sua filosofia sendo considerada
uma crenca metafisica anacronica (James,
1956a: 232-51).
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E ndo muitos anos depois, outro
pragmatista - John Dewey, pensador cuja
influéncia entre nés mereceria exame,
reclamaria da "manipulagdo solene de
nocoes gerais" (Dewey, 1958: 195) por
parte da Sociologia e reivindicaria
a necessidade de dar atencao a
"reconstituicdo de situagdes particulares”
(Dewey, 1958: 190).

No seguimento dessa linha de
argumentagao - que como eu mesmo
indicava no trabalho ja citado envolve uma
énfase nas diferengas e no primado das
perspectivas e de uma relagao ativa com o
conhecimento - deu-se efetivamente, nos
Gltimos anos, importante revalorizagao da
narrativa; as mudangas significativas de
orientagdo sendo tratadas, na auséncia
de qualquer ponto arquimediano inde-
pendente, basicamente como disputas
retéricas. Isso tem levado ao surgimento
de um amplo campo de discussao e
elaboracdo, sobretudo no terreno da critica
literaria e da historia, além da propria
filosofia. Embora nem todos os produtos
dessa discussd@o cheguem a questionar até
o fim a nogao de representacao, por vezes
detendo-se numa valorizagao apenas
enquanto "forma" da narrativa; ou numa
inversa@o "idealista" (ou "nao-realista") do
locus do suposto fundamento, como
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acontece na visao do primado do texto ou
de uma linguagem reificada. [Essa Gltima’
postura, estando bem representada na
Antropologia, uma declaragao particu-
larmente enfatica e prestigiosa nasse
sentido sendo a de Lévi-Strauss, nos
momentos em que afirma a precedéncia e a
determinacao do significante (Lewi-Strauss,
1974: 20).]

De gualquer modo, & esse o campo de
discussao que se desenha, ele mesmo
significativo para além das importantes
diferencas de posicao envolvidas. A ponto
de nao ser possivel ignorélo. E dentro dele
parece razoavel perseguir as implicagoes
da suposigao de a tendéncia da época
ser no sentido de expor uma crise da
representacao.

Curiosamente, nessas discussoes a
Antropologia tem sido relativamente
poupada das criticas as ciéncias sociais.
E nem por isso, em geral, temos lhes
dado muita atencdo. Talvez em face de
uma identificacao com a Sociologia que
abordei no Memorial apresentado a esta
mesma banca. A minha sugestao é que
deveriamos fazélo. Assim, eventualmente
poderiamos ser levados a alterar alguns
aspectos da nossa pratica disciplinar.
Porém - estou convencido -, antes de mais
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nada, reafirmariamos o significado da
Antropologia, ganhariamos, maior clareza
slobre isso e contribuiriamos mais: posi-
twame{lte para um debate cultural cada
vez mais envolvente.

A primeira coisa a dizer da Antropologia
nesse contexto &€ que se ainda utili-
zasse_mos um vocabulario evolucionista,
poderiamos propor que fomos beneficiarios
de um "privilégio do atraso”. Com efeito,
muito do que numa éptica positivista
aparecia (ou aparece, ainda, para alguns)
como problematico ou defeituoso na
Antropologia, pode ser capitalizado. £ o que
acontece, por exemplo, com a acusagdo de
"fa_lta de teoria", que, como vimos, pode
hoje ser ressignificado. Mas também
:":l faltg de "rigor metodolégico” ou de
ncapamdade de generalizacao" e, enfim, a
énfase na "mera" descricdo e nos estudos
localizados. Tudo isso é repensavel no
terrgno do primado da narrativa e da
cpntmgéncia. A etnografia (hoje, alias
s!gnificativamente reivindicada por outras‘
disciplinas) constituindo, exatamente
O nosso género narrativo, a préprie;
Importancia da Sociologia podendo ser
recuperada, ao invés de reificada, mas
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enquainto parte do arsenal argumentativ.. g4
comunidade de antropdlogos; na verdade,
alias, numa versdo extremamente soft
quando avaliada de um ponto de vista
estritamente metodolégico. Restaria, talvez,
a partir dessa perspectiva, refinar com maior
reflexividade o nosso entendimento da
etnografia. E o entendimento que, em geral,
temos do papel da teoria, muito préximo na
nossa pratica do que Milbank denomina
"momentos especulativos”, embutidos na
propria narrativa nos pontos em que seu
desenvolvimento exija uma aposta que nao
é Obvia.

Na verdade, a proximidade sob certos
aspectos é tanta, que talvez por ai se
explique - de modo paradoxal - 0 sucesso de
certa maneira limitado da retérica da
chamada Antropologia interpretativista e/ou
pés-moderna de origem norte-americana,
que tanto tem insistido na etnografia como
texto. E que de certa forma fica dificil, nos
seus melhores momentos, convencer da
"novidade" do que esta sendo dito. E, por
outro lado, fica por vezes a impressao de
que se acaba por "teorizar" em demasia, e,
mesmo, substantivar categorias que de fato
s6 ganham sentido pleno in acto. O que por
vezes parece faltar.

Enfim, a sugestdo aqui &€ que as
"resisténcias" a essa orientagao, curio-
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samente, ddo-se mais por um efeito de
proximidade que de distancia, a maioria dos
antropologos, por assim dizer, preferindo
fazer prosa sem sabé-o.

E de fato complicada a situagao, talvez
sendo necessério apelar para o bom senso.
Mas um bom senso que possivelmente
precise ser despertado. A propdsito, lembro
a resposta que teria sido dada por um
mestre Zen quando lhe perguntaram sobre
0o que acontece apods a "jluminagao”.
De inicio, diz ele, as montanhas sao
montanhas. Apds algum tempo, deixam de
ser montanhas. Mas depois, voltam a
ser montanhas.

Quem sabe os antropdlogos "inter-
pretativistas” n@o conseguiram sugerir
terem de fato dado esse Gltimo passo? O
que no entanto, nesse caso, nao deveria
fazer subestimar a importancia, apesar dos
acidentes de percurso, de trilhar essa
trajetoria. A importancia de se refletir sobre
o significado desse voltar a ser montanha,
que parece trazer alguma responsabilidade
adicional. Até no plano ético. E, quica,
mais liberdade e ironia, sem rompimento
da solidariedade que nos une a nossa
comunidade.

De certa forma, & como se estivés-
semos do lado vencedor no final de uma
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guerra fria que os aparentemente mais
"atrasados" acabaram ganhando. Mas boa
parteﬁ do nosso arsenal foi construido em
fungdo dessa guerra. Se de fato for
razoavel vislumbrar o fim da bipolaricade,
que efejtos pode-se imaginar isso venha
a ter? E claro que se trata basicamente,
ainda, de um exercicio de imaginacdo. Mas
ao qual os convido.

Creio que a questdao do relativismo
(tradicionalmente associado ao embate
com universalismo) pode ser a pedra de
toque. Em trabalho anterior, intitulado
Relativizando o Relativismo (Vewvo, 1991), ja
sugeria que em determinado ambito
a pregacao relativista, faute de combattant
do outro lado, comegava a dar a sensagao
de um arrombar portas abertas; havendo
sido incorporada - numa versdo substan-
tivada, & bem verdade - a certa cultura da
modernidade. Esse fendmeno, de certa
forma, obrigando os antropélogos a
refinar - ao véla espelhada - a sua propria
concepgao.

Isso pode soar como um diagnéstico
apressado, mas a minha argumentagao ia
na dire¢cao de que mesmo fatos e atitudes
que aparentemente vao em diregao oposta,
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poderiam proveitosamente ser pensados
como parte de um novo panorama cultural,
ao invés de simples reliquias do passado.

Dizia eu entao que:

... boa parte das crengas, em sentido
amplo, com que lidamos em nossa
sociedade e sobretudo em nossa época nao
possui a solidez suposta nos manuais.
Mesmo quando estamos diante de cren¢as
que chamam a atenc¢do pela rigidez e
dogmatismo com que se apresentam, isso
nao deve ser confundido com uma "situagdo
tradicional”, antes representando - como no
caso dos diversos fundamentalismos (nada
tradicionais e em algumas de suas variantes
fazendo questdo de ser "cientificos ") - uma
formagdo reativa tributéria ela mesma, por
uma via paradoxal, da impossibilidade de
se manterem imunes Aas vicissitudes da
histéria concreta. ... E isso tudo compde
um panorama que esta longe de um
"excesso" de crengas. Pelo contrario, 0S
embates sdo justamente em torno das
condicées de possibilidade de constitui¢ao
(ou ndo) das crengas ( Vewvo, 1991: 24).

Em outras palavras, € como se 0O
bindmio relativismo-universalismo fosse
substituido por uma operacgao, Unica:
a da produgao de sentido que busque
um efeito de verdade sem nada que a
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sustente externamente. Ou, nos termos
aqui postos, a da narragao eficaz. Nada
disso significando, evidentemente, a
moderagao ou negacao do relativismo, mas
pelo contrario, uma transfiguracao a que é
levado por sua radicalizagago. 0O que é
superado & o dualismo em que estava
contido; e ndo havendo mais um absoluto a
ser relativizado (como na sua versao
moderada), nao estamos mais diante de
uma "leitura", e sim de uma agao.

Mas como se relacionara esse rela-
tivismo transfigurado com seu velho
adversario, o "etnocentrismo"? Porque o
esmaecimento do universalismo nao o
exclui. Pelo contrario, a reivindicagao
de privilegios particularistas &, agora,
desnudada.

Rorty (1991b) ja enfrentou essa questao
num texto dedicado a polemizar com Geertz.
Mas invocando para o lado da defesa do
ethocentrismo o Lévi-Strauss de Raca e
cultura! O que sugere, ao contrario do que
poderia parecer a primeira vista, penetrar
a questao entre os proprios antropologos.

Nos nossos termos, a énfase na
"producao de sentido" sugere também
algo na direcdo da inarredabilidade do
etnocentrismo. Nao sendo possivel produzir
um sentido (necessariamente particularista)
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em que nao se acredite - sob pena, como
diz Rorty, de nossas mentes se tornarem
tdo abertas que nossos cérebros pulem
fora: e ndo existindo a sobria metaposigao
(ou um absoluto) em que parecia acreditar o
"velho" relativismo - para, afinal, ter o qué
relativizar -, os direitos do etnocentrismo
como que se impoem. A nao ser por uma
qualificagao que farei adiante.

A produc@o de sentido nos termos aqui
postos afasta-nos tanto do niilismo
- a grande tentag@o da filosofia pos-
nietzscheana, quanto do cientificismo. E
esse & um servigo para o qual a Antro-
pologia esta vocacionada, pois que, na
verdade, a crenga passa a ocupar o centro
do quadro. Nao a crenga de Sao Tomé,
mas a crengca em que, nao havendo
fundamento, ndo ha ferida onde pdr o dedo.
A crenca no sentido do que nao se Vé;
mas - como diria o William James dos
ensaios sobre A vontade de crer - crenga no
que se deseja, como numa hipotese de
trabalho que leva a agao, mas cuja
verificacdao definitiva € sempre diferida
(James, 1956b: 95). O que, numa espécie
de atualizagdo da Sola Fides de Lutero
(James, 1956b: 97), &€ a0’ mesmo tempo mais
forte e mais fraco do que aquilo
estereotipadamente se entende por crenga.

Otdvio Velbo

Lacan (1988) acreditava que a ética
consistia em ser fiel ao desejo; aqui,
dizemos, trata-se, na mesma dire¢ao,da
crenga naquilo que se deseja. O que nao
se confunde e na verdade responde ao
utilitarismo niilista - que pareceria a Unica
alternativa pratica aos fundamentos -,
na medida em que a crenga torna-se fator
ético como condicao de verdade (JAMES,
1956b: 100). Este movimento, alias, talvez
pudesse ser considerado uma generalizagcao
do que, no terreno da crenga por exceléncia,
a religiosidade, ja havia sido reconhecido
por Hannah Arendt (1972: 131) como sua
manifestacao moderna, explicitada tanto
na aposta pascaliana, quanto no salto
kierkegaardiano em contraste com qual-
quer escolastica. E se a aproximac¢ao com
Lacan for razoavel, talvez se possa, no
prosseguimento da pesquisa sobre o desejo
(e sua eticidade), apelar para a nogao de
sublimagao, evitando tanto a concepgao
hidraulica da repressao necessaria ou a
da allenagao, quanto a substantivagao
que é objeto das objegbes de Lacan as
concepgoes tradicionais da ética. Critica,
alias, que mantém importantes pontos
de contato com a de Dewey (1958) -
com énfase na reconstrugao continua e
antiessencialista da experiéncia - a filosofia
e particularidade ao utilitarismo.
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O arbitrario da cultura, portanto, se
impoe. Mas a cultura acentuando nao o
que esta dado, e sim o que é produzido, na
experiéncia e na Invengao da cultura. O
antropélogo Roy Wagner tem um belo livro
com esse titulo (1981), sua idéia central
podendo ser sintetizada em tom de blague
na afirmagao dele segundo a qual se Deus
de fato existe, ai mesmo & que se torna
necessario inventalo. Pois "a invengao é a
forma da nossa experiéncia e compreensao”
(1981: 159). Sendo "todo uso de um
elemento simbdlico uma extensdo inova-
tiva (énfase minha) das associagdes que
adquire em sua integragao convencional
em outros contextos" (1981: 39).

Em outras palavras, nao existiria uma
acao ordinaria automatica ou determinada
(1981: 37). Ou - numa aproximagao
possivel com outra discussa@o, a proposito
da qual mencionamos Ricoeur - nao haveria
um texto cultural congelado. O que parece
generalizar a idéia que eu expressava no
trecho citado acima, de que "boa parte das
crengas . . . nao possui a solidez suposta
nos manuais”". E embora eu estivesse me
restringindo ao ambito de uma suposta
modernidade - da possibilidade de um
cosmopolitismo sem blasélsmo, por assim
dizer, a idéia era ilustrada com um episodio
passado em cenario aparentemente pouco
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moderno - nas matas do Tocantins, quando
uma camponesa me pe:guntara se o que
ela havia me servido ere "queijo mesmo".

Parece-me, sem retomar a tentagao dos
dualismos, que essa tendéncia, por sua vez,
nao deve ser tratada em abstrato, as
"resisténcias" do texto cultural certamente
variando, quantitativa e qualitativamente,
por assim dizer. No limite, mas apenas ai,
aproximando-se da idéia da constituicao na
modernidade de uma sociedade sem
principio fundante, explorada por Marcel
Gauchet (1985) - mas agora como que uma
sociedade de cultura pragmatista. Porém
sem uma mudanga de estratégia que leve a
incorporagcao dessa perspectiva - ela
mesma, como ja indicou Roger Abrahams
(1986), culturalmente localizavel (o que &
inevitavel) - & possivel que a nogao de
cultura ndo se salve das acusagoes de
reificagao da parte de etnometoddlogos e
outros para os quais so é real aquilo que é
negociado no interior de uma relagao.
Salvagao, no entanto, a meu ver necessaria
para evitar que a énfase na contingéncia
recaia no sociologismo por via de uma
versao processualista. Alternativamente,
pareceria adequado que o proprio contexto
nao fosse tratado como fundamento, mas
como "teia de crengas" (Rorry, 1991c); nas
palavras de Roy Wagner (1981: 156), o jogo
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e a contradicao se tornando mais
importantes que a afirmacdao da cultura
como "real". A ndo ser assim, para além
das discussoes académicas temo que 0s
antropblogos fiquem desarmados (e
vulneraveis) diante das mudangas
avassaladoras que de fato vao se dando
entre os "nativos" de todo o mundo. Ainda
ha poucos meses, num jantar com a
presidente da Associagao Americana de
Antropologia, ela me declarava como ficou
desolada e absolutamente perplexa ao
retornar aos "seus" nativos nas llhas
Trobiand e descobrir que tinham todos
virado pentecostais e "falavam linguas".
Ouso dizer que essa perplexidade nao pode
ser atribuida a algum comportamento
inadequado da parte do grupo, mas ao que,
parodiando o Nietzsche das consideragoes
intempestivas, poderia ser visto como um
abuso da cultura por parte do préprio
antropologo.

A propdsito, talvez valha a pena
mencionar que a idéia de experiéncia e
experimentacgao, acentuada nao s6 por Roy
Wagner e outros antropdlogos, mas pelos
classicos do pragmatismo (porém neles
sem, ainda, a énfase na expressividade), é
explicitada no titulo do que me parece ter
sido o dltimo trabalho realizado por Victor
Turner - a antologia organizada por ele e
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Edward Bruner intitulada Anthropology of
Experience (1986), publicada ap6s sua
morte. Focalizada, segundo Bruner (1986a:
4), na experiéncia, na pragmatica, 1a pratica
e na performance. [Um dos textos desse
volume, alias, € uma homenagem ao
escritor Henry Thoreau (Turner, 1986),
considerado um pragmatista e aniropologo
da experiéncia avant la lettre, o que me
levou também a homenagealo na epigrafe
do Memorial apresentado a esta banca com
uma referéncia retirada do seu livro
“etnogréfico” Walden %, que me sugeriu a
possibilidade de um status nao periférico
para o proprio memorial como género.)

Bruner, na pena de um antropélogo
expressando uma discussao que ja
haviamos antecipado, diz:

E na performance de uma expressao que
re-experimentamos, revivemos, re-<criamos,
re-contamos, re-construimos e re-formamos
a nossa cultura. A performance nao
desprende um significado preexistente que
jaz adormecido no texto. Ao contrario, a
performance é ela mesma constitutiva. O
significado estd sempre no presente, no
aqui-e-agora, nao em manifestagoes
passadas como origens histéricas ou as
intengoes do autor. .. E o que Victor
Tumer chamava "colocar a experiéncia em
circulagdo”. (1986a: 11/12).
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Mesmo quando acreditamos estar
confrontados com uma continuidade, & o

triunfo da re-experiéncia. Ou, como diz -

Roger Abrahams no mesmo livro, trata-se de
redefinir a cultura na diregao da énfase
numa "tipicalidade" relativa do que acontece
vez apos vez em situagoes semelhantes, ao
invés dos comportamentos regulados e
obrigatdrios (AsraHams, 1986: G60).

Ha dois exemplos nesse livro que me
impressionam particularmente e a cuja
leitura ha alguns anos venho submetendo
0s meus alunos:

- a de Renato Rosaldo (Rosalpo, 1986),
mostrando como a narragao das estérias de
cagada dos llongot nao espelha a
experiéncia da cagada; ja que os elementos
culturais de uma boa narragao ja constituem
e influem na prépria cagada, o sentido de
verdade passando a ser referido nao tanto
ao que "efetivamente aconteceu" e mais -
como, talvez, seja também o caso nas
nossas estorias de pescadores - a sua
fidelidade as conveng¢des culturais da
narrativa e a sua posi¢gao no contexto das
narrativas ja estabelecidas;

- e a do proprio Edward Bruner (BRruner,
1986b), mostrando a dramatica ruptura
havida nas narrativas dominantes sobre
os indios norte-americanos entre os anos
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30 e 70 e que subjaziam e determinavam
poderosamente tantoc as etnografias decs
antropologos, quanto a propria atitudc
dos indigenas - na verdade, antrop6logos
e indios compartilhando as mesmas
narrativas.

Esse altimo texto, alids, eu utilizei no
meu artigo De novo, os valores ? (1992) -
incluido no volume em homenagem a
Roberto Cardoso de Oliveira, organizado
por Mariza Corréa e Roque Laraia, langado
na Gltima reunido da ABA. No caso a
intencd@o foi sugerir - aproximando de
consideragoes feitas por William Sullivan
(1983) sobre a historiografia americana
que me pareciam ir em dire¢a@o semelhante
- que fizéssemos um esforco em expli-
citar nossas proprias narrativas,
desnaturalizando-as. Trata-se, de qualquer
maneira, a meu ver, de um bom exemplo
no nosso campo também do que significa
o reconhecimento do primado das narra-
tivas e o abandono da perspectiva das
representagoes espelhantes de um "real”
externo. Enfim, um bom (quase didatico)
exemplo n@o propriamente de um nao-
realismo, mas de um realismo da narrativa,
posto que a propria questao - crucial e
divergente nas duas - da sobrevivéncia ou
nao dos grupos indigenas, a meu ver nao
serve como "teste” neutro de veracidade, ja
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que mesmo isso depende da propria
definigdo do que seja indio. E essa
definicdo, em ambos os casos, €& ela
mesma Interna as narrativas.

Ha outro ponto, porém, onde a Antro-
pologia me parece ter o que contribuir.
Outro angulo, talvez, para abordar questoes
a que aqui ja fizemos referéncia. Ha algum
tempo, francamente, vem me incomodando
em parte consideravel do nosso pensa-
mento de ponta uma certa obsessao pelo
poder que foi aos poucos penetrando como
chave explicativa em todos os dominios. E,
sobretudo, numa ciéncia social por assim
dizer "poés-marxista”, ja que em Marx nao so
as questoes do poder estavam mais
restritas ao espago da "luta de classes”
- a qual, por definigao, implicava
mecanismos e como que num ethos de
solidariedade como contraface e até
condigao para essa - mas tudo se apoiava
num fundamento, outro.

Abstraindo novas leituras e apro-
priacdoes, sempre possiveis, creio que
Foucault representa bem a culminancia
dessa tendéncia, efetivamente atribuindo-
Ihe, através da nogao de micropoder, um
estatuto de principio organizador, tal como
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fura mencionado - mas haviamos posto
de lado provisioriamente - no inicio desta
conferéncia. Ou o estatuto do jogo por
exceléncia, que substitui os fundamentos.
E a meu ver - como ja tive oportunidade de
sugerir em meu texto Consideragoes
(in)tempestivas sobre Nietzsche e Weber
(1985) - essa tendéncia, que nac comegou
com Foucault, até empobrece a sua suposta
inspiracao em Nietzsche. Dizia entao:

... em Nietzsche, a questdo mais ampla
diz respeito 4 poténcia, em todas as suas
sublimagées possiveis: por exemplo, na
forma de demandas sucessivas por justica
- onde se exerce, preferencialmente, o
"poder dos fracos", passando por liberdade,
igualdade e ... poder, propriamente. Nem
todas podem ser associadas estritamente
ao poder, no sentido weberiano de
imposigae da vontade, mesmo quando se
opte por respeitar a distingao entre o poder
e poténcia, ao se traduzir, em Weber,
Herrschaft como poder e Macht como
poténcia, e nao, como entre outros, na
conhecida edigdao do Fondo de Cultura
Econémica de Economia e Sociedade,
Herrschaft como dominagao e Macht como
poder (1985: 122).

E lembrava, a propdésito, na propria
Antropologia a critica que Raymond Firth
fizera ao uso da nog¢ao de poder por parte
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da Edmund Leach em Political Systems of
Highland Burma. No proprio prefacio ao livro
Firth dizia:

Enfim, alguns dos conceitos do Dr.
Leach sdo de uma ordem especial. ...Eu me
refiro a sua tese que a busca do poder
constitui a base da escolha social. A
Renascenga italiana e a nossa prépria
histéria recente fornecem bons exemplos
para apoiddo. E a sua afirmagao esti de
acordo com muitas tendéncias do
pensamento modermno. No entanto, supor a
concentragdo de poder e de status na
demanda por estima com o fim de ocupar
posigdes, sugere ou uma restrigdo indevida
do campo da motivagdo ou uma re-
interpretagdo da nogao de poder em termos
tdo amplos que inclui quase toda agao so-
cial. A partir do meu préprio material
Tikopia daria apoio ao ponto de vista do Dr.
Leach tanto no que diz respeito ao papel do
mito quanto no que diz respeito a
importancia primordial de nogdes de
poder para a agdo grupal. Pensaria que
o estudo de outros povos polinésios,
como 0S samoanos ou 0s maori também
corroborariam isso. E no entanto sente-se
que héa algo de enganador numa explicagao
tdo monolitica. Para a operagac da vida
social nas comunidades polinésias parecer
explicdvel, é preciso dar espago,
empiricamente, para nogoes de lealdade e
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obrigacdo que rompem o0s limites estreitos
de interesses de poder grupais. E em
outros campos etnogrdficos pareceria que
valoracoes de ordem moral e religiosa
irompem e embaralham os elementos
de busca de poder e status (Fiktv, 1970:
vii-vii).

Abstraidos alguns elementos de voca-
bulario que hoje podem soar cobsoletos,
creio que as observagdoes de Firth
mantém toda a sua atualidade. E ganham,
hoje, renovada relevancia - podendo-se
acrescentar a ele outros classicos, como
Mauss, para irmos em diregao semelhante.

Confesso que nesse ponto fico com 0s
velhos antropélogos. [Sem duplo sentido.]
Apesar de outro antropblogo nosso
conhecido, o foucaultiano Paul Rabinow,
na sua contribuicdo a antologia Writing
Culture, fechar o circulo polemizando com
Richard Rorty justamente em torno disso
(Rasinow, 1986). Segundo Rabinow, faltaria
a Rorty a categoria de poder (e de
sociedade). Nessas circuntancias, a sua
posigao nao diferiria de uma filosofia
linguistica, ao passo que Foucault teria
estabelecido satisfatoriamente a relagao
entre verdade e sistemas de poder, o poder
sendo produtor e permeador das relagoes
sociais e da produgao de verdade (1986:
239-41). Nao concordar com Rabinow, no
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entanto, nao significa desconhecer que -
sem pretender anular as contigéncias, 0s
marcos culturais ou os limites dos nossos
propositos, a investigagao das condigoes de
possibilidade de uma narrativa (e de uma
estrutura narrativa) - produzir efeito de
verdade talvez constitua, hoje, enguanto
momento especulativo, o filet-mignon da
nossa atividade. Do qual pessoalmente nao
gostaria de abdicar.

Rorty, como filosofo, efetivamente nao
da muitos elementos nessa dire¢ao. Donde
pode vir a impressao (a meu ver equivocada)
de que se trata de mais uma filosofia
linglistica. Porém demarca a questado, a
natureza instrumental da linguagem sendo
claramente posta de modo a superar
mesmo as nossas criticas aos "redu-
cionismos”, ja que nao haveria nenhuma
descri¢ao, distinta do uso que se pretende
em cada caso, capaz de dar conta de
coisas em si ou de ela mesma, enquanto
linguagem, poder ser reificada (Rorty, 1982).

Ao mesmo tempo, Rorty critica Foucault
- de modo surpreendentemente proximo
aos comentdrios de Firth sobre Leach
feitos mais de 30 anos antes! - justamente
em torno da questdo do poder, cuja nogao
"é tao esticada que perde toda forga
contrastiva e se esvazia" (1991d: 196).
E defende o resgate das "redes de poder”
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na medida e (ue sejam necessarias
para constituir ndividuos com um senso
de responsabilidade moral.

Como ficamos? O primeiro ponto a
constatar € que essa tendéncia a inflar o
poder como principio organizador &, por sua
vez, poderosa. Na medida mesma, porém,
que &, também, sintomatica, versao erudita
e tautolégica dum mythos que nossa
sociedade engendra, arbitrariamente. E
para além do qual, como sugere Milbank
(1990: 64-91), nao ha explicagao socio-
I6gica possivel; as crengas e as praticas
por elas informadas constituindo, elas sim,
as formas de poder especificas.

Retornamos, assim, a nossa velha
cultura, a sua concepgao como arbitraria
e construida ganhando nova atualidade
com o questionamento dos fundamentos,
que antes regiam uma estética que a punha,
de certa forma, sob suspeigcao. E a
referéncia a ela talvez constituindo pista
melhor para a eficacia das narrativas
do que tanto a reificagao do jogo do poder,
quanto o apelo a um evolucionismo
darwinista, tal como feito por Dewey e Rorty.

Podemos descongelar o texto. Pode-
mos como quer Roy Wagner, reaproximar
convengao de invengao. Ou, em outras
palavras, hébito de conversao - entendida
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essa como troca de narrativas. Podemos
aceitar que nenhum elemento isolado da
tradigdao é intocavel e que essa vai se
fazendo por adicoes e subtragoes. Mas
talvez ndo devamos jogar fora a crianga
junto com a agua e possamos duvidar
que - como ficou consagrado a partir de
Lyotard - com a chamada p6s-modernidade,
presenciamos necessariamente o fim das
metanarrativas. Esse discurso, ele mesmo,
acabando por ter caracteristicas de uma
metanarrativa (Miweank, 1990: 275), cujos
limites de eficacia ainda nao foram
verificados.

Porém, essa recuperagao da impor-
tancia da cultura na verdade vai além. Pois
a questdo nado € s6 que o poder - ou a
politica - esta contido na cultura. Ou a
insisténcia, como quer Rorty, no papel
necessario da politica. Mas, também, se o
jogo do poder &€ a Gnica alternativa a
representagao. Se uma vez assentado
tratar-se de Jogo e do discurso como
instrumento, nao havera outros Jogos a
serem jogados. Por exemplo, como Rorty e
Dewey sugerem - e a Rabinow deve
certamente soar como uma ingenuidade -,
que acentuem a conexao-do conhecimento
com a solidariedade ou a criatividade
humanas, ao invés de com o poder e a
dominagao (Rorty, 1982). Que nao suponha
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ser a critica 10 fundamento e ao univer-
salismo (inclusive de uma netureza humana
ou de um sujeito transcendental) incom-
pativel com um senso de comunidade.

A meu ver a contribuigio da Antropo-
logia se evidencia por alguns impasses
e limitagoes comuns a boa parte dos
interlocutores nesses debates. Como
Milbank (1990: 342) chama a atengao, o
fato de se falar em agdes e praticas ao
invés de significados por si nao nos fornece
um padrao de compreensao nao-ambiguo.
Permanece a questdo, radical, das dife-
rengas - internas e externas as culturas - e
da incomensurabilidade. A inarredabilidade
do etnocentrismo pode ser incorporada, mas
nao como uma solugao., Nem - como parece
o caso em Rorty, de maneira aparentemente
contraditoria com sua advocacia de um
kuhnianismo ampliado - para minimizar as
diferengas. Mas por outro lado, a énfase
na diferenga também nao precisa implicar
numa perspectiva de fragmentagao,
as disputas retdricas e os encontros
culturais - embora sem critério "objetivo"
de decisao e longe dos padrdoes da
comunicagao desimpedida habermasiana -
pondo em confronto o poder persuasivo
das narrativas para além de qualquer
concepgao de monadas culturais; e nao
deixando alternativamente de poderem ser
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apreciadas (até esteticamente) como
parte de um complexo quadro de
harmonizagoes. ‘Mesmo porque, nessa
comunicacao, devemos voltar a enfrentar,
em terreno privilegiado, as questoes da
ética e da compaixao, da nao-politica. Tal
como Gadamer (1984) com sua fusao de
horizontes e, a partir de Willard Quine,
Donald Davidson (1986: 197), que erige
a caridade em pressuposto indispensavel
a compreensao.

Os estudos antropologicos, por outro
lado, podem ajudar a pensar esses
possiveis "jogos" outros que nao o
do poder, da politica e da dominagao,
alvissareiramente anunciados hoje pela
generalizada preocupagao com as questoes
da ética, mas que a meu ver nao se
esgotam nela enquanto lel. [A estética, por
exemplo, nao teria o que dizer para se
entender a verdade das estérias llongot
de cagadas?]

Durante algum tempo batalhei com
essas questoes via a idéia que Alfred Schutz
(seguindo pista indicada por William James)
denominava de provincias finitas de
significado (Schutz, 1979). Nisso sendo
reforcado por meu interesse pela religiao,
que me encaminhou &a idéia de
uma Antropologia da Transcedéncia
(VErtho, 1991). Mantenho o interesse em
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seguir essa pista, todavia expurgada de um
dualismo herdado de muitos ancestrais
ilustres, inclusive Weber, que sugeriria
essa "transcedéncia" como uma espécie
de fuga ao social. Hoje acentuaria mais
a idéia de uma sublimagdao, de uma
transfiguragao do ordinario - ele mesmo, no
entanto, nao tendo a solidez dos manuais.
Transfiguragao no sentido de uma moda-
lidade nao politica e utilitarista de vida
social e comunitaria. Talvez na direcao
apontada por Victor Turner com a nogao de
communitas, contanto que retirada dos
limites da liminaridade. Ou na diregao de
uma ética do desejo, que em Lacan opde-se
justamente a moral do poder (1988: 378).
Ou na da cultura auténtica de Edward
Sapir (1949), cuja énfase na criatividade
aproxima-nos - de modo abertamente
valorativo - das nogoes de cultura que
acentuam o elemento de inveng¢ao, com a
vantagem de nao se postular como Gnica.
Ou ainda, quem sabe, na da fronteira -
movel - entre dominlum e ecclesia numa
sociologia agostiniana onde se pode
encenar a ligao dificil para os modernos
- que entre nés vem sobretudo de Louis
Dumont - da distingao entre hierarquia e
poder. [E aqui - apesar da tentagao - nao
entrarei no assunto da monarquia.]
Mas, enfim, um horizonte que de modos
diferentes muitos tém indicado.

81



duas conferéncias

Creio que a Antropologia - dado inclusive
o largo escopo de suas experiéncias, tal
como sugerido por Firth - pode ter um papel
significativo nessa questao, que se constitui
de certa maneira num debate interno a
propria disciplina. O rebatimento, por outro
lado, sobre a Antropologia dos efeitos do
engajamento nesses debates que possuem
forte dimensao puablica, também pode ser
significativo, estimulando mudangas de
estratégia que ampliem por sua vez seus
horizontes e arejem seu vocabulario. Até
mesmo através do que ja foi denominado
por Kenneth Burke "incongruéncias
planejadas" (Burke, 1984: 92). A conversa
com a presidente da Associagao Americana
de Antropologia a que me referi, de fato
me impressionou. E me pergunto até que
ponto nés também n@ao nos encontramos
desarmados e relativamente desatualizados
no lidar com os nossos nativos. Situagao
essa que nesse caso possuiria implicagoes
nao sé no terreno da academia, mas
também para o nosso papel puablico.
Indicando, alias, que essa divisao precisaria
ser relativizada e que estaria na hora de
lavarmos as nossas becas em puablico.
Até porque, nao sendo auto-suficientes e
estando no interior de metanarrativas das
quais nao somos os principais produtores, o
efeito da nossa acga@ao, ao invés
de subproduto, talvez constitua o critério
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mais satisfatoério para avaliar as nossas
idéias. Pois, afinal, ja foi dito ha muito
tempo atras que é pelos frutos que se
conhecera a arvore.

~ Notas

1)"| should not talk so much about myself if there
were anybody whom | knew as well. Infortunately, | am
confined to this theme by the narrowness of my experi-

ence’.
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