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Entre la invencion y la retérica

El Romanticismo renové la preocupacién por el pretérito histérico,
principalmente por la Edad Media y, en general, mostr6 “nostalgia del pasa-
do”. La tradicién significé aquello que nos ha sido legado por el pretérito y
desde el cual se combaten los efectos perniciosos de la modernizacién o de las
transformaciones que son consecuencia de un cambio politico. La tradicién'
es una creencia fija que actda frente a las creencias temporales, de ah{ que sus
criticos arranquen tempranamente con la eclosién del mundo moderno vy,
especialmente, de aquellos que combatian los prejuicios que apresaban el
ejercicio de la razén y la autonomia del ser humano. Max Weber caracteriza
la tradicién como “aquello que siempre existi6”, pero todos operamos, escri-
bimos, pensamos desde una tradicién. Existe una tradicién fija, inalterable,
inmovilista, que se resiste a los procesos de renovacién y puesta al dfa, y que
hunde sus raices en la autoridad divina —Cristo, la Providencia, Iglesia o el
Papa como cabeza visible— desarrolldndose en paises de cufio latino y catélico,
donde la secularizacién? no pudo desarrollarse por esa “concepcién magico-
religiosa del mundo”, siendo contraria a la concepcién racional de la tradi-

! Para la exégesis del concepto de tradicién en sus distintos significados véase NOVELLA, JOR-
GE, E/ pensamiento reaccionario espafiol (1812-1975). Tradicion y contrarrevolucién en Espafia,
Madrid, Biblioteca Nueva,, 2007, especialmente los capitulos 1-3, pp. 23-67.

2 “Todos los conceptos sobresalientes de la moderna teorfa del Estado son conceptos teolégi-
cos secularizados”, SCHMITT, CARL, Teologia politica, Madrid, Cultura Espafiola, 1941, p. 72.
La edicién alemana aparecié en 1922.
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’, mucho mds extendida en los paises de

cién, propia del conservadurismo
tradicién protestante.

La historia va unida a la tradicién como modo de legitimacion, para ello
se seleccionan hechos “interpretdndolos adecuadamente” para conseguir la
identificacién con la comunidad, institucién, autoridad, etc., as{ como para
fundamentar las tradiciones y sus institucionalizaciones. Hobsbawm? afirma
que inventar tradiciones “es esencialmente un proceso de formalizacién y
ritualizacidn, caracterizado por referencia al pasado, aunque sea por imposi-
cién de la repeticién”. El concepto de “tradicién inventada” pueden ser de
tres tipos: a) las que establecen o simbolizan cohesién social o pertenencia al
grupo, ya sean comunidades reales o artificiales; b) las que establecen o legi-
timan instituciones, estatus o relaciones de autoridad, y c) las que tienen
como principal objetivo la socializacién, el inculcar creencias, sistemas de
valores o convenciones.

Aqui la tradicién es emblema del status quo, del poder y del orden instau-
rado por derecho natural, de ah{ que se reivindique la invariabilidad y lo inal-
terable. La tradicién deviene en liturgia y ritual, en construccién e institucio-
nalizacién de un pasado histérico que se afiora y enarbola frente a lo nuevo’.

Albert Hirschman® ha singularizado a la tradicién por lo que ha deno-
minado “la lgica del retrovisor”, que encarna ese deseo permanente de “dar
la espalda al reloj de la historia”. Ademds, sus argumentos son siempre reac-
tivos, contra algo, esto es, frente a todos aquellos que pongan en cuestién
creencias, valores y costumbres que dirigen la sociedad desde un tiempo
indefinido. Expresado de otro modo, podemos afirmar que el término en
cuestion contiene el enfrentamiento entre el racionalismo politico ilustrado

> HONDERICH, T., E/ conservadurismo. Un andlisis de la tradicion anglosajona, Barcelona, Penin-
sula, 1993, pp. 13-27.

4 HossBawM, E., “Inventando tradiciones”, trad. PABLO MENDEZ GALLO, Bitarte. Revista cua-
trimestral de Humanidades, n° 18 agosto, Sansebastidn, 1999, pp. 39-53. Es la introduccién a
HoBsBAWM, ERIC Y TERENCE RANGER (EDS.), L invencion de la tradicién (1983), Barcelona,
Critica, 2002.

> “Todas las tradiciones (...) son tradiciones inventadas. Ninguna sociedad tradicional fue

totalmente tradicional, y las tradiciones y costumbres han sido inventadas por varias razones.
No debemos pensar que la construccién consciente de una tradicién se da sélo en la era
moderna. Es mds, las tradiciones siempre llevan incorporadas poder. (...) Reyes, emperadores,
sacerdotes y otros las han inventado desde hace mucho tiempo en su beneficio y para legiti-
mar su dominio”, asi se pronuncia Anthony Giddens, Un mundo desbocado. Los efectos de la glo-
balizacion en nuestras vidas, , Madrid, Taurus, 2000.

© HIRSCHMAN, ALBERT O., Retdricas de la intransigencia, trad. TOMAS SEGOVIA, México, FE.C.E.,
1991.
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y los valores que proceden de Dios y que son defendidos por el catolicismo.
La permanente hostilidad frente a lo nuevo, en palabras de Giddens, tradi-
cién como “sombra de la modernidad”.

En Espaiia la tradicién que se ha presentado desde el siglo xviil como la
“Gnica y verdadera” es la de esa Espafia eterna e impecable que combatid con
safia los mds timidos intentos de nuestros moderados ilustrados y se convir-
ti6 en contrarrevolucién a partir del mes de julio de 1789. Es asi como la tra-
dicién (del tradicionalismo, integrismo, ultramontanismo) se convierte en
reaccién frente a los intentos de modernizar el pafs. Sus argumentos, los
paradigmas se pueden resumir en lo que Hirschman denomina tesis de la
perversidad’, futilidad® y del riesgo®, tres tesis reactivo-reaccionarias (en el
sentido newtoniano de que “a toda accién se opone siempre una reaccién
igual”) para valorar los modelos y los argumentos que se contraponen a los
esquemas politicos existentes. A continuacién veremos la plasmacién de esa
tradicién integrista en dos momentos del siglo XX espafiol.

Hispanidad y Neotradicionalismo

El paradigma del nuevo tradicionalismo hispano se fundamenta en el
corpus y doctrina del tradicionalismo establecido por Donoso Cortes, reco-
giendo los elementos del derecho histérico espafiol, su acendrado catolicis-
mo, el antiliberalismo, doctrinas invariables para serviles, apostélicos, carlis-
tas, neos, etc. Véase el indice del Syllabus y se tiene el guién a seguir. Con
ese argumento permanente de simbolizar la resistencia de lo que ha sido
considerado verdad y autoridad ante lo nuevo, la querella de antiguos y
modernos en la esfera del poder politico, el excesivo peso de esta tradicién
que arranca desde la Contrarreforma y que ha mantenido su hegemonia a lo
largo de nuestra historia: un nacionalismo espafiol tradicionalista y reaccio-
nario que ha ahogado al liberalismo conservador, que entiende la tradicién
como algo que se renueva permanentemente, s6lo asi es posible la tradicién.

Ramiro de Maeztu es quien, en la Gltima etapa de su vida, se convierte
en el auténtico cenit del pensamiento tradicionalista espafiol. El publicista

7 “Toda accién deliberada para mejorar algtin rasgo del orden politico, social o econémico sélo

sirve para exacerbar la condicidén que se desea remediar”. HIRSCHMAN, A., o.c., p. 17.

8 “Las tentativas de transformacién social serin invilidas, simplemente no logran hacer

mella”, “Todo se frustra porque pretenden cambiar lo incambiable, porque ignoran las estruc-
turas bdsicas de la sociedad”. HIRSCHMAN, A., o.c., pp. 17 y 86.

9 “El costo del cambio o reforma es demasiado alto, dado que pone en peligro algtin logro pre-
vio y apreciado”, HIRSCHMAN, A., o.c., p. 17-18.
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vasco liderard y organizard la vuelta a las ideas de la tradicién espafiola, en
tiempos en que la derecha politica necesita imperiosamente un cuerpo de
doctrina que contraponga a las ideologfas liberales y de izquierda que con-
forman el ideario de la II Reptblica. Bien es cierto que Maeztu se incorpora
tarde, en 1927, pero desde esa fecha hasta la de su asesinato en agosto de
19306, pergefiard no sélo las bases del “nuevo” tradicionalismo espafiol sino
una estrategia politica contundente (no s6lo en sus formulaciones) que tiene
como finalidad el fin de la democracia parlamentaria que representa el pro-
yecto politico de la II Republica'®. La alternativa va a pivotar sobre la for-
mulacién de la idea de Hispanidad asentada en un neotradicionalismo deu-
dor —como ya he indicado— de la obra del Marqués de Valdegamas. Pero
¢qué entiende por Hispanidad?

“Hispénicos son todos los pueblos que deben la civilizacién o el ser a los pueblos

hispanos de la peninsula. Hispanidad es el concepto que a todos los abarca.”!!

Hispanidad como Vo/kgeist de la cristiandad, como el espiritu de la civi-
lizacién cristiana que encarna Occidente y que se contrapone a esa Europa
protestante. Y especialmente es, como afirma Pedro Cerezo:

“La alternativa al ideal republicano desde la tradicién catdlico-integrista vino
de parte del pensamiento de Ramiro de Maeztu en su Defensa de la Hispanidad,

(...) se advierte la dimensién programitica antirrevolucionaria y antirrepubli-
12

cana de la obra.
Es la respuesta a esa crisis del humanismo que en su famoso texto habfa
analizado Maeztu en 1916, engarza esa alternativa con la situacién de Euro-
pa tras la Gran Guerra. Ese vacio espiritual debe ser llenado por el ideal cris-
tiano, por el humanismo medieval y su modelo universal y trascendente,
dejando a un lado a ese otro humanismo renacentista que ha dado al hombre
el orgullo y la ambicién igualitaria. Espiritualizacién versus secularizacién,
catolicismo frente a protestantismo y ateismo, unitarismo contra racionalis-
mo e individualismo egofsta, mesianismo en oposicién a decadencia, estos
son los hitos de la Hispanidad.

10 Véase NOVELLA, JORGE, “Azafia, Ortega y Besteiro: el legado de la II Reptblica”, en Revista
Sistema, n° 170, septiembre, Madrid 2002,.

' MaEzTU, R., Defensa de la Hispanidad, introduccién de FEDERICO SUAREZ, Madrid, Rialp,
1998 (1* 1934), p. 84; aparecié en Accidn Espaiiola, Madrid, 15 de diciembre de 1931.

12 CEREZO, P., E/ mal del siglo. El conflicto entre Lustracién y Romanticismo en la crisis finisecular
del siglo x1x, Madrid, Biblioteca Nueva-Universidad de Granada, 2003, p. 719.
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Entendida como nueva encarnacién de la catolicidad derrotada por la pro-
testante y revolucionaria Europa, de ah{ que la proyeccién pivote sobre el des-
cubrimiento de América y la catolicidad de la América hispana. Angeles Egi-
do!? ha estudiado este relanzamiento de “el mesianismo catélico-imperial... de
Zacarfas Vizcarra resucitando el mito de Santiago”, esta idea se proyecta en
Portugal (Sardinha habla de la lusitanidad) y también en Argentina. Ferndn-
dez Carvajal recalca como el mito de la hispanidad se utilizard como arma dia-
léctica para relanzar la ideologfa “tradicionalista” y también como un freno al
panamericanismo y al indigenismo mds que incipientes; en tanto que

“La Hispanidad es, ante todo, una perduracién en el mundo actual del espiri-
tu de la Edad Media” (...) Europa, al descubrir América envié a modelar su
espiritu dos hombres de muy distinta traza: el disidente anglosajén, que iba
como emigrante, y el conquistador espafiol, que iba como enviado. El primero
escapaba de Europa como renegando de ella y de todos cuantos elementos de
unidad la habfan constituido y alimentado. El segundo, en cambio, partia lle-

no de respeto hacia la Cristiandad, hacia el Papa, hacia la Tradicién.”'4

La figura del caballero cristiano!®, paladin, militar y clerical, defensor
del Syllabus y las tesis de Pio IX contra la modernidad, defensor de la hispa-
nidad, su légica es

“perversa y patolgica, inevitablemente paranoica, que busca refugio en la
omnipotencia de las ideas tan pronto la realidad no se ajusta a nuestras expec-

tativas.”1¢

13 EGIDO LEON, A., “La Hispanidad en el pensamiento reaccionario espafiol de los afios trein-
ta”, Hispania, LII1/2, n° 184, Madrid, 1993, pp. 656 y 660.

14 FERNANDEZ CARVAJAL, R., “Precisiones sobre la Hispanidad”, Alférez, n° 1, Madrid, 28
febrero de 1947, p. 7.

15 “Esa ley a que el caballero cristiano somete a los demds y se somete a sf mismo, no procede
de ningin cédigo escrito, ni de costumbres, ni de convenciones humanas; procede exclusiva-
mente de la propia conciencia del caballero. El caballero no los encuentra hechos y vigentes,
sino que los hace e impone €l por s{ mismo. No estdn «ahi», como las leyes pablicas; sino que
florecen en el corazén del caballero, el cual no conoce otra legalidad que la ley de Dios y su
propia conviccién. El caballero cristiano es el paladin de una causa, que se cifra en Dios y
su conciencia. No acata leyes que no sean «sus» leyes; no se rige por otro faro que la luz
encendida en su propio pecho”, asf lo define Manuel Garcia Morente en Idea de la Hispanidad,
que recoge las conferencias pronunciadas el 1 y 2 de julio en la Asociacién de Amigos del
Arte de Buenos Aires en 1938. Obras Completas, vol. 1-11 (1937-1942), Barcelona, Anthropos,
1996, pp. 342.

16 VILLACANAS BERLANGA, J. L., Ramiro de Maeztu y el ideal de la burguesia en Espaia, Madrid,
Espasa, 2000, p. 16.
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Lo que pretende Ramiro de Maeztu es un correctivo catdlico a la moder-
nidad europea, tal como habfa abordado en La crisis del humanismo’. De este
modo la Hispanidad se convierte en la clave de béveda, en el punto de parti-
da de esa empresa en contra de “los enemigos de Espafia”, desde el liberalis-
mo al comunismo, pasando por los masones o los judios, racionalistas, socia-
listas o librepensadores. Hispanidad como “misién ecuménica: la creencia en
la capacidad de los seres humanos para salvarse”'®. Atrds ha quedado aquel
periodista de estilo incendiario, conocedor de Nietzsche, de estilo anarqui-
zante y que habfa afirmado: “En los anhelos socialistas estd el tnico camino”;
ahora sostiene que sélo este clasicismo catdlico va a sobrevivir a la crisis del
liberalismo europeo, tal es su afdn por catolizar la incipiente modernidad de
la burguesia espafiola.

Dificilmente se conjugaban su Sentido reverencial del dinero (entendido
éste como un atributo de Dios) y el sacramental del trabajo, con su teoria
contrarrevolucionaria y critica siempre del liberalismo recogido en La crisis
del humanismo. Ese hibrido extraido del calvinismo, tamizado weberiana-
mente con un tradicionalismo catélico integrista, tenfa que conducir a que
el ideal para la burguesifa deviniera en el programa para una extrema derecha
conspiradora; defensora de una oligarqufa financiera que nunca habia admi-
rado el sistema democrdtico norteamericano sino sus intereses econémicos, y
a la garante de ellos, la monarqufa tradicional, con Alfonso XII como “hom-
bre de negocios”. Ese ideal es la conjuncién de Iglesia y Ejército como ava-
listas y fiadores de la monarqufa militar que Maeztu anhela, incluso antes
del golpe del Marqués de Estella, como el dnico modo de solucionar los pro-
blemas de la Restauracién, del 98 o de la Republica. La huella indeleble de
los epigonos del costismo.

Serd en Buenos Aires, en su etapa como embajador a finales de la década
del veinte, donde entra en contacto con Zacarias Vizcarra que se convertird
en asiduo colaborador de Accidn Espaiiola. Esta revalorizacién del pasado his-
térico proyectindolo como misién de la Espafia de su tiempo es el banderin
de enganche para muchos grupusculos politicos fraccionados que encuentran
una empresa politica con la que enfrentarse a la Republica. Es la vuelta a la

Y7 MaEZTU, R., La crisis del humanismo. Los principios de autoridad, libertad y funcin a la luz de
Ja guerra, Buenos Aires, Sudamericana, 1947. En el prélogo Marfa de Maeztu expone cémo se
relaciona este texto, publicado en 1915, con los textos posteriores de Berdiaeff, Spengler y
Belloc.

18 Corom, F., “El Hispanismo reaccionario. Catolicismo y nacionalismo en la tradicién anti-
liberal espafiola”, en CoLOM, F. Y A. RIVERO (EDS.), E/ altar y el trono. Ensayos sobre el catolicis-
mo politico iberoamericano, Barcelona, Anthropos, 2006, p. 63.
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monarquia tradicional hispana, donde la conquista se transmuta en una
misién espiritual donde

“al interés material, opone Maeztu el ideal espiritual; a la predestinacién, la
idea catdlica de que todos los hombres pueden salvarse; al lema revolucionario,

el ideal catdlico: libertad, pero para elegir el bien, igualdad, pero ante Dios;

fraternidad, pero en la caridad cristiana.”!?

Orden, Jerarquia y Sacrificio son claves para no perder ese ideal espiritual
que es la Hispanidad, contrapuesta a los denostados emblemas de la Ilustra-
cién-Revolucién, Libertad, Igualdad y Fraternidad. El declive de Espafia se
produjo por la ausencia de esa idea-fuerza, de esa misién sustentada en un
ideal. Los enciclopedistas son responsables de socavar al Altar y al Trono, al
catolicismo y a la Monarquia. Maeztu piensa que hay que restaurar aquellas
tradiciones en el nuevo orden. La crisis del mundo en el periodo de entregue-
rras necesita de ese ideal que Espaiia dio al mundo: la religién catdlica y el
régimen de la Monarquia catélica espaflola. De este modo interpreta el senti-
do y valor de la existencia, el nuevo estilo del caballero cristiano®, cuyo per-
fil traza con las siguientes notas: 1) paladin; 2) grandeza contra mezquindad;
3) arrojo contra timidez; 4) altivez contra servilismo, 5) mds pilpito que cdl-
culo; 6) personalidad; 7) culto del honor; 8) idea de la muerte; 9) predominio
de la vida privada sobre la vida piiblica; 10) religiosidad; 11) impaciencia de
la eternidad. Estos son los nuevos valores que conforman un modo de vida,
una concepcién del poder y de la sociedad, tal como Hirschman nos ha mos-
trado en su Retdrica de la intransigencia (intransigencia, futilidad y riesgo).

El Papa Pio XII refuerza todo ello al resaltar que Espafia es:

“la nacién elegida por Dios como principal instrumento de la evangelizacién del
Nuevo Mundo y como baluarte inexpugnable de la fe catdlica, acaba de dar a los

prosélitos del atefsmo materialista de nuestro siglo la prueba mds excelsa de que

por encima de todo estdn los eternos valores de la religién y del espiritu.”!

El viraje es total. Maeztu ha pasado de sus criticas a la politica canovista
y sus deseos de ir Hacia otra Espafia, con arrastrarla a un modelo teocrdtico

19 EGIpo LEON, o. c., p. 661.
20 GARCIA MORENTE, M., Idea de la Hispanidad, o.c., pp. 341-362.

2L Pio XII, Mensaje a la nacién espaiiola (1939), la parte en que se alentaba a tratar bien a los
vencidos fue censurada y no publicada.
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medieval. A la vuelta de su época londinense (1919) muchas cosas ha vivido:
las experiencias de la Gran Guerra (que atribuye al humanismo), la muerte
de T. H. Hulme, los efectos de la Revolucién de Octubre, todas ellas lo han
transformado en otro hombre. A partir de entonces su proyecto va a ser ahor-
mar esa burguesia catdlica utilizando, excepcionalmente, el decisionismo
dictatorial donosiano al servicio de la monarquia tradicional.

El nuevo tradicionalismo y la revolucion social®
los articulos de Maeztu dedicados al espiritu tradicional, son su contribucién
tardfa al cuerpo doctrinal de la filosoffa antiliberal e integrista espafiola;

ganando el tradicionalismo

es el titulo donde se recogen

“en sensibilidad hacia lo concreto, en sentido social y econémico, lubrificando

asi sus ruedas para poder salir de la via estrecha en que se encontraba desde

hacia muchos afios”?3.

A decir verdad, el toque anglosajon no afecta al nicleo doctrinal que cons-
tantemente va a esgrimir Maeztu: Dios, Patria, Fueros, Rey. Estas cuatro pala-
bras resumen el dogma, los “postulados intangibles” que, aderezados con citas
circunstanciales de Whitehead, Heidegger y otros muchos, son el nicleo inte-
lectual del “nuevo” tradicionalismo. En primer lugar, Dios como compromiso a
situar y defender “la religion cristiana por encima de cualquier otro fin”; des-
pués de esta patria espiritual, “la patria terrenal... como nuestra representacion
ante los demds pueblos del mundo y el 6rgano de nuestra comunidad con todos
ellos”?*. Los Fueros expresan “un sentido funcional del derecho y el sistema gre-
mial corporativo y descentralizado”; y como colofén, la Monarguia espaiiola tra-
dicional basada en la unidad espiritual, donde las leyes son la “adecuacién de la
raz6n al bien comin, como ensefiaban nuestros grandes tedlogos juristas”.

Esta recoleccién de articulos “de combate” estdn fechados, la mayor par-
te de ellos, en los afios de la IT Republica, cuando se precisa entroncar con las
doctrinas tradicionalistas (“ser es defenderse”, escribe en Las Provincias de
Valencia el 18 de octubre de 1934) pues “si ahora vuelven algunos espiritus
alertas los ojos hacia la Espafia del siglo XVI es porque creyé en la verdad
objetiva y en la verdad moral.”* Maeztu critica la falta de puesta al dia de la

22 MAEZTU, R., El nuevo tradicionalismo y la revolucién social, introduccién de Vicente Marrero,
Editora Nacional, Madrid, 1959.

2 MARRERO, V., Introduccién a MAEZTU, R., E/ nuevo tradicionalismo y la revolucion social,o.c.,
p- 8.
24 MAEzTU, R., E/ nuevo tradicionalismo, o.c., p. 22.

B Ib., p. 47.
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filosoffa tradicionalista en Espafia, el abandono en que se encuentra y lo hace
glosando la obra de Vdzquez de Mella; es de este modo como constata que

“el tradicionalismo espaflol se resiente de ser mds una evocacién del pasado

que una orientacién del porvenir.”?

El fino olfato del autor de Hacia otra Espaiia se da cuenta del desconoci-
miento, del bajo nivel teérico y la ausencia de renovacién de la doctrina tra-
dicionalista debido al desconocimiento de

“los movimientos del mundo contempordneo para actualizar su propio credo”,

(convertidos en) “adoradores del pasado, desesperaban del porvenir.”*’

La tradicién espafiola como la epopeya mds grande, la hispanidad como
el elemento que proyecta la filosoffa tradicionalista al resto del mundo, espe-
cialmente a Hispanoamérica.

“Mientras Espaiia fue tradicional, mientras crey6 en si misma y a s{ misma fue
fiel, innovd y creo todo el tiempo; pero cuando empez6 a creer que la verdad no
estaba en s{ misma, sino en Versalles o en Londres, dejé de innovar y de crear,

para convertirse en triste imitadora, necesariamente rezagada, de pafses extran-

jeros.”?s.

Una endogamia continua, un repliegue hacia el ser de Espafia, “/as dere-
chas representan el ser de Espaiia y las izquierdas el no ser”*, donde el Maeztu
anterior a su estancia en Inglaterra desaparece, su estilo vivaz y combativo
vuelve una y otra vez sobre ideas a las cuales no aporta nada nuevo. ;En nom-
bre de qué se dirige el autor de La crisis del humanismo? Un afio antes de que
empezara la cruenta guerra incivil, de la que él fue una victima mds, escribfa:

“Nosotros representamos la humanidad frente a las sectas; el servicio, frente al
egofsmo; la imparcial justicia, frente a la legislacién de los partidos; la obliga-

cién del progreso, frente al dogma absurdo del progreso fatal; el espiritu, fren-

te a la materia; la Historia frente a la antipatria.”°

26 Ib., pp. 59-60.

27 1b., p. 62.

B 1b., p. 79.

2 Ib., p. 217, El Pueblo Vasco, 16 enero 1936
30 1b., p. 81, Las Provincias, 29 agosto 1935.
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Es un Maeztu que derrota y embiste contra todos, por supuesto que no
s6lo contra las izquierdas —que son el enemigo a combatir— también mete
sus puyas contra Cdnovas del Castillo por “asegurar el poder piblico a la oli-
garquia”®!; o arremete contra Vizquez de Mella por reaccionario, equiparin-
dolo con A. Sardinha, creador del integralismo (nacionalismo integral por-
tugués). Pero no pierde su norte, para ello siempre se encomienda a esos cua-
tro evangelistas®? que le gufan: Gonzdlez Arintero, el misticismo; Jaime Balmes,
la perspicacia; Donoso Cortés, la elocuencia y Menéndez y Pelayo, el saber. Ellos le
iluminan (nunca mejor dicho) en esa labor de reconquista intelectual para
forjar la nueva Espafia; el diagndstico es tajante:

“el liberalismo y las revoluciones liberales no han tenido otra misién histérica

que la de hacer posible las revoluciones bolcheviques.”*

Lo que para Donoso Cortés significé la revolucién de 1848 es, para
Ramiro de Maeztu, la Revolucién Rusa de 1917. Y, también, coinciden en
que el enemigo a batir es el liberalismo jy no el socialismo! Son mds com-
prensivos con éste que con aquél. El socialismo todavia tenfa una instancia
utépica, un aliento que era mantenido por sus seguidores (de ah{ su fuerza y
su peligro); pero el liberalismo no, sus seguidores “no pasaban a la accién”,
Maeztu lo despreci6 por su actitud acomodaticia, nada comprometida de sus
seguidores (;estard pensando en el que fue su amigo, Pepe Ortega y Gasset?).
Por eso requiere, exige, la imperiosa necesidad de “restaurar en Espafia el
viejo espiritu de honor y de valor”**, para ello es preciso

“constituir un instrumento parecido al fascio italiano o al nacionalsocialismo
alemdn, capaz de hacer frente por si solo a la revolucién social y de constituir
la fuerza que impulse, el dfa de mafiana, a la contrarrevolucién a depurar el

Estado de revolucionarios, para que, una vez acabada la amenaza de la revolu-

cién social, sea posible reengancharnos al hilo de la tradicién espafiola.”

Las demandas de intervencién a los militares y los llamamientos a la vio-
lencia, por parte del fundador de Accidn Espaiiola, son constantes; tiene una

S 1b., p. 297, El Pueblo Vasco, 15 febrero 1934.

32 ., p. 280, E/l Pueblo Vasco, 8 junio 1933.

33 1b., p. 165, Diario de Navarra, 8 octubre 1934.
341b., p. 180, El Pueblo Vasco, 7 noviembre, 1935.
35 Ib., p. 213, El Pueblo Vasco, 3 enero, 1936.
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concepcién soreliana de la violencia, como liberacién de la fuerza reprimida,
lo que le conduce a afirmar:

“Con vencer a la revolucién en las urnas no estaremos sino en el principio. En

seguida hay que continuar la lucha hasta acabar con la lucha de clases.”

Ramiro de Maeztu querrd corregir el rumbo de esa modernidad que le
habfa desengafiado con un correctivo catélico que se convirtié en un viraje
hacia lo mds recéndito y arcano de nuestra tradicién: la Contrarreforma. La
elegancia, penetracién y armazon filoséfica de sus articulos lo sittan como la
voz que alienta incesantemente a reivindicar el pensamiento tradicionalista
espafiol. Ahora bien, no encontramos en sus escritos aportaciones de nuevas
ideas, el nicleo de éstas son las expuestas por los tratadistas franceses (de
Joseph de Maistre a Charles Maurrés) y, especialmente, Donoso Cortés. Todo
estd en el editorial del primer ndmero de Accidn Espaiiola:

“Espafia es una encina medio sofocada por la hiedra. La hiedra es tan frondosa,
y se ve la encina tan arrugada y encogida, que a ratos parece que el ser de Espa-
fia estd en la trepadora y no en el drbol. Pero la hiedra no se puede sostener
sobre si misma. Desde que Espafia dejé de creer en si, en su mision histérica,
no ha dado al mundo de las ideas generales mds pensamientos valederos que
los que han tendido a hacerla recuperar su propio ser. Ni su Salmerén, ni su Pi
y Margall, ni su Giner, ni su Pablo Iglesias, han aportado a la filosofia del
mundo un solo pensamiento nuevo que el mundo estime valido. La tradicién
espafiola puede mostrar modestamente, pero como valores positivos y univer-
sales, un Balmes, un Donoso, un Menéndez y Pelayo, un Gonzilez Arintero.
No hay un liberal espafiol que haya enriquecido la literatura del liberalismo
con una idea cuyo valor reconozcan los liberales extranjeros, ni un socialista la
del socialismo, ni un anarquista la del anarquismo, ni un revolucionario la de
la revolucién.

Ello es porque en otros paises han surgido el liberalismo y la revolucién por
medio de sus faltas o para castigo de sus pecados. En Espaifia eran innecesarios.
Lo que nos hacfa falta era desarrollar, adaptar y aplicar los principios morales
de nuestros teGlogos juristas a las mudanzas de los tiempos. La raiz de la revo-
lucién en Espaiia alld en los comienzos del siglo xvir ha de buscarse tnica-
mente en nuestra admiracién del extranjero. No broté de nuestro ser, sino de
nuestro no set. Por eso, sin propédsito de ofensa para nadie, la podemos llamar
la antipatria, lo que explica su esterilidad, porque la antipatria no tiene su ser
mds que en la patria, como el anticristo lo tiene en el Cristo. Ovidio hablaba
de un impetu sagrado de que se nutren los poetas: Impetus ille sacer, qui vatum
pectora nurrit. El impetu sagrado de que se han de nutrir los pueblos que ya tie-

36 Ib., p. 258, Diario de Barcelona, 13 noviembre, 1936.
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nen valor universal es su corriente histérica. Es el camino que Dios les sefiala.

Y fuera de la via no hay sino extravios.”’

No existe mejor sintesis y exaltaciéon del tradicionalismo integrista, en
ese estilo ampuloso y grandilocuente, repleto de alusiones al cartén-piedra
de nuestra historia. Maeztu como heraldo de la “nueva Espafia” invoca a la
gesta, al herofsmo, al sacrificio, haciendo suya la médxima de la cosmovisién
ignaciana (“mitad monje, mitad soldado”) para ilustrar su ideal misionero y
nacional. Hablando de las razones de su conversién, en un articulo solicitado
por los PP. Franciscanos de Paderborn, aunque él no se considere un conver-
so —ya que nunca se aparté del todo de su fe catdlica— resalta el porqué de su
radical cambio y actitud:

«

. mi Patria perdié su camino cuando empezé a apartarse de la Iglesia, y no
puede encontrarlo como no se decida de nuevo a identificarse con ella en lo
posible. Es mucha verdad que en los siglos de la Contrarreforma sacrificé sus
fuerzas a la Iglesia, pero esta es su gloria, y no su decadencia. Dios paga ciento
por uno a quien le sirve. Ya nos habfa dado, por habetle servido, el Imperio
mids grande de la tierra, y si lo perdimos a los cincuenta afios de habernos
abandonado a los ideales de la Enciclopedia, debemos inducir que la verdade-
ra causa de la pérdida fue el haber dejado de ser, en hechos y en verdad, una
Monarqufa catélica, para trocarnos en un Estado territorial y secular, como
otros Estados europeos ... Lo que me consuela es haber hecho la experiencia de
la profunda coincidencia que une la causa de Espafia y la de la Religién catéli-
ca. Ha sido el amor a Espafia y la constante obsesion con el problema de su cai-
da lo que me ha llevado a buscar en su fe religiosa las raices de su grandeza
antigua. Y, a su vez, el descubrimiento de que esa fe era razonable y aceptable,
y no sélo compatible con la cultura y el progreso, sino su condicién y su mejor
estimulo, lo que me ha hecho mds catdlico y aumentado la influencia para el

mejor servicio de mi patria.”?®

Pocas ideas de modernidad, esa burguesia cuyo ideal ha de ser “el nervio
de la vida contempordnea” no la encarnan la Iglesia, el Ejército y la Magis-
tratura. Son estos los que van a delegar en una oligarquia (que no burguesia)
que desempefien tareas de gobierno. Catdlicos de toda lafia, carlistas, inte-

37 MAEZTU, R., Defensa de la Hispanidad, introduccién de FEDERICO SUAREZ, Madrid, Rialp,
1998 (1* 1934), pp. 71-72. Aparecié6 inicialmente en Accidn Espaiiola, Madrid, 15 de diciem-
bre de 1931.

38 MAEzTU, R., Accidn Espaiiola, Madrid, 1 de octubre de 1934. En el Proyecto de filosofia en
espaiiol, www.filosofia.org encontramos documentacién indispensable para el estudio de este
autor.
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gristas y los miembros del rancio nacionalismo espafiol de la margen derecha
del Nervién. Ese “ideal de la burguesia” es sustituido por el regeneracionismo
conservadoy, organicista, tradicionalista y antiparlamentario;, el “recogimiento
psiquico” de Londres le lleva a encontrar la palabra clave: fe. Donoso, Bal-
mes, Menéndez Pelayo, Vdzquez de Mella, Nocedal, Pidal y Mon, Enrique
Gil Robles, etc. El caballero ha encontrado su Edad Media. Fe como convic-
cioén, historia, prudencia, herofsmo y patriotismo son, en sus propias pala-
bras, los factores constituyentes que han dado vida al tradicionalismo ante
un mundo hostil. El caballero de la fe encarnado en la figura de Ramiro de
Maeztu Whitney.

Es de este modo como teoriza la contrarrevolucion, ya que el comunismo
acecha por doquier (Abdel-Krim, Macid), ademds del liberalismo y socialis-
mo que deben ser debelados “por unos pocos” (se siente elite, minorfa diri-
gente). Su ideario es el llamado eufemisticamente “clasicismo catélico”
(autoritarismo o integrismo serfan mds descriptivos). Son “severas metamor-
fosis” donde va desapareciendo la coherencia hasta que se convierte en el
caballero fandtico, reaccionario, militar y clerical. En su delirio anhela la
inmolacién como los héroes de sus admirados Coleridge o Carlyle. Es su dra-
ma, devenir lo contrario de lo que habfa sido, oscilando desde posturas pseu-
do-anarquistas a un fabianismo que se estremece al oir hablar de lucha de
clases o planificacién econémica, para llegar a ser el principal animador (ati-
zador, dirfamos castizamente) de los enfrentamientos inciviles clamando por
una dictadura militar. La barbarie y la sinrazén de la Espafia de 1936 hardn
de Ramiro de Maeztu, asesinado en las puertas del cementerio de Aravaca,
un protomdrtir para una derecha tradicionalista, militar y catélicamente
integrista, como lo serd la dictadura cesarista de Franco, que aspira a una
dictadura del orden social y seguidora de la Iglesia: El nacionalcatolicismo.

Nacionalcatolicismo

Con la victoria del general Franco va a desplegarse con toda su potencia
lo que E. Colom ha llamado “la dimensién reactiva del catolicismo” y se va a
convertir en paradigma de “religién antimoderna”’, anclada en una cosmo-
visién teocrdtica y organicista.

El régimen franquista es una dictadura militar, reaccionaria y nacional-
catélica, pero no fascista; aunque posea caracteristicas del fascismo: un parti-

39 CoroM, F. Y A. RIVERO (EDS.), E/ altar y el trono. Ensayos sobre el catolicismo politico iberoame-
ricano, Barcelona, Anthropos, 2006, p. 8-9.
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do dnico (FET de las JONS), exaltacién del Caudillo (Jefe, Duce), no respe-
to a los derechos civiles, politica de exterminio para los adversarios (“enemi-
gos”) politicos, etc. El Movimiento es el modo de mantener a la Falange
pensionada, aunque el proceso de desfascistizacién es clave, de ello pendfa la
necesidad del apoyo de la Iglesia catdlica. Antonio Elorza ha calificado el
régimen de Franco como “un cesarismo de base militar”, ya que el caudillo
se sirve del ejército como espina dorsal de su régimen politico (en todos los
6rdenes, véase el paradigmdtico ejemplo del Instituto Nacional de Industria
y la militarizacién de la industria espafiola). El otro elemento es la Iglesia.
Ejército e Iglesia como guardianes de la tradicién politica y religiosa. Su
poder y prestigio como general se convertird en carisma al ser ungido como
caudillo y sacralizado por la Iglesia, se escenificé con Franco entrando bajo
palio en la catedral de Toledo.

Francisco Franco, Caudillo de Espaiia por la gracia de Dios. La liturgia,
el atrezzo y la misse en scéne estd a cargo de la Falange. Los rituales por el
Ausente, todos ellos de inequivocas connotaciones fascistas, pero para Fran-
co es sélo el decorado, los protagonistas son otros y las ideas también. Nada
menos “moderno” y fascista-falangista que la Seccién Femenina preconizan-
do y llevando a toda Espaifia los valores de la maternidad y el catolicismo.
Nacionalcatolicismo, nacionalmilitarismo y nacional patriotismo.

Estos son los principios que irdn adecudndose a la situacién internacio-
nal, asf la dictadura oscilé del filofascismo (hasta que las victorias alemanas
empezaron a remitir y los aliados pasaron a la ofensiva) a la “no-beligerancia”
y a la “neutralidad vigilante”. La prensa oficial bramaba:

“Si alguien, por ahi, se figura que nuestra neutralidad quiere decir constitu-
cién de una especie de Suiza mental, oficial y oficiosa, en el Estado y la Falan-
ge, o una conciencia hibrida y eunucoide enturbiada por la impotencia, de nie-

bla y ldgrimas, no conoce al Estado que ha nacido como Estado heroico y mili-

tar.”40

Los efectos del decreto de unificacién fueron dobles: de un lado, la con-
centracién de todo el poder politico (afiadido al militar) en la persona de
Franco, ademds de producir un efecto disuasorio en aquellos que desde un
legitimismo falangista criticaban este proceso. Serrano Sufier, jurista brillan-
te, antiguo miembro de la CEDA vy de las JAP, amigo y compafiero de estu-
dios de Jose Antonio, fue el encargado de reconvertir el papel de la Falange,

4 Arriba, 24 de mayo de 1940.
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valiéndose de sus dotes de organizador y de no resultar sospechoso para los
falangistas de primera hora. Su misién era reorganizar politicamente el nue-
vo Estado y empezar a administrar la victoria. La tarea no sélo era la desfas-
cistizacién de la Falange, también lo era en sus criticas retéricas al capitalis-
mo y en lo que se ha llamado “la revolucién pendiente”, que se quedé tal
cual, como su propio nombre indica, size die. Reorientar y cambiar el rumbo
era perentorio, de ahi que la catolizacién de la Falange fuera el primer obje-
tivo. Disipar cualquier atisbo de duda por parte de la jerarquia eclesidstica
era primordial para los rebeldes, que se habfan levantado contra el orden
constitucional republicano. Desde el inicio de la contienda la Iglesia serfa el
sostén y la carta de presentacion para el régimen de Franco en el exterior.
Primero, por su catolicidad; segundo por su antiliberalismo y especialmente
pOr su antimarxismo y anticomunismo.

Desde 1937 Franco habia contado con la cooperacién de la jerarquia
eclesidstica espafiola, a través de la carta colectiva dirigida “A los obispos del
mundo entero”. Si a esto sumamos la ayuda inestimable del cardenal Isidro
Gomia*!, auror de la Carta colectiva del Episcopado espaiiol (suscrita por todos
los obispos menos dos), a su fallecimiento en 1941, le sucederd, ocupando la
sede de Toledo, Enrique Pld y Deniel (autor de Las dos ciudades y El triunfo de
la cindad de Dios y la vesurveccion de Espaiia, cartas pastorales que en 1936 y
1939, respectivamente, influyeron en el apoyo de la Iglesia al golpe del
general Franco). Mientras, el Cardenal Segura sin republicanos que combatir
directamente, se ha convertido en azote y fustigador del falangismo pagano.
Son prueba irrefutable de la sintonfa y acumulacién de intereses del general
Franco y la Iglesia espafiola. Y como efecto derivado comprobar que las tesis
de Falange y el ideario de sus fundadores eran un decorado patrio para mani-
festaciones, gritos de rigor y poco mds.

Ferndndez Cuesta y Arrese Magra, son ahora los hombres de los que se
vale Franco para reconducir el falangismo en pro del beneficio de “una
mediocridad burguesa conservadora” como habfa indicado —en junio de
1936 José Antonio Primo de Rivera. También colaboran falangistas catdli-
cos, como Lafn Entralgo, que quieren inculcar un “catolicismo vitalista”*2,
La contorsién histérica de intentar armonizar “revolucién y tradicién” tuvo
tedricos entusiastas, entre muchos de aquellos que mds tarde romperian con
la Falange franquista, desde el ya mencionado Pedro Lain a Dionisio Ridrue-

4V E/ caso de Espaiia (instruccién a sus diocesanos y respuesta a unas consultas sobre la guerra
civil), Pamplona, 1936. Se puede consultar en filosofia.org.

42 Véase ISMAEL SAZ, Los nacionalismos franquistas, o. c., pp. 175-181. Se destacan las diferen-
cias con el catolicismo de Accién Espafiola.
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jo, ambos intentaban contribuir a ese hibrido que conformaba la revolucién
espafiola respondiendo de este modo:

“Aqui entra el capitulo de la Tradicién: junto a nuestro ser de revolucionarios
tenemos que tener valerosamente y alegremente el orgullo de ser tradicionalis-
tas. Tradicionalistas, si, pero de una manera, tradicionalistas sin obcecaciones
y sin pequeflez. Tradicionalistas sin nostalgia de momentos histéricos pasados.
Tradicionalistas para salvar de entre la polvareda de la Historia, de entre el bri-
llo glorioso de las mejores hazafias, para salvar lo Gnico que tenemos y por lo
que han muerto de verdad los hombres de Espafia: la esperanza de poder vol-

ver a ser alguna vez... Ser tradicionalista y ser revolucionario, vienen a ser la

misma cosa.”*?

“Destruir al contrario asumiéndolo”, as{ lo habia expresado, hegeliana-
mente, Dionisio Ridruejo. El catolicismo como sefia de identidad hispana, el
entronque con la tradicién les viene por el sustento de su fe, desde Donoso a
Maeztu. El falangista poeta que habia sentenciado que la republica espafiola
era una democracia burguesa, identificaba tradicién y revolucién, quedando
ésta definitivamente pendiente.

De ahi que la pretendida revolucién sea una vuelta atrés, el pasado como
modelo es la Espafia de los Austrias como ideal y arquetipo a alcanzar. Pero
por doquier se habla de la Revolucién Nacionalsindicalista. Se produce asf el
colapso del falangismo primigenio, engullido y devorado por el Movimien-
to, la catolizacién es impulsada desde la jerarquia eclesidstica aunque no
exclusivamente; los sectores mondrquicos mds autoritarios y mds proximos
al tradicionalismo se van a convertir en el grupo que mds influya en las sefias
de identidad del nuevo Estado. Son los hombres de Acidn Espafiola y de
Renovacidn Espafiola (Sdinz Rodriguez, Vegas Latapie, Goicoechea, Vigén,
etc.) los que van a contribuir y secundar las politicas precisas para establecer

«

. un estado totalitario; habfa creado una Espafia unida artificialmente
mediante una guerra civil seguida de una represién despiadada; habfa aplasta-
do los movimientos autonémicos regionalistas; habfa puesto fuera de la ley a
los partidos y creado una parodia de parlamento; habfa acabado con los sindi-
catos. También habfa establecido una burocracia falangista y una Administra-
ci6n fascista. Para perpetuarse, esa Administracién no necesitaba contenido

ideolégico.”*4

4 Cfr. ISMAEL SAZ, o. c., p. 183. Véase JORDI GRACIA, La resistencia silenciosa. Fascismo y cultu-
ra en Espafia, Barcelona, Anagrama, 2004.

4 SouTHwWORTH, H.R., “La herencia fascista espafiola”, en P. PRESTON, Espafia en crisis: La evo-
lucion y decadencia del végimen de Franco, México, Fondo de Cultura Econémica, 1978, p. 55.
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Huyendo de la germanofilia y del protofascismo se quiere establecer una
teocracia providencialista y una dictadura de orden puiblico. En 1945 se rea-
firmé en su autoritarismo, pero el eje central del discurso —apoyado por la
milicia y la Iglesia— ha basculado, ahora tiene como dnico objetivo la lucha
contra el comunismo. Son las consecuencias del fin de la IT Guerra Mundial.
Dictadura autoritaria “por la gracia de Dios” apoyada en una ideologfa anti-
liberal, premoderna, Iglesia, ejército, derecha reaccionaria y ultramontana.
Donoso Cortés, Vazquez de Mella, Balmes, Menéndez Pelayo y Ramiro de
Maeztu son los teéricos del corpus ideolégico del nacionalcatolicismo®
decorado y la retdrica falangista. Sus lineas de fuerza son, entre otras:

Consustancialidad entre catolicismo y Estado, no hay diferencias entre

con el

Espafia y la Iglesia Catdlica, su diferenciacién es propia de hesiarcas que
combaten el patriotismo y la fe de la “Nueva Espafia”.

Los valores catédlicos estdn por encima de cualquier otro compromiso y
su proyeccion es la politica que hay que desarrollar en los distintos niveles
(sociales, culturales, etc.)

Rechazo de la modernidad. El proceso de secularizacion desplazé el pro-
tagonismo de la religién. Frente a la Modernidad prevalece ese espiritu
imperial que se anuda con el apostolado del Imperio cristiano.

Reconquista espiritual de aquellos pafses que no profesan la religion
catblica. Mision espiritual de Espafia, portadora de valores eternos.

No es menester resaltar lo evidente, todo estaba en Accidn Espaiiola. Los
discipulos de Maurrds arrinconaban cualquier intento de instaurar un con-
servadurismo homologado que quedaba superado en este viaje al fin de la
noche del reaccionarismo espafiol. Inman Fox resume el ideario de la tradi-
cién catdlica-nacional:

“1) la desvalorizacién del pensamiento politico liberal espafiol (republicanis-
mo, krausismo, socialismo, europefsmo) por las ideas de Menéndez y Pelayo;
2) el mito de la Hispanidad propagado por Maeztu; y 3) el modelo historio-
grifico <Recaredo-Reconquista-los Reyes Catélicos-Contrarreforma-Inquisi-
ci6n-Nuevo Mundo, etc.> del libro de Z. Garcfa Villada, El destino de Espafia
en la Historia Universal, 1936.746

4 UrBINA, F., “Formas de vida en la Iglesia de Espafia”, en AA.VV., Iglesia y Sociedad en Espa-
fia. 1939-1975, Madrid, Editorial Popular, 1977; A1vAREZ BOLADO, A., Teologia politica desde
Espaiia. Del nacional-catolicismo y otros ensayos, Bilbao, Desclée de Brouwer, 1999; recogidas en
MORAN, G., E/ maestro en ¢l erial. Ortega y Gasset en la cultura del franquismo, Barcelona, Tus-
quets, 1998, cap. 6, pp. 216-217.

46 Fox, 1., La invencién de Espaiia. Nacionalismo liberal ¢ identidad nacional, Madrid, Cdtedra,
1997, p. 198.
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En la Espaifia de Franco, el vacio ideol6gico —motivado por la represion y
la falta de libertad— es ocupado y aprovechado por la Iglesia espafiola que
aport6 su doctrina contrarreformista en sus mds puras esencias; vuelve lo de
siempre, el dogma recogido en el Sy/labus, las enciclica Quanta cura y la Qua-
dragesimo Anno de Pio X1, quien en mayo de 1931 dejaba claro el mensaje de
la imposibilidad de ser “un buen catdlico siendo socialista”. El hecho dife-
rencial, dirfamos hoy, del franquismo respecto del fascismo europeo reside
en que éste es anticlerical. El laicismo o la secularizacién ha sido siempre
uno de los rostros de la anti-Espafia, se impone el caballero catdlico, la teo-
logizacién de la vida, entendida ésta como vida religiosa. Sacralizacién del
hombre que mandado por la Providencia ha liberado a la vieja Espafia del
marxismo y de la masonerfa. Su capacidad para debilitar a los demds y refor-
zar su poder le sitian como un gran tictico: Paciencia y providencia®’.

Afios después, se catalogard este periodo lleno de dolor y sangre, sobria y
académicamente, como “Estado totalitario”. Con este término, desarrollado
en tiempos de la guerra fria, se subsumfan fascismo-nazismo con el comu-
nismo. El propio Dionisio Ridruejo escribfa, cuando era corresponsal de
Arriba en Roma (1951), que el fascismo catélico era la “variante espafiola del
totalitarismo.”*® Su alianza con la Iglesia se mantendrd hasta bien entrada la
década de los sesenta, marcando la evolucién del régimen desde una dicta-
dura totalitaria a un catolicismo tecnocrdtico y ciego para las libertades poli-
ticas. Este idilio entre la jerarquia de la Iglesia Catdlica durard hasta el Con-
cilio Vaticano II, al que Franco considerard como una traicién personal, pues
se consideraba bastién y defensor del catolicismo, el “vigia de Occidente”.
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Introduccién

Al hacer historia reciente delante de profesores, que de una o de otra
manera habéis sido testigos y protagonistas de la misma, en especial cuando
no se pretende analizar puntualmente una cuestién concreta, sino perfilar el
panorama de una discusién general, a lo Gnico que se puede aspirar es a
someter a critica y a enriquecer en lo posible una construccién sindptica.
Serdn bienvenidas, como comprenderéis, vuestras observaciones y sugeren-
cias. Pienso que tras la profunda renovacion filoséfica, experimentada en esas
dos décadas decisivas, que van desde el acceso a las cdtedras de los Profesores
renovadores de Posguerra, hasta el establecimiento de las nuevas dreas de
conocimiento filoséfico, en 1984, es necesaria la reconstruccion fidedigna de
una historia reciente que establezca el punto de vista del historiador de la
filosoffa espafiola a la altura del nivel cientifico y critico alcanzado por nues-
tra filosoffa oficial.

Mientras buscaba unos datos biogrificos sobre Manuel Garrido, que
todavia no tiene entrada en el Gonzalo Dfaz, encontré en filosofia.org una
pdgina an6nima, dedicada a ese influyente catedritico, que, comentando el
articulo de la revista Zona Abierta, titulado Entre el cerco y el circo: el Crculo de
Valencia, afirma lo siguiente: “La perezosa distincién utilizada por Garrido
entre analiticos y dialécticos sigue siendo aplicada hoy, con la mds absoluta
ingenuidad en el peor de los casos, por los mds torpes analistas e bistoriadores
del «pensamiento filoséfico» actual en Espafia.”

Esta airada descalificacién anénima, desde luego, no pone en cuestién el
contenido de nuestra ponencia, la existencia de una confrontacién entre ana-
liticos y dialécticos, ni podria hacerlo, pues los congresos, simposios, revistas
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y libros mds significativos en la renovacion filoséfica de los afios setenta son
testigos incuestionables de la vivacidad de dicha controversia en la primera
mitad de esa década.

Tampoco puede significar la descalificacién general del uso de la distin-
cién entre analiticos y dialécticos para clasificar a los miembros de la Gene-
racién de Fil6sofos JGvenes, que ha sido utilizado por muchos y muy cualifi-
cados protagonistas de esa historia reciente, y que con frecuencia se recondu-
ce a un articulo de E/ Paés!, en el que Aranguren presentaba esa generacién
joven a la opinién publica espafiola, haciéndose eco de un importante libro,
La razon sin esperanza, del hermano mayor de todos ellos, Javier Muguerza,
que buscaba una sintesis creativa desde las limitaciones de la razén analitica.
Historiadores de la filosoffa espafiola como Pedro Ribas?, Antonio Heredia?,
José Luis Abellan?, Cirilo Florez’ y Carlos Dfaz°, entre otros’, hicieron uso
también de esta distincién para clasificar los autores de la Gltima filosoffa
espafiola.

Mis adelante, en cualquier caso, tendremos oportunidad de revisar el
supuesto uso perezoso de la distincién entre analiticos y dialécticos, puesto
en circulacién por Manuel Garrido desde la revista Teorema, que nada tiene

! Los fil6sofos jévenes aparecen ahi clasificados en analiticos, dialécticos, y estructuralistas, o
mejor post-estructuralistas, o anarco-estructuralistas {estos titubeos indican claramente la fal-
ta de claridad en el tercer término}. Aranguren reconoce las dificultades de clasificar a estos
filésofos jovenes, pues buscan romper limites (E/ Pais, 30 de octubre de 1977).

2 “El Congreso de Filésofos Jévenes”, Zona Abierta, 3 (1975), pp. 219-222.

3 HEREDIA SORIANO, A., “La vida filoséfica en la Espafia actual”, Cuadernos Salmantinos de Filo-
softa, 3 (1976), pp. 417-442

4 En su Panorama de la Filosofia Espaiiola Actual (Madrid, Espasa-Calpe, 1979), el profesor
Abelldn utiliz con reparos esa clasificacion, pero aplicindola a la Generacién del 56, la suya,
de la que formarfan parte tanto autores del Grupo de Profesores de Posguerra, como los Filé-
sofos JGvenes a que se referfa Aranguren. Abelldn reconoce que esa clasificacién es insuficien-
te, por lo complejo y versdtil de las relaciones de estos autores con la analitica (atraccién por
el positivismo) y con la dialéctica (donde cabrian /ato sensu todos los que no son analiticos).
Ademds, los analiticos y los dialécticos no formaban a su juicio grupos monoliticos. Entre los
dialécticos, por ejemplo, conviene distinguir entre el grupo de Gustavo Bueno, el equipo
Comunicacién de Madrid y el grupo en torno a la Editorial Grijalbo (Sacristdn, Jacobo
Muiioz, A. Doménech, etc.). Identifica a Savater y a Trias encabezando un tercer grupo dife-
renciado de neo-nietzscheanos. Y, dicho sea de paso, Abelldn denuncia cierto colonialismo en
la extensa y profunda recepcién de autores analiticos, que se estaba produciendo.

> “Panorama de la vida filoséfica en Espafia, hoy”, Actas del I Seminario de Historia de la Filoso-
fia Espafiola, Salamanca, Ediciones Universidad de Salamanca, 1978.

6 La iiltima filosofia espaiiola: una crisis criticamente expuesta, Madrid, Cincel, 1985.

" Yo mismo he utilizado esa clasificacién en Transicion y recepcion. La filosofia espaiiola en el #lti-
mo tercio del siglo xx, Santander, UNED-SMP, 2001.
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que ver ciertamente con la ratio ignava, de que habla Kant en su Dialéctica
trascendental. Pues, en este trabajo, voy a analizar mds detenidamente la dis-
puta entre analiticos y dialécticos, diferenciando sus distintos puntos con-
trovertidos, as{ como las principales posiciones en los mismos. A lo largo de
mi exposicién de las controversias os iréis dando cuenta que he adoptado el
punto de vista académico de los analiticos —pues Pedro Ribas se ha ocupado
del punto de vista marxista, que se acerc6 a las mismas de manera un tanto
excéntrica—, y de que me limito a preparar el camino a un andlisis mds por-
menorizado de las distintas cuestiones.

Mi articulo pretende ser un capitulo de historia institucional de la filoso-
fia espafiola, basada en instituciones y en obras, no una reconstruccién de la
reticula sociolégica de las filosoffas en la Espafia del periodo, a lo Randall
Collins®, que este mismo autor desaconseja aplicar a la historia reciente, cuan-
do todavia se desconoce la proyeccion histérica de los autores. As{ que mi uso
de nombres propios de instituciones o autores ird siempre referido a posicio-
nes y tendencias filoséficas defendidas o criticadas en revistas, en actas de
congresos o en libros, nunca a las personas, ni a sus relaciones sociales.

Marxistas y analiticos

En este apartado, nos vamos a aproximar a un autor marxista y analitico
que con su figura y con su obra prefigura, es decir adelanta y condiciona en
los afios sesenta, el desarrollo de las controversias entre analiticos y dialécti-
cos de la década posterior. Me refiero al intelectual marxista, l6gico y tedri-
co de las ciencias sociales, perteneciente al Grupo de Profesores de Posgue-
rra, Manuel Sacristdn. Mds en concreto, nos detendremos en la proyeccién
dual que representa su obra en esa primera década prodigiosa’ de la renova-

8 COLLINS, RANDALL, Sociologia de las filosofias. Una teoria global del cambio intelectual, Barce-
lona, Editorial Hacer, 2003.

 En la Nota “Los estudios de filosoffa (1960-1971)", (Teorema, diciembre (1971), pp. 279-
286), se recoge el aumento del alumnado en las universidades espafiolas. El niimero de estu-
diantes de filosoffa se incrementa a razén del 10,92% anual. El nlimero de alumnos de filoso-
fia en las universidades espafiolas pasé de 430 a 1212 en este periodo. Se subraya que el
ndmero de alumnos de filosoffa en la Universidad de Valencia se habfa triplicado, hasta llegar
a equipararse pricticamente en nimero con la universidad de Barcelona. La filosoffa espafiola
no corre el peligro de quedarse sin cultivadores de oficio, comentaba irénicamente el autor de
la nota contra los agoreros del fin de la filosofia: “Por eso, creo que habrifa que pensar més bien
en un renacer de los intereses filoséficos, a despecho de los enterradores de la disciplina: el
ndmero creciente de publicaciones, la audiencia que suscitan los congresos de filosoffa, el apa-
sionamiento de algunas polémicas, la aparicién de nombres nuevos y de cultivadores jévenes
(...) deben ser, sin duda, otros sintomas del mismo creciente interés” (pp. 281)
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cién cientifica e institucional de nuestra filosoffa universitaria. La obra de
Sacristdn representa la concepcién analitica de la l6gica y del conocimiento
durante la primera mitad de la década de los aflos sesenta y una concepcién
marxista de la sociedad y de la accién humana durante la segunda, en espe-
cial a partir de la crisis politica del 68. Esta oposicién de la tendencia cienti-
fica y de la tendencia critica, en el pensamiento de Manuel Sacristdn, encon-
tré tal vez su baricentro en los desarrollos del marxismo analitico en relacién
a la teoria de las ciencias sociales en la segunda mitad de los afios setenta.
Pero de esto dltimo no nos vamos a ocupar aqui.

Otro autor, en el que la viva oposicién entre la tendencia analitica neo-
positivista, y la tendencia dialéctica marxista, prefigura las discusiones entre
analiticos y dialécticos de los afios setenta, es el profesor Enrique Tierno Gal-
van. No me voy a detener en su obra, sin embargo, porque no he encontrado
marcas de su huella en las controversias de que nos vamos a ocupar. En su
obra Razdn mecdnica y razén dialéctica (1969), Tierno afrontd teéricamente esa
oposicién cifrdndola en la antitesis entre la 16gica analitica, el conocimiento
cientifico, y la inteligencia dialéctica, que sélo se puede resolver, si se
entiende la dialéctica como una practica que retine la ética y la metodologia
de accién politica.

En la primera mitad de los afios sesenta, la obra l6gica'® de Manuel
Sacristdn va a tener una proyeccién dentro de la institucién filoséfica, que en
esos momentos registra el acceso a las cdtedras de miembros renovadores de
la Generaci6én de Posguerra, como Carlos Paris, Gustavo Bueno, Emilio Lle-
dé, Fernando Montero y Manuel Garrido. El Caballo de Troya de la renova-
ci6n de la filosoffa oficial va a ser entonces la l6gica cientifica, que habfa de
ser introducida en la cdtedra de 16gica en lugar de la 16gica tradicional.

Entre 1954 y 1956, acabados sus estudios de derecho y filosofia en la
Universidad de Barcelona, Sacristdn se fue a especializar en ldgica y teorfa
del conocimiento en el Instituto de Légica Matemdtica e Investigacién en
Fundamentos, dirigido por Heinrich Scholz en Miinster. Vuelto a Espaiia,
fue miembro de los 6rganos de direccién del PSUC y del PCE en la clandes-
tinidad; y, aunque era consciente de la oposicién frontal de la filosoffa oficial
a su tendencia cientifica y critica —teorfa neopositivista del conocimiento y
teorfa marxista de la praxis—, decidié presentarse a la cdtedra de l6gica de la
universidad de Valencia en 1962.

19 Por suerte, disponemos del estudio del profesor Luis Vega, “El lugar de Sacristdn en los
estudios de lgica en Espafia”, en LOPEZ ARNAL, S. ET AL., (EDS.), Donde no habita el olvido. (En
el 40° aniversario de Introduccion a la logica y al andlisis formal), Barcelona, Montesinos, 2005,

pp. 19-49.
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Sacristdn era entonces en Espafia, junto con el catedritico de la Univer-
sidad Pontificia de Salamanca, Vicente Mufioz Delgado, el Gnico especialis-
ta formado en 16gica; pero no podia ganar esa oposicién, porque el dnico
catedrdtico de 16gica de la Universidad puablica, Leopoldo Eulogio Palacios,
era contrario a la l6gica cientifica, y porque la Universidad espafiola no
admitia como catedrdticos a intelectuales marxistas, menos ain si eran
miembros activos del PCE. Mds bien los exclufa. Como sabemos, la oposi-
cién la gané el profesor Manuel Garrido, que por entonces se movia en la
renovacién de la 16gica filoséfica planteada por Eulogio Palacios en su Filoso-
[ia del saber (1962), donde se registra un giro de ese catedritico neoescoldsti-
co hacia la filosoffa trascendental de Kant y la filosoffa alemana.

Pese a todo, Sacristdn sigui6 dedicdndose a la 16gica hasta quedar fuera
de la Universidad de Barcelona por sus convicciones y actividades politicas.
El resultado mds importante de sus estudios fue la publicacién de su manual
Introduccion a la ldgica y al andlisis formal’’ (1964), que a su valor intrinseco
reconocido por los historiadores de la légica'?, une su influencia decisiva
para que la universidad espafiola abriera sus puertas definitivamente a la
nueva l6gica. La sustitucién de la 16gica escoldstica por la l6gica cientifica
estaba servida tras la publicacién de este manual, que ponia bastante facil la
docencia de esta disciplina. De hecho, Manuel Garrido introdujo por enton-
ces la 16gica matemdtica en su docencia.

Creo que Manuel Sacristdn, junto con Mufioz Delgado, fueron decisivos
en la introduccién de la 16gica matemdtica en la Universidad espafiola, tarea
a la que se sumé enseguida Manuel Garrido, que por su posicién, seria el
encargado de llevar su docencia al florecimiento en los afios setenta. Dos
problemas planteaba obviamente esta incorporacién de la nueva légica: por
un lado, el de lo que hemos de entender por l6gica en general, y por l6gica
filoséfica en particular; y, por otro lado, el de los supuestos filoséficos de la
l6gica.

El primer problema, que es de filosoffa e historia de la 16gica, ocup6 tanto
a Manuel Sacristdn como a Mufioz Delgado, y su solucién se orienté a justifi-
car que la renovacién de los estudios de 16gica habia de consistir en la sustitu-
ci6n efectiva de la lggica tradicional por parte de la l16gica cientifica. En esta
tarea, tanto Sacristdin como Mufioz se sirvieron de los trabajos de l6gicos pola-
cos como lan Lukasiewicz, y su axiomatizacién de la silogistica aristotélica, y

1 Publicado por Ariel. El libro tuvo tres reimpresiones hasta 1976. Fue reeditado en Barce-
lona por El Circulo de Lectores en 1990.

12 Luis Vega lo valora positivamente en su articulo citado. También lo hacen asi E. Alonso y
H. Marraud en su trabajo “La lgica que aprendimos” (Theoria, 18/48 (2003), pp. 327-349).
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de la Ldgica formal de Jozet Bochénski y sus trabajos de recuperacién de las
aportaciones de la 16gica tradicional a la logistica. Mufioz Delgado'? fue quien
mds publicé sobre estos temas y quien dej6 los mejores frutos resultantes de la
misma: la sintesis bibliografica e histdrica bdsica para los estudios de la l6gica
espaflola medieval y renacentista, y de la 16gica espafiola del siglo XX.

El objetivo institucional, centrado en conseguir la incorporacién universi-
taria de la 16gica matemdtica, y la necesidad de ponerse al dia en sus técnicas y
desarrollos tedricos, apremiaron y condicionaron la filosoffa e historia de la 16gi-
ca desarrollada por Vicente Mufloz Delgado y Manuel Sacristdn, que optaron
por sustituir sin residuos la 16gica tradicional mediante aquella, sin tomar como
marco de referencia el Organo de Aristételes y sus desarrollos tradicionales. Vis-
ta desde este punto de vista, y como instrumento del conocimiento, la 16gica
cientifica podia sustituir la teorfa del juicio, del silogismo y de la ciencia de
Aristételes, es decit, el Peri Hermeneias y los Primeros y Segundos Analiticos, pero
no el libro de las Categorias, ni el tratamiento de los razonamientos y procedi-
mientos dialécticos en los Tdpicos y en los Elencos sofisticos. Reducir el instrumen-
to l6gico aristotélico a la l6gica de enunciados y de predicados, significaba
amputar definitivamente la parte dialéctica de la misma, que hizo renacer, por
ejemplo, el humanismo hispano-francés del siglo xv1 (Vivismo y Ramismo), y
consumar la inclinacién analitica de la filosoffa moderna desde Descartes.

Por lo que se refiere al problema de las relaciones entre la 16gica y la filo-
soffa empez6 siendo decidido con claridad meridiana por Ferrater Mora en la
breve introduccién a su Ldgica matemdtica de (1955), a fin de que no chocara
con la filosoffa tradicional dominante en las universidades en los afios cin-
cuenta. Esta solucién, un tanto estratégica, podriamos formularla asi: la
l6gica es una ciencia, cuyo lenguaje matemdtico es neutro desde el punto de
vista filoséfico, y puede servir de instrumento de andlisis a cualquier filoso-
ffa. La neutralidad filoséfica del nuevo 6rgano de las ciencias positivas, la
libertad de la l6gica frente a la “posible diversidad de supuestos filoséficos”,
en linea con Bochenski, fue defendida también por Mufioz Delgado en su
extensa campafia a favor de su introduccién en la universidad espafiola.
Manuel Garrido parece haber seguido la discusién de estas cuestiones de
filosoffa y de historia de la I6gica en Espafia'?, pero no participé6 en las mis-
mas; en su manual de los afios setenta, Ldgica simbilica, atendié esos proble-
mas en la misma direccién.

13 FUERTES HERRERO, JOSE LUIS, “Légica, ciencia y filosoffa en Vicente Mufioz Delgado (1922-
1995)", Revista Espafiola de Filosofia Medieval, 4 (1997), pp.157-173. Ver pp. 161-164.

4 Nos consta por su articulo “La légica matemitica en Espafia (1960-1970)", Teorema, G
(1972), pp. 123.
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Sacristdn, en cambio, pensaba, por entonces, que la 16gica matemdtica
no estaba libre de supuestos epistemoldgicos y ontolégicos, e intentaba cla-
rificarlos. En sus escritos légicos de estos afios'’, defendfa que la légica es
una ciencia, cuyo lenguaje matemdtico encierra leyes y teoremas, que son
verdades formales con implicaciones epistemoldgicas y ontoldgicas en las
ciencias positivas y su conocimiento objetivo, cuya racionalidad rigen. Dado
que esas verdaderas formales son operativas en las funciones y derivaciones
formales intratedricas, no sélo rigen el discurso cientifico, sino que afectan
también a los objetos y a la estructura del mundo objetivo de la ciencia. En
su Ldgica elemental (1965-66), por ejemplo, afirma que las leyes l6gicas “son
leyes a las que tiene que someterse todo objeto para ser un “pensable” objeto
de ciencia, de conocimiento”'®. Cuando el Sacristdn légico de estos afios
afronta las relaciones entre la logica y la filosoffa, no mezcla el punto de vis-
ta hegeliano marxista de la l6gica dialéctica.

Después de las oposiciones a la cdtedra de Légica de Valencia, Sacris-
tan quedd desplazado en la Facultad de Ciencias Econémicas, hasta su
exclusién de la Universidad de Barcelona en 1965, que supuso el fin de su
dedicacién'’ al estudio y la docencia de la légica. La obligacién de ganarse
la vida con trabajos editoriales, hizo imposible concentrar su actividad en
una materia tan técnica y especializada como exige la légica, a lo que se
sumé el hecho de que su condicién extra-académica dej6 sin proyeccién

15 _1960-61: memoria sobre el “Concepto, métodos y fuentes de la 16gica”, que son la fuen-
te primordial de los “Apuntes de filosoffa de la 16gica” publicados mds tarde.
—1960-61: su trabajo de investigacién para la oposicién “Sobre el ‘Calculus Universalis’ de
Leibniz en los manuscritos n°. 1-3 de abril de 1679”.
— 1962-63: “Apuntes de filosofia de la l6gica”, recogidos en la recopilacién ya citada, Pan-
[letos y materiales 11. Papeles de Filosofia, pp. 220-283, donde declara y despliega su concep-
cién de la 16gica, aparte de referirse a ciertos aspectos inter— y trans-disciplinares que
recuerdan la composicién de una memoria académica.
— 1964: Introduccion a la ligica y al andlisis formal (para estudiantes universitarios de ciencias
positivas, naturales y sociales)
— Hacia 1965-66, escribe otro manual titulado Ldgica elemental, que se publicé pstuma-
mente (Barcelona, Vicens Vives, 1995).
— La entrada “Ldgica formal” de la Enciclopedia Larousse (edic. 1967), incluida en sus Papeles
de filosofia, pp. 284-293.
(Tomado del articulo citado de Luis Vega, “El lugar de Sacristdn en los estudios...”)
16 Barcelona, Vicens Vives, 1995, p. 18.
17 Con todo, nunca perdi6 el interés por la 16gica y las cuestiones de filosoffa de la légica, y a
comienzos de la década de los ochenta escribird sobre algunas propuestas e 16gicas dialécticas
y légicas relevantes.
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editorial a sus publicaciones en ese campo. Su manual de 1965-1966,
Ldgica elemental, pensado para alumnos de humanidades y filosoffa, quedé
ya sin publicar.

El Sacristdn de la segunda mitad de los sesenta vivia de sus trabajos edi-
toriales, articulos de revista, traducciones y prélogos, con los que al mismo
tiempo desarrollaba su tendencia critica en los cauces de la filosoffa marxista
de la praxis. Los acontecimientos de Mayo del 68 parecen haber sido criticos
en su concepcién de la universidad y de la filosoffa, llevindole a escribir el
famoso cuadernillo rojo, que desencadend la conocida polémica Sobre el lugar
de la filosofia en los estudios superiores'S. En este escrito, y en otros de estos afios
que llevan a la década de los setenta, Sacristan no sélo se opone a la interpre-
tacién del marxismo como una teoria filoséfica, mds atin como una teoria
filoséfica académica de consumo universitario, sino que considera sin senti-
do toda filosoffa académica y defiende la clausura de las facultades de filoso-
fia. Si bien, la argumentacién del panfleto de Sacristdn contra la filosoffa aca-
démica y sus facultades se basa en su concepcién neopositivista de la 16gica y
del conocimiento, no en razones ideolégicas, como sus criticas del sentido de
la institucién universitaria en general.

En este periodo, el intelectual Sacristdn identifica la dialéctica con el
marxismo, que no es una teoria légica, ni una filosoffa teérica, sino una filo-
soffa de la praxis no académica, o, como lo escribird Jacobo Mufioz en el Dic-
cionario de Filosofia Contempordnea de Quintanilla, la “unidad consciente de
una teorfa, una critica y una practica’, que gravitan en ésa tltima. Estas
posiciones radicalmente antiacadémicas, van a excluir a Sacristdn y a Jacobo
Muiioz de las disputas académicas entre analiticos y dialécticos, y a condi-
cionar y a convertir en excéntricas las intervenciones de los marxistas inspi-
rados por ellos, como el Colectivo Critica'® de Barcelona, en foros no acadé-
micos como los Congresos de Filésofos J6venes. Entre la filosoffa analitica
que se va a ir fraguando en los afios setenta en las cdtedras de 16gica de la
Universidad de Barcelona, Valencia, Salamanca, y la Auténoma de Madrid,
y el marxismo antiacadémico de Sacristdn, hay una asimetria tal, que no cabe
encontrar ningtn punto de encuentro en ellas.

18 Barcelona, Nova Terra, 1968

19 Muguerza comenta en una nota de La razdn sin esperanza, que los trabajos de Sacristén,
Doménech y Jacobo Mufioz han puesto en marcha el Colectivo Critica de Barcelona, integrado
entre otros por Antonio Aguilera, Angela Ackerman, Joan Comas, Manuel Cruz, Ana Cabre-
ra, Josep Altés, Antonio Doménech, Joseph M. Domingo, Rafael Grasa, Gerard Vilar, etc.,
que presentaron el trabajo “’Lo 16gico y lo historico’ en E/ Capital”, en el XIII Congreso de Fild-
sofos jovenes en Cadiz.
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El alegato contra la filosoffa académica de Sacristin condicion6 ademds
indirectamente la discusién académica entre analiticos y dialécticos de los
aflos setenta, al catalizar el pensamiento dialéctico antipositivista de Gusta-

20 una filosoffa materialista y académica, que se enfrent6 decidida-

vo Bueno
mente a la tendencia de los departamentos de Légica, representada por su
buque insignia, el departamento de Ligica y Filosoffa de la Ciencia de
Valencia y la Revista Teorema, a interpretar en términos analiticos las relacio-
nes de la filosoffa con las ciencias en general, y de la filosoffa con la 16gica en

particular.

El departamento de Légica y Filosofia de la Ciencia
y la revista Teorema.

La disputa entre analiticos y dialécticos, que se desarrollé propiamente
entre 1970 y 1975, se extendi6 a la 16gica, a la filosoffa de las ciencias socia-
les y a la ética, y fue relevante desde el punto de vista institucional en la
constitucion analitica de los departamentos de 16gica y en la derivacién plu-
ralista y critica de los departamentos de ética y sociologfa, que prefiguraron
respectivamente el drea de Ldgica y Filosofia de la Ciencia y el drea de Filosofia
del Derecho, Moral y Politica de la Ley de Reforma Universitaria (1984).

Los Congresos de Fildsofos Jovenes y la revista Teorema parecen indicar, en
efecto, que la polémica se proyecté con singular viveza en distintas publica-
ciones y foros de la primera mitad de la década de los setenta. En La razdn sin
esperanza, Muguerza testimonia que se dieron esas disputas en el VII Con-
greso (1970), dedicado a la comunicacién. Pedro Ribas se refiere a las con-
frontaciones entre analiticos y dialécticos en su balance de los once primeros
congresos, publicado en Zona Abierta en 1975.Y, en su articulo Los fildsofos y
sus complejos, Fernando Savater descalifica el Congreso nimero XIII (1976),
dedicado a “El sentido de la historia”, porque se apoder6 de él cierta “con-
ciencia infeliz” y resultd ser “un congreso especialmente acomplejado”. A su
juicio, la tendencia cientifica y la tendencia critica, que impulsaron la reno-
vacién filoséfica en el Tardofranquismo, se habfan transformado respectiva-

20 E/ papel de la filosofia en el conjunto del saber 1o escribié en Mayo del 68, aunque fue publica-
do dos aflos mds tarde por la Editorial Ciencia Nueva en Madrid. Bueno advierte al presentar
su réplica, que no habfa tenido en cuenta la entrevista a Manuel Sacristdn en Cuadernos para el
didlogo, Agosto-Septiembre (1969), el folleto de Althusser Lénine et la Philosophie (Paris, Mas-
pero, 1969), el libro de Tierno Galvdn Razdn mecdnica y razin dialéctica (Madrid, Tecnos,
1969), ni el libro de Eugenio Trias La Filosofia y su sombra (Barcelona, Seix Barral, 1969).
Estas publicaciones repercutieron sobre la argumentacién del libro, hasta el punto de que
Bueno lo ve insuficiente y necesitado de revisién antes de publicarse.
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mente en los complejos de inferioridad y de culpa de los jévenes filésofos en
los primeros pasos de la Transicién. También Alfredo Deafio, el coordinador
del niimero monografico de la Revista de Occidente, Analiticos y dialécticos
(1974), confiesa que esta publicacién llegaba un poco tarde. En fin, més ade-
lante sefialaremos que estas discusiones, por lo que se refiere a la revista Teo-
rema, estaban agotadas en 1975.

En Espafia, el positivismo que discuten analiticos y dialécticos es el de
las cdtedras de l6gica —no la de Eulogio Palacios en la Complutense de
Madrid—, que experimentan en este periodo un momento de expansién y flo-
recimiento?!, y reciben el nombre de departamentos, mientras se van con-
centrando en ellas los profesores analiticos de la Generacién de Fil6sofos
J6venes, que se especializan en Légica y Filosoffa de la Ciencia, en la recién
introducida Filosoffa del Lenguaje, y, unos pocos, en Historia de la Ciencia.
El buque insignia institucional es la Cdtedra de Valencia, porque la regenta
el Gnico catedrdtico de esta tendencia analitica de 16gicos renovadores, el
profesor del Grupo de Posguerra, Manuel Garrido; pero pronto destacardn
Jestis Mosterin, que estd en la Cdtedra de Légica de la Universidad de Barce-
lona, Alfredo Deafio y José Hierro en la de la Universidad Auténoma de
Madrid y Miguel Angel Quintanilla en la de la Universidad de Salamanca.
Garrido se cuida de dejar bien claro que su departamento de Légica es el
Gnico que lleva el titulo de Departamento de Ligica y Filosofia de la Ciencia,
titulo que prefigura en los afios setenta la denominacién del drea de conoci-
miento, que se constituird en 1984, y en el que se proyectard todo este movi-
miento analitico: e/ drea de Ligica y Filosofia de la Ciencia. El 6rgano de toda
esta tendencia, en los afios setenta, serd la revista Teorema, puesta en marcha
por Garrido desde Valencia en 1971, y que se present6 como heredera y con-
tinuadora de la Revista Theoriz del 16gico Sinchez Mazas, que tuvo una efi-
mera pero significativa vida en los afios cincuenta.

Fueron muchos los que se opusieron a esta tendencia analitica reduccio-
nista de los logicos y filésofos del lenguaje, tanto fuera como dentro de la
universidad. Desde luego se oponen a ella los niicleos universitarios de la
cadavérica filosoffa tradicional; pero también las tendencias renovadoras dia-
lécticas, a las que nos referimos en el apartado anterior —el marxismo antia-
cadémico de Sacristdn, Mufioz y Doménech, y el materialismo dialéctico
académico de Bueno—, asi como los ensayistas mds brillantes y carismdticos

2! Piénsese en la aparicién de los manuales de légica de Jests Mosterin (1970), Vicente
Mufioz Delgado (1972-73), Manuel Garrido (1973-74), Alfredo Deafio (1974), Miguel
Angel Quintanilla (1981; aunque elaboré unos apuntes en los afios setenta), Daniel Quesada
(1985), Javier de Lorenzo (1985), etc.
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del Grupo de J6venes Filésofos, Fernando Savater, Eugenio Trias, Javier
Muguerza, Rubert de Ventds. Nosotros vamos a limitarnos en este apartado
a dar cuenta de las controversias de que se hace eco la revista Teorema entre
1970 y 1975, que da entrada al punto de vista de los dialécticos buenistas y
a distintas modulaciones del punto de vista de los marxistas.

Manuel Garrido va a utilizar la disputa entre analiticos y dialécticos para
lanzar la revista Teorema. El primer nimero de la revista, de marzo de 1971,
es un monografico dedicado a esa disputa, que daba entrada a dos controver-
sias, una entre l6gica (Manuel Garrido) y dialéctica (Gustavo Bueno), y otra
entre ciencia y dialéctica, desarrollada entre distintas interpretaciones mar-
xistas de ese binomio. Més adelante entrardn los articulos de Miguel Angel
Quintanilla buscando completar la ciencia (Popper) con la dialéctica (Piaget,
Gustavo Bueno, etc.).

La controversia entre el catedritico de Lgica de Valencia y el catedrdti-
co de Fundamentos de Oviedo, fue indirecta y, lo que es peor, asimétrica,
porque aquel planteaba la relacién entre 16gica y dialéctica’? como un pro-
blema de filosofia de la 16gica, por si pudiera formalizarse la dialéctica de la
tradicién hegeliano-marxista, dando lugar a una légica no cldsica, mientras
que éste queria abrir el problema de las relaciones entre la I6gica y su funda-
mento filoséfico, es decir la concepcién dialéctica de su ontologia materialis-
ta. El 16gico vefa inviable la especulacién ontolégica del profesor de funda-
mentos, y el profesor de fundamentos se llevaba las manos a la cabeza ante la
interpretacién neo-positivista del formalismo 1dgico, por reduccionista,
superficial, o perezosa, como decia el autor del anénimo, resentido con
Garrido, que lefamos al comienzo.

Aunque pudiera parecernos que intentar formalizar la dialéctica de
Hegel tiene tantas posibilidades de éxito, como intentar introducir un ele-
fante de carne y hueso en un programa de ordenador, lo cierto es que la pro-
digiosa década de los sesenta dio también para eso, desde luego, como era su
estilo, derribando barreras en nombre de la libertad. El mds elemental senti-
do comn parece decirnos que la sintesis dialéctica, interpretada como una
inferencia, no funciona como una operacién deductiva de cardcter analitico,
por lo que no puede ser reconstruida mediante un operador 16gico deducti-

22 En “Légica dialéctica (L.D.) y légica formal (L.E.)” (Didnoia (México), n° 16, (1970), pp.
144-156.), y en unas peculiares consideraciones ontosemdnticas, Garcia Bacca contrapone la
l6gica formal, que es a su juicio abstracta, a la 16gica dialéctica, que serfa concreta, insistien-
do en que no se puede generalizar la l6gica formal. En este texto no presta ninguna atencién
a la formalizacién de la l6gica dialéctica, ni a los intentos hechos en este sentido por la tradi-
ci6én hegeliano-marxista en los afios sesenta. Este escrito no fue tenido en cuenta ni por Garri-
do, ni por Bueno.
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vo, definido por unas reglas de transformacidn, y, en consecuencia, que la
dialéctica no puede ser formalizada, en el sentido de ser convertida en un sis-
tema lGgico-deductivo. Nada nos impide definir un lenguaje simbdlico,
mediante unos simbolos y unas reglas de formacién de férmulas, que
supuestamente nos permitan verter en un lenguaje formal la Ldgica de
Hegel, pero es imposible definir unas reglas de transformacién o unas reglas
de deduccién, que nos pudieran permitir pasar de unas sintesis o otras, por
transformacién o por deduccién. Pues bien, creo que la maldicién de Hegel,
a quienes intenten semejante insensatez, consiste en que nunca estaran segu-
ros de la efectividad del lenguaje definido, si no pasan por el infierno de
romperse la cabeza haciendo efectiva la transformacién del casi ininteligible
alemdn de Hegel en el lenguaje simbdlico inventado, y todo para horrorizar-
se ante el espectro inasible de la dialéctica en f6rmulas, que no se pueden
transformar unas en otras, ni deducir unas de otras.

Pues bien, el primer nimero de la revista Teorema se abre con el articulo
Ldgica dialéctica, del profesor de la Universidad de Pittsburgh, E G. Asenjo,
que habfa sido publicado en inglés por la revista Logique et Analyse en
diciembre de 1965. Asenjo definfa ahi en dos piginas un lenguaje simbdli-
co, supuestamente capaz de acoger en sus simbolos la Ldgica de Hegel, y de
convertirla en un miembro de la familia de las 16gicas inconsistentes, que no
en un sistema 16gico, como el reconocia abiertamente. El lector analitico de
este articulo, ademds de callarse, tenfa dos opciones, o hacer caer sobre si la
maldicién de Hegel o recurrir a la autoridad de los intentos de formalizacién
de la dialéctica, desarrollados por la tradicién hegeliano-marxista en los afios
sesenta. El marxista Rafael Bosch, de la Universidad de New York, sin
embargo, se permiti6 elucubrar en una breve nota de su articulo Andlisis,
dialéctica idealista y dialéctica materialista®, descalificando con desparpajo
dialéctico el formalismo de Asenjo por moverse entre la contradiccién abso-
luta de la semdntica y la sintaxis sin significacién. El profesor aludido se
ofrecié a demostrar en la misma revista, pero en una nota mas amplia, que
hay l6gicas antinémicas, las lGgicas inconsistentes, que no son absolutamen-
te contradictorias, ni sintdctica, ni semdnticamente. Pero ya no tuvo lugar
en la revista, que se desharfa de los intentos de formalizar la dialéctica, como
veremos luego, por la via de la autoridad esgrimida por el dialéctico buenis-
ta, Julidn Velarde.

En su articulo Metafilosofia del racionalismo, recogido en este primer
nimero de Teorema, Manuel Garrido intenta conciliar la versiéon minima de

23 En el n° 4 de 1971 de la revista Teorema.
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la filosoffa, que representa la razén analitica, con el ambicioso proyecto de
razén vinculado a la contradiccién, negacién, evolucidn, totalizacién, etc.,
que representan las filosoffas dialécticas. Garrido empieza por decidir el pro-
blema de filosoffa de la 16gica, referente a si hay una l6gica dialéctica no cld-
sica, y su respuesta es negativa: no hay ninguna l6gica formal dialéctica. De
manera que, en el ejercicio de la disciplina l6gica, no cabe conciliacién algu-
na entre 16gicos y dialécticos. Si se hace 16gica formal se procede como anali-
tico, y si se procede dialécticamente no se hace l6gica formal. Para demostrar
esta tesis, utiliza el principio de no contradiccién como criterio de demarca-
ci6n entre 16gicos formales y 16gicos dialécticos: el 16gico formal construye
sistemas deductivos en los que impera el principio de no contradiccién de tra-
dicién aristotélica; en cambio el 16gico dialéctico procede con el principio de
contradiccién de tradicién Hegeliano marxista; ahora bien, si introducimos
en un cdlculo légico el principio de contradiccién, obtenemos un sistema
16gico que lo demuestra todo, pues desde la tautologia |- (A [J A = B), por
modus ponens, se obtiene |- B. Y un sistema, en el que todo se pueda deducir,
carece de interés cognoscitivo, pues no permite distinguir lo verdadero de
lo falso. Serfa en términos técnicos, un sistema “post-inconsistente”. A jui-
cio de Garrido, el sistema de Hegel es en ciertos aspectos un sistema de ese
tipo.

Esto no significa que el catedrdtico de Logica de Valencia eximiera a los
dialécticos de formalizar de alguna manera la dialéctica. En su respuesta a
una ingenua objecién®* planteada por el buenista Vidal Pefia a su argumen-

24 E] “buenista” Vidal Pefia, en un niimero posterior de Teorema, cuestioné el argumento de
Garrido, acusdndolo de circularidad, por suponer que el dialéctico acepta que la contradiccién
es falsa, cosa que de hecho no hace. El dialéctico que parte del principio de contradiccién no
tiene porque aceptar que la contradiccién sea falsa y, en consecuencia, que de ella se siga cual-
quier cosa por el principio “ex falso quodlibet”. Ademds Vidal Pefia sugiere gratuitamente
que su argumentacién podria tal vez exponerse en los términos de la lgica dialgica de
Lorenzen. La respuesta de Garrido a la critica de Vidal Pefia, publicada en el mismo nimero
de Teorema, hizo ver a los buenistas que no se podfa entrar en la discusién con los analiticos
sin tener competencia lGgica, y, sobre todo, las inaceptables condiciones analiticas que Garri-
do imponia a la discusion. Resumo las tres tesis del catedritico de l6gica en esa nota: 1. La
supuesta circularidad aducida por Vidal Pefia se deberfa a que llama “ex falso quodlibet” al
principio légico “ex contradictione quodlibet”, que es un principio que puede ser planteado
con anterioridad al principio de “no contradiccién”, como de hecho se hace en algunos siste-
mas. De tal manera, que no es de la falsedad, sino de la contradiccién (sea falsa o verdadera),
de la que se sigue cualquier cosa en la lgica establecida; 2. Vidal Pefia tiene que representar
su propuesta en el sistema dialégico de Lorenzen, o dejar de elucubrar. Garrido sabe perfecta-
mente que el principio “ex contradictione quodlibet” es operativo también en la dialdgica de
Lorenzen. 3. El dialéctico, o hace caer sobre si la maldicién de Hegel, y formaliza su dialécti-
ca, o se calla.



102 GERARDO BOLADO

to, y en un durisimo texto® de claro sabor wittgensteniano, reducfa de
manera inaceptable a dos las opciones de los dialécticos: o formalizan su dia-
léctica, o aceptan que su dialéctica es inefable y se callan. Para la inviable
propuesta de Vidal Pefia, que sugeria la posibilidad de construir la dialécti-
ca o l6gica de la contradiccién con la l6gica dialégica de Lorenzen, Garrido
tiene la misma displicente respuesta: hdgalo usted, formalice su dialéctica
con el procedimiento y el lenguaje de Lorenzen, o cdllese.

La respuesta competente de los dialécticos al callejon sin salida en que
les querfa acorralar el planteamiento de Garrido, no tuvo entrada en la
revista Teorema hasta el ndmero 2 de 1974. Se trata del articulo Ldgica y
Dialéctica, de mi paisano Julidn Velarde, que defendié de manera bastante
convincente que la propuesta de formalizar la dialéctica era una via muer-
ta, a la vez que intentaba justificar el replanteamiento de la cuestién en los
términos buenistas?® de dialectizar la 16gica. En su argumentacién de que
la via propuesta por Garrido no conducia a ninguna parte, comienza expli-
cando por qué es imposible convertir la l6gica de la contradiccién en un
sistema deductivo consistente?’, y, tras aplicar la clasificacién buenista de
los planteamientos dialécticos®®, distingue y revisa los principales inten-

% “Permitaseme afiadir que, en mi opinién, los partidarios de la dialéctica en la presente

situacion de la filosoffa espafiola, se dividen en dos grupos. Los que entienden que la dialécti-
ca es materia susceptible de andlisis 13gico, y los que la consideran no susceptible de anlisis
1égico, esto es, inefable. Personalmente no creo indtil ese andlisis, aunque no sea mds que para
alcanzar el fondo de algunas cuestiones que mi articulo y este intercambio de notas apenas
han rozado.” (op. cit., pp. 99-100)

26 Se sirve de trabajos de Gustavo Bueno como Ensayos materialistas (1972) y sus lecciones del
curso de 1972-1973, Proyecto de una ligica de las ciencias humanas.

?7 Velarde comienza definiendo los términos de la relacién. La l6gica formal son sistemas
deductivos caracterizados por la consistencia, completud y decidibilidad (una caracterizacién,
que dicho sea de paso, dejarfa fuera de la l6gica formal a la lgica de predicados de primer
orden). La dialéctica tomada en el sentido fuerte de Bueno, ha de incluir la contradiccién. Si
se plantea la relacién en los términos de Garrido, es decir convertir la l6gica dialéctica en una
16gica formal, estarfamos intentando convertir la 16gica de la contradiccién en la 16gica de la
no contradiccidn, es decir, intentando aparear grifos con caballos, como dice Garrido, o tra-
tando de freir nieve, en términos de Velarde.

28 Velarde clasifica las teorfas dialécticas, combinando los pares formal/material,
subjetivo/objetivo, como sigue: a. Teorias subjetivo formales, que ven la dialéctica como 16gica
del pensamiento que puede ser formalizada. Suelen formalizar la dialéctica de algtin autor
como Hegel (Giinter, Dubarle, Asenjo); b. Teorias subjetivo-materiales, que se refieren a proce-
sos subjetivos pero materiales. Asf, las que recurren a la psicologia (Gonseth, o la psicologia
genética de Piaget); c. Teorias objetivo-formales, que presentan la dialéctica con un formalismo
y una objetividad matemdticas, como una serie de acontecimientos de la ontologfa (Gorren);
d. Teorias objetivo-materiales, que conciben la dialéctica como las leyes generales del movi-
miento (el Diamat, la tradicién de Engels, Elias de Gortari, etc.).
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tos?” de formalizar la dialéctica en general, y la dialéctica de Hegel en par-
ticular, en la segunda mitad de los afios sesenta, insistiendo en que los
resultados obtenidos —lenguajes simbdlicos (carentes de simbolos propia-
mente l6gicos que permitan deducir o transformar f6rmulas), o diagramas
para esquematizar los procesos dialécticos— no podrian tener mds que un
dudoso valor diddctico. Las expectativas puestas en la formalizacién de la
dialéctica habfan quedado defraudadas en los afios sesenta, de manera que
con su propuesta de formalizar la dialéctica, Garrido estaba en el mejor de
los casos vendiendo pencos a los dialécticos, es decir, dirigiéndoles hacia
“pseudo-formalismos”.

Desde el punto de vista dialéctico, insiste Velarde, la 16gica formal
enmascara la realidad y es ideolégica, porque oculta la contradiccién, que
es la esencia de los procesos materiales reales. Por eso, hay que replantear
la posicién de los términos de la cuestién, que ocupa a analiticos y dialéc-
ticos, otorgando a la dialéctica el lugar fundamental que la corresponde. Se
trata de seguir la via propuesta por Gustavo Bueno: dialectizar la 16gica
formal. Este catedritico de fundamentos, sin embargo, no publicé directa-
mente ningin escrito suyo en Zeorema, que lo entrevistd, no sin cierta iro-
nia, en 1973.

2 En su revisién de los intentos de formalizacién de la dialéctica, distingue los intentos de
formalizacién de la dialéctica de Hegel, llevados a cabo por Giinter y Kosok, de los intentos
de formalizar la dialéctica, entendidos de manera general como formalizacién del “proceso
dialéctico”, o como “teoria analitica de la dialéctica”. Con Yvon Gauthier afirma que ni Giin-
ter, ni Kosok, ni Asenjo han logrado la formalizacién de la dialéctica hegeliana (GAU-
THIER, Y., “Logique hégéliene et formalisation”, Didlogue, VI (1967), pp. 151-165). Tam-
poco Gauthier, a juicio de Velarde, ha conseguido ofrecer algo mds que un esquema para
explicar la dialéctica. Revisa también la propuesta de Dubarle y Doz, en Logique et dialéctique
(Paris, Ed. Larousse, 1972), que, a su juicio, no trasciende el algebra booleana cldsica, como
pretende. Entre las formalizaciones de la dialéctica en general, revisa la de Gorren, y hace ver
que no sale de la l6gica formal tradicional y sigue preso de la dicotomfa “l6gica formal-l6gica
dialéctica”. A continuacién, utiliza la revisién que hace Bueno (en el apartado titulado “Dia-
léctica”, de los Ensayos materialistas, Madrid, Taurus, 1972, pp. 372-384) del intento de
Apostel de rigorizar la dialéctica del Diamat en su articulo “Logique et Dialectique” (Enciclo-
pédie de la Pléiade, Ed. Gallimard, vol. 22, pp. 355-374), e insiste en que la teorfa dialéctica
estd dedicada a las contradicciones en el plano material, siendo absurdo que comporte contra-
dicciones l6gicas. Pero Apostel tiene que aceptar que la relacién de isomorfismo entre el pla-
no de la légica y el plano real ha de tener un sentido figurado, o bien aceptar un panlogismo
y atribuir operadores al plano real, cosa que no es viable. La dualidad entre l6gica formal (ana-
litica) y l6gica dialéctica (material) se basarfa en la oposicién verdad formal (analitica), verdad
material (real). En este contexto se moveria, a su juicio, el articulo de Bacca ya citado, “Ligi-
ca dialéctica y ldgica formal”: “En la ldgica dialéctica predomina lo real, que es indiferente
respecto de la 16gica (formal)” (op. cit., p. 155). Esta distincidn le parece peligrosa, porque no
hay mds que una verdad, que es una relacién entre objetos establecida por sujetos.
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En el primer ntimero de Teorema, en la nota titulada G. Bueno, Tesis sobre
la dialéctica, Garcia Artal habia resumido su intervencién en la Catedra Cri-
tica de Valencia el 4 de febrero de 1971, donde subray6 la conexién interna
de la 16gica dialéctica con multitud de conceptos clave de la filosoffa, cone-
xi6n no susceptible de ser disuelta por procedimientos técnico-formales. La
tesis expuesta por Bueno habrfa consistido en “una demostracién rigurosa de
que los principios y functores, que en un formalismo aparecen definidos a
través de una serie de momentos, en realidad estdn ya presentes en él, como
ejercidos desde el principio de la constitucién de tal formalismo”. La exposi-
ci6n se basé en la conocida distincién escoldstica entre “logica utens” o 16gi-
ca ejercida y “logica docens” o 16gica representada, que equivaldria a la dis-
tincién “logica in actu exercito” y “logica in actu signato”. Un tratamiento
mds detenido de esta distincién se encuentra en el apartado “Sobre la dialéc-
tica”, de los Ensayos materialistas (1972).

Para comprender la necesidad de dialectizar la l6gica formal, insiste
Velarde en su articulo, no basta con reconocer que la dialéctica no puede
reducirse a un sistema formal axiomdtico o deductivo, pues todavia cabria
pensar, como hacen teorfas dialécticas objetivo-materiales, (el Diamat, la tra-
dicién de Engels, Elias de Gortari, Havemann, etc.), que la dialéctica se
refiere a la realidad y sus contradicciones, mientras que la lggica se refiere al
pensamiento y sus formas libres de materia real. Se requiere, més bien, bus-
car la dialéctica en los principios de la misma légica formal.

Velarde adelanta lo que hemos de entender por dialectizar la l6gica, sir-
viéndose de las lecciones de Bueno en el curso de 1972-1973, Proyecto de una
ldgica de las ciencias humanas. Se tratarfa de descubrir la dialéctica (contradic-
cién) en la l6gica (identidad), para lo cual se entiende que dialéctica y 16gica

son términos conjugados®® mediante un esquema de conexién diamétrica’!.

30 Ver BUENO, G., “Conceptos conjugados”, E/ Basilisco, 1* época, 1 (1978), pp. 88-92.

31 “El esquema diamétrico sugiere la interpretacién de la contradiccién como un tipo de

conexién entre esquemas multiples de identidad. Segtn esta tesis la identidad misma es
diversa, multiple, es decir, las relaciones 16gicas de identidad se realizan segin esquemas
diferentes.

Supuesta la multiplicidad de los esquemas de identidad (A1, A2, A3,...,An) la contradic-
cién aparecerd diamétricamente como una relacién que en determinadas condiciones brota
entre diferentes esquemas de identidad, al interpretar la oposicién identidad/contradiccion
como una oposicién de ideas conjugadas.

Asi expuesto, la contradiccién no excluye, sino que incluye la identidad. La contradiccién
tiene lugar en el seno mismo de las identidades, no en la identidad de los contrarios, sino en
la contradiccién entre identidades (...)

Igualmente, la no-contradiccién formal analitica es la forma particular de una contradic-
cién material-dialéctica.
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Ningun analitico, ni los 16gicos y filésofos de la ciencia, ni los filésofos del
lenguaje, podia tener el mds minimo interés, ni intelectual, ni profesional, en
seguir esa via abierta mds bien para profesores de fundamentos de la linea dia-
léctica de Gustavo Bueno. Podemos decir que el articulo de Velarde ponia de
manifiesto la asimetria de los puntos de vista, aunque ambas partes estuvieran
de acuerdo en la imposibilidad de convertir la dialéctica en una légica formal:
mientras los dialécticos reprochaban a los analiticos el reducir la 16gica a un
formalismo encubridor de la realidad, los analiticos descalificaban a los dialéc-
ticos por salirse del lenguaje con sentido y derivar en lo inefable.

Todavia publicé Velarde en Teorema otro articulo titulado La ldgica dia-
léctica (1)*?, que ampliaba los punto de vista del articulo comentado, pero la
discusién entre analiticos y dialécticos desde el punto de vista de la l6gica
estaba acabada desde su articulo anterior, y Teorema se habia convertido ya en
el 6rgano de los analiticos, y sus intereses por la 16gica, la filosofia de la cien-
cia y la filosoffa del lenguaje. De hecho, Gustavo Bueno puso en marcha la
revista de su tendencia, E/ Basilisco, un afio después, en abril de 1978.

Me interesa sefialar, antes de abandonar el punto de vista lggico de esta
controversia, que ni los analiticos ni los dialécticos se interesaron por lo que
yo llamarfa un neoaristotelismo 16gico contempordneo, de cardcter residual,
pero insustituible, y que responde de diversas maneras a la imposibilidad
analitica de reducir a cdlculo formal las inferencias no deductivas de cardcter
dialéctico y los discursos y didlogos de cardcter argumentativo, que recibieron
cierto tratamiento en los Tdpicos y los Elencos Sofisticos del Estagirita. Me refie-
ro, por una parte, a algunos desarrollos de la l6gica informal, de manera espe-

Para ello es preciso dejar de ver la Ligica formal como la expresién de la legalidad genera-
lisima de la logicidad y como puramente formal, neutral y, por consiguiente, carente de mate-
ria. Si esto fuera asi, nos estarfamos refiriendo a la 16gica como “6rganon” (...)

Nuestra consideracién es que hay que incluir en la estructura légica los tres elementos
(Sujeto, Objeto y Simbolo). Asf las leyes 16gicas no se sacan de los objetos (empiricos), ni son
internas al sujeto (subjetivismo), ni meros nombres (nominalismo), sino que la logicidad se
encuentra en las operaciones, en la manipulacién de los objetos por los sujetos, y reconocien-
do que hay entre ellos ciertas relaciones constantes.

Entendida asf la 16gica, la dialéctica no puede construirse al margen de la l6gica formal. La
tarea consistird, pues, no en “formalizar la dialéctica”, sino en “dialectizar la 16gica”.

32 Teorema, vol. VII, 2 (1977). Define dialéctica en la tradicién hegeliana del siguiente modo:
“dialéctica significa poner en marcha la contradiccién mediante la cual lo inteligible se dife-
rencia”. Habla de un renacimiento de Hegel en los afios 60 y 70, por los trabajos de formali-
zacién de la légica dialéctica y por el florecimiento del marxismo. Estudia la génesis de los
intentos de formalizar la 16gica de Hegel desde R. Bair (1931), L. S. Rogovski (1964), H.
Gunter (1962), M. Kosok (1969), y E. J. Asenjo, y vuelve a insistir en que los esfuerzos por
una formalizacién de la dialéctica han resultado vanos.



106 GERARDO BOLADO

cial en relacién al replanteamiento de la inferencia 16gica por parte de Toul-
min en The Uses of Arguments (1958), de Hastings en A Reformulation of the
Modes of Reasoning in Argumentation (1962), a la discusién epistemoldgica de
Nicholas Rescher en Dialectics, a la revision de los Elencos sofisticos por parte de
Hamblin en Fallacies (1970), desarrollada por John Woods y Douglas Wal-
ton, y, por otra parte, a desarrollos de la 16gica dialégica de Lorenzen, como
los de Else Barth y Erik Krabbe en From Axiom to Dialog (1982), de manera
especial los planteamientos pragmadialécticos que tuvieron en cuenta los
punto de vista de Crawshay-Williams, en Methods and Criteria of Reasoning:
An Inguiry into the Structure of Controversy, y de Arnee Naess en Communication
and argument. Tanto los analiticos como los dialécticos consideraron que todos
estos intentos, como los planteamientos de la Neo-retdrica (1958) de Perel-
man, formaban parte de la retdrica, y carecfan de interés 16gico. Si los analiti-
cos se centraron en el estudio y en la docencia de los sistemas 16gicos, de su
semadntica, y de las investigaciones de sus propiedades metatedricas, as{ como
en la teorfa de la ciencia que se desprendia de la nueva l6gica, o en las con-
cepciones contempordneas del lenguaje sistematizadas por la filosoffa lingiifs-
tica, los dialécticos de Oviedo se centraron en su especulacién ontolégica y
epistemoldgica sobre las categorias, sumédndose as{ a las tradiciones que inter-
pretan el libro de las Categorizs como un libro de metafisica.

Si desde el punto de vista del criterio l6gico, del principio de no contra-
diccién, Garrido era totalmente pesimista sobre las posibilidades de compa-
tibilizar la razén analitica y la razén dialéctica, desde el punto de vista de la
metodologia de la ciencia®® consideraba posible y recomendable comple-
mentar las metodologias deductivas de inspiracién analitica, con procedi-
mientos de interés heurfstico o tentativo (amplificacién inductiva, lanza-
miento de nuevas hipétesis, las totalizaciones de problemadticas del estado
actual de una ciencia, apertura de nuevos campos de investigacion, etc.).
Estos procedimientos pre-cientificos o para-cientificos podrian corresponder
a una actividad “dialéctica” de la raz6n. De esta manera, se deja a la dialécti-
ca algin papel en la metodologia cientifica, aunque sea secundario y extra-
tedrico.

También desde el punto de vista de la filosoffa de la ciencia, y en varias
articulos de la revista Teorema y en otras publicaciones de los afios setenta,

33 En su articulo, “Metafflosoffa del racionalismo”, escribe: “La razén dialéctica complementa
a la raz6n analitica doblemente: mediante una funcién heuristica o tentativa, que consiste en
la amplificacién y totalizacién (problemadtica) del conocimiento cientifico, y mediante una
funcidn terapéutica y catdrquica, que consiste en la refutacion y critica de hipdtesis”, (op. cit.,
p. 70). Cita a J. Janoska, “Das dialektische Apriori”, en Dialectica, vol. 24, (1970), pp. 1-3.
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Quintanilla intentard sin éxito resolver la cuestién popperiana del aumento
del conocimiento, complementando el positivismo critico de Popper con
distintas propuestas dialécticas, como la Epistemologia genética de Piaget**,
y, de manera especial, con la Teoria del Cierre Categorial de Gustavo Bue-
no’’. Pero Quintanilla abandonar4 estos intentos al comenzar la década de
los ochenta, cuando se inclina a la ciencia de la ciencia de Mario Bunge, y al
compromiso politico con el PSOE.

En Metafilosofia del racionalismo, Garrido distingue todavia un tercer cri-
terio que rige las relaciones entre la razén analitica y la razén dialéctica en la
esfera de la prictica y de la realidad histérica, y que no es ni 16gico, ni meto-
dolégico, sino especifico de la racionalidad prictica. La filosoffa analitica en
relacidn a la praxis es insuficiente, “lo deja todo como estd”. En la esfera de
la praxis, por eso mismo, Garrido ve especialmente necesaria la complemen-
tariedad entre la raz6n analitica y la dialéctica, a la que otorga aqui el papel
fundamental®. En otro articulo de ese primer niimero de Teorema, Razin dia-

34 En su articulo de Teorema, vol. ITI/1 de 1973, “Popper y Piaget: dos perspectivas para la teo-
ria de la ciencia”.

3> “Formalismo y epistemologia en la obra de Karl R. Popper”, Teorema, 4 (1971), pp. 77-
83.En Idealismo y Filosofia de la Ciencia. Introduccion a la Epistemologia de Karl R. Popper,
(Madrid, Tecnos, 1972) —que tiene un significativo prélogo de Gustavo Bueno— Quintanilla
rechaza la epistemologia de Popper, a la que considera positivista (por formalista, individua-
lista y abstracta), porque no es capaz de explicar el problema que ella misma considera funda-
mental: el aumento del conocimiento. Se muestra partidario de la Teorfa del Cierre Catego-
rial. Propone la dialéctica como un programa de investigacién ordenado a resolver el proble-
ma del aumento del conocimiento. En “Notas para una teorfa postanalitica de la ciencia”,
Revista de Occidente, 138 (1974) — el nimero dedicado a esta discusién y dirigido por Deafio,
que ya mencionamos— Quintanilla reconoce un ntcleo de ideas filoséficas en torno a las cua-
les se da el cierre categorial de las ciencias, y en relacién a la dialéctica, concluye: “Si la meto-
dologfa dialéctica puede presentarse como una forma de entender la racionalidad de la accién
(incluyendo no solo la esfera de los medios —praxiologia— sino también la de los objetivos),
entonces es posible que la dialéctica colabore de forma eficaz a la comprensién sobre todo del
objetivo de la ciencia, el aumento del conocimiento, y a desvelar el sentido (posiblemente
relativo, histérico) de la objetividad del mismo” (op. cit., p. 277). En Ideologia y Ciencia, —que
retine resultados de su articulo anterior, de sus trabajos dedicado a los términos “Analitica” y
“Ciencia” en el Diccionario de Filosofia contempordnea (Salamanca, Ed. Sigueme, 1976), coordi-
nado por él mismo, y de su ponencia en La Semana de Filosofia Contempordnea, organizada en La
Laguna en enero de 1976, de su “Sobre el concepto marxista de Ideologia”, (Sistema, Octubre
1974)— vuelve a proponerse completar la analitica desde la propuesta de una teorfa materia-
lista de la ciencia, con apelacién a la Teorfa del Cierre Categorial, y a las bondades de la dia-
léctica para explicar el aumento del conocimiento. Pero no se consiguieron resultados.

36 “Porque, escribe Garrido, el andlisis de fines y medios, teéricamente siempre incompleto,

es completado o “totalizado”, con vistas a la accién, por un acto decisivo de la razén practica,
sancionadora de toda conducta, inclusive, en su caso la violencia.” (“Metafilosofia del raciona-
lismo”, op. cit., pp. 70-71).
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léctica y vazdn analitica en las ciencias sociales, Carlos Moya iba todavia mds
lejos y, tras revisar las tendencias presentes en la sociologia alemana, plante-
aba la posibilidad de que el pensamiento dialéctico®” “asuma criticamente la
elaboracién de una cierta ciencia social dialéctica”.

Sin embargo, con motivo de la publicacién de La disputa del positivismo en
la sociologia alemana (1973)%8, edicién de Jacobo Mufioz, esas concesiones de
Teorema a la dialéctica fueron corregidas por Mosterin en su articulo E/ con-
cepto de racionalidad, donde el flamante agregado a la cdtedra de Légica de la
Universidad de Barcelona concluia, que la racionalidad prictica es la racio-
nalidad estratégica establecida por la teorfa matemdtica de la decisi6n racio-
nal. Ese joven l6gico, que abrird por entonces el tarro de las esencias de su
proverbial naturalismo positivista, estaba convencido de que las matemadti-
cas son el lenguaje universal de la racionalidad, y que el lenguaje conjuntis-
ta y los lenguajes de la l6gica clédsica son los lenguajes matemdticos funda-
mentales, que no suponen ningdn compromiso ni epistemoldgico, ni onto-
l6gico. Esos lenguajes no conllevan otra semdntica, que los modelos con los
que se quiera interpretarlos. Mds alld de esos lenguajes, sélo caben las inves-
tigaciones meta-teéricas de los sistemas 16gicos. De manera que, nos guste o
no, la racionalidad en la praxis humana sélo puede llegar, hasta donde alcan-
za el lenguaje matemdtico sobre la misma, es decir hasta donde llega el cél-
culo de la utilidad esperada por parte de la teorfa de la decisién racional, que
mide el valor de la suma de las probabilidades de las utilidades disponibles,
que son preferencias cuantificadas. Fuera de esto, sélo queda el mundo resi-
dual e inefable de las emociones, o, si se prefiere, el reino de la retérica. Esta

37 Carlos Moya distingue en su articulo tres posiciones ante la metodologfa de las ciencias
sociales. La posicién analitica, que serfa la propia de los teéricos de las ciencias sociales y de
los metodélogos positivistas. La posicién critica de los tedricos dialécticos como Adorno,
Horkheimer, Gurvitch, Léfevre, que han sido considerados “sociolgos filésofos”, poniendo
asf en duda su rigor cientifico. Y la via intermedia de Schumpeter, y Dahrendorf, quienes
consideran que lo mds correcto serfa intentar extraer de la totalidad “tedrico-prictica” del len-
guaje dialéctico, su significacién puramente tedrica, informativa, traduciéndola al lenguaje
analitico de la ciencia occidental. El sistema de proposiciones as{ resultante —la posible
“sociologfa marxista”— podria ser objeto de una auténtica discusién cientifica. Pero el primer
paso, previo a tal discusidn, serfa el de alcanzar una suficiente comprensién del lenguaje dia-
léctico, que permita su exacta traduccién analitica. Moya pretendfa contribuir en esa direc-
cién, elaborando la distincidn entre “posibilidad histérica real” y “posibilidad técnica”.
(“Razén dialéctica y razén analitica en las ciencias sociales”, Teorema, 1/1 (1971), pp. 91-113.

38 Jacobo Mufioz tradujé Der Positivismusstreit in der deutschen Soziologie (T. W. Adorno, H.
Albert, R. Dahrendorf, J. Habermas, H. Pilot, K. R. Popper, Berlin 1970) con el titulo La dis-
puta del positivismo en la sociologia alemana (Barcelona, Grijalbo, 1973), para liberar la filosoffa de
la praxis de la tendencia reduccionista del nicleo analitico, advirtiendo ademads de la tendencia
escoldstica del mismo. Una via critica a la que se sumard enseguida Javier Muguerza.
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conclusién lanzada contra Jacobo Mufioz y los filésofos de la praxis, hizo
intervenir al representante de los éticos, Javier Muguerza, que la responderd,
como veremos, desde el citado monogrifico de la Revista de Occidente.

Los articulos de los dialécticos marxistas, que entraron en el primer
ndmero de Teorema, mds que formar parte de las controversias entre analiti-
cos y dialécticos, eran expresién de diversas interpretaciones de la relacién
entre ciencia y dialéctica en distintas tendencias del marxismo®’, y dieron
lugar a una breve controversia entre marxistas, que no llegé mds alld del
articulo de Valeriano Bozal La dialéctica de Lenin, publicado por Teorema en
su nimero de septiembre de 1972. No creo que estas discusiones entre dia-
lécticos marxistas llegaran a interesar en ningin momento a los analiticos,
cuyas figuras jévenes™® fueron entrando uno tras otro en la primera mitad de
los afios setenta, y que terminaron por convertirla, en la segunda mitad de
esa década, en un coto de 16gicos, filésofos de la ciencia y filésofos del len-
guaje

La polémica analiticos versus dialécticos, por consiguiente, se refleja en
la revista Teorema como una discusién de la relacién de la l6gica con la dia-
léctica, desarrollada entre Garrido y algunos dialécticos buenistas, y que se
extiende durante la primera mitad de los afios setenta en articulos o notas
que se hacen eco de los articulos del niimero monogrifico dedicado a la polé-
mica, con el que fue lanzada la revista en 1971. Tenfa razén el autor o auto-
res del articulo anénimo Entre el cerco y el circo: el Civculo de Valencia, publica-
do en Zona Abierta (1975), al constatar una tendencia de la revista Teorema
a reducir en sentido analitico la amplitud original de sus intereses filos6fi-
cos, asi como una tendencia a internacionalizarse estableciendo vinculos con
tendencias y grupos analiticos europeos y americanos.

Sin embargo, a la luz de la posicién diferenciada de Garrido en la polé-
mica, no estd justificada la tesis defendida en ese articulo, segtn la cual, la

39 Los articulos del primer nimero de Teorema, “Légica dialéctica” de F. G. Asenjo, “La pro-
blematicidad de la dialéctica” de Valeriano Bozal, y “Razdén dialéctica y razén analitica en las
ciencias sociales” de Carlos Moya, fueron duramente criticados en el articulo “Andlisis, dia-
léctica idealista y dialéctica materialista” de Rafael Bosch, que se public6 en el ntimero se
septiembre de 1971 de la revista Teorema. A juicio de Bosch, esas posiciones recaen en la dia-
léctica idealista. Los idealistas deberfan justificar su aceptacién del “andlisis matemdtico-lin-
giifstico”. Afirma que Valeriano Bozal confunde en su articulo el concepto marxista de
mediacién con el concepto hegeliano, confusién que habria motivado su articulo sobre la dia-
léctica en Lenin.

40 En el primer ndmero ya aparecen ayudantes de Garrido, como Blasco, Sanmartin, asi como
Mosterin y Quintanilla. Enseguida entrardn Beneyto, Hierro, Acero, Daniel Quesada, Medi-
na, etc.
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distincién entre analfticos y dialécticos fue un mito de este catedritico de
Légica ideolégicamente interesado, para promover a la analitica como tnica
filosoffa académica alternativa, candidata a sustituir a la desahuciada filoso-
fia oficial. Parece claro, eso si, que Garrido utilizé el interés generalizado por
sus controversias para lanzar la revista Teorema, y que participé en ellas como
16gico y desde el punto de vista de una filosoffa de la 16gica rigurosamente
neopositivista. De su posicién en la polémica se desprende, ademds, que
Garrido vefa bien la constitucién de matriz analitica de los departamentos
de Ligica y Filosoffa de la Ciencia, auque no se detiene en la problemdtica
especial de las ciencias sociales; pero, ciertamente no, su generalizacién al
departamento de Etica y Sociologia, y mucho menos a los otros departamen-
tos de la institucién filoséfica oficial, que le parecfan destinados a desapare-
cer por si solos.

Garrido era consciente de que la generalizacién de la analitica en los
departamentos de lGgica y filosofia de la ciencia, llevarfa consigo el cardcter
sucursalista y meramente académico de la produccién desarrollada en ellos.
Pero consideraba este escenario como algo tal vez positivo, y, desde luego,
inevitable en el contexto cultural espafiol, que habfa adoptado la cultura
cientifica moderna. En Espafia no ha existido a su juicio®! una tradicién filo-
s6fica s6lida de racionalismo critico y, en cualquier caso, la filosofia espafiola
siempre ha sido una planta extrafia cultivada en terrenos universitarios.

Del Cambio de marcha a La razén sin esperanza.

El fil6sofo barcelonés, José Ferrater Mora, aunque exilado en Estados
Unidos —ejercia su labor docente en el Bryn Mawr College de Pensilvania—,
participé activamente con sus publicaciones en la subida de nivel de conoci-

41 En su articulo “Metafilosoffa del racionalismo”, Garrido introduce una significativa nota
sobre el Racionalismo en la filosoffa espafiola: “el racionalismo en la filosofia espafiola ha sido
tal vez monopolio de la filosoffa escoldstica”, de Vitoria a Zubiri. Ademds, ha sido un raciona-
lismo dogmatico: la razén teleoldgica ha vampirizado a las mejores cabezas espafiolas. A su jui-
cio, “Los grandes escépticos y relativistas espafioles, desde Luis Vives a Ortega, representan,
pues, la postura de mayor interés desde el punto de vista de una filosofia librepensadora y
refractaria al dogmatismo” (op. cit., pp. 73-74). Sin embargo, un racionalismo critico, y que, a
la par, se interese seriamente por los resultados de la ciencia y de la técnica modernas, ha sido
fenémeno de dificil cultivo entre nosotros, singularmente por filésofos (Mayans y Siscar, Fei-
joo, Ramén y Cajal, Rey Pastor, Marafién), que han laborado en solitario y contracorriente. Ve
correcto el camino abierto por filésofos como Ferrater Mora o Eduardo Nicol, o por cientificos
como Severo Ochoa o Rodriguez Delgado, todos fuera de Espafia. Y concluye de manera un
tanto enigmdtica: “La mejor esperanza de la filosoffa espafiola acaso esté en la medida de su
inadaptacién a ese medio”. Desde el circulo de Gustavo Bueno se intentd demostrar que habia
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mientos de la filosoffa espafiola desde los afios cincuenta, y, de manera espe-
cial, en el impulso y la orientacién de todas las tendencias analiticas renova-
doras, desde su despertar en el CSIC con los cursos de Sdnchez Mazas y su
revista Theoriz en los afios cincuenta.

En 1971, por invitacién de Garrido, presidi6é en Valencia el multitudi-
nario III Simposio de Ldgica y Filosofia de la Ciencia, donde percibié tanto la
intensidad del movimiento analitico, que se estaba desarrollando en los
departamentos de Légica de Valencia, Barcelona, Auténoma de Madrid y
Salamanca, como la vitalidad de las criticas de que eran objeto por parte de
tendencias dialécticas. Tal vez, fue la experiencia de la masa critica presente
en ese Simposio lo que le llevé a escribir su libro de 1974, Cambio de marcha
en filosofia®, que era una propuesta seria de renovacién de la institucién filo-
sofica oficial, dirigida abiertamente a la misma, y consistente en la adopcién
de la tradicién analitica en la Universidad espafiola. Una propuesta expuesta
seriamente en la forma de un extenso informe y reflexién sobre las condicio-
nes generales, que habfa de satisfacer esta adopcién, para lograr una incorpo-
racién efectiva y fecunda para la filosoffa espafiola.

La propuesta de Ferrater no fue tenida en cuenta por el ntcleo tradicio-
nal de la filosoffa oficial, ni siquiera por los catedrdticos que buscaban la
renovacién en corrientes continentales de filosoffa contempordnea, o en des-
arrollos dialécticos propios, ni sirvié para ampliar las miras de los jévenes
analiticos de los departamentos de Ligica, que siguieron especializdndose en
l6gica, filosoffa de la ciencia y filosoffa del lenguaje. Sin embargo, las refle-
xiones de Ferrater sobre las condiciones de la recepcién de la filosoffa anali-
tica, as{ como la presentacién de la pluralidad de enfoques con los que aque-
lla era puesta en prictica, representaban unas orientaciones verdaderamente
clarificadoras, dignas de consideracién; y asi fueron apreciadas y discutidas
en parte por algunos filésofos jévenes, que buscaban complementar la anali-
tica con la dialéctica, en concreto, por Alfredo Deafio y Javier Muguerza.

En Cambio de marcha. .., Ferrater pretendia hacer una presentacién de la
filosoffa analitica, abierta a todas las tendencias filoséficas espafiolas del

una tradicién reciente de pensamiento cientifico y critico en Espafia, previa a Garrido y Teore-
ma, con el articulo “La revista Teorfa y los origenes de la filosoffa de la ciencia en Espafia” de
Elena Ronzén (E/ Basilisco, primera época, 14 (jul. 1982 — feb. 1983), pp. 9-40).

42 “A un (metaférico) cambio de rumbo semejante {cambio de rumbo que adopta un barco,

para poder repararse sin necesidad de detener la navegacién} llamo (también metaféricamen-
te) “cambio de marcha en filosoffa” (...) Partiendo de una situacién filoséfica pueden intro-
ducirse modificaciones no s6lo en los problemas planteados, y en los métodos usados, sino
inclusive en los sentido que se van dando a los conceptos que se manipulen.” (Madrid, Alian-

za Editorial, 1974, pp. 118).
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momento, incluida la tendencia dialéctica antiacadémica; por ello se esfuer-
za en mostrar el panorama analitico en toda su pluralidad, liberdndolo de la
no injustificada sospecha de “escolasticismo”’, de que ya la estaban cubrien-
do significativos fil6sofos jévenes, como Jacobo Mufioz, Savater o Eugenio
Trias. Asi, si en su escrito La filosofia actual* (1969), habfa identificado la
filosoffa analitica en el marco de su idea de los tres imperios filoséficos, con la
tradicién filoséfica propia del mundo anglosajén, en contraposicién a la tra-
dicién marxista del mundo soviético y a cierta tradicién continental (Feno-
menologia, existencialismo, Hermenéutica, estructuralismo), en este escrito
ofrece una panordmica de la filosoffa analitica de los mds plural y abierto, tan-
to en sus métodos como en sus problemas. La filosoffa analitica no es una
escuela monolitica, sino una manera rigurosa, lingiifstica, de hacer filosofia,
en la que caben orientaciones tan dispares del andlisis, como las que se deri-
van de la lgica formal y de la lggica informal. Ferrater pone ejemplos de
aproximaciones rigurosas, con distintos métodos analiticos, a todos los pro-
blemas y disciplinas tradicionales de la filosoffa. Muestra que no sélo hay ana-
liticos neopositivistas, sino que también hay metafisicos analiticos. Introduce
autores analiticos® que, al mismo tiempo, son tomistas, o marxistas, o kan-
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tianos. Su presentacién es mds flexible y plural®® que la ofrecida por Muguer-

za en su ensayo de ese mismo afio, Esplendor y miseria del andlisis filosdfico.
Pone buen cuidado Ferrater, ademds, en diferenciar una recepcién res-
ponsable, que adopta s6lo los elementos valiosos, de una importacién mimé-

43 « s . . . « P
4 “He oido inclusive decir, escribe Ferrater, que la “ola analitica” que se ha estrellado en

Espafia es el pendant cultural de la “ola krausista decimonénica” (Cambio de marcha. .., op.
cit., p. 23).

4 Publicada en Alianza Editorial, y que era una revisién de la tercera edicién de su obra La

filosofia en el mundo de hoy.

% Examen del lenguaje ordinario y extraordinario de G. E. Moore; Anlisis 16gico de Russell,
incluyendo el atomismo l6gico; neopositivismo 16gico, con fuertes tendencias reducionistas y
fisicalistas; pluralismo lingiiistico wittgensteniano y post-wittgensteniano; andlisis concep-
tual strawsoniano; fenomenologfa lingiifstica austiniana; investigaciones de las funciones des-
empeifladas por las categorias y marcos conceptuales a veces con algunas explicaciones recono-
cidas o no de kantismo; indagaciones sobre la naturaleza y formas del desarrollo del conoci-
miento; estudios sobre las nociones de intencién, propésito, accién, etc. Una descripcién que
conecta con la de Deaflo.

46 “Ta filosoffa analftica, en suma, no es una “ESCUELA”, ni siquiera una tendencia, y a lo

mds que se parece es a un conjunto de corrientes caracterizadas por numerosas “técnicas”,
“estrategias”, “estilos” y “maneras de hacer filosoffa” que cuadran bien con el examen de cier-
tos problemas, pero que no dependen de un determinado grupo de problemas. No hay ni “la”
filosoffa analitica, ni “los” problemas de la filosoffa analitica; hay modos de analizar proble-

mas filoséficamente.” (Cambio de marcha. .., op. cit., p. 29)
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tica e irreflexiva, que pudiera derivar en academicismo sucursalista. El pre-
dominio del idioma inglés en la tradicién analitica no tendria por qué con-
vertir la filosoffa universitaria espafiola en una colonia angloamericana, si la
calidad de la produccién filoséfica autéctona gana el debido reconocimiento
dentro de los grupos y encuentros internacionales, en los que presenten sus
propuestas. La recepcién de analitica en el presente puede ser tan provecho-
sa, a su juicio, como lo fueron en su momento el krausismo o el orteguismo.

Ferrater se ocupa, ademds, de revisar cuatro actitudes pensables ante el
movimiento analitico, desde la que lo rechaza desconsideradamente, como la
filosoffa oficial, hasta la que lo asume criticamente, actitud ésta dltima que
el adopta y defiende. La segunda actitud criticada por Ferrater era una clara
advertencia dirigida al ntcleo analitico de las cdtedras de l6gica, por limi-
tarse a trabajar la 16gica o la filosoffa del lenguaje, “sin poner en duda sus
supuestos, ni considerar otros problemas, que los que de ella surjan”; los
jovenes analfticos, sin embargo, no la tomaron en consideracién. La tercera
actitud criticada por Ferrater, era la de los jévenes como Jacobo Mufioz,
Quintanilla, Deafio o Muguerza, que consideraban “el giro analitico como
un modo de filosofar “parcial”, que debe superarse en una filosoffa mds
amplia. Estos dos tltimos, aunque tomaron en consideracién esta adverten-
cia, no la respetaron.

En Cambio de marcha. .., ademds, Ferrater entr6 con singular claridad y
distincién en los problemas de filosoffa de la l6gica, que ocupaban entonces
a analiticos y dialécticos, haciendo una observacién de gran alcance para los
l6gicos analiticos jévenes, quienes, sin embargo, no la alcanzaron a com-
prender, o no la supieron respetar. La distincién*” de Mosterin entre l6gicos
puros y légicos impuros o filésofos, que aplican la lggica formal como ins-
trumento de andlisis lingtifstico, conlleva una reduccion del andlisis a andli-
sis 16gico, y no sélo es insuficiente desde el punto de vista racional, sino que
puede dar como resultado la impotencia y el cansancio de la 16gica, de nega-
tivas consecuencias para el avance del racionalismo critico. Ferrater interpre-
ta precisamente la propuesta de dialectizar la l6gica, y cualquier otro pro-
yecto de convertir la dialéctica en una 16gica formal, como expresiones de esa
impotencia y cansancio de la l6gica. E insiste en la necesidad de completar la
l6gica formal con las investigaciones que se estaban haciendo de las formas

47 Ferrater parece situarla en linea con la tesis que Russell mantuvo por algin tiempo, segtin
la cual los problemas filos6ficos son principalmente problemas légicos, y que dependiendo
del tipo de 16gica que se adopte, tendremos un tipo de filosofia. B. Russell, Our Knowledge of
the External World, (London 1914, edicién revisada en 1926, cap. IL.). La légica es la esencia
de la filosoffa.
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de inferir y de argumentar no deductivas dentro del campo de la llamada
l6gica informal, por autores como Toulmin, Passmore, Hare, M. Black, as{
como por Perelman en su linea neoretérica®®. En este punto recuerda que, en
su obra Apuntes sobre el pensamiento: su teurgia y su deminrgia, Ortega se movid
en esta direccidn, si bien no acerté a valorar filoséficamente las posibilidades
y limites de la 16gica formal.

Ademads, Ferrater indic6 a los jévenes 16gicos que su disciplina podia ser
en filosoffa algo mds, de lo que alcanzd a ver su creador, Frege, al ofrecérsela
a los fil6sofos como un instrumento de andlisis. La 16gica puede aplicarse a
construir modelos para la investigacién empirica, y para todas las investiga-
ciones y actividades humanas, puede facilitar la formulacién, reformulacién
y descubrimiento de problemas, puede transformar los problemas y ayudar a
la razén a constituirse. Entonces, los problemas extra-16gicos influyen en la
formacién de modelos 16gicos y de esta manera la 16gica se transforma a si
misma. Como consecuencia, no sélo las cuestiones filos6ficas tienen algo que
ver con la 16gica, sino que también la 16gica tiene algo que ver con las cues-
tiones filos6ficas. Los que se reducen al tratamiento 16gico de los problemas
filoséficos, ven la relacion entre 16gica y filosoffa de modo estrecho y unila-

48 “Los argumentos “puramente 16gicos” no son, propiamente hablando, argumentos, son par-

tes de algiin proceso de inferencia o deduccion l6gicas.” (Cambio de marcha. .., op. cit., 87-88).
La filosoffa como 16gica identifica pensamiento racional con 16gica —idea general que serfa la
Gnica formulable en esta filosoffa como 16gica—, y lleva a la impotencia de la l6gica. (...) como
la filosoffa sin 16gica lleva al sin-sentido (...) En vista de lo cual, sic, es “mds razonable seguir
manteniendo en filosoffa la 16gica, aunque no “por encima de todo”, y ademds, o concomi-
tantemente, admitir muy variadas formas de argumentacién racional. Incluyendo las que des-
tacan el hecho de que los argumentos son parte de un proceso de comunicacién lingiifstica
(124).” [La cita 124 dice: “Esto puede hacerse de varias maneras: atendiendo a propésitos y
modelos de argumentos y a las posibles conexiones ente razonamiento lgico y la prictica —
inclusive la préctica “cotidiana” de la argumentacién, como lo hace S. E.Toulmin en The
Uses of Arguments (Cambridge, 1958); examinando ciertas peculiaridades de los argumentos
corrientes usados por los filésofos, como las estudia John Passmore en Philosophical Reasoning
(New York 1961); atendiendo mdximamente a la comunicacién y a las situaciones humanas
de la comunicacién, como lo ha hecho Chaim Perelman en varias obras relativas a la “nueva
retérica” (Rbérorigue et Philosophie, Paris 1953; Traité de I'argumentation, 2 vols., Paris 1958;
resumen de sus ideas en el articulo “The New Rhbetoric: A Theory of Practical Reasoning, en Gre-
at Ideas To-Day, 1970); estudiando argumentos e inferencias practicas al modo de R. M. Hare
(por ejemplo, en Practical Inferences, London-New York 1971).”}.

Lo dnico que le falta es la referencia a Hamblin, pero su libro es del 1973, no podfa mate-
rialmente incluirlo. Pero hace una referencia interesante a Max Black (Logic and Ordinary Lan-
guage, en Language, Belief and Metaphysics (Albano 1970), ed. Howard E. Kiefer y Milgton K.
Munitz, pp. 47-48), poniendo en duda que el andlisis formal tenga algtn interés como “criti-
ca de un auténtico argumento filoséfico”, y negando que el sofisma filoséfico sea equivalente
a la falacia formal. Aquf estamos a las puertas de Hamblin y su estudio de las falacias.
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teral, como si la l6gica determinara y controlara tales problemas. Si uno
quiere seguir considerando la l6gica como una herramienta, habrd de aceptar
que esta se modifica de acuerdo con el trabajo que se hace con ella. La pro-
puesta de Frege, de incorporar la 16gica como instrumento de andlisis filos6-
fico, se queda corta, y es unilateral, cuando la l6gica se dedica a construir
modelos para la computacién de todas las investigaciones y actividades
humanas.

El mds importante interlocutor de Ferrater en 1974 fue Javier Muguer-
za, que entonces estaba buscando la filosofia o filosoffas alternativas, para
sustituir a la cadavérica filosoffa oficial, que no podia reducirse a la estrecha
analitica de los 16gicos. Entendfa que la filosoffa es una légica (como prope-
déutica o instrumentarium), una epistemologia, una ética y, tal vez, una
estética. Al contrario que José Hierro?, que habfa pasado de sus importan-
tes trabajos de divulgacién y andlisis de las corrientes éticas analiticas, a
especializarse en filosoffa del lenguaje dentro del departamento de légica,
Javier Muguerza®® habfa abandonado la érbita de los 16gicos y filésofos de la
ciencia, y, aunque era agregado de la Cdtedra de Fundamentos, estaba mar-
cando la pauta de la renovacién de los contenidos del departamento de Etica
y Sociologia. Esbozamos aqui con tres pinceladas la concepcién de la recep-
cién que tenfa este influyente hermano mayor de la Filésofos Jévenes orien-
tados a la ética: 1. Las filosoffas son productos culturales universales, por lo

4 Me parece que José Hierro dejé un hueco en la evolucién de la filosoffa moral en Espafia.
Hab{a hecho su tesis sobre la Filosoffa del Derecho en Ortega, por lo que conocia la concep-
ci6n del Derecho del dltimo Ortega. Tradujo La filosofia moral contempordnea de W. D. Hud-
son, que fue trabajado por todos los Problemas del andlisis del lenguaje moral. Desde entonces, la
ética analitica no tiene representantes entre los profesionales de la filosoffa de los afios seten-
ta.

50 Jacobo Mufioz (en su trabajo “Después de Wittgenstein”, Prélogo a su traduccién del libro,
HARNACK, J., Wittgenstein y la filosofia contempordnea, Barcelona, Ariel, 1972) atribuye a
Muguerza un papel pionero en la recepcién de la analitica: “la filosoffa analitica se ha conver-
tido en una de las dos corrientes que mayor audiencia encuentran entre los jovenes filésofos
espafioles. De ello podrian ser ya testimonio los trabajos de Javier Muguerza, José Hierro, o
Jestis Mosterin, la labor critica e informativa de Alfredo Deafio, la inflexién perceptible en el
catdlogo de ciertas editoriales especializadas o publicaciones, hasta hace poco impensables,
como, por ejemplo, la revista Teorema. El reciente Homenaje a Aranguren (Teoria y sociedad,
Barcelona, Ariel, 1970) constituye, en este sentido, un incompleto pero muy significativo
muestrario del tipo de filosofar que parece haberse impuesto ya en el pais” (op. cit., p. 6). En
su ensayo Esplendor y miseria del andlisis filosifico, Muguerza se hizo eco de esa consideracién, y
la recompuso y redimensioné extendiendo la recepcién de analitica en Espafia hasta la revista
Theoria de Sdnchez Mazas, y hasta la obra de Thomas Moro Simpson Formas ligcas, realidad y
significado (Buenos Aires, 1964), y la Revista mexicana Cr#tica de Rossi, Salmerén y Villoro en
Hispanoamérica. Muguerza habfa dedicado su tesis doctoral al pensamiento 16gico de Frege.



116 GERARDO BOLADO

que se importan y exportan como la teorfa atémica o un reactor nuclear. As{
que no hay filosoffas nacionales; 2. Por no tener claro esto, el orteguismo fue
unilateral; 3. Y es una suerte que as{ sea, porque no hemos tenido ninguna
tradicién filoséfica utilizable. Menéndez Pelayo es rancio y falaz.

Muguerza no sélo va a invertir el planteamiento de Ferrater, en el senti-
do de considerar que la adopcién critica de la analitica (tesis cuarta aceptada
por Ferrater), suponfa superarla supliendo sus insuficiencias con elementos
complementarios de otras corrientes contemporineas, por ejemplo con el
marxismo critico (tesis tercera rechazada por Ferrater), sino que siempre
estuvo dispuesto a interpretar el cambio de marcha, si era preciso, como una
cambio de barco, es decir, como un abandono de la analitica’’. Muguerza
consideraba insuficiente la analitica porque no aceptaba el reduccionismo
analitico de la epistemologia a 16gica y metodologia de la ciencia y de la éti-
ca a andlisis del discurso moral, aunque no se interprete el andlisis l6gico en
sentido neopositivista.

Las tendencias a completar el andlisis, defendidas por los Fil6sofos Jéve-
nes, dispusieron de un monogrifico de la Revista de Occidente para expresar
sus puntos de vista. La coordinacién del mismo le fue propuesta al 16gico
Alfredo Deafio en 1973. Este joven 16gico compartia la concepcién rupturis-
ta de la recepcién de Javier Muguerza, antes expuesta, como también su con-
viccién de que era necesario invertir el orden de la tesis tercera y de la tesis
cuarta de Ferrater, referentes a las actitudes ante el andlisis.

En la presentacién del monogrifico, Andlisis y Dialéctica, de la Revista
de Occidente, Deafio identifica la filosoffa analitica con la tradicién anglosa-
jona anti-hegeliana de Moore y Russell, que ha seguido la filosoffa de la
l6gica y del lenguaje de Wittgenstein, y la tradicién dialéctica con la tradi-
ci6n hegeliano marxista del materialismo dialéctico, en la que se sitda tam-
bién el materialismo académico de Gustavo Bueno’?. Como Garrido, entien-

51 “Por lo que a mi respecta estoy en buena parte de acuerdo con las palabras de Ferrater, y
comparto también con el su admiracién por la bella imagen neurathiana de la embarcacién
calafateada mientras navega sin vararla jamds en dique seco, pero querrfa afiadir expresamen-
te la posibilidad —que Ferrater en cualquier caso no descarta— de cambiar inclusive de embar-
cacién (...) Ignoro si en tal caso podria seguirse hablando de filosoffa analitica, por més que la
filosoffa analitica hubiese un dia servido de terminus a quo.” (“Esplendor y Miseria del andli-
sis filoséfico”, en La concepcidn analitica de la filosofia, Madrid, Alianza, 1974, p. 138).

52 Bueno era consciente de la imagen que podia reflejar su filosoffa en los analiticos y los mar-
xistas: “Los positivistas y analiticos, si hojean este libro, lo percibirdn como un libro mds de
metafisica —a pesar de que, por su método, pretende tener incorporada la propia critica posi-
tivista y analitica a la metafisica. Muchos de quienes se encuentran en un estado de compro-
miso politico determinado percibirdn este libro como puramente académico, en el peor senti-
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de que la filosoffa analitica es minima y no se atreve a casi nada, mientras la
filosoffa dialéctica es médxima, y lo quiere casi todo. Rechaza la reduccién
analitica de la filosoffa a una l6gica impura, como pretendia Mosterin,
haciéndose eco del duro pdrrafo de Gustavo Bueno contra los “formalistas
hippies” en sus Ensayos materialistas®. El andlisis 16gico s6lo puede tener un
cardcter instrumental en filosoffa. A los dialécticos, por su parte, les pide la
elaboracién rigurosa de un método consciente de sus posibilidades y limites,
y que asuman la tarea de reconstruir paso a paso una teorfa critica de la socie-
dad. Deafio™* concluye recogiendo los criterios para complementar la anali-
tica con la dialéctica, expuestos por Manuel Garrido en el articulo comenta-
do, Metafilosofia del racionalismo.

Paso por encima de los articulos del filésofo de la estética, Rubert de
Ventos, Andlisis y dialéctica: los [imites de un rendimiento, que proponia aplicar
como criterio de metodologia l6gica el vale todo de la ley del rendimiento
cambiante’’, del profesor buenista de fundamentos, Vidal Pefia, y su inter-
pretacién materialista de Spinoza, del l6gico y filésofo de la ciencia Miguel

do de esta palabra. En una Revista —que, al margen de ello, me merece el mayor respeto— se
me acusa severamente de mistificador —“domesticador” de Marx— y se me sit(ia en la linea de
todos aquellos que, “pretendiendo impedir que las masas se conviertan en protagonistas de la
Historia”, cortan sus contactos con ellas y se encierran en el ghetto de la Academia —del for-
malismo y el culturalismo.” (Ensayos materialistas, op. cit., p. 9)

>3 “Es ridiculo sobreentender que sélo hay razonamiento cuando hay formalizacién —como si

la misma formalizacién no fuera fruto de un pensamiento racional no formal. Sin embargo, en
nuestros dfas es frecuente un tipo de personas divididas en dos, del siguiente modo: en cuan-
to académicas, se identifican hasta tal punto con los procedimientos del rigor formal, que todo
aquello que no puede ser reducido, por ejemplo, a expresiones de la lgica de predicados, o
deducido conforme a las figuras de Gentzen, carece para ellos de interés: pero en cuanto cix-
dadanos dan cabida a las mds espontdneas e intuitivas fuentes de opinién. El tipo de “forma-
lista-nueva izquierda” —o incluso “formalista hippy”— se repite mucho en nuestros dias. Pero
estas dicotomfas nos sittan en las antipodas del punto de vista filosdfico, de la disciplina filo-
sofica.” Ensayos materialistas, op. cit., p. 13.

>4 Deafio piensa que no se puede compatibilizar la analitica y la dialéctica en el plano de la
l6gica, porque no hay ni puede haber una légica formal dialéctica. No se puede formalizar la
dialéctica, ni dialectizar la 16gica formal. Pero si pueden hacerse compatibles (“Metafilosofia
del racionalismo”, op. cit., p. 67) la dialéctica y la 16gica formal, como si esta fuera del “pla-
no metodolégico de las ciencias naturales” y aquella de “la esfera de la prictica y de la reali-
dad histérica”. Asf la dialéctica puede ser complementaria. Pero Deafio no acepta la contra-
posicién de Garrido entre razén analitica y razén dialéctica.

55 “La eleccién de una l6gica es una cuestién de estrategia, la estrategia es funcién de la reali-
dad que quiere interpretarse, y esta realidad a interpretar depende de los conocimientos y
medios de observacién de que se dispone en un periodo determinado.” (Revista de Occidente, n°
138 (1974), p. 170). Habla de la 16gica de las conductas, de la légica de lo no dicho, de la
légica de lo redicho.
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Angel Quintanilla, Notas para una teoria post-analitica de la ciencia®S, que bus-
caba cerrar categorialmente el problema del aumento del conocimiento pro-
blemdtico en el positivismo critico de Popper, y del filgsofo del lenguaje
Josep Lluis Blasco, La identificacion de individuos’’, que insistia en la elabora-
ci6én imaginativa supuesta por el andlisis, para centrarme en el articulo de
Muguerza, Ligica, historia y racionalidad, en el que se discuten los limites
impuestos a la raz6n practica por la generalizacién de la racionalidad 16gico-
matemdtica, defendida por Mosterin en E/ concepto de racionalidad.

En efecto, Muguerza va a tener en cuenta la direccién de la controversia
entre analiticos y dialécticos, que parecfa sugerir Jacobo Mufioz con su
publicacién de La disputa del positivismo en la sociologia alemana’®, pero en
cuanto le permite construir su propia version de la disputa del positivismo
(de Mosterin) en la razén practica de la ética. Asi, este autor denuncia que la

reduccién 16gico matemadtica de la racionalidad, conlleva la consecuencia

desastrosa de convertir la ética en un emotivismo residual y retorizante®.

A Muguerza le interesaba desde el punto de vista ético, la distincién cri-
tica entre racionalidad de medios o instrumental y racionalidad de fines o

56 Frente a los que niegan a la dialéctica un papel en la ontologfa y la epistemologia, y la rele-
gan en el mejor de los casos a la filosoffa de la praxis, Quintanilla defiende que “la significacién
de la presencia de la filosoffa en el nicleo mismo de la ciencia podria tener un alcance dialécti-
co. Se trata de lo siguiente: el crisol de las ideas filoséficas, adn de las que aparecen relaciona-
das ante todo con el problema del conocimiento, es sin duda alguna, y por lo menos en buena
parte, el campo de la praxis politica en el contexto de una sociedad dividida en clases. Ahora
bien, que el modelo del cierre categorial remita en tltimo término a una ontologia materialis-
ta y el papel de la critica filoséfica como motor y nticleo del desarrollo de la ciencia equivale a
conectar el problema de la filosoffa de la ciencia, el problema de la razén teérica, con el campo
de la filosoffa de la praxis, con el problema de la razén prictica.. Si la metodologfa dialéctica
puede presentarse como una forma de entender la racionalidad de la accién (incluyendo no sélo
la esfera de los medios —praxeologia—, sino también la de los objetivos), entonces es posible que
la dialéctica colabore de forma eficaz a la comprensidn de las ciencias, a la comprensién sobre
todo del objetivo de la ciencia, el aumento del conocimiento, y a desvelar el sentido (posible-
mente relativo, histérico) de la objetividad del mismo. Porque la objetividad cientifica alcan-
zada en un momento determinado debe entenderse desde luego, como algo trascendente a la
divisién de la sociedad en clases, pero no es necesario que haya que entender también asf el pro-
ceso seguido hasta el logro de esa objetividad.” (Revista de Occidente, op. cit., p. 277)

37 “La actividad filoséfica no consiste tanto en hacer una teorfa del conocimiento o de la reali-
dad, sino en “elucidar la estructura categorial de la teorfa que tenemos incorporada, enten-
diendo la estructura categorial de forma que no sélo incluye categorfas sino también princi-
pios y la 16gica de la teorfa” (Revista de Occidente, op. cit., p. 260). Remite a su trabajo Andli-
sis categorial, en Filosofia y ciencia en el pensamiento espafiol contempordneo (1960-1970).

%8 Ver cita 37.

59 Un emotivismo, cuyo “uso de la razén vendrfa a reducirse a la retérica” (Revista de Occiden-
te, op. cit., p.199).
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valores, que los frankfurtianos esgrimieron contra la sociologia positivista,
pero no el problema de filosoffa de las ciencias sociales, que afrontard el mar-
xismo analitico desde la segunda mitad de la década de los setenta: construir
una metodologfa rigurosa de las ciencias sociales positivas, superador del
modelo causal positivista, para que aquellas no se conviertan en instrumen-
tos de la cosificacién y dominacién de la accién humana y de la sociedad.
Muguerza, mds bien, utiliza sin mayores precisiones esa distincién critica,
para separar la racionalidad ética de las conclusiones de Mosterin, que gene-
ralizaban el modelo de racionalidad estratégica a la razén préctica.

En efecto, el mayor problema de la concepcién de la racionalidad

60

expuesta por Mosterin® no es, a su juicio, su individualismo, ya que se

podria utilizar la generalizacién de la teorfa de juegos de estrategia a todo
tipo de juegos, incluidos los juegos cooperativos, por parte de John Ch. Har-
sanyi, para extenderla a la accién social en la que participan multiples indi-
viduos. Sino que reduce la razén prictica a una teorfa matemdtica de la
racionalidad instrumental, y deja naufragar en el torbellino de la irracionali-
dad a todo discurso que haga objeto de consideracién los fines dltimos o
valores, que a lo sumo podrian ser susceptibles de tratamiento retérico.
Frente a lo que Muguerza define su demarcacién: la razén prictica de la éti-
ca empieza justo alli, donde la razén instrumental acaba, porque esta es una
racionalidad de medios y aquella es la racionalidad especifica de los fines
altimos.

% Muguerza recoge asi la concepcién analitica de la racionalidad expuesta por Mosterin en E/
concepto de racionalidad, (Teorema 111, 4 (1973), pp. 355-380), y que, a juicio de éste, prevalece,
es decir, que se nos impone, nos guste o no. Segin Mosterin, es racional, desde el punto de
vista tedrico, “Una persona determinada X cree racionalmente que p (donde p es un enuncia-
do cualquiera) si y solo si (1) X cree que p y (2) X posee suficiente evidencia de que p, es decir,
p es analitico, o X puede comprobar directamente que p, o p es un teorema de una teorfa
cientifica vigente en el tiempo de X, o hay testimonios fiables de que p, o p es deducible a
partir de otros enunciados ql....qn y X posee suficiente evidencia de que ql...qn (esta cldu-
sula convierte a esta definicién en recursiva) y ademds (3) X no es consciente de que p estd en
contradiccién con ninguna otra de su creencias”. Pasando ahora al segundo tipo de racionali-
dad, Mosterin juzga que la racionalidad prdctica presupone la racionalidad t edrica (pues, mientras
que podemos ser racionales en sentido tedrico sin serlo en sentido préctico, no podemos
actuar racionalmente en un campo determinado si no somos racionales al menos en nuestras
creencias referentes a ese campo), por lo que, en consecuencia, cabria considerarla “la raciona-
lidad sin mds”. He aqui como procede ahora a precisar su concepto: Es racional desde el punto
de vista practico una persona X, “si (1) X tiene clara conciencia de sus fines, (2) X conoce en la
medida de lo posible los medios necesarios para conseguir esos fines, (3) en la medida en que
puede, X pone en obra los medios adecuados para conseguir los fines perseguidos, (4) en caso
de conflicto entre fines de la misma linea y de diverso grado de proximidad, X da preferencia
a los fines posteriores y (5) los fines tltimos de X son compatibles entre si”.
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Mosterin respondié en un segundo articulo, titulado La incompleta
racionalidad, publicado por Teorema en 1977. Estos articulos de Mosterin se
convirtieron en su libro Racionalidad y accion humana (1978), que pudo ser-
vir al menos, para llamar la atencién sobre el interés de la teoria de juegos
de estrategia para la razén préctica, un interés que tendia a ocultar la apli-
cacién de la distincidn razdn instrumental-razin valorativa como criterio
para replantear el cardcter auténomo y primordial de la razén prictica de
la ética. A nadie se le escapa la importancia de las propuestas morales y
politicas, hechas desde la teoria de juegos, por autores como Harsanyi o
David Gauthier, que no fueron traducidas hasta mediados los afios noven-
ta.

En este articulo Muguerza defendid, ademds, que la decantacién de los
valores morales es un fruto del tiempo, del discurso histérico, no de la 16gi-
ca o del discurso argumentativo, una tesis que enseguida fue tildada de
“neohistoricista” por Quintanilla, es decir, descalificada por ser un vulgar
idealismo relativista. Muguerza se vio obligado a precisar qué podria ser el
tribunal histérico de la razén de su propuesta, a la que él preferia llamar
“neoperspectivista”, y no pudo defenderlo de las acusaciones de relativismo
e idealismo. Pero no aceptd nunca la identificacién marxista de la concien-
cia de clase obrera como decantador histérico decisivo de los valores mora-
les, como le sugiri6 el propio Quintanilla, porque en las democracias capi-
talistas la divisién en clases estaba difuminada, y porque sélo una sociedad
sin clases puede disponer de una razén universal patrimonio de la humani-
dad.

Muguerza levant6 pronto el acta de defuncién de su “preferidor racio-
nal”®! (libre, informado e imparcial), por ser una idealizacién no computa-
ble. Habia adoptado esta figura del “preferidor”, a mi juicio, porque no
supo ver las virtualidades de la légica informal®?, cuyo nombre rechazaba
de entrada, para fundamentar la racionalidad del discurso moral. En el fon-
do segufa manteniendo los pardmetros de validez de la l6gica formal y de
objetividad de las ciencias positivas, lo que le llevd, no s6lo a menospreciar
por retorizantes las aportaciones de la nueva retérica de Perelman, sino

°l En “Bs” y “debe” en torno a la légica de la falacia naturalista, (La razdn sin esperanza,
Madrid, Taurus, 1985, pp. 69-101). Y en “A modo de epilogo: Gltimas aventuras del preferi-
dor racional” (La razén sin esperanza, op. cit., pp. 227-296).

%2 Son multiples los pasajes de La razdn sin esperanza, en los que encontramos recogidas obser-
vaciones de Muguerza sobre el andlisis 16gico de la argumentacién moral, pero es en el arti-
culo “La razén sin esperanza: una encrucijada de la ética contempordnea” (La razdn sin espe-
ranza, op. cit., pp. 53-58), donde recibe un tratamiento explicito.
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también a desechar o a obviar los esfuerzos de Toulmin, Strawson, Ryle, y
otros 16gicos informales, por clarificar la 16gica argumentativa del discurso
moral. Las razones que le llevaron a dejar de lado estos importantes des-
arrollos, tal vez se puedan presentar resumidas mediante el siguiente argu-
mento de fondo: Todo tipo de argumentacién moral, se base en inferencias
de tipo deductivo o no deductivo, o incluye alguna razén o argumento de
tipo valorativo o normativo, o comete la falacia naturalista, es decir pasa de
enunciados objetivos, sobre lo que las cosas son, a enunciados valorativos o
normativos, sobre lo que las cosas deben ser. Asi que el problema de la
argumentacién moral se retrotrae a la discusion l6gica de las condiciones de
validez de las razones o argumentos de cardcter valorativo o normativo, de
los que siempre va a depender la argumentacién moral concluyente. Ahora
bien, todos los esfuerzos de los filésofos informales, en especial de Toulmin,
por definir las condiciones 16gicas de las buenas razones morales, es decir,
de aquellas que tengan validez universal, han acabado sin resultados con-
cluyentes. Y no podia ser de otra manera, pues a diferencia de las razones o
argumentos tedricos, que, en base a su contrastable objetividad, pueden ser
l6gicamente universalizados, las razones o argumentos morales no son obje-
tivas, y, en consecuencia, no pueden ser universalizados 16gicamente. Lue-
go, los esfuerzos realizados por los l6gicos informales para clarificar una
tépica moral y para categorizar y controlar criticamente el tipo de inferen-
cia no deductivo de las argumentaciones dialécticas, no sélo han sido indti-
les, sino que estaban condenados a serlo, por la condicién misma del dis-
curso moral. Por consiguiente, los esfuerzos de la l6gica informal por clari-
ficar y controlar las razones o argumentos morales y las inferencias no
deductivas de la argumentacién dialéctica son irrelevantes y se pueden
obviar.

Es decir, que del cardcter precario e insuficiente del andlisis 16gico infor-
mal de la argumentacién moral se pasa a buscar la racionalidad ética al mar-
gen de la l6gica. No se comprende que el andlisis 16gico de la argumentacién
moral, aunque sea precario y no baste para fundamentar la moral, sin embar-
go es un elemento necesario de una ética filos6fica que se entienda como
reflexién del hecho moral. Ademds, dicho andlisis 16gico no deja las cosas
como estdn, pues puede descubrir pseudo-argumentos, inferencias falaces,
argumentaciones insuficientes, etc., y, con ello, poner de manifiesto el cardc-
ter injustificado de las posiciones morales o juridico-politicas.

La polémica entre analiticos y dialécticos, tal y como fue desarrollada
por este influyente ensayista, que pasé revista a las principales corrientes y
autores adoptados en la renovacién teérica de los departamentos de Etica y
Sociologfa, se refleja en sus articulos y ensayos de la primera mitad de los
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afios setenta, recogidos y publicados en su libro La razin sin esperanza®. La
razén que ha perdido la esperanza no es la razén prictica analitica, que se ha
quedado desprovista de la 16gica, sino la razén préctica kantiana que ha per-
dido su esperanza teoldgica, y la esperanza marxista en la realizacién histéri-
ca de la utopfa comunista®.

De manera semejante, en sus ensayos de los aflos ochenta, recopilados en
su libro Desde la perplejidad (1990), hard el control de calidad de las recepcio-
nes de los aflos ochenta, y dejard de lado los desarrollos del andlisis descrip-
tivo y normativo de los procedimientos dial6gicos de la argumentacién
moral, realizados por teorias 16gicas de cardcter pragmdtico de indudable
interés para el andlisis y la clarificacién 16gica del discurso moral, como la
pragmdtica de Barth y Krabbe, o la pragmadialéctica de van Eemeren y Gro-
otendorst, o como la pragmadtica del didlogo de Habermas. Dado que la uni-
versalidad de las razones o argumentos morales sélo puede resultar de la
intersubjetividad, no de la objetividad, el andlisis 16gico pragmadtico de los
procedimientos dialdgicos, aunque sea precario e insuficiente, es de interés
irrenunciable para una ética que se conciba como reflexién en la moral vivi-
da, y que pretenda contribuir de alguna manera a clarificar y a controlar su
racionalidad. En la obra antes citada, Muguerza descalificard las éticas del
discurso y su pragmadtica del consenso, por considerarlas idealizaciones
inttiles, y planteard una “écica del disenso”.

Conclusién: la légica argumentativa, una asignatura pendiente.

Las disputas entre analiticos y dialécticos fueron un fenémeno caracte-
ristico del ambiente de renovacién de la filosofia oficial en la Universidad
espafiola de la primera mitad de los afios setenta, registrable en los simpo-
sios, congresos y publicaciones mds significativos del momento desde el
punto de vista de la renovacidn, y consistié en una reaccién contra la expan-
sién de la analitica, que se habfa impuesto y florecia en los departamentos de
l6gica, en especial contra el positivismo de los logicos que constitufan el
nudcleo de dichos departamentos.

Las disputas tuvieron distintos puntos de controversia, con diferentes
protagonistas, pero siempre fueron confrontaciones asimétricas de represen-
tantes de corrientes o posicionamientos filoséficos diversos, que no podfan

9 Bn La razin sin esperanza, (Madrid, Taurus, 1977) afirma que las discusiones entre analiti-
cos y marxistas son crénicas en la filosofia espafiola actual.

%4 La razin sin esperanza, op. cit., p. 296.
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dar de si desarrollos tedricos especificos, sino que, mds bien, parecfan aspirar
a una determinada configuracién de la filosoffa oficial renovada, con un
lugar adecuado para las nuevas corrientes o posiciones adoptadas.

La controversia en torno a las relaciones entre légica y dialéctica, que
Manuel Garrido planteaba como una cuestién de filosoffa de la l6gica, la forma-
lizacién de la dialéctica, era enfocada por Gustavo Bueno como un problema de
fundamentos, la fundamentacién dialéctica de la 16gica, necesaria para ahuyen-
tar los fantasmas del positivismo. Esta polémica sélo sirvié para desempolvar
los intentos de formalizar la dialéctica, desarrollados por la tradicién hegeliano-
marxista en los afios sesenta, y, sobre todo, para que los analiticos no entraran en
los intentos de renovacién de la citedra de fundamentos que protagonizaba por
entonces el catedritico de Oviedo. A su vez, esa especie de disputa del positi-
vismo en la ética, que se inventd el ensayismo neokantiano y autocritico de
Javier Mugiierza contra la generalizacién de la racionalidad l6gicomatemadtica,
propuesta por el 16gico neopositivista Jestis Mosterin, representé un antidoto
que inmuniz6 a las Cétedras de Etica y Sociologfa contra la influencia de la ana-
litica. Una medida profildctica a la que contribuy6 también la disputa del posi-
tivismo en las ciencias sociales, que planteé el marxismo critico de Sacristdn y
Jacobo Mufloz, cuyos desarrollos no hemos atendido en este trabajo.

Estas disputas pseudo-teéricas contribuyeron, a mi juicio, a ocultar la
auténtica cuestién de filosofia de la lGgica, referente a las relaciones de la l6gica
con la dialéctica, es decir la que se ocupa de determinar el lugar y la forma de
configurar de manera rigurosa las razones y las inferencias no deductivas, que
presiden gran parte de la argumentacién cotidiana, y, desde luego, la argumen-
tacién moral y politica. Desde el punto de vista aristotélico, dirfamos que se
trata del problema de reformular, en consonancia con la nueva légica analitica,
la parte del Organon dedicada a los tépicos y a la argumentacién dialéctica. Un
problema que ha sido abordado por distintas tendencias neoretéricas y neodia-
lécticas a lo largo de la segunda mitad del siglo XX. De esta deficiencia, que estd
siendo denunciada desde hace afios por autores competentes del Area de Légica
y Filosoffa de la Ciencia, todavia se resiente hoy la ensefianza de la Légica en las
facultades de Filosoffa, as{ como la formacién lggica de los futuros ciudadanos y
bachilleres en nuestros Institutos de Ensefianza Secundaria y Bachillerato.

En fin, la recepcién de la analitica, que prendi6 en los departamentos de
Légica de los afios setenta, y se consolid6 en el Area de Ligica y Filosofia de la
Ciencia, experimentando un gran desarrollo desde 1984, ha llevado a la filo-
soffa oficial espafiola a un nivel cientifico sin precedentes. Por ello, el histo-
riador de la filosoffa espafiola no puede adoptar en sus trabajos puntos de vis-
ta y valoraciones sobre nuestro pasado filoséfico que no tengan en cuenta los
resultados de esa dltima recepcién.
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CUESTIONAMIENTOS METODOLOGICOS
SOBRE LA COMPRENSION HISTORICA Y FILOSOFICA
DEL PENSAMIENTO MEXICANO: REFLEXIONES SOBRE
ANTONIO CASO Y JOSE VASCONCELOS.

FERNANDO GONZALEZ VEGA

Universidad Auténoma de Querétaro, México

El propésito de esta comunicacién es presentar algunos cuestionamien-
tos metodoldgicos sobre el enfoque, las condiciones y la forma en que se han
planteado y se podrian proponer estudios sobre aquella filosoffa que ha sur-
gido y realizado en una determinada cultura, pafs o region, especialmente la
referida a México, dentro de una perspectiva iberoamericana.

De la pretension para comprender una forma de pensamiento de un pue-
blo o nacién surgen varias interrogantes: ¢es posible elaborar una filosofia
particular de un pafs o grupo social? ;cémo compatibilizar el pensar univer-
sal del filosofar con la reflexién sobre la propia manera de ser de un pueblo o
cultura? ;Qué tan representativos pudieran ser de una cultura o nacién
aquellos pensadores que se dedicaron a hacer filosoffa desde la originalidad o
consistencia de una postura personal inserta en un contexto histérico especi-
fico?; o, por otro lado, ¢el pensamiento individual de un filésofo no es mds
que el reflejo de su pueblo y época?

Hay otra dificultad: se ha constatado que cuando se trata de estudiar la
particularidad de tal o cual ‘ser del mexicano o espafiol’ se encuentra que esas
especificidades son también propias del hombre en general. Lo que varfa y
difiere es el grado o predominancia de cierta caracteristica, segtn el contex-
to o circunstancia histérica en que vive un pueblo.

La posturas historicistas que buscan preferentemente la validez de lo
universal humano, reflejan una cierta contradiccién inevitable al estar referi-
da siempre a una circunstancia histérica concreta. Estudios iniciales sobre la
filosoffa de lo mexicano se inspiraron en el historicismo de Ortega y Gasset,
segtn el cual toda filosoffa estd determinada por la circunstancia vital en que
se da; que la verdad filoséfica no es de validez universal sino circunstancial.
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Estas ideas influyeron para que Justo Sierra, Samuel Ramos y Lepoldo Zea
iniciaran estudios filoséficos sobre esa circunstancia que se denomina Méxi-
co. Abelardo Villegas, estudioso de lo mexicano, afirma que esta postura his-
toricista que “tiene mds pretensién por la universalidad, es circunstancial, es
relativa al hombre que la pensé y a la circunstancia que es él mismo”'.

Asimismo, estos pensadores mexicanos también incorporaron influen-
cias existencialistas de Heidegger y Sartre para abordar la filosoffa de lo
mexicano, donde lo predominante surge del pensador en su vida cotidiana,
como individuo y singularidad. No obstante, los andlisis en este terreno no
superaron el problema antitético de lo universal y lo particular. Lepoldo Zea
aportd una luz para superar esta limitacién al sostener que no debia quedar-
se la filosoffa de lo mexicano en una contemplacién narcisista y estéril de del
hombre, sino que habia que alcanzar la ‘verdad mexicana’ finalizada en obte-
ner una ‘verdad humana’.

Este trabajo pretende mostrar algunos cuestionamientos metodoldgicos
que permitan revisar y aprovechar los diversos estudios realizados para
encontrar vias de abordaje y andlisis que se superen posturas dualistas y
excluyentes que pretenden explicar lo propio de una nacién, sea por lo uni-
versal de la humanidad o simplemente por lo circunstancial.

En la presente comunicacién se trata de orientar el andlisis para pregun-
tarse como el universal humano se encuentra en el particular, en este caso, de
lo mexicano. Esta postura metodolégica nos permite abordar una época y sus
pensadores, sin dejar de lado ni lo universal ni lo concreto de su filosofar. El
hombre deja huella de su ser en todo lo que hace, pues en sus creaciones se
proyecta y refleja: “la filosoffa mexicana nos pondrd de manifiesto al hombre
mexicano, con todo lo que de universal y particular implica esta expresién”?,
Uno de los estudiosos mds dedicados a estos cuestionamientos aplicados a la
filosoffa de lo mexicano, el Dr. Abelardo Villegas, comenta que la naturale-
za de ésta es “un intento de definir lo mexicano en términos filoséficos, en
hacer filosoffa del mexicano™.

No se pretende, pues, hacer historia de la filosoffa en México, sino “estu-
diar las formas concretas de humanidad que ha asumido el mexicano, com-
prendiéndolas a través de su filosofar™, sostiene Villegas. Si se pretende com-

! VILLEGAS, ABELARDO. La filosofia de lo mexicano. México, UNAM, 1979, p. 10
2 VILLEGAS, ABELARDO, L filosofia en la historia politica de México, o.c., p. 12

3 VILLEGAS, ABELARDO, La filosofia en la historia politica de México. México, Porrta, México,
1966, p. 11

40.c.,p. 13
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prender el pensamiento mexicano tenemos que referirnos a las formas concre-
tas que el filosofar ha adoptado en hombres existentes y en circunstancias his-
téricas especificas. As{, la filosoffa de los pensadores mexicanos nos puede
revelar tanto las formas concretas de la humanidad, como sus actitudes pro-
pias ante el mundo y ante la vida, pero sobre todo, sus formas especificas de
relacién con otros hombres. Ese serd nuestro enfoque metodoldgico.

He escogido presentar someramente la figura de dos pensadores mexica-
nos que nos permitan ilustrar algunos cuestionamientos metodol6gicos
sobre este tema: Antonio Caso y José Vasconcelos.

Etapas de conformacién de la Filosofia de lo mexicano
1. Liberalismo mexicano (siglos XIX y XX).

Elsiglo X1X es el siglo del liberalismo, lo mismo en Europa que en Amé-
rica. Sin embargo, entre estos liberalismos hay diferencias fundamentales. El
liberalismo europeo (Inglaterra, Francia e Italia) se constituy6 a partir de la
experiencia histdrica prolongada del nacimiento, crecimiento y triunfo de la
burguesia. Ese proceso se extiende desde los siglos X1l y XIv hasta nuestros
dfas. El liberalismo se estructuré no solamente como una doctrina, sino
como una forma de vida individual y colectiva. La doctrina liberal tiene su
base en pricticas histéricas que la sostienen; y a la inversa, las précticas con-
cretas se llevaron a cabo y se realizaron a la luz de las ideas liberales elabora-
das teéricamente: “practica y doctrina son, por tanto, lo que llamamos expe-
riencia histérica liberal ™.

En cambio, en el caso mexicano no se contaba con tal experiencia hist6-
rica, sino con otras formas de vida contrarias al proceso liberal, determinadas
fundamentalmente por la estructura colonial implantada por la corona espa-
fiola. El liberalismo puede analizarse en su enfoque politico y econémico. El
primero estd referido a la filosoffa politica de libertad y progreso intelectual que
no deben estar atados a creencias e ideologias que inmovilizan el pensamien-
to; el liberalismo econémico de Adam Smith, manifestado en la /ibre compe-
tencia de los mercados y transacciones. El liberalismo mexicano tomé ele-
mentos de ambos, dando origen a varias interpretaciones, segtn las épocas y
contextos histéricos, desde el siglo XIX.

Durante la guerra de Independencia se forman cuatro bloques politicos,
derivados de las diversas clases formadas en la colonia: el primero estd cons-

5O.c., p. 91
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tituido por /a reaccidn colonialista de la alta burocracia virreinal que se man-
tiene fiel al régimen establecido; el segundo estd conformado por /os conserva-
dores, cuyo nucleo principal es la mayorfa de la aristocracia y alta burguesfa
criolla; el tercer bloque estd constituido por /los liberales, representado por
criollos de la pequefia burguesia urbana y algunos aristGcratas criollos; el
tltimo bloque es el popular revolucionario, que estd compuesto por los trabaja-
dores del campo y mineros. La manera en que se conformaron los cuatro blo-
ques y las fuerzas que intervinieron en cada uno de ellos, “es la clave para
comprender la guerra de independencia y el medio siglo que siguié”®.

El pensamiento filoséfico y la ideologifa politica del movimiento de
independencia fue asimilado y desarrollado por los criollos, tanto de la alta
burguesia como de la pequefia, dando origen a una disputa que marcé al
pafs, durante la primera mitad del siglo XI1X, entre liberales y conservadores.

¢Por qué la adopcién del liberalismo le permite a los dos bloques de
criollos abandonar las formas tradicionales de la vida hispdnica y buscar
otros derroteros? Porque la estructura econémica y politica heredada de la
Espafia colonial y sus doctrinas no satisfacfa los intereses y aspiraciones de
esos bloques. Mucho menos, las necesidades del bloque popular. El liberalis-
mo es el Gnico rival ante esa situacién. Sin embargo, aparece una contradic-
cién de base: implementar el liberalismo bajo circunstancias antiliberales
conlleva siempre a la solucién violenta y la bisqueda de cambios en la
estructura social.

Existe la idea poco sustentada de que en el México decimondnico existen
los conservadores y liberales como dos corrientes ideoldgicas antagdénicas
que se convierten, a su vez, en partidos politicos. Esta dicotomfia entre con-
servadores y liberales es falsa. Solamente vienen a ser dos formas de interpre-
tacién del liberalismo. Como ejemplo mencionamos el caso del liberal Fray
Servando Teresa de Mier que defiende el centralismo, bandera de los conser-
vadores; o Lucas Alamdn, jefe del partido conservador, que se declara a favor
de la creacién de una sociedad industrial a la manera inglesa o francesa.

Segtn las clases sociales y bloques politicos hay, pues, dos interpretacio-
nes y aplicaciones de la doctrina liberal: la primera es de aquellos liberales
que son llamados ‘conservadores’ que estdn representados por criollos aristé-
cratas o de privilegio que desean preferentemente una conciliacién de la
herencia hispdnica con el progreso, quieren una monarquia constitucional o
la reptblica central, una sociedad industrial y considera al catolicismo como

6 SEMO, ENRIQUE. Historia mexicana. Economia y lucha de clases, México, Ed. Popular Era, 1978,
p- 199
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constitutivo de la nacionalidad; la segunda, corresponde a los llamados pro-
piamente ‘liberales’ que rompen con la herencia hispdnica y propugnan por
la republica federal, la separacién de la Iglesia y el Estado y la creacién de
una sociedad industrial progresista. La importancia de estos dos tipos de
liberalismos, dice Villegas “... nos importa sefialar de qué modo estas dos
interpretaciones del liberalismo se reflejan en las ideas filoséficas de esa doc-
trina y cémo las mismas son aplicadas en la teoria a los grandes problemas
nacionales™’.

Las dos interpretaciones del liberalismo se distinguen, no por su objeti-
vo o meta: la libertad, sino por los medios para obtenerla y por los modos
como ésta se manifiesta. Ambos consideran al progreso como un fenémeno
necesario en la historia, pero mientras que para los conservadores, encabeza-
dos por Lucas Alamdn, el progreso es hijo del tiempo, las revoluciones lo
detienen o retardan, para los liberales, capitaneados por el Dr. José Maria
Luis Mora, las revoluciones son prescritas por el tiempo para acceder a for-
mas superiores de progreso. Al enfrentarse estas dos posturas liberales, los
conservadores se convirtieron en reaccionarios y los liberales en radicales.
Esta oposicién, mds que ideoldgica, es un conflicto de clases.

El Dr. Mora percibe que los intereses de clase y de bloque se anteponen
al interés nacional. Los conservadores defienden los intereses de las corpora-
ciones formadas en la colonia (terratenientes, Iglesia y milicia), mientras que
los liberales atacan los privilegios de esas instituciones. El problema filoséfi-
co surge, cuando ambos liberalismos echan mano de los mismos conceptos
para defender sus privilegios.

Los conceptos de no intervencién del gobierno en los asuntos individua-
les y el de propiedad fueron los mds conflictivos. La polémica se centra en la
facultad de la autoridad gubernamental para regular las acciones y propie-
dad del individuo, de la Iglesia y la milicia.

Al argumentar sobre los limites y relaciones entre propiedad-individuo-
sociedad se evidencia la postura en otro nivel: el del orden social y el papel
del Estado. Para los ide6logos del partido liberal se busca un nuevo orden y
una nueva sociedad sin privilegios; para el partido de los conservadores se
busca mantener el antiguo orden, la sociedad colonial y el poder eclesial.
Para acceder al nuevo orden liberal y el progreso industrial habfa que la pro-
puesta del partido liberal va mds alld de la simple regulacién de la propie-
dad, sino el establecimiento de nuevos principios sobre el hombre y su con-
ciencia.

7O.c., p- 98
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La propuesta liberal de la separacién de la Iglesia del Estado lleva inhe-
rente un cambio de relacién del ser humano ante la sociedad y los valores
religiosos. Para construir una moderna sociedad; la estructura de la Iglesia
institucional era un obstdculo. Esto suponifa una concepcién distinta de la
persona que deberfa tener una mayor autonomfa en su pensar, creer y actuar,
siguiendo su conciencia. Ya desde el siglo xviiI los ilustrados mexicanos
establecfan que la naturaleza y la sociedad podfan ser conocidas por la razén
y que el dmbito de la religién quedaba aparte. Ahora los liberales amplian la
intervencion de la conciencia humana en cuestiones religiosas.

Hay de fondo una nueva religiosidad que coloca a la conciencia personal
en el centro y dirigida a establecer directamente sus relaciones con Dios y la
sociedad, sin una dependencia institucional de la Iglesia: “Puede verse cémo
esta religiosidad de los liberales le niega a la iglesia catélica su calidad de
intermediario obligado entre Dios y los hombres. Para ellos no es la iglesia
el supremo juez en las cuestiones de religion, sino la conciencia individual y
sus intuiciones”®. El liberalismo finca, pues, las bases para una religiosidad
moderna. Con esto ya se puede acceder a la nacionalizacién de los bienes del
clero y a la vez preservar el espiritu religioso.

Sin embargo, surge una dicotomia en el mundo moral: se establece una
moral pablica y otra privada, una de tipo civil y otra del fuero interno. En el
esquema teocrdtico anterior habfa la misma moral para los dos dmbitos.
Ahora, la moral publica debe ser respetada por todas las religiones y a su vez
cada moral privada se circunscribe a cada religién. De este modo, uno de los
resultados de esta doble moral es sentar “las bases de la tolerancia y de la
convivencia de la sociedad a nuevas ideas, a nuevos hombres y a nuevas ins-
"9, Los impactos del liberalismo son mds fecundos en el campo de
la moral, siendo un tipo de ‘revolucién mental’ como dijera Justo Sierra. En

tituciones
el terreno econémico no se logra establecer una nueva estructura.
2. Positivismo

El liberalismo no logré el trinsito de una sociedad colonial a una moder-
na, democrdtica y capitalista. Se requeria un gobierno fuerte y centralista
para implementar las medidas necesarias para ello. Esto conlleva la contra-
diccién con los principios liberales de limitar la intervencién del poder civil
ante las libertades del individuo o las corporaciones. Solamente un gobierno

80.c.,p. 119
?0.c., p. 121
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liberal y fuerte, con una actitud enérgica en lo econémico, lo politico y social
podria funcionar para ir modificando la sociedad colonial. Se convierte, pues,
en una “dictadura” liberal. Tenemos as{ los casos de Benito Judrez que durd
quince afios y Porfirio Dfaz treinta y tres.

A la muerte del presidente Judrez (1872), México estaba en una profun-
da crisis: la riqueza minera en decadencia, el comercio desarticulado, la agri-
cultura paralizada, la poblacién disminuida por las guerras, las escuelas
cerradas, el pafs endeudado y los militares al acecho. Porfirio Diaz se suble-
va ante el caos y promete paz y no reeleccién. Como presidente se presentd
como un pacificador que con una dictadura eficaz y benéfica alcanzarfa el
progreso esperado. Dfaz requerfa una filosoffa que le permitiera acceder a
estas metas. En el positivismo encontré la respuesta. Fue Gabino Barreda,
discipulo de Comte en Parfs, quien observé la eficacia del positivismo en
Francia para superar los excesos de la revolucién a través del orden y la esta-
bilidad necesaria para los negocios de la burguesia.

El orden positivista no es el orden de los conservadores retrégrados ni
tampoco la violencia estéril de los radicales. Asi, el positivismo de Barreda
empez6 a atacar las bases del liberalismo cuya libertad se convierte en anar-
quia. La libertad entendida como un poder hacer lo que se antoja resulta
inmoral y absurda, “porque harfa imposible toda disciplina y, por consi-
guiente, todo orden”!°,

Gabino Barreda, como impulsor del positivismo en México, se enfrenta
a los liberales eliminando la metafisica liberal y confirmando la derrota de la
iglesia dogmadtica. Para ello, aplica al orden politico su teoria de los 3 esta-
dios: el estadio teoldgico estd representado por la teocracia colonial, el meta-
fisico, por la destruccién del primero por el liberalismo hasta la caida de
Maximiliano; y el positivo o cientifico es el que se deberd construir como
divisa, sostiene Barreda: “Conciudadanos: que lo que en adelante sea nuestra
divisa libertad, orden y progreso; la libertad como medio; el orden como
base y el progreso como fin”!".

Porfirio Dfaz también cay6 en la contradiccién del liberalismo entre la
prictica y la utopfa, el ideal y las circunstancias. Hay un abismo entre una
idea y su practica, por lo que se necesita adaptar la idea a la prdctica y ésta a
la idea. La teorfa abstracta de la democracia y su aplicacién prictica son dife-
rentes, aclara Diaz “es decir, cuando se mira la substancia mds que a la for-
ma;...hemos conservado la forma republicana y democrética de gobierno...,

10 BARREDA, GABINO. Estudios, México,UNAM, 1941, citado por VILLEGAS A., o.c.,p. 125
"QO.c., p.127
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sin embargo, hemos adoptado una politica patriarcal en la actual administra-
cién de los negocios, guiando y restringiendo las tendencias populares, con
una fe profunda en que una paz forzada permitirfa la educacién y a la indus-
tria y el comercio desarrollar elementos de estabilidad y unidad en el pue-
blo”!2.

Por tltimo, el régimen porfirista, ademds del positivismo, también fue
influenciado por el evolucionismo de Spencer, al sostener que el pueblo
mexicano habfa sufrido una lenta y dificil evolucién politica y social. Cuan-
do asumi6 el poder, Diaz, México no era una nacién constituida, sino un haz
de grupos con intereses distintos.

Era necesario un gobierno férreo y patriarcal para controlar a los diferen-
tes grupos, a fin de que se conocieran y fueran capaces de unirse en algo
comun. A una politica de contradiccién, Diaz aplicé una politica de conci-
liacién, que impulsara la paz, el orden y la estabilidad, asi como la creacién
de una clase media propietaria, trabajadora e industrial que fuera el motor
de la sociedad hacia el progreso. En 1898 Dfaz crey6 que ya habia logrado la
unidad para acceder a la democracia. Dos afios después se vuelve a reelegir y
se desencadena el movimiento revolucionario. ;Qué habfa pasado con la
préctica politica y sus filosoffas?

3. Filosofia de la revolucién

La conciliacién de clases porfirista no funciond, pues no estaban inclui-
das las clases populares. La conciliacién era entre liberales y conservadores,
entre la clase media y la privilegiada. El campesinado sufria las consecuen-
cias del triunfo del liberalismo, pues sus ide6logos dictaron las leyes de des-
amortizacién generalizada, no solamente de los bienes eclesidsticos, sino
también de otras corporaciones como las tierras de los municipios, las comu-
nidades indigenas y los antiguos ejidos con que los espafioles los habfan
dotado para su sustento.

Se quiso que los participantes de la propiedad comunal se convirtieran
en pequefios propietarios para balancear a los grandes terratenientes. El
resultado fue justo el contrario: las comunidades rurales no pudieron cum-
plir los requisitos de pequefios propietarios (impuestos, gastos, etc.) y termi-
naron conformando un gran contingente de peones. Las grandes haciendas
surgieron de las propiedades del clero nacionalizadas y se vendieron a parti-
culares sin fraccionarse, por lo que aumentaron las propiedades de los gran-

20, p. 129
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des terratenientes, que conservaron las estructuras coloniales de dominio
(mayorazgos, tiendas de raya, etc.). Los obreros, en gestacién inicial, eran
tratados como peones, sin prestaciones, derecho de huelga y trabajando bajo
condiciones infrahumanas.

La gran y pequefia burguesfa nacional se distribuyé los privilegios, pro-
teccién, subsidios y puestos puablicos, alidndose a la burguesfa europea y nor-
teamericana, para capitalizarse. Cuando Diaz crefa que México llegaba a la
prosperidad, estaba al borde de la ruina.

Las semejanzas que los métodos de Porfirio Diaz con los postulados de
los conservadores y el malestar que imperaba en las clases bajas y la clase
media disconforme, llevaron a pensar a algunos que Dfaz no era mds que “un
conservador esbozado, un conservador disfrazado de liberal”!®. Ahora era
necesario revisar el tipo de liberalismo que habfa imperado y actualizarlo a
las nuevas circunstancias.

Se rechaza la revolucién, método usado por los liberales en el siglo XIX y
se incorpora otro elemento al nuevo liberalismo: la conviccién de que el cre-
cimiento de la burguesia depende de la vigorizacién econémica de las masas
populares, quienes constituyen el mercado interno que sustenta la agricultu-
ra y la industria. Los nuevos liberales perciben la solidaridad que la burgue-
sfa le debe al pueblo para subsistir sin venderse al extranjero.

El nuevo liberalismo no se limitaba, pues, a lo politico, sino también a
aplicar medidas sociales a lo econémico, como la proteccién de los obreros,
prestaciones, etc. Para triunfar los liberales tendrian que contar ahora con el
pueblo, sélo asi el movimiento serfa democritico, tanto en lo politico como
en lo econémico. Sesenta aflos de lucha y treinta de una dictadura con sus
resultados desastrosos, avalaban el cambio de ruta.

Otro liberal, Francisco I. Madero, serd quien inicie la lucha armada con-
tra Dfaz. Ante la tesis porfirista de sostener la dictadura patriarcal como un
paso necesario hacia la unidad nacional, se opone Madero en su libro La suce-
sidn presidencial en los siguientes términos: “El poder absoluto vemos que ha
sido la causa de todos los males de la humanidad” [...1 “En cambio en cual-
quier parte donde llega a germinar la libertad, los pueblos han llegado a
gran desarrollo”!4.

Para Madero, la historia es la permanente lucha de la libertad contra la
tirania, rechaza la concepcién evolucionista, desconoce el concepto de inte-

B O.c., p. 144

4 MADERO, FRANCISCO, La sucesion presidencial en 1910, México, Editorial Los insurgentes,
1960, citado por VILLEGAS, ABELARDO, o.C., p. 152.
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gracién social, pues, invirtiendo la fé6rmula de Diaz: el bienestar econémico
y social dependen por entero de la libertad.

Fue Andrés Molina Enriquez quien formulé los fundamentos tedricos
que habfa que adoptar la revolucién mexicana. En su Tratado sobre los proble-
mas nacionales (1908), bajo un enfoque evolucionista y social retoma la pre-
eminencia de los problemas econémicos sobre los politicos, pero con dife-
rentes métodos a los plantados por los porfiristas. Las formas de propiedad
territorial determinan la estructura de la sociedad humana. No adopta el
materialismo histérico, ni el positivismo. Asume un materialismo positi-
vista y biologicista. Molina considera a la propiedad individual en evolu-
cién y se restringe a lo agrario y no tanto a los bienes de produccién.

Hay una heterogeneidad amplia y una viciosa organizacién de la propie-
dad territorial. La Reforma habfa intentado abolir las propiedades comuna-
les indigenas para convertirlos en pequeflos propietarios; asi como las pro-
piedades del clero fueron transferidas a hacendados y banqueros como lati-
fundistas. Los hacendados conservaban los vicios de los propietarios
coloniales, que mds les interesaban el dominio de tierras que la explotacién
econémica de las mismas. El intento liberal de nivelar la propiedad habia
fracasado.

Era necesaria otra desamortizacién que pusiera en circulacién la riqueza
amortizada de las haciendas inexploradas, repartiéndola entre la poblacién
rural. Habfa que proceder al fraccionamiento de los grandes latifundios,
pero sin dejarlo a la voluntad de los propietarios, sino a los beneficios econ6-
micos y sociales que se derivarfan.

Molina se enfrentd, también, al obsticulo teérico de los liberales en la
desamortizacién de los bienes del clero: el respecto liberal a la propiedad pri-
vada. Ahora era la soberanfa nacional la que podfa intervenir. No son tipos
de propiedad, sino una sola en dos fases, la faz de interés privado y la faz de
interés social. Ya no se trata de desamortizacién de propiedades corporativas,
sino de individuales: “La propiedad original es la propiedad nacional, la propie-
dad social y de ésta se deriva, como concesion, la propiedad privada””.

Con esto Molina adiciona al liberalismo una transformacién completa: la
idea de la propiedad social originaria no significa otra cosa que afiadir al lado
de la soberanfa politica del pueblo una soberania econdmica. Este es otro paso,
para cuando los constituyentes revolucionarios de 1917 afiadirdn el concep-
to de soberania integral, donde el pueblo es soberano en cuestiones politicas,
econémicas, educativas, etc.

1 VILLEGAS, A., o.c., p. 163
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4. La Filosofia Politica del Constituyente de 1917.

La revolucién estallé en noviembre de 1910. Nacié bajo el signo del
liberalismo con Francisco I. Madero, con el lema sufragio efectivo, no reeleccion.
Estaba dirigida a un sector amplio de la clase media, siendo él mismo perte-
neciente al sector progresista terrateniente. Tenfa idea clara de la necesidad
de instalar un sistema capitalista como paso de progreso al sistema feudal
que privaba y un sistema democrdtico basado en la libertad que resolviera los
problemas nacionales.

El resultado de su gestién como presidente fue limitado. No se decidi6 a
realizar la revolucién econémica y social que las mayorias esperaban. La cla-
se popular lo apoy6 al principio, pero fue atacado por aquellas masas que se
aglutinaron alrededor de Emiliano Zapata que exigfan la reforma agraria. El
grupo porfirista, desplazado a su vez, también lo atacé y asi tomé de nuevo
el poder cuando, en 1913, Madero perecié asesinado.

La reaccién en el poder unificé en su contra los diversos grupos revolu-
cionarios hasta derrotarla totalmente, disgregando la clase terrateniente y la
casta militar. La revolucién triunfante, tomando conciencia de la situacién
del pafs convocé a realizar un congreso en 1916, en Querétaro, con objeto de
que elaborara una nueva Constitucién. En el recinto constitucional ya no
habfa presencia del partido conservador, de tal manera que las divergencias
se dieron entre los liberales y los radicales (jacobinos). Estos dltimos,
siguiendo a Molina, consideraron que los intereses sociales estaban por enci-
ma de los intereses individuales; en la postura liberal se encubrian fuerzas
regresivas, como el clero politico, la burguesfa y los latifundistas.

La insercion de los derechos sociales en los articulos 3 (educacién), 27
(propiedad) y 123 (trabajo), concreta institucionalmente los principios de la
revolucién que le dieron un cariz propio al proyecto de nacién que rige
México desde 1917. Durante el proceso de debate se polarizaron las posturas
entre los radicales y conservadores liberales, por lo que se tendi6 un puente
ideolégico y prictico desde el liberalismo tradicional, hasta el socialismo,
cuyo advenimiento no se podia negar ante oportunidades del futuro mexica-
no. Este puente y conciliacién ideolégica ha sido estrechado o ampliado,
dependiendo de las épocas histéricas que ha transitado el pafs, pero que le
han permitido integrar las diversas ideologias en una coexistencia relativa-
mente constructiva.

La revolucién mexicana, lo mismo que la revolucién rusa pretendia borrar
toda estructura feudal y apoyar a las clases progresistas; pero la diferencia estu-
vo en la forma que se definié ante la burguesfa. Los soviéticos impulsaron la
desaparicién de la burguesfa y sus instituciones para lograr una democracia
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econdémica, politica y social. “En cambio los revolucionarios mexicanos reco-
nocieron las virtudes de la burguesia y su influencia decisiva como factor de
progreso”'®. A pesar de que se necesitaba del apoyo de la burguesia y de la cla-
se media para la consolidar la revolucién a través de la reconstruccion del pais,
los radicales conocian las necesidades populares y los defectos burgueses de
individualismo y explotacién egoista. Los constituyentes debian saldar esta
doble deuda: “Para ello conservaron el ideal burgués, pero con la condicién de
que se concibiera inseparable del bienestar popular”!’.

La constitucién impulsé la primacia del interés nacional y los derechos
sociales e individuales, reconocié la integracién de las clases sociales y al
mismo tiempo impulsé el crecimiento de la burguesia y el de las clases cam-
pesina y trabajadora, uniendo sus intereses en un sistema de dependencias
mutuas. Asimismo, dejaba condiciones para resistir a los embates de la bur-
guesia internacional que impedia el crecimiento de la burguesia nacional y
las demds clases.

Los preceptos constitucionales han sido susceptibles de variadas inter-
pretaciones y aplicaciones, e incluso, algunos autores sostienen, que se for-
mularon de tal modo que as{ pudiera ocurrir. Estas caracteristicas reflejan los
modos de ser del mexicano y explican el por qué de la permanencia posterior
de un sistema revolucionario, que experiment$ desde posturas socialistas
hasta neoliberalismos sociales, durante mds de 7 décadas.

5. La revolucién y la Filosofia del Espiritu

Los nuevos conceptos revolucionarios sobre la primacfa nacional y los
derechos sociales se enfrentaron, en la préctica, al predominio ideoldgico del
positivismo porfirista, como filosofia oficial. Ese positivismo habfa clamado,
en voz de Gabino Barreda por una nueva etapa histdrica, que nunca llegé
plenamente, de orden y progreso.

Al inicio del siglo xX las fisuras en el sistema econémico, politico y edu-
cativo, reflejaron la insuficiencia y contradicciones filos6ficas del positivis-
mo. Una generacién de jévenes intelectuales, provenientes de la clase media
y formada en el positivismo; actualizada, también, en las nuevas corrientes
filoséficas del siglo XX, denunci6 esas fallas, postulando una nueva filosofia
para México. Para ello, se organizaron, en 1909, abogados, filésofos, histo-
riadores, artistas y educadores en una institucién cultural, educativa y poli-

16 VILLEGAS, A., o.c., p. 185
70O.c., p. 186
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tica: el Ateneo de la_Juventud, cuyos representantes principales fueron Antonio
Caso, Alfonso Reyes, Pedro Henriquez Urefia, José Vasconcelos, Martin Luis
Guzmdn, entre otros.

Este grupo de jévenes se rebela contra la opresién ideoldgica del positi-
vismo y se dedica a estudiar en pequefios ‘cendculos’ y difundir, a través de
conferencias a aquellos autores que la filosoffa tenfa asfixiados y proscritos en
las aulas y el discurso politico (Shopenhauer, Kant, Hegel, Boutroux, Euc-
ken, Bergson, Poincaré, William James, Nietzsche, Menéndez y Pelayo,
Croce, entre otros).

Los atenefstas sostienen que en los afios de 1906 a 1910, bajo el gobier-
no de Diaz, la vida intelectual de México regresé a la rigidez medieval, con
una cosmovisién predeterminada por Comte, Mill y Spencer. Se habfa pres-
cindido de la metafisica y las humanidades. Asi como el porfirismo habfa
reconstruido la situacién colonial en lo econémico y lo politico, en lo cultu-
ral se anquilosé.

Las contradicciones y deficiencias del positivismo se reflejaron en la edu-
cacion, la economia y la politica. De los primeros intelectuales en denunciar
esta situacin fue Justo Sierra, ministro de educacién en la Gltima etapa del
porfirismo, liberal en su juventud, con temperamento de historiador y muy
cercano a las necesidades sociales.

La postura critica y abierta a la evolucién del conocimiento de Sierra fue
un incentivo para que los filGsofos ateneistas iniciaran la critica y recons-
truccién de la filosoffa en México. Antonio Caso y José Vasconcelos fueron
los que se dedicaron con mayor énfasis y efectividad a la filosoffa y a cumplir
esta tarea, sin dejar de reconocer que también el positivismo habfa aportado
elementos importantes para superar la educacién verbalista y escoldstica que
pervivié en los diversos niveles educativos, incluyendo la universidad.

Lo mds importante que sostenfan los ateneistas era recuperar la capaci-
dad critica y la apertura a las corrientes humanistas y espirituales. Es necesa-
rio cultivar el espiritu, “recibir las inspiraciones luminosos, dice Vasconce-
los, el rumor de la misica honda, el misterio con voz, que llena de vitalidad
renovada y profusa el sentimiento contemporineo”!®. Se trata, en primer tér-
mino de una inversién de valores y el descubrimiento de dos 6rdenes de la
vida, ademds de lo natural: lo humano y el espiritu. Entre estos tres 6rdenes
hay una jerarquia axiolégica que le llevd, por ejemplo a Antonio Caso, a pos-
tular la existencia del hombre como economfia, desinterés y caridad. La filo-
soffa de Vasconcelos, aunque distinta, tiene el mismo mensaje.

18 VASCONCELOS, JOSE, citado por VILLEGAS, A., o.c., p. 193
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Al sostener una preeminencia del orden axioldgico superior en lo espiri-
tual, no se podria confundir con una etapa anterior de religiosidad heredado
por la colonia y contradictoria con el laicismo logrado en el siglo x1x. ;Cudl
serfa, pues, la diferencia de esta postura espiritualista? Los fil6sofos del Ateneo,
aunque creyentes, rechazaban el orden teocrdtico colonial, sostuvieron la pree-
minencia de la vida espiritual amplia y ain la religiosa, pero independiente de
la iglesia catélica. Dice Caso “No debe hablarse de teologfas, sino de religio-
nes; mds bien que de religiones, de religiosidad personal, como dice James. La
religi6n persona, dijo James, es mds fundamental que la teologfa y su organi-
zacién eclesidstica”!”. Es, pues, una recuperacién del espiritu religioso amplio,
mds que una imposicién dogmdtica institucional y una contraposicién a una
moral biolgica positivista, que Caso la identifica como existencia econémica.

Los atenefstas levantaron la moral al nivel de desinterés y la solidaridad,
buscando fundamentar el aspecto ético de la revolucién mexicana. A los fil6-
sofos del espiritu les preocupaba la fundamentacién de la moral como nacién
y como humanidad, donde lo individual y lo social tuvieran significado y
sentido. Los constituyentes, mds en concreto, proponfan una moral orienta-
da al bienestar general. Vasconcelos lo expresa asi: “La realidad nos presenta
una realidad perversa, mezquina, confusa. Pero no sélo la realidad, existe
también la voluntad que no se conforma y exige el bien. Los valores de la con-
ciencia son una realidad superior que puede y debe dominar el simple caos de los
hechos. Que mande el espiritu en vez de mandar la fisiologfa y el pafs verd que
su destino pega un salto. Ese era el salto que imprimirfamos al destino de
México. Por eso ibamos a la revolucién, para imponer por la fuerza del pue-
blo el espiritu sobre la realidad”?.

La revolucién, para estos filésofos del espiritu, era un problema de
moral, pero no exclusivamente de moral social, concretada en la superacién
de las condiciones econémicas limitadas por la injusticia, sino también “era
necesario revolucionar la conciencia, transformar a cada hombre en lo mds
intimo de su conciencia individual [...} Era la presencia del egofsmo y de la
pequefiez animica lo que impulsé a los atenefstas para adentrarse a las refle-
xiones metafisicas, antropoldgicas y estéticas, para fundamentar las verdades
de la moral y ain de la religién.

El marco histérico de la filosoffa politica de México de este perfodo es
referente metodol6gico necesario para ilustrar la aportacién de los filésofos

19 CAsO, ANTONIO, Discursos a la nacién mexicana, México, Ed. Porrda, 1922

20 VASCONCELOS, JOSE, Ulises criollo, México, Ediciones Botas, 1945, citado por VILLEGAS, A.
o.c., p. 201
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de esta época para comprender y discutir los cuestionamientos de la manera
en que se filosofa en México, como expresién de las formas concretas de
humanidad que ha asumido el mexicano. Esto lo ilustraremos en Antonio
Caso y José Vasconcelos.

6. Antonio Caso, filé6sofo de un humanismo
histérico cultural mexicano.

Miembro fundador del Ateneo de la Juventud y cabeza visible del gru-
po, fue de un espiritu singular. Nunca fue politico, como su maestro Justo
Sierra. Fue, mds bien, un gran educador en los mds altos estratos de la cul-
tura. Caso vio en el positivismo el mayor obstdculo ideoldgico que estaba
subyacente en los fracasos del porfirismo. El positivismo incurrié en el mis-
mo error que la escoldstica medieval: ser la doctrina oficial del estado y la
Unica.

Se propuso fundar una actividad filoséfica intensa en los circulos univer-
sitarios, tratando de eliminar todo vestigio del positivismo que pudiera
encontrarse en el dmbito de la cultura mexicana y proponer una filosoffa que
contribuyera a la historia y al destino de una nacién independiente. Nos
refiere su amigo Vasconcelos que “ideolégicamente Caso seguia siendo jefe
de una rebelién mds importante que la iniciada por el maderismo. En las
manos de Caso segufa la piqueta demoledora del positivismo. La cultura y el
talento de Caso aplicados a la ensefianza evitaban asimismo el retorno al
liberalismo vacio de los jacobinos. Sin fundar clubes, la obra de Caso era mds
trascendental que la de no importa cudl politico militante”?! Las revolucio-
nes no son nada mds los hechos armados y las negociaciones politicas, sino
debe ser integral, reflejdindose también en lo intelectual, lo cultural y lo
social. El jefe de la revolucién filoséfica fue, pues, Antonio Caso.

Su formacién intelectual estuvo orientada siempre hacia una postura
espiritualista. Al positivismo comtiano y spenceriano opuso el vitalismo
bergsoniano, el voluntarismo de Shopenhauer, el arrebato vitalista de
Nietzsche y una interpretacién personal del cristianismo, dentro de la
corriente neotomista. Posteriormente, recurri con preferencia a Dilthey,
Husserl y Scheler. No desechd las aportaciones de la ciencia, pero rechazé la
interpretacién positivista y marxista. Abierto a todas las direcciones del
espiritu sin ser dogmadtico, atento al movimiento de la cultura general, a la
vez que profundizando la propia realidad mexicana.

2L VASCONCELOS, JOSE, Ulises criollo, México, Ediciones Botas, 1945, p. 328
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Vertientes tedricas y metodoligicas del trabajo filosdfico de Caso.

En dos vertientes se divide la obra de Caso: la primera se ocupa de los
problemas concretos que se presentan en la realidad mexicana; la segunda se
ocupa de los problemas de la filosoffa general. Ambas vertientes no son aje-
nas entre s{ y el autor las combina de acuerdo a la evolucién personal y del
pais. Es la vertiente histérica concreta, especialmente del México indepen-
diente y especialmente de los tltimos afios del siglo XIX, la que va dando la
pauta del devenir de su pensamiento. Caso observa que el mexicano ha per-
cibido su historia entre un realismo épico y un irrealismo fantdstico.

Ante los ideales ajenos a nuestra realidad, la imitacién irreflexiva de los
sistemas de vida extranjeros, el pueblo de México ha vivido su historia unas
veces en alturas desproporcionadas y otras reptando en el subsuelo. Para
superar el pasado cadtico de México, Caso propone el camino de la revolu-
ci6én: “Las revoluciones no deben calificarse por lo que engendran, sino por lo
que aniquilan, Una revolucién es una gran crisis capaz de hacer sanar des-
truyendo, que ayuda a vivir y salva por medio del dolor, que es la gran fuen-
te moral de todas las redenciones verdaderas”?2.

En esos momentos la revolucién mexicana no tenfa atn claros ideales ni
rumbo. La revolucidn es valiosa por oponerse a un orden injusto y por luchar
para obtener la libertad. Una vez obtenida la libertad politica y cultural se
aspira a estados mds perfectos que los actuales, sabiendo graduar la fuerza de
sus acciones entre los ideales y las posibilidades, “a/as y plomo, nos dice Caso,
han de tener pueblos y hombres; es decir: prudencia, inteligencia de los pro-
blemas de la vida, respeto por las condiciones que los predeterminan en tal o cual
sentido, y al propio tiempo, representacion clara de un estado mds perfecto por
alcanzar, y 4nimo, esperanza y fortaleza para hacerlo asequible y cumplirlo”>.

La revolucién representa para Caso el momento histérico para seguir
siendo mexicanos, momento en que liberados de un orden nocivo se tiende la
vista hacia delante para determinar qué es lo que nos conviene: no tenemos
que seguir la imitacién irreflexiva, pues aunque no hemos sido una nacién
inventora, “urge ya la felicidad de nuestro pueblo que cesemos de imitar los
regimenes politicos y sociales de Europa y nos apliquemos a desentrafiar de
las condiciones geograficas, politicas, artisticas, etc., de nuestra nacién, los

moldes mismos de nuestras leyes, la forma de nuestra convivencia™?.,

22 CASO, ANTONIO, Discursos a la nacién mexicana, México, 1922, p. 60,
3 Ibidem, p. 59. Las cursivas son nuestras.

24 CAS0, ANTONIO, o.cC., p- 29, glosado por VILLEGAS, A., ,0.c., p. 31
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Villegas encuentra en Caso ese afdn de lograr la individualidad dentro de
la diversidad sin perder la identidad de lo que somos: “La propia individua-
lidad sélo se destaca en la diversidad... Esta relacién la imaginamos en un
esquema horizontal y no vertical, como una linea en la que un extremo es la
particularidad y otro la diversidad, ambas de igual jerarquia y ambas reci-
procas”?.

De la historia propia de México Caso abstrae un esquema mds generali-
zado que permite comprender lo mexicano y abre perspectivas para la com-
prensién mds general de los eventos del mundo. Villegas encuentra que el
esquema general de los tres momentos de la vida ha sido abstraido por Caso
de la historia de México: “la existencia como economia, como desinterés y
como caridad, viene a ser en definitiva, el signo metafisico de ese vivir, de se
ver y de ese realizar el ideal a que antes hemos hecho referencia”?®. Pero,
¢c6mo justifica el autor de la experiencia particular de una nacién generali-
zar tal esquema? Caso no expresa la justificacién, solamente propone el
camino de ir de Jo mexicano a lo humano.

Hay una dificultad metodolégica dificil al transitar de lo particular a lo
general. Propone a la c#/tura como la que conecta estos dos niveles de com-
prensién: “Entre la idea de Patria y la de Humanidad se interpone la de la
cultura. Directamente el hombre se relaciona con su nacién y su cultura; @
través de ellas, con la Humanidad... amando la cultura vernicula se ama,
como Spinoza, intelectualmente a la patria misma y se prolonga ésta hacia la
humanidad, pero asi no se abdica de lo que se es como grupo humano, sino
que se afirma la individualidad de la nacién dentro de una unidad mds vas-
ta”?’.

Caso recurre a la cultura verndcula no para relacionarnos con los otros
paises iberoamericanos, como lo hacen Vasconcelos y Zea, sino como él mis-
mo dice, para encontrar la auténtica personalidad del mexicano, como una
sintesis superada del liberalismo, el positivismo y nuestro espafiolismo acen-
drado. Pero, ;cémo, a partir de aqui, se puede proyectar también hacia la
humanidad? La vieja cultura azteca y maya quedé casi deshecha y la con-
quista nos vincul6 con la cultura latina. Al recurrir a la latinidad no sola-
mente nos permite conocernos en lo que somos también, sino nos coloca
como especificidades dentro de una unidad cultural mds amplia.

2 VILLEGAS, A. o.c., p.33
26 VILLEGAS, A. o.cC., p. 32

27 CASO, ANTONIO, Nuevos discursos a la nacion mexicana., México, Libreria Pedro Robredo,

1934, pp.65ss.
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Esta propuesta metodolégica viene a ser una de las aportaciones mds
importantes que lega Caso: la vigencia de sostener una filosoffa de lo mexi-
cano ante la serie de evidencias de que la filosoffa en general ya contempla
los temas humanos de cada especificidad.

La existencia, proceso bumano diferenciado.

Caso menciona que en su época impera una cultura que exalta la fuerza,
el dominio opresor y una convivencia sin ley que se contrapone a la exalta-
cién de la vida, la cual debe aplicar sus leyes a las cosas humanas. Pero, tam-
bién, hay algo mds que el puro orden biolégico que incide en la humanidad,
reveldndole su destino superior, distinto al poder de las bestias: es el espiri-
tu, que se manifiesta como experiencia en el mundo del desinterés y de la
caridad.

Por ello, “la filosoffa de nuestro tiempo ha de fundarse en la experiencia;
pero en foda la experiencia: en la del laboratorio y la del oratorio”?®. La filo-
soffa debe ser respetuosa de la realidad, sea ideal o fisica, servidora de la ver-
dad. Asf la existencia es mds complicada que las teorfas que pretenden expli-
carla; requiere de las teorfas filos6ficas humildad para acercarse a la verdad
como actitud moral del investigador.

1) La existencia como economia.

El pensamiento de Caso estd inserto en la tradicién vitalista cientifica y
filoséfica de su tiempo, retoma el movimiento vital como base de la existen-
cia. Mientras que en el mundo fisico la energfa y el movimiento se degradan,
en los seres vivos se almacena la energia en vez de derrocharse. La nutricién
es asimilacidn, transformacién de lo heterogéneo y extrafio en algo homogé-
neo y propio, hay un orden auténomo. Es una sintesis formal ante el exterior,
que obedece a la “necesidad de expansién y conquista, de acaparamiento que
caracteriza al ser viviente; expansién y acaparamiento para el ulterior fin eco-
ndmico, para la realizacion de la propia utilidad. . la vida es una finalidad inma-
nente de acaparamiento™ .

Vida y finalidad se exigen. Finalidad que busca la conservacién del ser,
su crecimiento y reproduccién. Para crecer hay que acaparar y cuando se tie-
ne un excedente, se participa. La vida biol6gica se concentra primero en la

#0.c., p. 30
¥ O.c., p. 35
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inmanencia, escapando de la trascendencia. La forma bioldgica tiende a la
conservacién individual (nutricién) o especifica (reproduccién), que son a la
vez hambre y amor, fincados en el egoismo: “El mecanismo del mundo vital,
se mantiene por el hambre y el amor. En suma, por ¢/ egofsmo, que cuenta con

un excedente de fuerza, para engendrar nuevos seres afines”°.

2) La existencia como desinterés.

Anteriormente Caso ya habia dicho que el excedente de energfa de algu-
nos seres vivos puede destinarse a actividades no econémicas, como el juego.
Este despilfarro aparente preludia la existencia, como desinterés, de la acti-
vidad artistica, por ejemplo. El arte es inttil, superfluo para alguien que lo
mira s6lo biolégicamente. Para Caso el arte tiene mayor significacién: los
artistas “impelidos por un resorte oculto que los relaciona secretamente con
las cosas, se hacen cémplices de ellas, las pintan, las esculpen... En esta divi-
na complicidad con el ser de cada cosa o ente estriba el arte. Ella es el secre-
to de la intuicién estética...; (por ella) las cosas y los seres se ven, entonces
no para cumplir fines prdcticos ni tedricos, sino en su propia naturaleza para
contemplarlos en s{ mismos...son como se ven..., as{ toda ontologfa filos6-
fica principia en la estética™!.

Por medio de la intuicién nos liberamos del mundo bioldgico, nos ele-
vamos y conocemos horizontes mds amplios. El arte es una especie de libera-
ci6én mistica que identifica intuitivamente al sujeto con su objeto en un
‘divino punto neutro de la existencia’, entre el egoismo vital y el altruismo heroi-
co. La belleza ocupa el punto medio entre la vida y el bien.

Las antinomias de la vida como el bien y el mal, el triunfo y la derrota
son vistas desinteresadamente por el arte, situdndolas en como en una esfera
de apaciguamiento, donde “ahi no hay sino paz”. En el arte se rompe el cir-
culo del interés vital, desligando al alma de su cércel bioldgica, refleja ahora
el mundo que estaba ocultado por el egofsmo. “Tal es la victoria del alma
sobre la vida, la victoria estética [...}, /z existencia como desinterés”>?.

Caso juzga también a la vida artistica desde un punto de vista moral:
“Notese, desde luego, dice Caso, lo que podria llamarse su caricter ético, su
sentido moral. La lucha, en lo sublime estd entre la vida que quiere conser-
varse y la intuicién que se cumple en funcién de su desinterés innato de que

%0.c., p. 40
1 0.c.,p. 71
20.c., p. 72.
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habla Bergson. Es el conflicto entre el utilitarismo subjetivo y el idealismo
ingénito. El choque de dos formas de existencia que tiene por teatro la con-
ciencia humana”?’.

La existencia desinteresada posee un sentido moral en la lucha que sos-
tiene con otra forma de vida, que en la situacién de México serfa la revolu-
cién, que se opone a la etapa positiva. La revolucién es una gran crisis, que
hace sanar destruyendo y que salva por medio del dolor como la gran fuente
moral. El positivismo crefa que podian acabarse las formas de vida como el
arte y la religion; pero Caso sostiene que con la revolucién el ideal democra-
tico y social permiten que la existencia desinteresada pueda estar al alcance
de todos. Este es el camino para acceder, posteriormente, a la existencia
como caridad.

3) La existencia como caridad.

La tercera y mds valiosa de las formas de existencia que puede acceder el
hombre es la existencia como caridad, como vida moral. No puede ésta, dice
Caso, “fundarse en la biologfa individual ni social; y, sin embargo, urge fun-
darla porque el dolor estd aqui con nosotros y pide urgente alivio a la inteli-
gencia y al corazén ..., ;Cémo lo aliviaremos?...”.

En el individualismo de la vida bioldgica sélo se logra lo efimero y con-
tingente, a través de la conquista y el acrecentamiento. El humanitarismo es
la religién de la especie donde el amor a la posteridad, el amor a los descen-
dientes son sentimientos nobles justificables como fines en si. El progreso,
como lo sostiene el positivismo, no es la ley de la humanidad. Progresan las
instituciones y sistemas que pretenden vencer los males con la violencia o la
persuasioén, pero la conciencia moral no progresa. Moralmente somos tan
inferiores como siempre. Hoy es tan mala y tan buena como el primer dfa.

En lo que si se progresa es en la industria, en la ciencia, en lo econémi-
co; pero también aumenta la necesidad, el dolor y la avidez. Y esto procede
del egoismo. El dolor es el egoismo. Si se niega el egoismo termina el dolor.
El cristiano niega el dolor y el egofsmo porque disfruta de una nueva expe-
riencia e intuicién, la caridad como energfa prepotente. De ahi que la cari-
dad es lo contrario al egofsmo y tiene como f6rmula: “sacrificio= maximum de
esfuerzo con minimum de provecho”.

$O.c., p.
#0.c.,p. 95
3 O.c., p. 96
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En la existencia como caridad, el bien no es un imperativo categérico, ni
una ley de la razén sino un entusiasmo que no se impone o manda sino que
inspira. No viene de fuera sino que “brota de la conciencia {ntima, del senti-
miento que afianza sus raices en las profanidades de la existencia espiri-
tual... es como la musica que subyuga y encanta [ ...}, no se induce ni dedu-
ce, ni se acata; se crea. Es libertad, personalidad, divinidad”?,

El egofsmo es dependencia, porque no da, recibe; la caridad es indepen-
dencia y autonomfia porque no recibe, sino da. Asi, sostiene Caso: “La cari-
dad consiste en salir de uno mismo, en darse a los demds, en darse y prodi-
garse sin miedo de sufrir agotamiento. Esto en esencia es lo cristiano”’. Para
ello, hay que ser fuerte, personal, uno mismo. El débil no puede ser cristia-
no, sino en la medida de su propésito de ser fuerte como centro de accién
caritativa. {...} Virtud débil es una contradiccién patente” 5.

La moral cristiana no es una apologia de la debilidad, como lo creen fil6-
sofos como Nietzsche, sino que es una fuerza moral con una energfa que se
opone al mal, sin usar de sus medios para vencerlo. Cuando se trata de la
caridad se percata de la “explosién de fuerza que implica el sentimiento de
caridad, al vencer las resistencias del egoismo y brotar del alma fuerte. La
caridad es indisolublemente fuerza y bondad, fuerza porque es bondad y
bondad porque es fuerza”’.

Asimismo, a mds de ser fuerza, Caso sostiene que la caridad es un hecho,
como la lucha. “No se demuestra, se practica, se hace, como la vida"*°. Por
ello, la caridad como accién es la suprema verdad: “No tendréis nunca, dice
Caso, la intuicién del orden que se opone a la vida bioldgica, no entenderéis
la existencia en su profunda riqueza la mutilaréis sin remedio sino no sois
caritativos,... El que no se sacrifica no entiende el mundo total ni es posible
explicdrselo”'Y remata el pensador mexicano: “La verdad suprema no estd
en la inteligencia, sino en la accién™2.

Para poder sintetizar el significado y la trayectoria de la filosoffa de
Antonio Caso se debe sefialar, que su obra, una parte dedicada a los proble-
mas de la realidad mexicana, y otra, a los problemas de la filosofia en gene-

36 Thidem.
37 Lbidem.
38 Ihidem.
39 Lhidem.
“©0.c., p. 100
N Thidem.

4 .
42 Dramma, per musica, p. 47
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ral, confirman que ambas partes forman una sola, porque responden a una
misma inquietud: tratar de identificar los elementos filos6ficos fundamenta-
les de la realidad de México, del ser del mexicano y de su identidad, a la luz
de la reflexién, también, de lo humano en general.

El método que utiliza también refuerza este propédsito: tomar lo particu-
lar de la situacién mexicana para profundizar su esencia como base para uni-
versalizar algunos elementos; a su vez, aprovechar los elementos universales
de la reflexién filoséfica y su tradicién para iluminar la realidad nacional. El
origen de su doctrina estd en los problemas de México, “en tanto que en su
teorfa México encarna formas de existir universales™®.

En México los estadios histéricos se encuentran contrapuestos: el porfi-
rismo encarna la existencia como economia, no comprende lo que sucede ni
lo que debe suceder en México, pues imita irreflexiva e incongruentemente
lo que viene de fuera, lo ajeno. “La solucién positivista es extrafia al pueblo
mexicano que la ha adoptado y, por no ser propia, por no ser abstraida de la
realidad mexicana, lo descasta, como también dice Alfonso Reyes™#.

Surge después la revolucién que es meritoria por lo que aniquila y no
por lo que crea. La revolucién es una liberacién, una lucha por aniquilar el
egoismo, para modificar un orden nocivo. Una vez derrotado el porfirismo,
el pueblo mexicano puede levantar la cabeza para ver al hombre desinteresa-
do y la posibilidad de un orden superior. As{ la revolucién y el desinterés
son, a la vez, lucha y clarividencia.

El ideal de la revolucidn es cesar de imitar, perfilar y concretar el modo
de ser propio; inventar las propias soluciones, a partir de la propia circuns-
tancia para abstraer los moldes mismos de nuestra convivencia. Por eso, el
ideal revolucionario debe ser la libertad y la autodefinicién creativa a nivel
politico, econémico, cultural y social. Pero, la revolucién requiere una acti-
tud solidaria y social que proviene de la caridad. Las nuevas generaciones
tienen que educarse y hacer lo contrario del porfirismo: “en vez de egoismo
y economia, herofsmo y sacrificio {...} la revolucién debe ensefiarnos el
camino de nuestra propia humanidad y si la revolucién debe ser cari-
dad...nuestra particularidad, nuestra originalidad serd nuestra humanidad,
nuestra particularidad residird en nuestra universalidad. Entonces, con
raz6n debe decirse, siguiendo la doctrina de Caso, que el destino del mexi-
cano es ser profundamente humano”®. Tal es el sentido de la filosoffa de

4 VILLEGAS, ABELARDO, 0.C., p. 58
“0.c.,p. 60
0., p. 61
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Caso: darnos en su filosoffa el significado universal de nuestro modo de ser
COMO Mmexicanos.

7. José Vasconcelos, filésofo del impetu estético y la raza césmica.

La figura de José Vasconcelos Calderén integra al filsofo, educador,
socitlogo, politico y literato en una praxis constante. Los avatares que expe-
riment6 en su vida influyeron en su carrera, por la que pasarfa de politico a
historiador, de historiador a filgsofo y de filésofo a ensayista y, posteriormen-
te, a critico. Pero lo que realmente se iba arraigando y configurando en él,
desde muy joven, era la filosoffa a la que acabarfa entregdndose de lleno, pese
a que es frecuente hallar libros de él sobre historia como critica literaria,
cuentos, relatos e incluso dramas teatrales.

Vasconcelos nacié en 1882 y muri6 en 1959. Nacido en Oaxaca de Jud-
rez, México, el 27 de febrero, de nifio vivié en la frontera con Estados Uni-
dos, estudi6 en la Escuela Nacional Preparatoria y en la de Jurisprudencia.
Abogado en 1907, presidi6 el Ateneo de la Juventud (1908) y después como
Ateneo de México (1909).

Vasconcelos, se rebela en contra del Porfiriato y forma parte importante
del Maderismo. Fue uno de los intelectuales que no aceptaron el gobierno de
Victoriano Huerta y particip6 aventuradamente en la Revolucién Mexicana,
en las filas villistas. Sus colegas maderistas reconocfan que la pluma de Vas-
concelos podfa ser mucho mds efectiva para la causa.

Vasconcelos se caracterizé por su oposicion al positivismo y al régimen
del Porfirio Diaz, impulsando una corriente critica, filoséfica, politica y de
renovacién ideoldgica. Con sus amigos y colaboradores, Alfonso Reyes y
Antonio Caso entre otros, trascendi6 el positivismo en la bisqueda de otros
6rdenes auténomos de la vida natural, el arte de lo humano y la regién del
espiritu. Vasconcelos deambulaba por el mundo predicando orgulloso el
pensamiento de América, promoviendo el valor de lo humano y el espiritu.
Explicaba la evolucién del universo y la reestructuracién de su sustancia c6s-
mica, en los 6rdenes fisico, biolégico y humano de México y de América.

La percepcién de Vasconcelos sobre Estados Unidos y su relacién con
México fue una de las mds influyentes durante el México posrevolucionario.
Su narrativa histdrica sigue el curso de los eventos durante el Porfiriato, la
revolucién y sus consecuencias, de las que él mismo se convertiria en prota-
gonista primero, y en victima después, cuando perdié las elecciones presi-
denciales en 1929, y el padecer las consecuencias cuando los generales en el
poder le impusieron el exilio. En el trasfondo de esta experiencia se alzé un
sentido de conflicto civilizatorio. Angloamericanos y mexicanos no sola-
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mente son personas diferentes sino civilizaciones opuestas. En una de sus
obras mds influyentes, Bolivarismo y Monroismo (1934), Vasconcelos concibe
la diferencia entre Estados Unidos y los paises hispanoamericanos como una
diferencia civilizatoria. Comienza su libro afirmando: “Llamaremos boliva-
rismo al ideal hispanoamericano de crear una federacién con todos los pue-
blos de cultura espafiola. Llamaremos monroismo al ideal anglosajén de
incorporar las veinte naciones hispdnicas al Imperio nérdico, mediante la
politica del panamericanismo”°.

Vasconcelos demanda la unidad de Hispanoamérica frente a la influencia
norteamericana e inglesa en el subcontinente. Religién, geografia e identi-
dad se ven amenazados por “El monroismo se nos revela en ella como una
serpiente que constrifie el cuerpo aletargado de Hispanoamérica™.

Raza, religién y lengua. La trilogia de la identidad hispdnica se entrete-
ji6é para construir una barrera frente al imperio anglosajén a través de la
‘raza c6smica’. En este contexto, Vasconcelos acufié la frase “Por mi Raza
Hablard el Espiritu”, lema actual de la Universidad Nacional. Las ambi-
gliedades reunidas en este concepto forzaron a Vasconcelos a buscar su sig-
nificado en el pasado, donde podfa encontrar los componentes de una civi-
lizacién distintiva para afirmarla en el presente. México es visto por él
como el sitio en el que estos componentes se mezclaron y del que emergeria
una gran sociedad.

Abordaje intelectual: el sistema.

La filosoffa de Vasconcelos recoge la problemadtica que habia inquietado
a Caso, ddndole un tratamiento diferente, la enriquece encuadridndola dentro
de un sistema mds vasto. Lo que interesa dejar establecido es lo mismo que
tratamos de analizar en Caso: las posibles relaciones entre su filosoffa sobre
los problemas universales y su pensamiento sobre lo mexicano y americano.

1. Caracteristicas gnoseoldgicas y método del pensamiento vasconceliano.

El pensamiento de Vasconcelos sostiene que en el conocimiento hay tres
elementos: la sensacién, la accién y la posesion. A través de la introspeccién
como sensacién se capta la permanencia del flujo de todas las cosas; de la

46 VASCONCELOS, JOSE, Bolivarismo y Monrofsmo: Temas Iberoamericanos, Santiago de Chile, Ed.
Ercilla, 1934, p.13

70.c., p.15
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reflexién como idea se proyecta un yo formal; pero por la intuicién se toma
posesién del objeto. “Cada intuicién nos descompone en tres elementos,
pricticamente inseparables, o sea sensacién, accién dialéctica categorial y
valoracién ético estética™®. Por la sensacién se devuelven los reflejos de la
vida vegetativa. Por la accién 16gica categorial se construye el mundo ideal y
atil. Por la valoracién ético estética “convertimos las cosas, los objetos todos
del pensamiento, a significacion humana y a dindmica peculiar espiritual ™.

Siglos de intelectualismo han vuelto confuso y equivocado el pensar
consciente, que han obligado al hombre a pensar con simbolos y no ‘con /a
realidad misma que los motiva’. Por eso, el pensamiento del mexicano se apar-
ta del intelectualismo latino y busca arraigo en los hechos que afectan al
sujeto en sus emociones y valores.

Estd convencido el autor de las posibilidades de la raza mexicana de
aportar una visién diferente a la establecida por culturas intelectualistas: “Yo
creo, dice Vasconcelos, que corresponde a una raza emotiva como la nuestra
sentar los principios de una interpretacién del mundo de acuerdo a nuestras
emociones. Ahora bien, las emociones se manifiestan no en el imperativo
categérico, ni en la razdn, sino en el juicio estético, en la l6gica particular de
las emociones y la belleza”.

Por ello, propone el método poético como la sintesis del conocimiento,
de lo fisico e ideal, de lo concreto y abstracto, de la realidad y la accién, de lo
homogéneo y heterogéneo: La sintesis racional no es propiamente una sinte-
sis, pues el universal abstracto limita y falsea; la sintesis poética no mata la
realidad, sino anima, aumenta la potencialidad de lo real. “Sintetizar es
todavia mds que sumar, porque la suma va agregando uno a otro los homo-
géneos y la sintesis es suma de homogéneos y heterogéneos; visién de con-
junto que no destruye la riqueza de la heterogeneidad, sino que la exalta y le

da meta”'.

2. Nacionalismo y universalidad en el pensamiento filosdfico.

Vasconcelos inicia su filosofar, al igual que Caso, polemizando con el
positivismo pero, en vez de acusarlo de ser un instrumento y mdscara del
porfirismo, lo cuestiona en su perspectiva internacional, es decir, como “un

% 0O.c., p. 64

4 Ibidem. Las cursivas son mias.

>0 VASCONCELOS, J. Indologia, citada por VILLEGAS, A., o.c., p. 70

1 VASCONCELOS, J. Indologia, pp. Sss, citado por VILLEGAS, A., o.c., p. 72-73
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instrumento de expansién de los Estados Unidos de Norte América”>?. Vas-
concelos menciona que hay pocas filosoffas vilidas universalmente, tales
como la de Platén, Aristételes, el idealismo y el empirismo, entre otros, por
reflejar los polos eternos del abordaje filosdfico. Sin embargo, hay también
doctrinas de ocasidn que estdn hechas para justificar una politica o corolarios de
planes temporales. De estas tltimas pertenece el positivismo, en su versién
inglesa del evolucionismo: Por fortuna no es la versién inglesa del positivis-
mo una filosoffa de valores universales y eternos, “sino una disciplina auxi-
liar de un proceso histérico”.

Vasconcelos expresa que lo mds triste de nuestra historia es que haya-
mos podido aceptar el evolucionismo como ‘la filosoffa por excelencia’,
como armadura del imperio y excusa a violaciones al derecho y se apasiona
al decir que “lo que no podremos perdonar a nuestros mayores es el haber-
nos puesto de rodillas delante de ese fetiche del proceso expansivo de los
anglosajones: la evolucién”?. La teorfa de la seleccién natural proclama la
supervivencia del mds apto y supremacia del mds fuerte, concepcién que
aplicada al caso de México e Hispanoamérica sostendria la supremacia de
los Estados Unidos en el continente. Caso habfa visto este fenémeno como
un rebajamiento de nuestros pafs ante los vecinos anglosajones; Vasconcelos
lo ve como “un suicidio politico y cultural, y por consiguiente, una nega-
cién de lo que somos”.

Aqui es donde el pensamiento de Vasconcelos une el problema histérico
politico con el propiamente filos6fico, porque toda filosoffa aspira a valer
universalmente pero, también, “implica por lo menos en parte, una manera
de pensamiento que procede de la vida colectiva y se arraiga”>. Ante esto, se
requiere hacer una filosoffa que, aparte de salvarnos de la invasién anglosajo-
na, robustezca el nacionalismo con miras a construir una filosoffa auténtica-
mente universal, que no caiga en un circunstancialismo nacionalista como le
ha sucedido al anglosajén.

Sin embartgo, la dificultad intrinseca de integrar lo particular en lo uni-
versal trata de ser respondida por el autor de esta manera: reconoce que los
pueblos que aspiran a dejar huella en la historia se obligan necesariamente a
construir e imponer una identidad y soberania, a levantar una edificacién
propia de conceptos y valores, cuestionando los preceptos importados y aje-

20.c., p. 66
>3 VASCONCELOS, JOSE. Etica, Madrid, Aguilar, 1932, p. 13
4 0.c., p.14
> O.c., p. 20



CUESTIONAMIENTOS METODOLOGICOS. .. 151

nos, para adaptarlos a su propia cultura o formularlos de nuevo: “No pode-
mos eximirnos de ir definiendo una filosoffa, es decir, una manera renovada
y sincera de contemplar el universo. De tal inevitable contemplacién habrd
de ir surgiendo, primero el razonamiento que formula su metafisica; después
la practica inspirada que consagra las leyes de la moral, y en seguida, la mis-
tica en cuyo seno germina el arte y se orienta la voluntad”. *°

Parecerfa que esta propuesta intenta el propésito de hacer filosoffa uni-
versal, mediante la elaboracién de una filosofia nacionalista, circunscrita a lo
propio. La labor de hacer filosofia de ese alcance supone construirla a partir
de la experiencia histérica desde donde se reflexiona y vive. Vasconcelos
matiza: “conviene precavernos, es claro, del peligro de formular un naciona-
lismo filoséfico, en vez de filosofar con los tesoros de la experiencia nacio-
nal”’. Apoyéndose en la experiencia nacional se puede pasar a la reflexién
universal, pues, “la filosoffa, por definicién propia, debe abarcar no una cul-
tura, sino la universalidad de la cultura™8.

Vasconcelos no escapa de la dificultad que tiene el hacer una filosoffa
universal desde una cultura naciente. Por eso dice: “No empecé yo haciendo
sistema porque creyese que los mexicanos necesitaban una expresién filoséfi-
ca propia. Al contrario he hecho filosoffa para librarme del particularismo
mexicano y de los demds particularismos; para hacerme hombre universal vy,
en consecuencia, filésofo. Pero si esto no fuese posible y no pasase de ser una
ilusién, prefiero el error de una filosofia involuntariamente nacionalista a lo
iberoamericano, al error de una filosoffa calculadamente europeizante o yan-
quizante, a lo extranjero. No he hecho un sistema por razones de patriotis-
mo; pero si puedo decir que el sistema y las reflexiones que lo han ido engen-
drando me han llevado a un patriotismo™°.

De nuevo regresa Vasconcelos a justificar la elaboracién de una filosoffa
hispdnica, como via de acceso a la universal: “En suma: a los que objetan que
no debe pensarse en una filosoffa hispdnica, sino en una filosoffa universal,
contestémosles que la haremos hispinica —en tanto llegue a formularse la
teorfa universal absoluta— con el mismo derecho que el alemdn, el francés o
el inglés tienen su escuela nacional y de ella pretenden partir para elevarse a

la humanidad”.

% 0.c., p. 110

57 Tbidem.

8 0.c., p. 109

59 VASCONCELOS, J., Etica, o.c., p. 26
©QO.c., p. 25
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3. Monismo energético y teoria del ritmo: base cosmoldgica y metafisica.

El mundo lo captamos bajo la mirada estética que supera la sola refle-
xi6n abstracta o la pura emocionalidad en una integracién poiética. Esta
mirada es metaffsica pues aborda intuitivamente la existencia y el notimeno
como primer dato o base cognoscitiva y no sensaciones o ideas aisladas. La
existencia es el denominador comiin que se muestra a través de las esencias
indeterminadas, la realidad inmaterial y las cosas. Se trata del ser y la exis-
tencia en su dimensién universal, como una fusién total, antes de separarse
el yo y el no yo. Este punto de partida permite “concebir una esencia multiex-
presiva, que llamamos materia, si la tocamos con los sentidos y la calculamos
con el nimero, pero que se vuelve espiritu cuando la contemplamos con la
conciencia o al menos con el corazin”°'.

Ahora, el saber contemporineo se acerca de nuevo a esta unidad origina-
ria: la ciencia aborda a la fisis a través de una energfa ‘misteriosa’, “donde la
experiencia cientifica afirma un monismo dindmico...movimiento cuyo
semejante sélo se encuentra...en el interior de la conciencia humana”®?. A
pesar de la separacidn, la esencia del hombre y del mundo es la misma, en
tanto energfa y accién: “es antes que punto y antes que forma, una accién”®’.

Pero, ;qué es lo que diferencia al hombre y al mundo? Los dos son movi-
mientos pero con distinto ritmo y direccién. El problema consiste, pues, en
indagar “si los dos movimientos, el subjetivo y el objetivo, atin siendo uno
mismo en esencia, son sin embargo capaces de ritmos y de orientacién inde-
pendientes”®. La teorfa del ritmo y la orientacién son el eje central para
comprender la postura vasconceliana y su contacto con el neoplatonismo, el
cristianismo, el bergsonismo y la ciencia contempordnea.

La primera estructura se da a nivel atémico, la segunda a nivel celular, la
tercera es el alma, de la que depende la apertura y proyeccion de lo espiri-
tual. Estas estructuras se desenvuelven en un espacio comtn de donde toman
lo necesario para su subsistencia y transformacién. No se agota la energfa,
sino las estructuras la mejoran transformdndola al asociarla a la obra del
individual existir, que a su vez se orienta a la unificacién.

Para contestar al problema de c6mo explicar la diversidad de los seres
del universo Vasconcelos responde igual que Pitdgoras: la diversidad obede-

61 VASCONCELOS, J., Tratado de metafisica. México, Ed. México Joven, p. 41
62 VASCONCELOS, J., Monismo estético, tomo IX, No. 1, México, Ed. Cultura, 1918, p. 15
9 Metafisica, o.c., p. 55

4 . L.
4 Monismo estético, 0.C., p. 16
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ce al ritmo que toma la substancia en los individuos. Cada cambio radical de
ritmo produce distintas realidades y de diverso nivel estructural. La teorfa
del ritmo aporta otra gradacién diferente a los estadios positivistas de Com-
te: el fisico, el biolégico y el espiritual. Estos tres estadios de la energfa cul-
minan en lo estético y religioso. De aqui se desprenden las ciencias que van
de la fisica y la matemadtica, pasa por la biologfa y la psicologia; después la
metaffsica y la ética, culminando con la estética y la teodicea.

Esta propuesta es semejante a la postura de Antonio Caso en su tesis
sobre la existencia como economia, desinterés y como caridad. Las diferen-
cias con Caso son varias: el eje fundamental de la filosofia de Caso es moral,
el de Vasconcelos es estético; Caso, por un lado, sostiene como motor de los
estadios al egofsmo y voluntad de poder que conduce a la muerte; en Vas-
concelos, lo que anima es el misericorde soplo divino. Para Caso, la concen-
tracién de la materia y la energia es sefial de egoismo; para Vasconcelos es
signo de creacién.

4. La estética.

La estética es, a la vez, una forma de vida y una ciencia. Es la ciencia que
se dedica a las formas superiores de la vida, adn la religién, que no deja de
ser estética. Es la mds comprensiva de las ciencias, pues no sacrifica datos de
la realidad, como puede suceder con las disciplinas racionales, representadas
por el idealismo y el positivismo. En ambos sistemas predomina la abstrac-
cién, que sacrifica elementos de la realidad, tales como la sensibilidad, la
intuicién, la imaginacién y la voluntad.

El artista no abstrae sino que incorpora los temas de la vida a un conjun-
to en que se avivan los significados y valores. La estética enriquece la vida
otorgdndole una nueva organizacién, estructura y significado, que rebasan
las estructuras de la sensibilidad, de la raz6n y de la voluntad, que son pre-
vias a la estética, quien integra todos los elementos procedentes de lo con-
creto y lo abstracto: “La sensibilidad nos pone en contacto con lo particular
concreto, la razén tomando los datos de la sensibilidad nos pone en contacto
con el universal abstracto, y el arte logra el universal concreto”®.

El propésito del autor, cuando aborda el conocimiento estético, es
“demostrar que la actividad estética obedece también a ritmos y regularida-
des especificos y que nuestra conciencia goza, segdn cierto # priori mental o
espiritual, independientemente de la 16gica; muy distante también, del sim-

% VILLEGAS, A., 0.C., p. 84-83, glosando el pensamiento vasconceliano de la Estética.
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ple sensualismo de las estéticas empiricas”®. “Toda intuicién artistica depen-
de de la intima semejanza de los ritmos interiores de la naturaleza y el ritmo
interior del alma”®’. Cuando los ritmos van acorde a los organismos, sea avi-
vindolos o participando de la calma, dependen de la emocién y el espiritu
que se proyectan y no de la raz6n matemdtica que los mide, su efecto es “una

especie de de solucién vital de la existencia. ..en el campo de la conciencia”®®.

5. La raza cdsmica y el espivitu de los pueblos.

El pensamiento vasconceliano culmina y se corona en la propuesta y uto-
pia de una nueva cultura, la cultura iberoamericana. Surge de la experiencia
y reflexién de lo mexicano ante otros pueblos y culturas, para acceder a lo
iberoamericano y adn a lo universal. Su cardcter no es explicativo o demos-
trativo, si no nace de un proyecto histérico como utopia, como una filosofia
no del presente, sino del futuro, cuyo destino da sentido y unidad a los pue-
blos de Iberoamérica.

Los supuestos tedricos y valorativos utilizados por Vasconcelos son la
raza y el espiritu. Es un pensamiento basado en verdades y creencias, en
hechos y perspectivas. La raza iberoamericana, basada en un mestizaje abier-
to, es una raza emotiva que apunta a un destino superior. De su experiencia
histérica de dominio, de su destino liberador y sus recursos ambientales se
concentran en los pueblos iberoamericanos lo mejor de “las potencialidades
del hombre, o lo que es lo mismo, se postula filoséficamente la tesis de la
superioridad del iberoamericano”®.

Pero, ¢sante quiénes es superior esta raza? Ante los anglosajones que nos
han vencido y dominado. Tanto en América como en Europa. Es también
una lucha entre el evolucionismo organicista y su pragmatismo politico
orientados al progreso material que se contrapone a una filosofifa de raices
histéricas basada en los valores espirituales y culturales de pueblos que sur-
gieron de la América precolombina y se fusionaron con la cultura espafiola y
portuguesa a través de un proceso de construccién de su identidad y su des-
tino histérico.

Vasconcelos desarrolla una utopia americana en la cual se proyectan ide-
ales surgidos de su experiencia histérica. Parece imposible su realizacién

96 VASCONCELOS, J. Estética, o.c., p. 257
% O.c., p. 239

% Q.c., p. 235.

% VILLEGAS, A. 0.C., p.89
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inmediata pero que ya estd en proceso y cuyo continente escucha el toque del
destino que llama por todas sus puertas. Es el advenimiento de la Raza Cés-
mica que no se pierde en los sucesos histéricos aislados sino que tiene una
capacidad de sintesis y visién que “descubre en los sucesos una direccién, un
ritmo y un propdsito. Y, justamente, donde nada descubre el analista, el sin-
tetizador y el creador se iluminan™°. El analista es el cientifico que abstrae y
reduce la realidad sin encontrarle sentido; el sintetizador descubre en la his-
toria una nueva estructura que se concreta en una Jey de los tres estados sociales,
contrapuestos a los comtianos: el material o guerrero, el intelectual o politi-
co y el espiritual o estético.

En el primer estado manda s6lo la materia; los pueblos, al encontrarse,
combaten o se unen sin mds ley que la violencia, el poderio y el dominio. Se
exterminan algunas veces o se logran acuerdos atendiendo solamente a la
necesidad o la conveniencia. En semejante situacién la mezcla de sangre o
interaccién cultural es impuesta por el poderoso sin que haya eleccién libre
o intercambio equitativo.

En el segundo estado prevalece la razén que “artificiosamente busca venta-
jas conquistadas por la fuerza y corrige sus errores. Las fronteras se definen
en tratados y las costumbres, se organizan conforme a las leyes derivadas de

"71 En este estado la mezcla de razas

las conveniencias reciprocas y la logica
obedece especialmente a las conveniencias legales, éticas o politicas del
momento. En nombre de la moral se imponen ligas matrimoniales dificiles
de romper, entre personas que no se aman; en nombre de la politica se res-
tringe la libertad externa y la interna; y atin, en nombre de la religién, que
debiera ser de inspiracién sublime, se imponen dogmas y autoritarismo.
“Regla, norma y tirania tal es la ley del segundo periodo en que estamos pre-
sos y del cual es menester salir”’2,

En el tercer estado, cuyo advenimiento Vasconcelos lo anuncia, la orienta-
cién de los comportamientos humanos “se buscard en el sentimiento creador
y en la belleza que convence. Las normas las dard la facultad suprema, la fan-
tasia; es decir se vivird sin norma en un estado en que todo cuanto nace del
sentimiento es un acierto. En vez de reglas, inspiracién constante””?. No se
busca el beneficio inmediato del primer estado, ni que se adapte a las reglas

70 VASCONCELOS, JOSE. La raza cdsmica, mision de la raza iberoamericana. México,. Coleccién
Austral-Espasa-Calpe, 1948 (2% ed.), p. 15

Y Ihidem.

0., p.57

0., p. 58
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de la razén; el mismo imperativo ético estd superado, mds alld del bien y el
mal, por el pathos estético que, por ser bello, produce dicha. “Hacer nuestro
antojo, dice el autor, no nuestro deber; seguir el sendero del gusto, no el del
apetito o del silogismo; vivir el jibilo fundado en el amor, esa es la tercera
etapa”’4,

Respecto a la unién de razas e intercambio de culturas, en el tercer esta-
do, las leyes de la emocién, la belleza y la alegria regirdn la eleccién de las
parejas, con un resultado superior a la eugénica cientifica o funcional. El
matrimonio dejard de ser consuelo de desventuras que no hay que perpetuar
y se convertird en una ‘obra de arte’. Se fomentard fundamentalmente la edu-
caci6n y el bienestar general como garantfa para un intercambio de razas y
culturas benéfico. Para lograr este estado en la sociedad estd llamado el con-
tinente iberoamericano, conforme a su aportacién al goce de las funciones
mds altas, tanto espirituales como culturales.

En los periodos primero y segundo, en que se vive, la especie humana se
encuentra sujeta predominantemente a las leyes darwinianas, donde el podero-
so impone sus reglas de convivencia y de reproduccién. Cada pueblo de la his-
toria se ha creido el elegido para llevar a la humanidad a un estadio superior:
egipcios, hebreos, romanos, celtas, drabes, arios, germdnicos y ahora anglosajo-
nes. “Ninguna raza se basta a si sola, y que la humanidad perderfa, pierde cada
vez que una raza desaparece por medios violentos. En hora buena que cada una
se transforme segidn su arbitrio, pero dentro de su propia visién de belleza y sin
romper el desarrollo arménico de los elementos humanos. Cada raza que se
levanta necesita constituir su propia filosofia, el deus ex machina de su
éxito...Comencemos, entonces haciendo vida propia y ciencia propia. Si no se
liberta primero el espiritu, jamés lograremos redimir la materia””>.

La raza césmica, la iberoamericana, estd llamada a este destino. Para ello,
hay que llenar un requisito: es necesario autoafirmarnos y definirnos. La
diferencia entre sajones y latinos no es material o fisica, es una diferencia
espiritual y cultural. Nuestro defecto es que no tenemos confianza en nues-
tro destino: “entre todos los males, el de la falta de fe en nosotros mismos, es
sin duda el mds grave, porque nos priva de la fuerza de resistencia y, en cier-
to modo nos cierra, nos roba el porvenir...”. Para remediar este error, “eri-
jamos en dogma la unidad racial de los hispanos””’.

4 Ibidem.

> O.c., p. 66 y 67

76 Bolivarismo y monroismo, p.80
70.c., p. 87
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El tercer estado de la historia es la raza césmica. El iberoamericano, con
la creacién del mestizaje, la hace posible. A la luz de estos conceptos el lema
que resume la filosoffa de Vasconcelos qued6 estampado en el escudo de la
Universidad Nacional Auténoma de México: “Por mi raza hablard el espivitu”.
El particularismo o nacionalismo se resuelve en la universalidad de razas y
cultura, que es condicién para acceder al tercer estado.

Con esto, podemos concluir que las aportaciones metodolégicas de Vas-
concelos para construir una filosoffa universal a partir de lo nacional no es
solamente una posibilidad, sino una postura gnoseolégica y politica del fil6-
sofo que estd comprometido con su entorno histérico social y consigo mis-
mo. No son condiciones excluyentes que exijan la determinacién de una
sobre la otra, sino condiciones inherentes a una misma misién del filosofar
sobre la identidad de un pueblo en su contexto universal. La tarea por seguir
es desvelar y poner a prueba la propuesta gnoseoldgica y metodolégica vas-
conceliana para aportar elementos de comprension y sentido al conocimien-
to de México en su travesia por conformarse a través la realizacién de su
misién histérica trascendente.

8. Consideraciones finales

Los cuestionamientos metodoldégicos sobre las condiciones que permiten
la génesis y constitucién del filosofar desde lo propio del ser del mexicano,
tanto por sus caracteristicas especificas o particulares como genéricas o uni-
versales, han podido plantearse en este documento, especialmente en lo rela-
tivo a identificar categorfas y métodos que establecen la articulacién de lo
propio del mexicano con lo universal de la humanidad, tales como las utili-
zadas por Antonio Caso y José Vasconcelos en los apartados anteriores.

De entre las categorias y métodos que encontramos para perfilar un
enfoque clarificador del pensamiento mexicano encontramos algunas en
Caso como las ‘formas de convivencia’, ‘individualidad-diversidad’, ‘patria-
cultura-humanidad’ insertas en su propuesta metodolégica de los grados de
la existencia individual y social, como economia, desinterés o caridad. En
José Vasconcelos también se identifican categorfas tales como ‘nacionalismo-
universalismo-cultura’, ‘espiritu-conciencia-corazén’, ‘ritmo-vida-belleza’,
asi como la reconfiguracién de la propuesta metodoldgica de los estadios
comtianos de lo material, el bioldgico y el espiritual aplicados a los pueblos
y culturas.

Este breve andlisis ha arrojado posibilidades y limitaciones de mayor
investigacion. Posibilidades, en tanto que hay material amplio y condiciones
para aplicar con un rigor apropiado a la manera del filosofar de nuestros pen-
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sadores. En ambos casos se demuestra, con la produccién de su obra, tanto de
temas universales de filosoffa como propios de la identidad mexicana. Limi-
taciones, también, en tanto la necesidad de establecer las dimensiones y
alcances de cada propuesta, en un contexto mayor, es decir, de los filésofos
iberoamericanos y de otras culturas en el mundo.

En los dos pensadores encontramos similitudes, diferencias y originali-
dad filosdfica, orientadas en un afdn de identidad propia del mexicano y su
apertura a lo universal. La manera de ir tejiendo las categorias con métodos
comparativos y de andlisis, dan pie a estudios posteriores donde se amplien
las aportaciones y limitaciones gnoseoldgicas, epistemolégicas y metodolé-
gicas de estos autores y de otros pensadores, a fin de delinear un enfoque te6-
rico metodolégico mds abierto al propio pensamiento mexicano en didlogo
con lo iberoamericano y mundial. El camino estd trazado y la riqueza de
pensamiento invita a continuarlo.
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TRADICIONES DEL PENSAMIENTO PORTUGUES
EN EL SIGLO XX (1900-1975)

PEDRO CALAFATE
Universidad de Lisboa

Traduccion de Irfa Alvarez

Situado ante tan dificil desafio, lanzado por mi colega el Prof. José Luis
Mora, intentaré trazar un marco de los principales itinerarios del pensa-
miento del siglo XX en Portugal, concediendo una especial relevancia a su
primera mitad.

En este contexto, llamaré la atencién sobre ciertos autores mediante un
enfoque mds especifico y daré posteriormente una imagen abreviada de otros
itinerarios y corrientes. Intentaré, asi pues, conciliar un eje vertical, relacio-
nado con la explicacién mds detallada de ciertos temas, con un eje horizon-
tal, referente a un planteamiento mds breve de otros itinerarios.

Por razones ficilmente comprensibles, teniendo en cuenta el nimero
elevado de autores citados, no voy a engrosar el texto con bibliografia
exhaustiva, la cual podrd ser consultada en el volumen V de nuestra Historia
del Pensamiento Filosdfico Portugués'.

El positivismo laico y republicano

En la historia del pensamiento portugués, las dos escuelas que alcanza-
ron mayor proyeccién e intensidad fueron la escoldstica y el positivismo, que
también fue escoldstico en lo respecto al método. El positivismo siguié el
curso de los grandes debates de las Gltimas tres décadas del siglo X1X sobre
los dramas de eleccién de Portugal, en el contexto de la modernidad y de su

! CALAFATE , PEDRO (DIR.), Historia del Pensamiento Filosdfico Portugués, cinco voltimenes, Lis-
boa, Lisboa, Caminho, 1999-2004.
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posicionamiento europeo, y tuvo como figura principal a D. Tedéfilo Braga
(1834-1924), quien llegé a ser Presidente de la Republica. Se presenté como
respuesta ante la urgencia de las cuestiones del desarrollo y del progreso, en
un pafs que constataba dolorosamente su decadencia, y rdpidamente tomé la
delantera en las grandes luchas politicas que culminarfan con el fin de la
monarquia en 1910.

El positivismo en Portugal fue un neoiluminismo, asentado sobre la
performatividad de las ciencias y de las técnicas, con el objetivo de reorga-
nizar politicamente la sociedad, de acuerdo con los ideales de la democracia
republicana. Se manifestd, a lo largo del dltimo cuarto del siglo XIX, en el
contexto de dos grandes debates: el debate entre cientificismo y metafisica,
y el debate sobre el primado de la cuestién politica o de la cuestién social,
en el que se atravesaron de un lado los argumentos de Tedfilo Braga y del
otro los de los metafisicos socialistas de la Generacién de 1870, como Ante-
ro de Quental y Oliveira Martins. A lo largo de las primeras décadas del
siglo XX, el positivismo se impuso no sélo por su importancia politica, sino
que lo hizo también en el plano del saber académicamente institucionaliza-
do.

La preocupacién de nuestros positivistas comenzé siendo fuertemente
politica y sociolégica: domesticar la historia, mostrar cémo cada presente
procede de cada pasado, deducir a partir de la multiplicidad de los hechos las
leyes generales y orgdnicas de la vida y, tras ellas, la ley primaria que rige el
«movimiento fatal», superar el desaliento y hacernos comprender, a partir
de los hechos aparentemente inconexos de la historia, la marcha evolutiva de
las cosas en contra de la fascinacién de los socialistas. De esa capacidad de
previsién resultarfa, a juicio de nuestros positivistas, una mayor organiza-
cién politica del trabajo, y de dicho trabajo, un resurgir nacional.

Debe sefialarse que Tedfilo tuvo inicialmente una formacién romdntica
que le condujo a escribir la primera gran Historia de la Literatura Portuguesa,
cuyo primer volumen serfa publicado en 1870, sin que éste llegase a aban-
donar nunca la investigacién de las particularidades nacionales, tratando de
dotarlas de una base etnoldgica. El estudio de las tradiciones de las razas y
particularmente de lo que consideraba la «raza portuguesa», basindose en
la teorfa del mozarabismo, a la par de la vigencia de las ideas iberistas, lo
llevé a defender, atin en el siglo XIX, una federacién republicana e ibérica de
base etnoldgica, como forma de garantizar la conciliacién del orden y el
progreso?.

2 Véase sobre todo su Historia de las Ideas Republicanas (1881).
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Dicho de otro modo, el iberismo —ampliamente estimulado por la revo-
lucién espafiola de 1868~ tuvo una presencia muy determinante en los
intelectuales portugueses de la Generacién de 1870, como Antero de Quen-
tal y Oliveira Martins, siendo tomado también en consideracién por Fernan-
do Pessoa y Anténio Sardinha ya en el siglo XX. Entre los principales teéri-
cos de la Generacién de 1870, fue tal vez E¢a de Queiroz quien con mds fuer-
za se resistil a la tentacién del iberismo.

Debe subrayarse también que el positivismo en Portugal no siguid las
tesis de Auguste Comte sobre la religién de la humanidad, en la medida en
que fue penetrado de un impenitente anticlericalismo, ni tampoco sus ideas
sobre un gobierno fuerte y autoritario, ya que se rigié por los ideales de la
democracia republicana, si bien no consiguid llevar a la préctica el ideal del
sufragio universal, el cual no fue establecido en Portugal hasta la revolucién
democritica de 1974.

2. Los heterodoxos portugueses

Como alternativa al positivismo, y en el marco de la rehabilitacién de la
metafisica que se venifa haciendo notar en el pensamiento portugués de
Antero de Quental y Oliveira Martins, debemos subrayar la obra de dos pen-
sadores que publicaron sus trabajos mds relevantes en los primeros afios del
siglo XX, en un testimonio que seria retomado después por Teixeira de Pas-
coaes, en el marco del movimiento de la «Renascenca Portuguesa» (1911-
1913). Me refiero a Sampaio Bruno (1857-1915) y a Guerra Junqueiro
(1850-1923).

Estos autores estan vinculados por la negacién del dogma cristiano de la
creacion, la tesis de la génesis involuntaria del universo en un Dios no omni-
potente, la afirmacién de la realidad substancial del mal, asi como por una
metaffsica de la redencién universal que se manifestard, no obstante, a través
de distintas vias.

El poeta Guerra Junqueiro, sobre todo en Oracion de la Luz (1904) y en
Oracidn del Pan (1902), establece un pantefsmo evolucionista, en el que el
universo se concibe como el cuerpo de Dios y en el que Dios se define como
el «amor infinito venciendo infinitamente el infinito dolor». La evolucién
de la naturaleza y del universo supone ese infinito trdnsito del amor a través
del sufrimiento y del dolor. Es el dolor infinito que produce el amor absolu-

3 El texto mds significativo a este respecto es el de Antero de Quental, «Portugal frente a la
Revolucién de Espafia» (1868), en que llega a defender el fin de la nacionalidad, en nombre
de la federacién ibérica.
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to y el Dios de Junqueiro es ese Dios amoroso y césmico, cuyo cuerpo es el
universo. Y puesto que el dolor es condicién del amor, puesto que la imper-
feccién es condicién de la perfeccién, Dios necesita el sufrimiento de su
cuerpo para sublimarse y redimirse. Tenemos asi ante nosotros un Dios
atrapado en la dialéctica evolucionista del bien y del mal, de lo perfecto y
de lo imperfecto, del dolor y del amor, de la pasién y de la redencién, rom-
piendo decisivamente con la tradicién cristiana y catdlica del pensamiento
portugués.

En opinién de Junqueiro, el dolor es «filha de Deus e mde do Univer-
so»?, entregdndose asimismo a una reflexién sublime sobre los destinos de su
patria, en el poema del mismo nombre (Pasria, 1896), en el que Portugal
asume una condicién «cristoldgica» de sufrimiento y crucificacién, para a
partir de ah{ redimirse en una esperanza de futuro, a través del perfecciona-
miento moral y politico del hombre y de la sociedad, en un contexto en el
cual no hay Redencién sin Pasion.

Fue también en este marco doctrinal en el que se desenvolvié Sampaio
Bruno, sobre todo en La Idea de Dios (1902), concibiendo la génesis del uni-
verso a partir de una misteriosa escisién del Espiritu Absoluto, a través de la
cual se genera la multiplicidad y el mal. El mundo fue generado a partir de
una caida involuntaria de Dios, de una escisién misteriosa, que determina su
no omnipotencia. A partir de ah{ formula una metaffsica de la redencién
universal, en la que el Mesfas es el Hombre, colaborando con ese Dios caido
en la ascensién del universo, en la liberacién de la naturaleza, y de sf mismo.
Tampoco se olvidé Sampaio Bruno de la liberacién (moral) de su patria, al dar
expresion politica a esas ideas, pues tal como Junqueiro, luché por el ideal
republicano, en el cual hallaba una condicién de la ascensién solidaria de la
vida del hombre en sociedad.

Las obras de Guerra Junqueiro y Sampaio Bruno confluyeron en la obra
de otro de nuestros grandes poetas y pensadores: Teixeira de Pascoaes (1877-
1952).

Pascoaes fue el mds destacado representante de la «Renascenca Portuguesa»
(1911-1931), habiendo formulado un pensamiento poético basado en la
metafisica de la saudade, pariente préximo de la metafisica de la redencién de
Junqueiro y Bruno. Los tres autores estdn vinculados por la negacién del dog-
ma cristiano de la creacién, la idea de un Dios sufridor no omnipotente, as{
como por la substancialidad del mal y de sus manifestaciones.

4 GUERRA JUNQUEIRO, Patria, 1896, en Obras de Guerra Junqueiro,. Org. de Amorim de Car-
valho, Oporto, Lello, s.d.
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A juicio de Pascoaes, la «creacién» del mundo fue el resultado de una
degradacién de Dios, de una distraccién de un Dios nifio, del llanto o del
sufrimiento de un Dios interiormente atormentado, convirtiéndose el mun-
do en una inmensa ldgrima divina. Por ello, la criatura es Dios negdndose a
s{ mismo, la creacién es «Dios ya muerto y sepultado» y el Universo «es el
caddver de Dios, la estatua fria e inerte de su Esperanza», la misma esperan-
za que vendrd a llamar saudade, que es la esperanza de Dios realizada en la
consciencia sufridora y creadora del hombre.

El hombre surge como la cruz de la redencién, como la conciencia sufri-
dora de Dios y del universo, a él corresponde subir al calvario redimiendo al
mundo y triunfando infinitamente, atormentadamente, sobre el mal, el
sufrimiento y el dolor.

Si el mundo es el resultado de un pecado generador de Dios, entonces el
mal es de origen divino y el Bien es de origen humano. Por eso, le corres-
ponde al hombre crear, él es el nuevo medio genésico, porque, como dice
Pascoaes: «el hombre es la conciencia de la creacién y del creador [...} he
aquf su valor universal»’.

Esta nueva creacién se da ahora en el contexto de la religién saudosista, la
religion de la saudade, que se asume como fuerza redentora. La saudade es la
aspiracién de la armonia y de la perfeccién ante la que todo el universo se
inclina a través del hombre, puesto que el pensamiento humano es la sinte-
sis animada de toda la naturaleza, en un pensamiento césmico profundo que
capta la oracién de las cosas, porque todo el universo reza como un murmu-
llo de Dios, que al crear, quedé prisionero de su obra.

El hombre que experimenta la saudade es la conciencia sufridora de ese
Dios decaido, que a través de la conciencia humana aspira a regresar a su ori-
ginaria condicién divina. Por eso, la tristeza de Portugal, la tristeza del pue-
blo de la saudade no era la tristeza a la que se referfa su gran amigo Miguel de
Unamuno en su articulo Un Pueblo Suicida (1912). La tristeza portuguesa era
una tristeza creadora, en el sentido en que «crear es comulgar con la reali-
dad, asimildndola y purificindola hasta su animica expresién»°.

Profundamente enzarzado en los problemas de Portugal, Pascoaes vehi-
culd un lusocentrismo romdntico, atribuyendo a su pafs una misién intensa-
mente mesidnica en el contexto de la redencién universal y luché por una
republica de base localista y esencialmente rural, de espaldas al positivismo
francés y al catolicismo romano.

> TEIXEIRA DE PASCOAES, E/ Hombre Uniersal (1937), ed. Assirio e Alvim, Lisboa, 1993, p. 76.
®Ib., p. 79.
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Itinerarios del modernismo

Durante esta tan agitada segunda década del siglo XX se manifestaron
también el modernismo y el futurismo, vinculados a dos grandes nombres
de la Cultura Portuguesa contempordnea: Fernando Pessoa (1888-1935) y
Almada Negreiros (1893-1970).

Estos autores parten también de la dolorosa consciencia de la decadencia
de la patria portuguesa, buscando caminos de radicalidad que pasan por la
renovacién en los planos estético-literarios, pero también por una peculiar
mitologia de la historia patria que, en la tradicién del padre Anténio Vieira
(1608-1697), se caracteriza por el lusocentrismo.

En primer lugar dirfamos que no es fécil caracterizar a Fernando Pes-
soa, tal vez porque no exista un Fernando Pessoa sino varios, en la pluralidad
de sus heter6nimos. Por ello, lo que aqui os diré sobre este nuestro poeta y
pensador es necesariamente fragmentario y dirigido apenas a una de las face-
tas de su obra, a una de sus muchas méscaras, mds particularmente a aquella
en la que reflexiona sobre el futuro de Portugal y sobre su destino.

En el inicio de la segunda década del siglo xx Fernando Pessoa elabora
la figura del Super-Camdes, una versién lusitana del Superhombre de
Nietzsche que se atribuye a s{ mismo, queriendo arrogarse el papel de «gran
indisciplinador», capaz de desencadenar en nosotros la desintegracién men-
tal, perturbando las almas, desorientando los espiritus, curando la enferme-
dad de la disciplina servil y ausente de critica de los portugueses, estable-
ciendo un Caos que deshiciese el prejuicio positivista del Orden como con-
dicién de creacién de una nueva obra que, cortando con el pasado mas
reciente, nos proyectaria hacia un futuro diferente.

Lo que pretendi6 este Fernando Pessoa de quien os hablo fue superar las
debilidades del movimiento de la «Renascenca Portuguesa», pues ahora se tra-
taba de destruir verdadera y radicalmente, para después reorganizar y crear,
para que la obra nueva no fuese apenas «una cosa igual a lo que ya estaba».

El Portugal del que partfa era el mismo al que se referfa en el Ultimdtum:

Portugal-centavos, residuo de la monarquia que se pudre Republica, extre-
ma-uncién-deshonra de la Desgracia, colaboracién artificial en la guerra con
vergiienzas naturales en Africa’.

7 CaMPOS, ALVARO DE , Ultimdtum, en Ultimdtum y Pdginas de Sociologia Politica,. Org. de Pau-
la Mordo y Maria Isabel Rocheta, Lisboa, 1980.
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Es fundamental en esta mdscara de Pessoa y en su reflexidn sobre nuestro
destino el hecho de no haber establecido un lapso absoluto entre la inteli-
gencia dialéctica que tiene nombre de razén y que dispone los elementos que
conforman el conocimiento cientifico, y la inteligencia analégica «que no
tiene nombre especial, que domina y dispone todos los elementos que con-
forman el conocimiento oculto»®. Se trata, en el fondo, de lo que llamaba el
lado derecho y el lado izquierdo de la sabiduria y, por eso, para entenderlo,
tenemos que seguir el camino de la serpiente, «capaz de enlazar los contra-
rios verdaderos, porque mientras que los caminos del mundo son, o de la
derecha, o de la izquierda, o del medio, ella sigue un camino que los atravie-
sa todos y no es de ninguno»’.

¢Qué camino podrd ser ése, a propdsito de los destinos de Portugal y del
Mundo? Veremos que es marcadamente culturalista, avanzando progresiva-
mente en el plano mitolégico. Al reflexionar sobre la historia del hombre y
de su patria pugnd por un quinto y tltimo imperio, tal como lo hizo Anto-
nio Vieira en el siglo XvI1, pero ahora un imperio no catélico sino pagano, de
un «paganismo superior», un imperio del espiritu que simbglicamente pue-
de ser entendido como un regreso de D. Sebastidn: «;Qué importa el arenal
y la muerte y la desventura / Si con Dios me guardé? / Es lo que sofié que
eterno dura / Es ése que regresaré»1°.

Ese suefio de eternidad significaba para Pessoa el regreso del legado cul-
tural de Grecia que los portugueses —y también los espafioles— llevarian a los
cinco rincones del mundo, porque los Descubrimientos y el Imperio del siglo
xvI fueron un «prerremedo carnal» de esta nueva y suprema obra espiritual.
Pero para eso los portugueses debfan desnacionalizarse, siendo cierto que si
para los otros pueblos desnacionalizarse es perderse, para nosotros, desnacio-
nalizarse es encontrarse y realizarse en la mdxima plenitud. Ser portugués
querria decir ante todo «ser todo de todas las maneras», porque como él dijo,
«nunca un verdadero portugués fue portugués. Fue siempre todo»!1.

Ese futuro es ser todo. Quién, que sea portugués, puede vivir la estrechez
de una sola nacionalidad, de una sola nacién, de una sola fe. Qué portugués

8 PEssoA, FERNANDO , «Bandarra», en Sobre Portugal — Introduccién al Problema Nacional, Lis-
boa, 1979, p. 183.

9 PESSOA, FERNANDO, Obras de Fernando Pessoa, org. de Anténio Quadros, vol. II1, Oporto, Lel-
lo, p. 520.

19 PEssoa, FERNANDO Mensaje, en Sobre Portugal..., Op. cit.,

1 PESSOA, FERNANDO Obras de Fernando Pessoa, org. Anténio Quadros, vol. III, Oporto, Lello,
p- 705.
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verdadero puede, por ejemplo, vivir en la estrechez estéril del catolicismo,
cuando fuera de él ha de vivir todos los protestantismos, todos los credos
orientales, todos los paganismos muertos y vivos, fundiéndolos portuguesa-
mente en el Paganismo Superior. {...} Conquistamos ya el Mar: resta que
conquistemos el cielo, quedando la tierra para los Otros, los Otros de naci-
miento, los europeos que no son europeos porque no son portugueses. jSer
todo de todas las maneras, porque la verdad no puede consistir en que falte
todavia alguna cosa! Creemos asi el Paganismo Superior, el Politeismo
Supremo. En la eterna mentira de todos los dioses sélo los dioses todos son
verdad.!?

Tan sé6lo un texto mds, para aproximarnos a ese paganismo superior para
el cual la filosoffa es un arte de construir sistemas del universo:

El {el neopagano] admite todas las metafisicas como aceptables, exactamen-
te como el pagano aceptaba todos los dioses en la amplia capacidad de su pan-
te6n. El no pretende unificar en una metafisica sus ideas filoséficas, sino reali-
zar un eclecticismo que no pretende saber la verdad, por creer que todas las
metafisicas son igualmente verdaderas.

En relacién con lo que nos interesa aqui, en esta asamblea ibérica, es pre-
ciso decir asimismo que Fernando Pessoa no dejé de considerar también esta
cuestién a propédsito de la Peninsula Ibérica. Hay varios momentos de su
reflexién dispersa en que amplia este destino de ensuefio a los pueblos ibéri-
cos. Se refiri6 Pessoa a la existencia de una «civilizacién ibérica» como uni-
dad compleja, como organismo dindmico no uniforme («porque el portu-
gués no quiere ser espafiol»), congregando tres grandes bloques: Cataluiia, el
estado natural Galaico-Portugués y Castilla.

Mis alld de esa diversidad dindmica, tenfa que sustentar la unidad esen-
cial de Iberia la tendencia sintética y no analitica de las culturas que la inte-
gran (refiriéndose a la necesidad de influencias extranjeras en conflicto para
crear una actitud verdaderamente nuestra), la peninsularidad territorial, la
comin herencia romana y drabe y el encuentro en la realizacién de un pro-
yecto imperial, que, sin embargo, no se habfa realizado plenamente, ya que
se habfa limitado a diseminar el catolicismo, que consideraba como no ibéri-
co. También a nivel de Iberia hab{a faltado la realizacién de un «imperio cul-
tural», también Iberia estaba por cumplirse.

12 PEss0OA, FERNANDO, en Obras..., Op. cit, vol. 111, p. 704.
13 PEssoA, FERNANDO, Textos Filosdficos, establecidos por A. Pina Coelho, Lisboa, 1994, p. 81.
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No menos significativo fue el caso de Almada Negreiros, que invadié
el pafs alld por los afios de 1915-17 con manifiestos futuristas de marcada
dureza'4, a favor del caos y de la guerra destructora, con el fin de que pudié-
semos renacer a un cosmopolitismo interrumpido desde el siglo xvi, de for-
ma que el pafs se situase «a /a page», o sea, a la par de una Europa de la cual
nos sentfamos dolorosamente divorciados.

Pero esa idea de reconstruir el pafs a partir de un catastréfico grado cero,
tipico de nuestro fugaz modernismo, sufre una curiosa metamorfosis a partir de
su experiencia parisina (1919-20), momento en el cual constata que «el arte no
vive sin la Patria del artista», por lo que se harfa imposible e inviable la bus-
queda de un ideal comin con los intelectuales y artistas franceses. En ese
momento escribié su Histoire du Portugal par Coenr (1919), explicando poste-
riormente que en Parfs fue donde «vi que el Arte tenfa una politica, una patria
y que su sentido universal exist{a intimamente ligado a cada pafs de la tierra» .

Es a partir de entonces cuando se adscribe al lusocentrismo ya expresado
por Fernando Pessoa, tan claramente manifestado en la evolucién de su obra
pléstica, considerando también él, en la linea de Anténio Vieira y Pessoa
«que la accesibilidad de lo universal es histéricamente portuguesa», estable-
ciéndose esa relacién entre el presente y el futuro a través de la «universalidad
pura, o, en otras palabras, por auténtica poesia [...]1. Es en estas circunstancias
que reconozco en Fernando Pessoa al mejor ejemplo del portugués de hoy»°.

4. Itinerarios del racionalismo

Mientras Pessoa recorria el «camino de la serpiente», el racionalismo
desarrollaba también su propio itinerario, unido al nombre de autores como
Anténio Sérgio (1883-1969), sin abandonar nunca ese permanente punto
de encuentro manifestado en la preocupacién comin ante el presente y el
futuro de Portugal.

Anténio Sérgio fue de hecho la expresién mds destacada del racionalismo
idealista y critico en el Portugal del siglo XX, con una obra muy vasta'’” que
abarca la teorfa del conocimiento, la filosoffa politica y la filosofia de la edu-

4 Los mds relevantes son su «Manifiesto Anti-Dantas» (1915) y el «Manifiesto de la exposi-
ci6n de Amadeo Sousa Cardoso» (1916), publicados en Obra Completa, org. de Aleixo Bueno,
Rio de Janeiro, Aguilar, s.d.

1> NEGREIROS, ALMADA , Modernismo (1926), en Obra Completa, org. de Aleixo Bueno, Rio de
Janeiro, ed. Aguilar, s.d.

16 NEGREIROS, ALMADA, Fernando Pessoa, el Poeta Portugués (1926), en Obra Completa, Op. cit.

17 Véase ante todo sus Ensayos, 8 volimenes, ed. S4 da Costa, (1973-1981).
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caci6n. Su pensamiento se desarrolla en el contexto de una reflexién critica
sobre la fisica y sobre la geometria analitica, acercando a la filosofia lo que
concebfa como el genio intimo de aquellas dos ciencias: el paso de lo sensi-
ble hacia lo inteligible y la tendencia a definir el objeto cientifico a partir del
resultado de la operacién matemadtica. Queria esto decir que la historia de la
fisica acababa por representar una confirmacién de la filosoffa de Plat6n y de
Descartes, acentuando la tesis de la actividad creadora del intelecto, enca-
rando la ciencia como «la ascesis de los tiempos modernos», en un proceso al
que no dejé de conferir notable contenido ético.

La solucidn se crea después de haber sido creado el problema, dejando de
ser el hombre un simple espectador ante una naturaleza entendida como sis-
tema cerrado y separado de la mente que lo aprehende. El intelecto, mds que
una herramienta para fabricar los hechos, es el propio acto creador del mun-
do, en el cual «el hecho sensible es desde el comienzo, una especie de entron-
camiento de relaciones actuantes que el pensar determina cada vez mds,
enlazando al conjunto cada vez mds ideales. No es lo abstracto sino lo con-
creto lo que la mente fabrica a partir de operaciones sucesivas» '8,

La ciencia se asienta asi en un principio de relacion, y el concepto surge
como una relacién, por lo que el conocimiento es el condensar de un tejido
de relaciones, bajo el signo de un modelo de inteligibilidad matemdtica.

De ese modo, la cultura es también civilizacién interior, subrayando la
«bondad intrinseca de los estados mentales», a partir de la cual se elabora una
eticidad manifiesta. Por ello, en opinién de Sérgio, el problema fundamental
de Portugal era un problema de cultura, una cuestién de profundizacién de la
«bondad intrinseca de los estados mentales» que el proceso de desarrollo del
conocimiento cientifico proporciona, significando el «barbarismo» el aprisio-
namiento del pensamiento en los datos de la percepcién externa.

Con estas herramientas construyé una idea de la evolucién y del progre-
so del pais fuertemente anclada en los modelos cientificos que habfan funda-
mentado su racionalismo, situdndolo en las antipodas del pensamiento poé-
tico de Teixeira de Pascoaes, con quien tuvo una encendida polémica. La
polémica entre Sérgio y Pascoaes'® representé un momento privilegiado para
el estudio de los dramas de eleccién del inicio de nuestro siglo XX: se con-
frontan all{ los ideales de un Portugal rural, mistico y saudosista con el Por-
tugal racionalista y europeo, que vefa en la performatividad y en la discipli-

18 SERGIO, ANTONIO, «Polémica con José Marinho», en Andlise, org. Anténio Braz Teixeira,
Lisboa, 1985, p. 289.

19 Los textos de esta polémica fueron reeditados en Filosofia de la Sandade, org. de Afonso
Botelho y Anténio Braz Teixeira, Lisboa, 1986.
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na mental de la ciencia un camino esencial a recorrer, dando a ese racionalis-
mo una dimensién también mistica.

Anténio Sérgio se habfa encontrado con Teixeira de Pascoaes durante los
primeros afios de la «Renascenga Portuguesa», pero pronto se alejé por incom-
patibilidad evidente. Fue, por ello, en torno a la revista Seara Nova, fundada
en 1921 por Raul Proenca, que Anténio Sérgio protagonizé un movimien-
to amplio y poroso de renovacién de la cultura y de la mentalidad en Portu-
gal, vinculado a un socialismo democritico y, en cierto sentido, a una mitifi-
cacién de la realidad de la «otra» Europa, ante la cual nos sentiamos en
situacién de inferioridad.

5. El creacionismo de Leonardo Coimbra

Vinculado desde el comienzo al movimiento de la «Renascenga Portugue-
sa» estuvo asimismo el filésofo Leonardo Coimbra, eminente profesor de la
Facultad de Letras de Oporto entre 1919 y 1931 y ministro republicano de
Instruccién Pudblica. Los contenidos doctrinarios de su obra, que guardan
puntos en comin con Sérgio y Teixeira de Pascoaes, nos remiten al «creacio-
nismo», entendido como una filosofia de la libertad, hundiendo sus raices en
las infinitas capacidades creadoras del pensamiento que progresivamente se
libera de los determinismos naturales y sociales. Tal como sucedia en Ant6-
nio Sérgio, en su base se encuentra la actividad cientifica.

Por un lado, la ciencia representaba el espiritu de la cultura moderna,
caracterizado por el libre acuerdo, teniendo la razén por tnica autoridad,
liberada del autoritarismo de principios impuesto exteriormente con respec-
to a la actividad del pensamiento. La ciencia representaba un tipo de acuer-
do que, por ser libre y responsable, deberfa instituirse como modelo del
acuerdo social que, a través de la ascension del «individuo» psicosocial a la
«persona moral», en una dialéctica creadora, generarfa la comunidad libre y
solidaria por la que éste luché.

El modelo de ciencia al que se referfa suponfa una dialéctica nocional del
pensamiento, razén por la cual no incide sobre cosas sino sobre nociones o
representaciones mentales, considerando que la sensacién es una nocién psico-
l6gica y no un dato, y que una nocién no es una realidad completa sino un
momento dialéctico de un proceso, en una marcha constante con el fin de
lograr més realidad y aumento de sentido. Es en la base de este creacionismo?,
inicialmente gnoseolégico, que vendrd a manifestarse la libertad del hombre.

20 E] Creacionismo — Sintesis Filosdfica, en Obras de Leonardo Coimbra, ed. Lello, 2 vols., Oporto,

1983.
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En dltimo término, la realidad no podrd nunca separarse de la dindmica del
pensamiento creador, ella no es un conjunto de cosas de las que la mente se
apropia, sino un conjunto de nociones elaboradas por el pensamiento, que as{
se asume como acto creador.

La materia no es el fundamento del pensamiento sino su producto: la
materia es todo lo conocido considerado independientemente de la actividad
que conoce, y la experiencia es la interaccion del espiritu y de la materia (as{
concebida) en el acto de conocer. En este proceso, la «persona moral» es la
Gltima realidad irreductible que resulta de este proceso ascensional, en el
que el hombre no se presenta como una «inutilidad en un mundo ya hecho»,
sino como «obrero y creador de un mundo por hacer», porque «el libre pen-
samiento es un método y no una doctrina». Asi, el creacionismo gnoseolégi-
co se expande en el plano de la persona moral, mediante nuevas coordinacio-
nes y nuevas sintesis de las que emergen la Religion, el Arte y la Filosoffa.

El arte amplia el dmbito del sentimiento, elevando la libertad y la ima-
ginacién. La Filosofia amplia el dmbito de la libertad que se vuelve plena a
medida que la persona toma posesién de los determinismos externos. La
Religién, que no se identifica aquf con la fe, es un movimiento del pensa-
miento y no una imposicién dogmadtica, es una extensién de la perspectiva
del hombre en comunién amorosa con el cosmos, una dddiva generosa, libre
de convenciones o pactos, en la que el hombre deja de ser una parte de un
todo, para ser la «consciencia representativa del todo». A ese amor que une,
lo llamard Dios, a esa tendencia amorosa que nace de la separacién la llama-
rd, como Teixeira de Pascoaes, Saudade.

6. Itinerarios del existencialismo

Los dos grandes nombres del existencialismo en el Portugal del siglo xx
son indiscutiblemente Raul Brandio (1867-1930) y Vergilio Ferreira
(1916-1997), sin olvidar la contribucién ofrecida en este ambito por Delfim
Santos (1907-1966), sobre todo en la vertiente de la fundamentacién exis-
tencial de la pedagogia.

El primero de ellos escribid a lo largo de las primeras tres décadas del siglo?!,
siendo heredero del pesimismo de finales del siglo X1x, marcado por Schopen-
hauer y E. Hartmann, y situé su reflexién en el contexto de la muerte de Dios,
del triunfo del capitalismo salvaje, de la pérdida de la dignidad humana, de la
destruccion de los valores, de la tradicién, de la lealtad, quedando no mds que el

21 La obra filos6ficamente mds relevante es Humus (1917).
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absurdo de la existencia y la muerte. De ahi parte Raul Branddo hacia el descu-
brimiento del yo, penetrando la existencia oculta de los hombres, mostrando que
la historia de cada hombre es la historia de la desesperacidn, del conflicto entre la
mdscara y el suefio, la méscara que es fruto del interés, y otro arte més profundo,
mds vivo, convirtiendo al hombre en un escenario donde varios fantasmas se des-
pedazan. Oscilando su obra entre el ensayo, el teatro existencial y las memorias,
la obra de Raul Branddo anticipard en muchos aspectos la pujanza del movi-
miento existencialista europeo de expresion francesa.

En la misma linea de Raul Branddo debemos situar a nuestro escritor y
ensayista Vergilio Ferreira, quien inici6 su actividad literaria en los afios cua-
renta del siglo XX. Para VF, todo el cuerpo de la filosoffa es generado a partir
de una eleccién originaria «que el equilibrio interno impuso»??, porque «el
misterio y su vocero son el tejido de todo»?*. A partir de aqui elaboré una vas-
ta obra literaria y ensayistica, analizando los temas del yo, de la finitud del
cuerpo, del arte, de la filosoffa, la misma filosoffa que consideraba como las
pobres sobras del milagro del arte, dado que todo el pensar es péstumo frente
a aquello que se es, a la «aparicién» de la verdad esencial, de la revelacién ori-
ginaria. Por ello, llega a decir incluso, la filosofia es una aventura perenne
como el arte, y cada filésofo recupera ese asombro inicial de interrogaciin en
suspenso, «degradandola a pregunta cuando le responde con razones».

Toda su obra es una bisqueda incesante del sentido de la existencia en
un universo que después de la muerte de Dios se concibe sin sentido, dando
lugar a un «nihilismo creador» y a un «<humanismo trigico»>* que se extien-
de a lo largo de pdginas de novela lirica, ensayo y diario.

7. Otros rumbos del pensamiento portugués

En este intento de demarcacién de temas y corrientes, es necesario sefia-
lar adn la importancia de la neoescoldstica, vinculada a la fundacién de la
Facultad de Filosoffa de la Universidad Cat6lica de Braga, embrién de la
futura Universidad Catdlica Portuguesa. Fue ante todo a partir de las revis-
tas Brotéria (1925) y Revista Portuguesa de Filosofia (1945) como la escoldstica
se fue estableciendo entre grupos importantes de intelectuales catélicos,
dédndose, a partir de los afios cincuenta, una importante inflexién entre los
maestros de la Facultad de Filosoffa de Braga, asf como en su propio 6rgano,

22 FERREIRA, VERGILIO, Pensar, Lisboa, 1992, p. 13.
23 FERREIRA, VERGILIO, Carta al Futuro, Lisboa, 1957, p. 15.
24 LOURENGO, EDUARDO, E/ Canto y el Signo, Lisboa, 1994, p. 97.
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la Revista Portuguesa de Filosofia, ya que en las pdginas de esta revista fue don-
de, por influencia del Padre Don Jilio Fragata, la problemdtica de la feno-
menologia cobré relevancia en la cultura filos6fica portuguesa de la segunda
mitad de siglo, en permanente didlogo critico con la filosoffa de Husserl.

Abandonando el dmbito de la filosofia y dando paso al de la ideologia, es
preciso sefialar que parte substancial de la ideologia del Estado Novo salaza-
rista tuvo un fundamento escoldstico, no siendo dificil demarcar los presu-
puestos tomistas de muchos aspectos fijados por Salazar en sus discursos
politicos. No por casualidad Miguel de Unamuno se referia a nuestro Estado
Novo como una dictadura «bélica y escoldstica».

A partir de los afios cuarenta, asistimos también a importantes debates
en el plano de la gnoseologia y de la epistemologia. Dentro de este dmbito se
sitda la critica al positivismo lgico, en un fecundo movimiento en el cual
participan, si bien en sentidos diversos, Delfim Santos?’, Magalhdes Godin-
ho?, Egidio Namorado y Vasco de Magalhdes Vilhena?’.

Delfim Santos, al escribir en 1938 la Situacién Valorativa del Positivismo,
subraya cémo aun cuando no sea posible aceptar la tesis de que el positivismo
o empirismo légico es la Gnica escuela de filosoffa digna de ese nombre, si es
digno de consideracién el dualismo establecido entre las ciencias matemdticas
y las demds disciplinas, divisién que rige la clasificacién neopositivista de las
ciencias, si bien éste no deja de criticar la «ingenuidad epistemoldgica» de esta
escuela, virada hacia una legibilidad teéricamente neutra de la experiencia.

La no aceptacién de este dualismo fue la principal causa de la critica mar-
xista al positivismo légico, desarrollada por Vasco de Magalhies Vilhena, en
su obra Unidad de la Ciencia (1941), quien consideraba que tal dualismo esta-
ba enraizado en presupuestos platonizantes de vertiente idealista. La reduccién
del problema de la unidad de la ciencia a una cuestién de unificacién del len-
guaje cientifico con base formalista significaba, en opinién de la critica mar-
xista, la perpetuacién inadmisible del dualismo entre el mundo sensible y el
mundo inteligible, en el contexto del encarecimiento de éste y de la desvalori-
zacién del primero. A juicio de Vilhena, contenido y forma son aspectos préc-
ticamente indiscernibles en el proceso dindmico de la experiencia.

Fue esta misma cuestién la que desperté la atencién de Vitorino Magal-
hies Godinho y Egidio Namorado, ya que el tratamiento «ahistérico» de la

%5 SANTOS, DELFIM, Situacién Valorativa del Positivismo (1938), en Obras Completas, ed. Gulben-
kian, cuatro voliimenes, Lisboa, 1982-1998.

26 GODINHO, V. M., Razdn ¢ Historia, en Ensayos IV —Humanismo Cientifico y Reflexion Filosdfi-
ca, Lisboa, 1971.

27 VILHENA, V. M., Unidad de la Ciencia, Coimbra, 1941.
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raz6n dejaba de lado el activismo creador del sujeto y de la experiencia. A juicio
de Egidio Namorado, especialmente en su obra La Escuela de Viena (1945), el
universo y la raz6n son una realidad dindmica en reciproca interaccién. Por ello,
la fisica de la relatividad y las geometrias no euclidianas no apoyaban la tesis
idealista de la existencia de una armonfa preestablecida, sino mds bien un
monismo materialista que vehicula una concepcién dindmica de la materia.

Ya para Magalhies Godinho, en su trabajo Razdn e Historia (1940), estas
cuestiones acaban por ser merecedoras de un tratamiento critico en el marco
del constructivismo puesto que parte tanto del rechazo del realismo de las
esencias como del formalismo puro. En cada nivel del proceso de conocimien-
to, la formalizacién posible de un contenido estd siempre limitada por la
naturaleza de ese mismo contenido. No habiendo forma en si ni contenido en
s, cada elemento desempefia simultdneamente el papel de forma en relacién
con los contenidos que subsume y de contenido en relacién con las formas
superiores, en el marco del proceso en el cual se alcanza el equilibrio.

Fue en la misma década de los cuarenta cuando el ensayismo se afianzé
como género en nuestra cultura filoséfica, sea a través de un andlisis de la
naturaleza del ensayo desarrollado por Silvio Lima?® (poco tiempo después
expulsado de la Universidad de Coimbra por osar enfrentarse con el patriar-
ca de la iglesia catdlica portuguesa), sea a través de la monumental obra
ensayistica de Eduardo Lourencgo, que continda ddndonos muestra de su
reflexién a dfa de hoy, en un pujante intento por revelar el ser dindmico de
Portugal y de los Portugueses®.

A partir de los afios treinta, por obra de la polémica entre Alvaro Cunhal
y José Régio sobre la naturaleza y el valor del arte, as{ como de la polémica
entre Anténio Sérgio y el matemdtico marxista Bento de Jesus Caraga sobre
la naturaleza de los ntimeros enteros, la difusién del marxismo conoce un
impulso importante, al que deberemos afiadir el origen del movimiento neo-
rrealista en la literatura portuguesa, el cual, dadas las dificiles condiciones del
comienzo de los afios cuarenta, se presenté como el vehiculo més importante
de difusién y manifestacién de la filosoffa de Marx en Portugal, proceso tam-
bién secundado con la fundacién, en 1942, de la revista Vértice en Coimbra.

Desde otra perspectiva, emerge el movimiento de la filosoffa portuguesa,
con la obra de Alvaro Ribeiro, E/ Problema de la Filosofia Portugnesa (1943),

28 LIMA, STIVIO , Ensayo sobre la Naturaleza del Ensayo, Coimbra, 1944.

2 Eduardo Lourenco se estren6 en 1949, con el primer volumen de su Heterodoxia, llegando a
destacarse en la década de los ochenta con la publicacién de dos voltimenes de ensayo sobre
Portugal y los Portugueses: E/ Laberinto de lz Saudade (1982) y Nosotros y Europa o las dos razo-
nes (1988).
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reaccionando en contra de lo que consideraba como la influencia excesiva del
positivismo en la Universidad portuguesa. Destacando la raigambre cultural
de la filosoffa, pero manteniendo de la cultura portuguesa y de su tradicién
esencial una perspectiva critica con respecto al iluminismo, al positivismo, al
racionalismo y a la escoldstica, el movimiento de la filosoffa portuguesa pron-
to adquirié un aspecto esotérico que lo aislarfa de los medios académicos,
encerrdndolo en una perspectiva de escuela en la cual acabarfa por consumir-
se, a pesar de los esfuerzos de sus principales continuadores, como Anténio
Quadros y, en un sentido mds amplio, José Marinho.

En opinién de Alvaro Ribeiro, la tradicién cultural portuguesa en la que
se asentarfa la «filosoffa portuguesa», se ocultaba todavia en el interior de los
textos literarios y poéticos, cuyo andlisis hermenéutico resultaba pues urgen-
te. El caso de José Marinho es sin embargo digno de ser destacado, ya que su
obra se extendié mds alld de esa cuestién, basindose en una filosoffa de la
escisién®® que recuperé muchos de los temas de Sampaio Bruno a los que
hicimos referencia anteriormente.

Digna de mencién es todavia la desconcertante obra de Agostinho da
Silva, que sigui6 el curso de casi todo nuestro siglo XX. Fue asimismo un cri-
tico del racionalismo, ya que no admitia la coincidencia entre la razén y el
orden del mundo. El niicleo del pensamiento de Agostinho da Silva es la idea
de la santidad, la cual no coincide forzosamente con la bondad en el sentido
catdlico y cristiano del término, sino con la autenticidad, puesto que asume la
existencia dentro de cada hombre de un plano originario no contaminado
necesariamente por el pecado o por el mal. De este modo, ser bueno es ser
auténtico, ser fieles a nuestra autenticidad radical, en un contexto heterodoxo
en el que Dios se concibe como algo consubstancial al hombre, ya que Dios se
va haciendo en la exacta medida en que progresa la accién humana hacia la
realizacién de su plenitud futura. Dios «sélo es siendo», estando el hombre
destinado a expresar, a través de su actividad creadora, el Dios que hay en si.

A juicio de Agostinho, es sobre todo por la via del amor como se alcan-
za la santidad, entendiendo por amor «el regocijo en el que todo exista tal
como es en su autenticidad ontolégica», en una forma de apertura al otro y a
la diversidad de las culturas de los pueblos que consideraba como una pre-
rrogativa propia de la cultura portuguesa: «Claro que soy cristiano; y otras
cosas, por ejemplo budista, lo que es para tantos, ser atefsta; o, de otro modo,
pagano. Lo que, en conjunto, da portugués, en su plena forma brasilefia»’!.
Actitud en la que hay mucho de Fernando Pessoa.

30 Véase ante todo Teoria del Ser y de la Verdad (1961).
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A titulo puramente indicativo, no querria terminar sin sefialar las prin-
cipales corrientes del pensamiento portugués a lo largo de la segunda mitad
del siglo XX, comenzando por situar la fenomenologfa y el didlogo critico
con la filosoffa de Husserl, desarrollados inicialmente por el padre Don Julio
Fragata de la Facultad de Filosoffa de la Universidad Catdlica de Braga, y
prosiguiendo ante todo por Gustavo de Fraga, Eduardo Soveral y Ale-
xandre Morujao —a los que deberfamos afiadir atin muchos otros nombres
como Maria Manuela Saraiva o Jodo Paisana y actualmente el nicleo congre-
gado en torno a la revista Phainomenon, dirigida por Pedro Santos Alves, edi-
tada por el Centro de Filosofia de la Universidad de Lisboa.

Sin que nos sea posible sumergirnos en todos ellos, dirfa que nuestros
fenomendlogos no se limitaron a divulgar la filosoffa de Husserl, sino que
dialogaron con su obra desde una perspectiva de critica fecunda. Asi, Jalio
Fragata rompe con la tesis husserliana segiin la cual la filosoffa trascendental
era considerada como Gltimo fundamento de la filosoffa. En opinién de Jilio
Fragata, la filosoffa no debe agotarse en la reduccién husserliana, que tan
s6lo nos ofrece el objeto significado o «mentado» en un tejido de relaciones
subjetivas, debiendo encaminarse mds bien en un sentido especulativo que,
con base en la «transposicién analégica», toma en consideracién la riqueza
de la experiencia natural y busca sus fundamentos metaempiricos. Ni expe-
riencia natural en lo que ésta tiene de ingenuidad, ni evidencia apodictica
del objeto puramente significado en la conciencia, sino ante todo una via
especulativa, en busca de lo que de metaempirico se presupone en toda
empiria, mostrando cémo en la contingencia de los seres se halla «implica-
do» el Absoluto®?, en un proceso que tiene como «tema rector» la causali-
dad.

A juicio de Alexandre Morujio, catedritico de Coimbra, si la cuestién
fenomenoldgica es ante todo la cuestién del modo primario de la donacién
del mundo para la subjetividad, resulta importante no olvidar la dimensién
fundamental del mundo de la vida, el retorno a la dimensién cultural e his-
torica, la complejidad del ser-situado en el contexto de una tradicién que en
cierto sentido se sobrepone a su poder de disposicién individual y el cual se
le presenta como horizonte de sentido. En otras palabras, mientras que Fra-

31 SILVA, AGOSTINHO DA, Pensamiento Suelto, en Textos y Ensayos Filosdficos, Lisboa, 1999, p.
175.

32 Sobre este tema véase el estudio de PEDRO SANTOS ALVES, «La Fenomenologia en Portu-
gal», en Historia del Pensamiento Filosdfico Portugués, dir. Pedro Calafate, vol. V — tomo I, Lis-
boa, ed. Caminho, p. 356. Nos basamos en este estudio para desarrollar las consideraciones
que aqui hacemos respecto de la fenomenologia.
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gata establece la preeminencia del Absoluto, Morujio establece la importan-
cia de la historicidad y del mundo de la vida.

Igualmente critica serd la perspectiva de Eduardo Soveral, catedrdtico
de la universidad de Oporto, que abunda particularmente en el tema del
conocimiento, presentando las limitaciones solipsistas del tema del «fené-
meno puro», generadoras de un escepticismo gnoseol4gico, al tiempo que la
perspectiva hacia la que apunta es la de un dinamismo de la conciencia que,
implicando el primado del cogizo en un marco dindmico, revela la finitud del
yo y hace comprensible «una trascendencia verdadera, irreductible a la esfe-
ra de la propia subjetividad»**.

En este plano tan amplio de la «filosoffa del ser» debemos subrayar tam-
bién la obra de José Enes*®, de rafz tomista, si bien se aleja de los métodos
tradicionales de la escoldstica para aproximarse a la filosoffa del «segundo
periodo» de Heidegger, en la medida en que a juicio de este pensador portu-
gués el acceso al ser es una experiencia especifica irreductible a la conceptua-
lizacién y al discurso explicito.

La filosoffa del siglo XX portugués se ultima con la obra del Prof. Fernan-
do Gil, recientemente fallecido (2006), cuya obra tan rica y vasta pasa por la
exigencia de la fundamentacién 16gica y gnoseoldgica de la ciencia y ante todo
por la vertiente ontolégica y antropoldgica de la filosoffa, dirigida hacia la
necesidad de andlisis de los problemas emergentes de la subjetividad®.

Terminamos, con una referencia mds institucional a los grandes érganos
de manifestacién del panorama filos6fico mds reciente, en el que destacare-
mos el Centro de Filosoffa de la Universidad de Lisboa (CFUL), que supo
destacarse como un centro de excelencia en el panorama de la investigacién
tilosdfica portuguesa; la Revista Portuguesa de Filosofia, de la Facultad de Filo-
soffa de Braga, incentivando el didlogo con las principales corrientes, temas
y problemas de la filosoffa contempordnea; la revista Argumentum, del CFUL,
vinculada a la investigacién en el drea de la filosoffa analitica; la revista Phai-
nomenon, editada también por el CFUL y dedicada al debate especifico sobre
la fenomenologia; la revista Philosophica, del CFUL, dedicada a una concep-
ci6n mds amplia de la actividad y reflexién filoséfica y, finalmente, la revista
Andlise, editada por la Universidad Nova de Lisboa, con particular inciden-
cia en el 4mbito de la epistemologfa.

3> ALVES, PEDRO S., «La Fenomenologfa en Portugal», Op. cit., p. 384.
34 ENEs, JOSE , La Puerta del Ser (1964); Lenguaje y Ser (1983); Noeticidad y Ontologia (1999).

35 Véanse ante todo sus libros Mzmesis y Negacion (1987); Tratado de la Evidencia (1993); Modos
de la Evidencia (1998) y Acentos (2005).
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LA VISION DIONISIACA Y APOLINEA
EN MARIANO JOSE DE LARRA

MARGARITA GARCIA ALEMANY
UAM

El 13 de febrero de 1837 “Figaro” pone fin a su vida y al dia siguiente,
segln comenta Azorin en su obra Rivas y Larra, ningin periédico espafiol
hizo referencia al fatidico suceso. Ni E/ Castellano, ni el Diario de Madyid, ni
el Patriota Liberal, ni el Eco del Comercio, ni siquiera E/ Espaiiol, Gltimo peri6-
dico en el que escribi6 Larra. S6lo pasados dos dfas éste dedica en sus tltimas
pédginas un comentario absurdo de unas catorce lineas, sin titulo. En la Gace-
ta esperaron casi un mes para decir algo y a juzgar por las palabras que reco-
ge Azorin, se podian haber ahorrado la deferencia. No obstante, a pesar de
que en los periédicos ningunearon la figura de “Figaro” por prejuicios mora-
les, en Madrid no cesaban los cotilleos morbosos acerca de su suicidio. Los
afios siguientes a la muerte de nuestro autor su obra fue pricticamente olvi-
dada e incluso recibid criticas peyorativas por parte de Lista y Menéndez
Pelayo. Y aunque inevitablemente el costumbrismo de “Figaro” influy6 en
la novela de finales del XIX en autores como Antonio Flores, Galdés, Clarin,
Pardo Bazdn y Valera, la recuperacién definitiva de su obra no se produjo
hasta la llegada de la generacién del 98, principalmente con Azorin, quien
como todo el mundo sabe rinde homenaje al autor el 13 de febrero de 1901.

En 1937 se celebra el centenario de la muerte de “Figaro”. En este clima
de post-guerra es inevitable para los intelectuales de la izquierda identificar-
se con la vida, obra y contexto de Larra. El lema que estd de fondo es la céle-
bre frase “Aqui yace media Espafia, muri6 de la otra media”.

No obstante, como sefiala Alma Amell, del pensamiento de Larra se han
nutrido autores de ideologias muy heterogéneas, tanto del lado conservador
e incluso reaccionario como de autores de corte liberal e incluso revoluciona-
rio. Resulta sorprendente que aparezcan juntos nombres como Ramiro de
Maeztu, Machado, Azorin, Juan Aparicio, Luis Cernuda y Juan Goytisolo.
Pero al fin, al pensamiento de Larra se le ha ubicado en el lugar que justa-
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mente le corresponde con la publicacién de dos articulos, el primero de Gui-
llermo de Torre y el segundo de Juan Goytisolo.

El interés por la obra de “Figaro” se refleja en los estudios realizados por
Francisco Nieva, Lourdes Ortiz, José Maria Rodriguez Méndez, Buero Valle-
jo y Francisco Umbral. Estas pdginas se centrardn Gnicamente en estos dos
altimos.

Alma Amell dird: “En el caso de Buero se nota especialmente en su con-
cepcién de la circunstancia espafiola” y lo que une a Umbral con nuestro
autor es “una concepcién del mundo y de la sociedad”!. Empero lo que se
pretende poner de relieve en esta exposicion es el matiz de cardcter bonda-
doso por un lado, y demonfaco por otro, ambos presentes en la obra de Larra.
Un escritor tan complejo como “Figaro” es susceptible de muchas interpre-
taciones sin necesidad de que éstas entren en contradiccién. Podriamos decir
que Buero recupera la parte apolinea de “Figaro” y Umbral asimila la ver-
tiente dionisfaca. Siendo desde la perspectiva que sea el pensamiento de
Larra constituye la obra de ambos.

Empezaré comentando la obra de Buero Vallejo. Como he mencionado,
en este autor Larra es un referente constante y constitutivo, no obstante, me
ocuparé de la obra que dedica exclusivamente a “Figaro”: La Detonaciin. Esta
la empieza a escribir en 1975 y concluye en 1977. En este mismo afio se
estrena en el Teatro Bellas Artes. En La Detonacién Buero recrea la obra, la
vida y la muerte de Larra. Reproduce el entorno social y politico de 1825 a
1837, periodo durante el cual Larra decide ejercer su actividad como perio-
dista y la lleva a cabo. Reproduce las tertulias en el “Parnasillo” con amigos
y enemigos, su relacién con Pepita Weforet y Dolores Armijo, las conspira-
ciones politicas y el papel de la censura. Esta obra pertenece al género cono-
cido como “Teatro Histérico Critico”, del que Buero es uno de los pioneros.
Entre los tltimos proyectos de Larra, si no el Gltimo, y que ademds el dra-
maturgo recoge en La Detonacidn, era escribir una obra que tuviese a Queve-
do como personaje principal. Probablemente lo que estaba de fondo era este
sentido critico y esta necesidad de comprender la situacién de uno mismo a
partir del pasado. Domingo Miras seflala esta misma necesidad en Buero,
que recurre al género histérico en bisqueda de (un aprendizaje para el pre-
sente) una “leccién para el presente”. Hay que tener en cuenta que a princi-
pios del XIX comienza la modernidad en Espafia y que en estos afios se
empiezan a fraguar los acontecimientos que explican los hechos histéricos

! AMELL, ALMA, “La presencia de Larra en el siglo XX”, La preocupacién por Espaiia en Larra,
Coleccién Pliegos de Ensayo, Madrid, Ed. Pliegos, 1990, p, 134
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posteriores. Buero recurre a la vida y obra de “Figaro” como un medio para
reconocerse y comprenderse a s{ mismo y el periodo histérico que le tocd
sufrir. La obra de Buero consiste en la mitificacién de la figura de Larra para
hacer el presente inteligible. Ademds, a pesar de que hay casi cien afios entre
las vidas de ambos autores es innegable el paralelismo que existe en cuanto a
la represién politica a la que se vieron sometidos. Tuvieron que lidiar con
valentia y tes6n la batalla de protesta y reivindicacién de otra Espafia posi-
ble. Ambos se posicionan en el punto de mira de los sistemas de control.
Larra como hijo de afrancesado y liberal es el blanco idéneo para la cesura,
sus articulos como deja ver Buero en su obra eran prohibidos y mutilados
por las tachaduras del censor. Vallejo, afios mds tarde, también es victima de
esta coaccion. En el treinta y seis su padre es fusilado y por sus ideas proxi-
mas al marxismo y su afiliacién al Partido Comunista del que mds tarde se
va alejando, es detenido y condenado a muerte aunque ocho meses mds tarde
la sentencia fue conmutada por una pena de 30 afios de cdrcel. Algunas de
sus obras también fueron prohibidas como por ejemplo: Aventura de los gris,
E! puente, Una extrafia armonia... Buero llega a crear un personaje exclusivo
para denominar la censura: Don Homobono. Con esto y por el desarrollo
dramadtico de La Detonaciin, lo que pone de relieve es la presencia constante
de la censura: los dirigentes politicos van cambiando pero el control y la
represién siempre estd presente para mantener y alimentar el orden estable-
cido.

Tanto Larra como Buero sufrieron la incomprensién de sus contemporé-
neos, y fueron tachados de conservadores y oportunistas por los pseudolibe-
rales. En el caso de Larra, como refleja la obra, esta incomprensién viene de
Clemente Dfaz y Bretén de los Herreros y en el caso de Buero por parte de
Sastre y Arrabal.

La obra comienza con el disparo de Larra en la sien. En este instante los
recuerdos de “Figaro” se condensan. Se concentran en este instante todos los
instantes de su existencia. La obra por tanto se desarrolla entre la vida y la
muerte, en este “entre”. En la frontera que Maria Fe Santiago Bolafios viene
a llamar “transito”® que es el paso intermedio entre la consciencia y la
inconsciencia, entre la realidad y el suefio, entre lo verdadero y lo aparente,
entre el recuerdo y el olvido absoluto.

Todos los personajes de la obra llevan una media mdscara, todos menos
Larra, Espronceda y Pedro, su criado. Buero utiliza el recurso de las méscaras

2 SANTIAGO BOLANOS, M* FERNANDA, “Miéscaras: ocultacién y transparencia”, La palabra dete-
nida. Una lectura del simbolo en el teatro de Antonio Buero Vallejo, Cuadernos de Teatro, n® 26,
Murcia, Universidad de Murcia, 2004, p. 89
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en varias de sus obras, y aunque esta metdfora es frecuente en la obra de
Larra, y es posible que la heredase de éste, es un recurso que viene de lejos en
nuestra tradicién. Desde el Barroco lo aparente y lo real se debaten en un
juego irreconciliable e infinito. En la obra se funden estos dos elementos
fronterizos. El momento de la detonacién es el advenimiento de la muerte y
la realidad; frente a la vida y los recuerdos que por su cardcter subjetivo tie-
nen que ver con la fantasfa y lo onirico.

La mdscara segin Maria Fe, viene a ser “lo aparentemente tnico en la
multiplicidad”, “es lo que es y la sombra”.? Esto le lleva a Larra a un doble
nihilismo, por un lado epistemolégico, en tanto que el conocimiento cierto
y verdadero se hace inaccesible, y por otro lado le lleva a una concepcién
nihilista del mundo heredada de la tradicién. La ambigiiedad de la mdscara
trae consigo no sélo lo mdltiple sino el engafio, la apariencia insoslayable.

Buero recoge esta dimensién tragica del individuo que llega a su punto
dlgido al final de la obra cuando Larra confiesa portar también una mdscara
de la que no se ha podido desprender del todo, y de la que duda se pueda
despojar, es la méscara de su propio rostro, de la que él mismo no puede huir.
Dice asi:

(Larra se acerca al tremol del fondo y se contempla)
LARRA.—Y éste...,¢quién es? No lo sé. [Ahora comprendo quel también
es una mdscara. Dentro de un minuto la arrancaré... y moriré sin conocer el

rostro que esconde. . ., si es que hay algtn rostro. Quizd no hay ninguno, quizd

solo hay mdscaras.?

El uso metaférico de la mdscara en Larra es complejo y tiene muchos
matices. Representa también la hipocresia, la falsedad y el miedo, y todo
esto como principal problema de Espafia. Todo ello se identifica con la
muerte. Buero a través de “Figaro” lo deja claro en su obra, cuando al final
de la misma dice:

Ya nunca mis serds Dolores. Serds sefiora de Cambronero: una mentira. Rei-
rds, te divertirds. .. olvidards. Pero estards muerta. Muerta entre los muertos. ..
Pero, si quieres vivir..., no salgas. Yo soy la vida.’

3 1bidem, p. 83

4 BUERO VALLEJO, ANTONIO, La Detonacidn. Las palabras en la arena, (Edicién de Ricardo
Doménech), Coleccién Austral, Madrid, Espasa Calpe, Madrid, 1993, p. 196

> Ibidem, p. 194
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En “El dia de los difuntos de 1836” “Figaro” lo expresa del siguiente
modo:

El cementerio estd dentro de Madrid. Madrid es el cementerio. Pero vasto
cementerio donde cada casa es el nicho de una familia, cada calle el sepulcro de

un acontecimiento, cada corazén la urna cineraria de una esperanza o de un

deseo.’

En La Detonacidn Buero nos presenta a un Larra sensible, bondadoso, que
lucha con el pueblo y para el pueblo, es el Larra con el que Buero se identifi-
cay cuando se rebela (recordemos como ejemplo el articulo “Nochebuena de
1836”) Vallejo incluye un didlogo con su conciencia Pedro, su criado, que no
es sino el mismo Buero, es la conciencia bondadosa, la que inserta a “Figaro”
en la conciencia del pueblo. En este didlogo Buero reclama el reconocimien-
to del montafiés. Hace patente esta ambivalencia de “Figaro” entre su noble
causa y su fuerte critica hacia el pueblo y finalmente se decanta por lo pri-
mero, reconoce y muestra al Larra que lleva dentro.

La influencia de “Figaro” en Francisco Umbral es, como he sefialado al
principio, de cardcter muy distinto a la de Buero, se podria decir que cada
uno de ellos proyecta en Larra lo que les pertenece, sin ser esto una manipu-
lacién de su pensamiento, sino abordando cada una de las esferas que un ser
humano, complejo y completo lleva dentro de si.

Umbral, al igual que Buero, comparte con Larra un entorno politico
semejante. Este pertenece a la dltima generacién de postguerra. Sus escritos
también se ven condicionados por la censura y, al igual que Larra, sin pre-
tenderlo, esta limitacién va en beneficio del lenguaje. La obra de Umbral se
caracteriza también por su estilo irénico, mordaz y satirico, en un principio
como formas para eludir los sistemas de control pero finalmente como
método de creacién. La admiracién de Umbral por el lenguaje de Larra se
evidencia en el capitulo que le dedica en su obra Larra. Anatomia de un
dandy. En éste hace referencia a un Diccionario de sindnimos sobre el que estu-
vo trabajando Larra en su adolescencia. Esta preocupacién y vocacién de
“Figaro” por el cuidado y el uso de la palabra se aprecia también en Umbral
en la publicacién de mds de un diccionario: Diccionario para pobres (1977),
Diccionario Cheli (1983)... En este andlisis dedicado a la “Gramdtica y al
estilo” de la obra de Larra difumina sin quererlo la postura que comparte el
autor. Dird:

¢ LARRA, MARIANO JOst DE, “El dfa de los difuntos de 1836”, Articulos de costumbres, (Edicién
de Luis, . Diaz Larios), Coleccién Austral, Madrid, Espasa Calpe, 1998, p. 462



184 MARGARITA GARCIA ALEMANY

No hay sinénimos en un lenguaje meditado y matizado. Aparte de la signi-
ficacién de los vocablos, estd el perfume. Cada palabra tiene el suyo. El escritor
que confunde los perfumes no tiene pituitaria de escritor.’

No hay duda de que estos dos sagaces autores conocen el perfume de las
palabras, crean un estilo propio a partir de la asimilacién de los cldsicos, es
un lenguaje vivo, rdpido pero meditado, elegante y renovador. Umbral se
hace eco de las virtudes que destaca de su maestro. Este lenguaje, con los
matices y la originalidad de cada uno, también se inserta en una tradicién
que viene desde Cervantes, Quevedo y en el caso de Umbral: Valle-Incldn,
entre otros.

Aunque Larra estd presente de forma directa o indirecta en la obra y pen-
samiento de Umbral hasta tal punto que llega escribir dos articulos con el
mismo titulo: “El casarse pronto y mal” y “Las mdscaras”, me centraré, al
igual que en el caso de Buero, en la obra que anteriormente he citado y que
dedica exclusivamente a él. Larra. Anatomia de un Dandy. Umbral nos pre-
senta a su “Figaro” diseminando cada una de sus facetas: como politico,
como critico, como literato, sus frustraciones, la relacién que mantenia con
sus amantes. ...

El paralelismo mds evidente entre Umbral y Larra es la profesién que
ambos comparten. Umbral al igual que nuestro autor romdntico se compro-
mete a dar cuenta cada dia de los acontecimientos. Es, como Figaro, un cri-
tico de la sociedad, de la politica, de las costumbres burguesas y de los pai-
sajes urbanos.

Adoptan también una postura similar ante lo que les rodea; son autores
conflictivos e incémodos para ciertos sectores. Su escritura no deja indiferen-
te, no es conciliadora sino provocadora. Y en relacién a esta condicién tur-
bulenta y rebelde que define a ambos nos encontramos con lo dionisfaco.
Esta es la vertiente en la que Umbral se reconoce. Mientras Buero, como
hemos visto, trae a la presencia una condicién serena piadosa de la figura de
Larra, Umbral ve ésta como una representacién, como una farsa, como un
guardar las apariencias de las apariencias.

Umbral inicia su anatomia con una frase cogida del articulo de Larra
titulado “La sociedad” en el que dice que “lo malo es lo cierto”.® A partir de

esta madxima elabora una filosoffa de lo dionisiaco, de lo oculto, de lo prohi-
bido y del mal.

7 UMBRAL, FRANCISCO, Larra. Anatomia de un dandy, (Prélogo de José Hierro), Letras Madri-
lefias Contemporaneas, Madrid, Visor Libros, 1999, p. 67
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Umbral menciona que entre los manuscritos de Larra se encontraron
unos papeles escritos en latin, que eran el indice de una obra de demonolo-
gfa del siglo xVI. Esto le sirve de prueba para demostrar la posicién que ocu-
pa Larra en el mal, y le lleva a preguntarse por la posible vinculacién del
autor con los “poetas malditos” que se definen, segiin €él, entre otras cosas
por su cardcter autodestructivo. Segtn esto Larra, como suicida, estaria den-
tro de la definicién. Lo que lo aleja y lo hace menos maldito es el contexto
urbano en el que se mueve, es decir el retraso con el que llega a Espafia la
“presion de la burguesfa industrial”.”

Umbral negando los absolutos, y en relacién a esta posicién dionisfaca
que destaca en Larra, dird que éste critica desde el “mal hipotético”.!® Insta-
la a “Figaro” en “la conciencia del mal”, en la consciencia del cardcter nega-
tivo de la condicién humana.

A diferencia de Buero, destaca el cardcter solitario y desarraigado de
“Figaro”. Distingue dos corrientes de pensamiento critico espafiol, por un
lado dird, se encuentran Cervantes, Galdés y Machado. Estos “estdn entrafia-

dos en la masa espafiola”!!

y por otro Quevedo, Larra y Valle. Estos dltimos
son nuestros raros, nuestros solitarios y desarraigados que no se identifican
ni con el pueblo ni con la aristocracia. Subraya la impasibilidad y cinismo de
“Figaro”, rasgos poco comunes en la literatura espafiola. Este dandismo,
segiin Umbral, es un “fenémeno caracteristicamente europeo”.'? En este
aspecto incluye a nuestro autor dentro del panorama europeo y junto a él
apunta otros nombres como Lord Byron, Brummel y Baudelaire. En la figu-
ra de Larra se asimilan dos rasgos aparentemente contradictorios, es un
afrancesado profundamente patriota.

La insensibilidad como aspiracién del dandy es otro de los aspectos que
pone de relieve Umbral. Dice:

Toda la obra de Larra es un ejercicio de insensibilidad. El periodismo, géne-
ro objetivo por antonomasia, le permitird soltar sus humores con nombre aje-
13
no.

8 LARRA, MARIANO JOSE DE, “La Sociedad”, Articulos de costumbres, o.c., p. 287
9 UMBRAL, FRANCISCO, Larra. Anatomia de un dandy, o.c. p. 76

10 Tbidem, p. 56

Y 1bidem, p. 16

2 [bidem, p. 18

Y Ibidem, p. 36
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Al igual que Larra utilizé varios pseudénimos: el Duende, Figaro, el
Pobrecito Hablador, el Bachiller... Umbral también utiliza este recurso,
puesto que su verdadero nombre es Francisco Pérez Martinez. Y aunque s6lo
sea de manera anecddtica es curioso destacar la preocupacién por la estética
de la que hacen gala ambos autores.
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APROXIMACION A JAIME MARTI-MIQUEL (1840-1910),
UN HETERODOXO EN EL FEDERALISMO PACTISTA ESPANOL

SERGIO SANCHEZ COLLANTES
Universidad de Oviedo

Introduccién

El valenciano Jaime Marti-Miquel (1840-1910) constituye una figura
inexplicablemente marginada en la historia del republicanismo espafiol.
Afincado en Madrid durante gran parte de su vida, fue autor de varias nove-
las y obras en verso, y traductor de algunas poesfas extranjeras, produccién
escrita a la que deben afiadirse los numerosos articulos politicos que publi-
6 en la prensa periddica republicana y algtn otro libro de gran valor docu-
mental para el estudio del republicanismo y de ciertos aspectos histéricos
del siglo X1X, como es el caso de su biograffa sobre Luis Blanc o su trabajo
La evolucidn y la revolucién, que incluye provechoso material epistolar. Aun-
que milité en las filas del federalismo pimargalliano, acabé distancidndose
de éste por cuestiones tdcticas. En efecto, organizé politicamente parte de la
disidencia que en 1887 se separé del Partido Federal, cuando Pi y Margall
opt6 por abandonar la coalicién electoral que se habia forjado el afio ante-
rior. Naci6 entonces, bajo la jefatura de Marti-Miquel, el Partido Federal
Coalicionista, que alcanzé cierto predicamento en varios puntos de la geo-
graffa espafiola (Valencia, Asturias y algunas ciudades de Andalucia, por
ejemplo). Esta tendencia fue minoritaria y, en el fondo, comulgé doctrinal-
mente con los postulados del federalismo pactista de Pi y Margall, pero des-
de el punto de vista estratégico aposté por la necesidad de la coalicién para
la lucha electoral, defendiendo al mismo tiempo una via insurreccional y
revolucionaria cuya direccién encomendé a Manuel Ruiz Zorrilla, entonces
exiliado en Parfs. El portavoz periodistico de esta agrupacién politica fue el
semanario Las Regiones, editado en Madrid y dirigido por el propio Marti-
Miquel, quien por aquel entonces también encabezd, con el cargo de Gran
Maestre, una obediencia masénica poco conocida que, por unos afios, operd
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en Espafia con la denominacién de Confederacién Masénica Ibero America-
na.

Si tuviéramos que sefialar un referente por antonomasia en la tradicién
federal de la Espafia del siglo XIX, ése serfa, con toda seguridad, Francisco Pi
y Margall. Su produccién tedrica es, sin ningtin género de dudas, la mds s6li-
da de toda la centuria en lo que al federalismo se refiere y, por afiadidura, la
compaginé con un consecuente y resuelto activismo politico. Uno de los estu-
diosos mds sobresalientes de su persona, Antoni Jutglar, insistia hace afios en
que sus obras La Reaccion y la Revolucidn (1854) y Las Nacionalidades (1876)
constituyeron «una aportacién valiosisima al triste y menguado campo de la
produccién tedrica hispana en los campos de la elaboracién tedrica, politica,
social y econémica»; asimismo, coincidia en su veredicto con historiadores de
la talla de Melchor Ferndndez Almagro o Jesds Pabén, al considerar a Pi y
Margall como «una de las dos o tres personalidades politicas mds importantes
y singulares de la segunda mitad del siglo XX espafiol»'. En todo caso, el
hecho de que su figura despuntara ostensiblemente sobre otras, no justifica el
silenciamiento de ciertas individualidades de segunda fila cuya contribucién
a la cultura politica federal no se debe soslayar’. No en vano, alguna de esas
personalidades ya ha focalizado la atencién de trabajos presentados en ante-
riores Jornadas de la Asociacién de Hispanismo Filoséfico, como es el caso del
otrora lider cantonal Roque Barcia®, por no hablar de los dedicados a otros
federales del vecino Portugal, como por ejemplo Latino Coelho®.

! JUTGLAR, A.., «Estudio preliminar», en F. Pi y Margall: La Reaccidn y la Revolucién. Barcelo-
na, Anthropos, 1982, p. 10.

2 Para ahondar en las distintas implicaciones del concepto «cultura politica» pueden verse los
trabajos de DIEGO ROMERO, J. DE, «El concepto de “cultura politica” en ciencia politica y sus
implicaciones para la historia», en Ayer, n° 61, 2006, pp. 233-266; MIGUEL GONZALEZ, R..,
«Las culturas politicas del republicanismo histérico espafiol», en Ayer, n° 53, 2004, pp. 207-236;
y. CASTRO, D., «La cultura politica y la subcultura politica del republicanismo espafiol», en.
CASAS SANCHEZ, J.L., Y. DURAN ALCALA, E., (COORDS.): E/ Republicanismo en la Historia de Anda-
lucia. 1er Congreso sobre el Republicanismo. Priego de Cérdoba, Patronato Niceto Alcald-Zamora y
Torres, 2001, pp. 13-34. En el presente trabajo, el concepto de «cultura politica» se utiliza, tal
y como hace O. Ruiz Manjén, «en el sentido de sistema de ideas, signos, asociaciones y pautas
de actuacién y comunicacién» («La cultura politica del republicanismo espafiol», en G.
Goémez-Ferrer (coord.), La época de la Restanracion (1875-1902). Vol 11. Civilizacion y cultura,
Tomo XXXVI Historia de Espaiia Menéndez Pidal, Madrid, Espasa Calpe, 2002, p. 182).

3 EscOoT MANGAS, S., «Roque Barcia: “Teorfa del Infierno, o la ley de la vida”», en JIMENEZ
GARCIA, A., ORDEN JIMENEZ, R.V. Y AGENJO BULLON, X. (EDS.): Nuevos estudios sobre historia
del pensamiento espaiiol: actas de las V _Jornadas de Hispanismo Filosdfico. Madrid, Fundacién Igna-
cio Larramendi-Asociacién de Hispanismo Filoséfico, 2005, pp. 273-292.

4 MONTEIRO TAVARES, M.J., «Latino Coelho y la idea de Iberia», en JIMENEZ GARCIA, A.,
ORDEN, R.V,, JIMENEZ Y. AGENJO BULLON, A. (EDS.): 0p. cit., 2005, pp. 309-317.
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Aparte de los republicanos sobradamente conocidos por los estudiosos
de la tradicién federal espafiola, existen otros inexplicablemente caidos en el
olvido o que, en todo caso, no han sido objeto de la atencién que merecen, al
margen de que su protagonismo fuera mds circunstancial y se cifiera a perio-
dos limitados. Algo de esto sucede con Jaime Marti-Miquel, como elocuen-
temente demuestra el hecho de que los exiguos repertorios biogrificos que
hacen mencién de su figura le consagren, a lo sumo, unas pocas lineas’. Sea
como fuere, estos apuntes s6lo pretenden constituir una modesta aproxima-
ci6én a su figura.

Esbozo bio-bibliogréfico

Jaime Marti-Miquel nacié en Villajoyosa (Alicante) en 1840, aunque su
familia debi6 de instalarse poco después en Valencia, considerando que estu-
di6 en el Real Colegio de San Pablo de dicha localidad. Destacé temprana-
mente como poeta®, y ya en su juventud se afilié, segtin apunté en su dia
Ossorio y Bernard, «a los partidos mds avanzados»’. En las postrimerfas del
reinado isabelino, afincado en Madrid, frecuentd los circulos republicanos de
la capital y sus redes de sociabilidad, segtin se desprende de la lectura de su
biograffa de Luis Blanc, a quien conocié personalmente en 1863%. En la Cor-
te, dedic6 al periodismo politico buena parte de sus esfuerzos, y en 1865 se
le puede localizar creando nuevos periédicos, como el semanario E/ Siglo, o
colaborando con diversos articulos en afamados portavoces del credo demo-
crdtico, como La Discusidon, El Pueblo y La Democracia;, por esa labor en el esta-
dio de la prensa, Marti-Miquel tuvo que arrostrar no pocas dificultades,
incluido el encarcelamiento’. Interesa traer a colacién que en la redaccién de

0

La Democracia participé, asimismo, el citado Roque Barcia'®, con quien

> Se trata, en concreto, de las entradas que se le dedicaron a su persona: en su dfa, en OSSORIO
Y BERNARD, M. Ensayo de un catlogo de periodistas espaiioles del siglo xi1x. Madrid, Imp. y Lit. de
J. Palacios, 1903, p. 254; y en tiempos mds recientes, en R. Blasco Laguna: «Jaime Mart{
Miguel», en Gran Enciclopedia de la Region Valenciana, tomo VIII. Valencia, Gran Enciclope-
dia de la Regién Valenciana, 1973, p. 25, y mds escuetamente en F. A. MARTINEZ GALLEGO,
EA., «Jaime Marti-Miguel», en J. Paniagua y J. A. Piqueras (dirs), Diccionario biogrdfico de
politicos valencianos. Valencia, Institucié Alfons el Magnanim, 2003, p. 342.

¢ BLASCO LAGUNA, R, o.c., t. VIII, p. 25.

7 OsSORIO Y BERNARD, R., o.c.,., 1903, p. 254.

8 MART{-MIQUEL, J., Luis Blanc. Apuntes biogrdficos. Madrid, Imprenta de Fernando Cao y
Domingo de Val, 1882, p. X.

 BLASCO LAGUNA, R., o.c., t. VIII, p. 25.
10 Escor MANGAS, S., o.c.,, 2005, p. 273.
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mantuvo nuestro protagonista vinculos de amistad de los que dieron cuenta
algunos de sus versos, en los que afirmaba compartir con aquél cierta vocacidn

[ilosdfica:

LA AMISTAD.
A MI DISTINGUIDO AMIGO ROQUE BARCIA.

Yo como td soy poeta

(lo que llama el vulgo loco),
yo como td también tengo
mis ribetes de fil6sofo.

(..

Barcia, cuando al desengafio
desperté lleno de asombro

y vi el mundo tal como era
no cual lo ven nuestros ojos,
no sé, no puedo decirte

si sent{ dolor, si odio'!.

Hacia octubre de 1868, tras el estallido de la revolucién Gloriosa el mes
anterior, Marti{-Miquel reaparece nuevamente en Valencia, tomando parte
activa en la vertiginosa sucesién de acontecimientos que siguieron al destro-
namiento de Isabel II. Como en las principales ciudades del pafs, también
allf se constituy6 una Junta Revolucionaria que se apresurd a satisfacer bue-
na parte de las reivindicaciones populares: abolicién de los consumos, crea-
ci6n de una Milicia ciudadana —los Voluntarios de la Libertad—, etcétera. Sin
embargo, aquel 6rgano de gobierno, surgido al calor de los acontecimientos,
no habfa sido en origen fruto de una votacién, y fue precisamente Marti-
Miquel quien encabezd las exigencias del grupo de demdcratas que comba-
tieron la Junta y reclamaron que fuese sustituida por otra no designada, sino
elegida por sufragio universal —masculino—, oponiéndose as{ a la estrategia
de los progresistas, acaudillados por Peris y Valero!?. Asimismo, por aquel
entonces fundd y dirigi6 en esa poblacién el diario La Repiblica Federal, cuyo
primer ndmero se voced por las calles el 17 de noviembre en sustitucién de
La Libertad y explicitando mds si cabe sus principios ideoldgicos, algo posi-
ble gracias a la libertad de imprenta recientemente decretada; desde sus
paginas no sélo se arremetié contra los progresistas de Peris y Valero, repre-
sentados por el periédico Los Dos Reinos, sino que también se mantuvieron

1 Véase la pieza completa en MARTi-MIQUEL, J., Poesizs. Madrid, Miguel Ginesta, 1879, pp.
193-196.

12 MARTINEZ GALLEGO, FA., Prensa y partido en el progresismo valenciano: José Peris y Valero
(1821-1876). Valencia, Ateneu de periodistes, 1994, pp. 207-208.
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controversias con los portavoces de otros republicanismos, como el que
encarnaba E/ Federal, cuyas interpretaciones del federalismo no compartia el
diario de Marti-Miquel, partidario de las tesis de Antonio Orense'®. A la
sazén, el republicanismo contaba alli con el respaldo de una cuarta parte de
la poblacidn, ya que gozaba de gran predicamento entre las clases populares
y sectores destacados de las clases medias'?.

El regreso de Marti-Miquel a Madrid no debié de producirse mucho
mds tarde, ya que meses después —1869—, tras haber participado junto con
José Antonio Guerrero y Eduardo Gatell en la fundacién del Centro Federal
valenciano!’, lo encontramos presidiendo en la capital del pafs una sociedad
republicana —compuesta de confinados politicos, emigrados, etc.— denomi-
nada «Los Hijos de Padilla»'®. En todo caso, en la firma del Pacto Federal de
Tortosa de 1869 y en las tres asambleas republicano-federales que el Partido
celebré en Madrid en 1870, 1871 y 1872, Marti-Miquel no figuré como
representante ni por Alicante ni por Valencia!”.

Si tomamos por cierta la informacién suministrada por M. Menéndez
Pelayo, por aquel entonces Marti-Miquel estuvo vinculado al nicleo protes-
tante madrilefio, que hacia 1872 hizo pablico un manifiesto, y llegé a ejer-
cer como pastor protestante en la calle de Lavapiés, donde se ubicaba una de
las nueve capillas entre las que se repartian los fieles de la capital; no obstan-
te, Marti-Miquel se contarfa mds tarde entre los que abjuraron'®. Recuérde-
se que para Marti-Miquel la figura de Lutero habfa marcado un antes y un
después, en el sentido de que «abri6 las vdlvulas del pensamiento» y «prepa-

13 R. BLASCO LAGUNA, R., «La Republica Federal», en Gran Enciclopedia..., op. cit., tomo IX,
1973, p. 319.

4 PIQUERAS ARENAS, J.A., «Republicanismo, politica y clases en la Restauracién», en M.
Chust Calero (coord.), De la cuestion seiorial a la cuestion social: homenage al profesor Enric Sebas-
tia. Valencia, Servicio de Publicaciones de la Universidad, 2002, p. 268.

15 R. BLASCO LAGUNA, R., 0. ¢, t. VIIL, p. 25.
16 J. MARTI-MIQUEL, J., Lais Blanc. .., 0. c., 1882, p. 60.

7 E. Rodriguez Solis: Historia del Partido Republicano Espaiol. De sus protagonistas, de sus tribu-
nos, de sus héroes y de sus mdrtires, vol. 2, Madrid, Imprenta de Fernando Cao y Domingo de Val,
1893, pp. 630-633. VERA Y GONZALEZ, E., Pi y Margall y la politica Contempordnea. Tomo I1.
Barcelona, Tipografia La Academia, 1886, pp. 89-90, 228-229 y 289-291. José Antonio
Guerrero sf fue, en la de 1871, uno de los delegados por Valencia, provincia que carecié de
representacion al afio siguiente.

18 M. MENENDEZ PELAYO, M., Historia de los heterodoxos espaiioles. Alicante, Biblioteca Virtual
Miguel de Cervantes, 2003, pp. 1002-1003. No concreta la variante del protestantismo con
la que comulgé Marti-Miquel, aunque mds adelante se indica que «parece que dominafban}
los evangélicos y los presbiterianos».
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16 el terreno de la ciencia politica»'?. Esa faceta religiosa explicaria las criti-
cas de Marti-Miquel al ateismo, como las que verti6 en 1873 en La lectura de
los nifios, un trabajo dirigido precisamente a los parvulos. Esta obra, que arti-
culaba su contenido en tres lecturas, combinaba breves relatos con escuetas
miéximas en las que ensalzaba —por ejemplo— la instruccidn, las escuelas, la
sabidurfa, el arte, la virtud, la justicia, la amistad y el patriotismo, mientras
denostaba la guerra, la ignorancia, el fanatismo, la soberbia, la pereza, la
mentira y, como se decia, el ateismo: «El ateismo es mds triste que la locu-
ra»; «8i yo fuera ateo no predicaria el ateismo»; «Los ateos son los amantes
de nada»?°. El valenciano dedicé aquel opusculo al federal Ramén Pérez
Costales, que durante una etapa de aquella efimera Reptblica de 1873, sien-
do Pi y Margall presidente del Gobierno, habfa asumido la cartera de
Fomento, ministerio en el que precisamente Marti{-Miquel ocupé un cargo
aquellos dfas®!. Sea como fuere, no debe perderse de vista el apoyo reciproco
y la cordial relacién existente entre protestantes, masones, espiritistas, repu-
blicanos y librepensadores de diversa naturaleza, especialmente en coyunturas
adversas, como la que se abre en 1874 con la restauracién de la dinastia bor-
bénica; en ese sentido, por ejemplo, tras estudiar el caso malaguefio E. de
Mateo Avilés ha concluido que los grupos sociales y politicos ajenos al bloque
de poder oligdrquico de la Restauracién y partidarios de la libertad de cultos
frente al fanatismo, el integrismo y la intransigencia religiosa, apostaron por
la tolerancia, la libertad de cultos y el respeto a las minorfas religiosas y
defendieron los derechos de los disidentes en el plano de la conciencia®’.

La Republica de 1873 termind de facto tras el golpe de Pavia, el 3 de ene-
ro de 1874. A finales de ese afio, con el pronunciamiento de Martinez Cam-
pos, se restaurd la monarquia en la figura de Alfonso XII y los republicanos
se vieron abocados a la clandestinidad. Durante aquella delicada etapa,
halldndose suspendidos todos los periédicos no adictos al sistema y prohibi-
dos los ataques directos o indirectos al sistema monarquico?’, Marti-Miquel
se consagro a la poesfa. Sus escritos en este campo podrian catalogarse como
de filiacién tardorromdntica. Ya en 1873 habfa publicado el breve poemario

19 J. MARTI-MIQUEL, J., La evolucién y la revolucién, Pacheco y C* Imp., Madrid, 1893, p. 30.

20 J. MARTI-MIQUEL, J., La lectura de los nifios. Madrid, Imp. del Indicador de los Caminos de
Hierro, 1873, pp. 25-26 y 28.

2! Segtin se indica en. MARTINEZ GALLEGO, E. A, 0. c., 2003, p. 342.
22 MATEO AVILES, E. DE, Masoneria, protestantismo, librepensamiento y otras heterodoxias en la
Mdlaga del siglo xix. Mdlaga, Diputacién Provincial, 1986, pp. 62-64.

2 SEOANE, M* C.., Historia del periodismo en Espaiia 2. El siglo X1X. Madrid, Alianza, 1996, pp.
252-253.
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Armonias,y en 1879 vio la luz el volumen Poesias, que no era més que la ter-
cera edicién de aquél con sendos bloques de trabajos afiadidos que hacfan
que triplicara holgadamente la extensién del original: «Rimas» y «Poesfas
varias», que dedica respectivamente a sus correligionarios José Carvajal Hué
(«afectisimo amigo») y José Cristébal Sorni («carifioso amigo y paisano»)*4.
En 1881, la llegada de Sagasta al poder puso fin a la distincién entre parti-
dos legales e ilegales, y el ensanchamiento de las libertades permitié a Mar-
ti-Miquel abandonar temporalmente la novela y la poesfa, para regresar a
una literatura mds m:litante, entonces escribié uno de sus dos dnicos libros
histérico-politicos: Luis Blanc. Apuntes biogrdficos®.

A comienzos de 1884 los conservadores de Cdnovas volvieron a detentar
el poder, lo que se tradujo en un ostensible recorte de libertades y un
inequivoco hostigamiento a los republicanos. Precisamente ese afio, tuvie-
ron lugar varias intentonas que trataron de restablecer manu militari la
Republica en Espafia, destacando la de Santa Coloma de Farnés (Gerona);
como las del afio anterior en Badajoz, La Seo de Urgel y Santo Domingo de
la Calzada, fueron orquestadas por Ruiz Zorrilla desde su exilio parisino y
ejecutadas a través de la Asociacién Republicana Militar (ARM)?°. El
ministro de la Guerra, Quesada, dio una circular el 1 de marzo en la que
alertaba a los oficiales «contra compromisos misteriosos y bastardos».
Durante varias semanas, las autoridades extremaron las precauciones y la
represion, que también afecté a publicistas civiles significados por sus predi-
lecciones revolucionarias. Traemos estos datos a colacién porque precisamente
en marzo de 1884 fue detenido en Madrid un grupo de paisanos sospecho-
sos de conspiracién, en una operacién que horas antes habfa llevado a prisién
al brigadier Villacampa, quien protagonizaria en 1886 el tltimo golpe de la
ARM. Entre ellos se contaban tanto zorrillistas (Valentin Mordn o Santos
Lahoz) como federales (el propio Marti{-Miquel). Curiosamente, Marti-
Miquel vivia en el mismo edificio que otro de los encarcelados (el general
Velarde), en la calle del Duque de Liria?’.

24 MARTI-MIQUEL, J., Armonias. Madrid, José Garcia, 1874; Poesizs. Madrid, Miguel Ginesta,
1879 (en la Biblioteca Nacional de Madrid se conserva el ejemplar de esta dltima obra que en
su dia perteneci6 a Pi y Margall, como prueba no sélo su sello, sino también la dedicatoria
manuscrita del autor: «Al Sr. D. Francisco Pi y Margall, su afectisimo amigo y correligiona-
rio. J. Marti-Miquel>»).

2 MARTI-MIQUEL, J., Luis Blanc..., op. cit., 1882.

26 Un acercamiento a estas insurrecciones en BUSQUETS, J., «La Asociacién Republicana Mili-
tar», en Historia 16, n° 128, 1986, pp. 20-28.

% La Dinastia, Barcelona, 17, 19 y 20 de marzo y 10 de abril de 1884.



194 SERGIO SANCHEZ COLLANTES

La nueva coyuntura politica abierta a mediados de los ochenta, con el
denominado «parlamento largo» de Sagasta, facilité6 que Marti-Miquel com-
paginara los escritos politicos, cifrados sobre todo en las colaboraciones que
envi6 a distintos periédicos republicanos, con los poéticos, cuyo resultado
fue la publicacién de los poemarios Noches, en 1885, y Ecos de la juventud, en
188728, El primero de ellos anunciaba otras dos obras de poesfa —atin en cur-
so de impresién— escritas por Marti-Miquel pero no originales; se trataba de
Flores de luz y Perlas de Oriente, sendas selecciones de poemas de autores
extranjeros que €l puso en rima castellana. Ciertamente, la traduccién fue
otro de los quehaceres a los que se consagré Marti-Miquel. Por ejemplo, se
sumo a la moda —en boga en la década de 1880~ de traducir fragmentos de
Shakespeare para incluirlos en antologfas o libros de gramdtica inglesa®’;
pero también tradujo a Lord Byron, V. Hugo, A. de Lamartine o H. W.
Longfellow, entre otros, tal y como recordaba en 1887 el poeta gallego
Manuel Curros Enriquez, quien se refirié al valenciano como «traductor
fidelisimo»>". También Emilio Carrére hablé de sus «primorosas traduccio-

nes»>!

, una virtud que no le reconocieron otros contemporineos como Enri-
que Diez-Canedo, que en lo tocante a los poemas de Schiller consider6 su
labor «poco estimable»®2. A propésito de las traducciones que realizé de los
poemas de Schiller, algunos especialistas actuales han destacado «su torpeza
o mala factura», incluyendo a Marti-Miquel entre esos traductores que recu-
rren a «inventos e interpretaciones que hacen del autor (...) casi otro
autor»>. En cualquier caso, ello no tuvo por qué impedir, tal y como obser-
v6 en su dfa M. B. Cossio, que el republicano jonense hubiera formado parte

de esa pléyade de escritores romdnticos rezagados y progresistas, perseguidos

28 J. MARTI-MIQUEL, J., Noches. Madrid, Campuzano Impresor, 1885; Ecos de la juventud. Libro
en verso original. Madrid, Campuzano Impresor, 1887 (dedicé esta dltima obra «Al Sr. D. Jus-
to Martinez y Martinez. Ex-Diputado de las Constituyentes de 1873. En prueba de su inalte-
rable amistad», precisamente cuando se venia abajo la existente entre él mismo y Pi y Mar-
gall).

29 1. CAMPILLO ARNAIZ, L., «Estudio de los elementos culturales en las obras de Shakespeare
y sus traducciones al espafiol por Macpherson, Astrana y Valverde». Tesis Doctoral, Universi-
dad de Murcia, 2005, pp. 60 y 458.

30 E] Pas, Madrid, 19 de noviembre de 1887.

3L Por esos mundos. Suplemento Semanal de Nuevo Mundo, Madrid, n° 188, septiembre, 1910,
p- 503.
32 La Lectura. Revista de Ciencias y de Artes, Madrid, 1 de septiembre de 1908, p. 56.

3 1. GALAN, 1., «Andlisis bibliogrifico de la influencia de la poesia de J. Ch. F. Schiller en
Espafia a través de sus traducciones al castellano», en Revista General de Informacion y Documen-
tacidn, vol. 10, n® 1, 2000, p. 229.
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por razones politicas, que pudieron influir en otros autores (verbigracia,
Manuel del Palacio)**.

El afio de 1887 inauguré un trienio que parece haber constituido el can-
to del cisne de la carrera politica de Jaime Marti-Miquel. A finales de aquel
verano, Pi y Margall decidié separarse de la coalicién republicana que se
habfa sellado el afio anterior. Un sector descontento se separé del partido y
dio vida al llamado Partido Federal Pactista Coalicionista —o de Coalicién—,
cuya cabeza visible seria el propio Marti-Miquel, quien ostenté la jefatura de
este grupo, que gozé6 de cierta implantacién en algunas regiones (Valencia,
Asturias, Andalucfa...). Esta faccién conté con un portavoz periodistico des-
de el 10 de octubre de 1887, momento en que nacié bajo la direccién y pro-
piedad del propio Marti-Miquel el semanario Las Regiones. El federalismo
coalicionista se apropiaba asi de una parcela republicana absolutamente
inédita tanto en la arena politica como en el estadio de la prensa: aquella
que, definiéndose sin ambages como federal y pactista, se oponfa rotunda-
mente desde sus columnas a la politica de Pi y Margall, arrebatdndole el
monopolio que hasta entonces habfa ejercido en lo relativo al credo pactista
(recuérdese que, hasta ese momento, en el federalismo de la Restauracién la
disyuntiva venia concretdndose en las propuestas de los orgdnicos, de un
lado, y las de los pactistas de otro). Aunque el jefe de este partido fue Marti-
Miquel, dado que se aposté por la via revolucionaria como complemento de
la legal y era Ruiz Zorrilla el que venia coordinando desde los comienzos de
la Restauracién los intentos de implantar la Reptblica manu militari, se con-
sideré a éste como «jefe de procedimientos», en el sentido de que la direc-
cién del capitulo insurreccional serfa de su exclusiva direccion, algo con lo
que Pi jamds transigi6 (de hecho, entre los motivos que adujo para romper la
coalicién se encontraba la negativa de Ruiz Zorrilla a formar una junta mix-
ta que dirigiera tanto las acciones electorales como las subversivas)®>. Esto le
valié a Marti-Miquel diversas acusaciones de ser orgdnico y pasarse al bando
zorrillista, algo que negd rotundamente, alegando «defender el dogma fede-

ral pactista hac[fa} veinte afios»>°.

34 Voces ERGUETA, FJ., La obra en verso y en prosa de Manuel del Palacio. Alicante, Biblioteca
Virtual Miguel de Cervantes, 2003, p. 127 (se afirma que en Manuel del Palacio habrian
influido autores como Wenceslao Ayguals, Pedro Calvo Asensio, Juan Matinez Villergas y los
hermanos Eusebio y Eduardo Asquerino, y que pudieron haberlo hecho, ademds de Jaime
Marti-Miquel, Fernando Garrido, Tomds Rodriguez Pinilla o Carlos Rubio y Collet).

3 Algunas notas sobre esta disidencia en SANCHEZ COLLANTES, S., Demdcratas de antaiio. Repu-
blicanos y republicanismos en el Gijon decimondnico. Gijon, Trea, 2007, p. 207 y ss.

36 E/ Pais, Madrid, 26 de diciembre de 1888.
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En alguna de las giras propagandisticas de Marti-Miquel, como la que
emprendi6 por Valencia en agosto de 18887, el publicista jonense compagi-
n6 la propaganda con la poesia, al complementar los mitines con algunos
recitales programados en las veladas literarias que los circulos republicanos y
librepensadores de la ciudad anfitriona celebraron para acogerlo. Antes que
su tierra natal, en mayo, habfa visitado Gijon, ciudad en la que este federa-
lismo discolo —entreverando ciertas luchas de intereses locales— alcanzé sin-
gular predicamento; alli, todavia en 1904, las veladas organizadas en el Ate-
neo Obrero de La Calzada inclufan poesfas de Marti-Miquel en los recita-
les*®. En las postrimerias de 1889, Marti-Miquel compartfa esas aspiraciones
coalicionistas —de las que, todavia entonces, recelaba Pi y Margall— con insig-
nes republicanos de extraccién variopinta, como E. Pérez de Guzmdn, F.
Rispd y Perpifid, J. Sol y Ortega, R. Chies, M. Pedregal o N. Salmerén,
como demostr6 la participacién de todos ellos en un acto conjunto celebrado
en el madrilefio teatro del Principe Alfonso®.

El proyecto miquelista sumé una faceta masénica a sus vertientes politica
y periodistica. El mismo afio de 1887 la implicacién de Marti-Miquel en la
masonerfa —cuyos inicios se nos escapan— alcanzaba un punto de inflexién.
En ese momento, aparece al frente de una obediencia de la que no se tienen
muchos datos, y lo hace nada menos que en calidad de Gran Maestre y Gran
Comendador Interino. Se trata de la Confederacién Masénica Ibero Ameri-
cana®. Este proyecto masénico parece inseparable del politico, considerando
su reveladora sincronia, que no puede ser casual y que hace sospechar que la
génesis de la Confederacién Masénica Ibero Americana mantuvo estrecha
ligazén con la del citado Partido Federal Coalicionista: el primer ntiimero del
Boletin Oficial de esa obediencia masénica aparecié el 9 de octubre de 188741,
jjusto un dia antes de que lo hiciera Las Regiones!

En 1890, un desgraciado suceso motivé la suspensién, en sefial de due-
lo, del banquete que los seguidores de las doctrinas sustentadas por Las
Regiones tenfan previsto celebrar el 11 de febrero, con motivo del aniversario
de la proclamacién de la Republica; pocos dfas antes de esa fecha, el diario

37 El Pafs, Madrid, 14 de agosto de 1888.

8 A. Mato DiAz, A., El Ateneo Obrero de Gijon (1881-1937). Gijén, Ateneo Obrero, 2006, p.
152.

39 La Dinastia, Barcelona, 2 de noviembre de 1889. Paralelamente, Pi y Margall y sus segui-
dores organizaron un acto en el Circo Hipédromo.

4 A1vArREZ LAZARO, P.F., Masoneria y librepensamiento en la Espaiia de la Restanracion, Madrid,
Servicio de Publicaciones de la Universidad Pontifica de Comillas, 1985, p. 63-64.

Mbidem, p. 63.
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zorrillista E/ Pais notificaba el fallecimiento de la esposa de Marti-Miquel,
Carlota Raso Lausen®?. Es posible que la delicada coyuntura personal que
debié de atravesar tras el luctuoso incidente, condujera al dolido federal
valenciano hacia un gradual apartamiento de la vida politica activa, como
demuestra el hecho de que el triple proyecto —politico, periodistico y masé-
nico— en el que se venia volcando desde hacfa un trienio, parece haber lan-
guidecido hasta desaparecer precisamente hacia 1890-1891.

El destino final del federalismo miguelista no esté claro. Resulta, cuando
menos, llamativo que al frente del Partido Federal Coalicionista y de la Con-
federacién Masénica Ibero Americana estuviera una misma persona, Marti-
Miquel; y también que en sus proyectos tuviera como estrecho colaborador a
José Cintora: en el partido, en el periédico y en la obediencia masénica, don-
de fue Gran Secretario mientras aquél era Gran Maestre®®. Basta un vistazo a
Las Regiones para apreciar la cristalina simbiosis entre dichos proyectos, naci-
dos, como se acaba de indicar, con sorprendente simultaneidad, segin se
desprende de la fecha de aparicién de sus respectivos 6rganos o portavoces
periodisticos. Parece, pues, sensato deducir que ambos, el partido —con su
portavoz periodistico— y la obediencia, habrian seguido caminos paralelos,
principio y fin incluidos. Por afiadidura, respecto al fin de la Confederacién,
Alvarez Lizaro ha concluido que «llevé una vida linguida y corta» porque
en 1891 José Cintora la abandona para afiliarse al Gran Oriente Nacional de
Espafia, asi que no habrfa tardado en desaparecer. Por esta razén me inclino
a pensar que ambos proyectos serfan abandonados de modo paralelo por sus
impulsores, que podrian haberse reciclado, lo mismo que los militantes, en
otras iniciativas tanto masénicas —el caso de Cintora es elocuente— como
politicas, terreno en el que habrfan optado, en consonancia con sus deseos
coalicionistas, por integrarse en uno de los muchos comités de Unién Repu-
blicana que a la sazén empezaban a proliferar a lo largo y ancho del pafs.

Desde entonces, tras un tiempo de aparente inactividad, Marti-Miquel
multiplica su produccién escrita fuera de la prensa periédica, y en 1893 apa-
rece su segunda y dltima obra propiamente politica en volumen, La evolucidn
y la revolucidn, que él mismo define como «una protesta» (es una justificacién
de su postura)*; lo hacfa el mismo afio en que vefa la luz su obra en verso La
leyenda del trovadn™®. Pese a todo, no deja de resultar extrafio que E. Rodri-

42 E] Pafs, Madrid, 9 y 11 de febrero de 1890.

4 A1varEz LAzARO, P. F. 0. c., p. 64.

44 7. MARTI-MIQUEL, J., La Evolucién. .., 0. c., 1893, p. 5.

4 J. MARTI-MIQUEL, J., La leyenda del trovador. Madrid, 1893.
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guez Solis no incluyera a Marti-Miquel en el listado de periodistas republi-
canos que confecciond ese mismo afio de 1893, puesto que, por mds que el
propio Rodriguez Solis confesara a propésito del listado que no podia
«hacerlo de todos»?, la actividad del valenciano en ese terreno habfa sido
hasta entonces lo suficientemente prolifica. En efecto, a lo que Marti-Miquel
escribié en los titulos sefialados (E/ Siglo, La Discusidn, E! Pueblo, La Demo-
cracia, La Repiiblica Federal, Las Regiones) habria que afiadir sus colaboracio-
nes en E/ Pueblo, La Protesta, La Vanguardia, El Patriota, La Montafia, La
Flauta, La Familia, La Lidia, La Correspondencia de Espaiia, etcétera®’. No se
puede descartar que las razones doctrinales hubieran podido influir en tal
omisién, ya que Rodriguez Solis era pimargalliano. En cualquier caso, M.
Ossorio y Bernard no se olvida de incluir a Marti-Miquel, diez afios después,
en su Ensayo de un catdlogo de periodistas espaiioles del siglo X1x*,

Sea como fuere, el siguiente trabajo que publicé Marti-Miquel, una edi-
cién de 1897 de la citada Flores de luz, fue rubricado con una firma inédita
hasta entonces: «Jaime Marti-Miquel, Marqués de Benzii»*°. La casa que
puso en circulacién este titulo era la Librerfa Aguilar, tras la cual se hallaba
el librero Francisco Sempere, a quien se habfa asociado Vicente Blasco Iba-

ez’’. No estd claro el origen del titulo nobiliario que Marti-Miquel empe-
z6 a ostentar desde entonces, pero lo cierto es que perduré esos dltimos afios
de su vida en sucesivos escritos de 1903, 1905 y 1906, todos ellos ya exclu-
sivamente literarios: el libro en verso E/ cantor de los castillos, el prélogo al
poemario de Luis de Oteyza Flores de almendro y la novela La hija del ajusti-
ciado (llamativamente, no suscribe como marqués otra del mismo afio, E/
proceso de Satands)’'. Recuérdese, no obstante, que, aunque se tratara de casos
excepcionales, ser republicano no fue absolutamente incompatible con el
hecho de pertenecer a la aristocracia, como demuestra el significativo caso de

46 E. RoDRIGUEZ SOLIS, E., 0. c., vol. 2, 1893, pp. 773-775.

47 Letanfa reelaborada a partir de M. OSSORIO Y BERNARD, M., 0. ¢., 1903, p. 254, y R. BLAs-
co LAGUNA, R, op. cit., t. VIII, p. 25.

48 M. OsSORIO Y BERNARD, M., 0. ¢., 1903, p. 254.

4 MARTI-MIQUEL, J., Flores de luz. Poesias de autores extranjeros puestas en vima castellana. Valen-
cia, Librerfa Aguilar, 1897.

5% ALONSO, C., «Acerca del entorno editorial y literario de Blasco Ibdfiez en Valencia a fines
del x1x», en M. Chust Calero (coord.), op. ciz., 2002, pp. 289, 292 y 303.

' OTEYZA, L. DE Flores de almendro. Madrid, A. Alvarez Ed, 1903. J. Marti-Miquel: E/ cantor
de los castillos. Madrid, Ginés Carrién, 1905 (dedicado —pp. 5-7— a otro aristécrata: Juan
Manuel de Urquijo y Urrutia, marqués de Urquijo); La hija del ajusticiado. Madrid, Ginés
Carrién, 1906; E/ proceso de Satands. Madrid, Ginés Carrién, 1906.
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José Marfa Orense, marqués de Albaida, cuya muerte llegé a comparar
Rafael M* de Labra con la de Washington®?; o el de Enrique Pérez de Guz-
mién, marqués de Santa Marta, propietario del diario Lz Repriblica e impulsor
Gltimo de la célebre Asamblea de la Prensa Republicana que se reunié en
Madrid en 1889; incluso el de Rosario de Acufia, también de extraccién
aristocratica, aunque renunciara a utilizar el titulo de condesa que le corres-
pondia por nacimiento (su familia descendfa del obispo de Acufia, lider
comunero)’?. Pero la peculiaridad del caso de Marti-Miquel estriba en el
hecho de que quien habfa estado en posesién del titulo de «marqués de Ben-
z(» hasta su muerte habia sido el militar Manuel Gasset y Mercader (1814-
1887), gerundense de nacimiento —aunque fallecido en la valenciana Alcira—
cuya lealtad a la monarquia fue inequivoca: ademds de haber sido jefe de la
escolta de honor de la infanta Luisa Fernanda y del duque de Montpensier,
Isabel IT llegé a nombrarlo Capitdn General de Valencia como recompensa
por su fidelidad a la dinast{a borbénica y, en 1875, Alfonso XII premid sus
servicios a la causa de la Restauracién precisamente con el titulo de «mar-
qués de Benzii»**. Los posibles vinculos entre ambos personajes y el modo
en que Marti-Miquel se erigié en marqués se nos escapan.

Algunas claves del ideario de Jaime Marti-Miquel

a) Defensa de la democracia

A tenor de la prensa en la que colaboré durante su juventud, hasta la cre-
acién en 1868 del Partido Republicano Federal Marti-Miquel habrfa comul-
gado con los principios y aspiraciones enarbolados por el Partido Demécrata
(del que tales periédicos fueron portavoces), extremo que confirman los cir-
culos y espacios de sociabilidad que el alicantino frecuenté en la capital. Los
ejes vertebrales de este credo politico ya habfan ido cristalizando antes de
mediados de siglo. Entre 1840 y 1841 se estaba perfilando un «programa
democrdtico puro o republicano» que, entre otras cuestiones, preconizaba: la
sustitucién del trono y gobierno de la nacién por una junta central con un
representante de cada provincia; las libertades religiosa, de imprenta, de reu-

52 LABRA, R. M* DE., Don José Maria Orense (Marqués de Albaida). Estudio biogrdfico. Madrid,
Imprenta de Aurelio J. Alaria, 1882, pp. 32-33.
53 FERNANDEZ MORALES, M., Rosario de Acufia. Literatura y transgresion en el fin de siécle. Ovie-
do, KRK-Ayuntamiento de Gijén, 2006, p. 21.

54 GASCON PELEGRI, V., «Marqués de Benzt», en Gran Enciclopedia. .., op. cit., tomo 11, 1973,
pp. 167-168. PALOMAS I MONCHOLL, J., «El rerefons econdmic de l’activitat dels parlamenta-
ris catalans (1876-1885)». Tesis Doctoral, Universitat Autdonoma de Barcelona, 2002, p. 76.
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nién y de asociacion; la universalizacién de una instruccién primaria gratui-
ta y obligatoria; la inamovilidad judicial y el establecimiento del jurado; el
reparto entre los jornaleros de las tierras del Estado y la abolicién de las

> una exigencia que reportd a este ideario tal apoyo

quintas y los consumos
popular que algunos dudan de que, sin ella, hubiera podido obtener esa
masa de seguidores®®.

El grueso de ese proyecto que se venia perfilando desde comienzos de la
década, se recupera en 1849 en el manifiesto con el que nacid el citado Parti-
do Demdcrata. En él se codificé una declaracién de derechos que se juzgaban
«emanados de la /ibertad y la igualdad»: libertad para manifestar y propagar
ideas de palabra o por escrito; de conciencia, reunién y asociacién; derecho a
la seguridad personal, inviolabilidad del domicilio y propiedad; reparto
equitativo de las cargas fiscales y militares; incluso, implicitamente, el sufra-
gio universal masculino, al hablar de «igual participacién de todas las venta-
jas y derechos politicos»>’. A pesar de algunas limitaciones del manifiesto
del partido en lo que atafie a su espiritu republicano o la libertad religiosa’®,
debidas seguramente a ciertas exigencias legales, en aquel texto se expresa-
ban «por vez primera de forma sistemdtica los principios bésicos que duran-
te décadas sostendrian los republicanos», tal y como ha subrayado D. Cas-
tro’®. En los escritos politicos y los mitines de Jaime Marti-Miquel queda
patente su compromiso con tales aspiraciones, que se vieron complementadas
por las formulaciones pactistas (coincidiendo con el pensamiento pimarga-
lliano, en el miquelista la democracia ha de fundarse en el pacto federal).

b) Federalismo pactista

Hacia 1881, Marti-Miquel publicé en el periédico valenciano La Protes-
ta una serie de articulos titulados «La batalla». R. Blasco Laguna ha querido

> BIRAS ROEL, A., E/ Partido Demdcrata Espaiiol (1849-1868). Madrid, Ediciones Rialp,
1961, pp. 94-95.
56 Asi CARR, R., Espaiia 1808-1975. Madrid, RBA, 2005, p. 235.

57 Puede verse el manifiesto en M. Artola: Partidos y programas politicos 1808-1936. Tomo 11.
Madrid, Aguilar, 1975, pp. 37 y ss.

>8 La tercera y tltima parte del manifiesto, titulada «Programa prictico de gobierno», consi-
deraba «no controvertible» el trono hereditario de Isabel II, calificado como «forma legitima
y popular del poder ejecutivo», ademds de concebir la religién catdlica «como tnica religién
del Estado» (Ibidem, p. 43).

%9 CASTRO, D., «Unidos en la adversidad, unidos en la discordia», en N. Townson (Ed.): E/
republicanismo en Espaiia (1830-1977). Madrid, Alianza, 1994, p. 61.
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ver en ella «la primera formulacién del pactismo en términos cientificos».

Sin descartar la originalidad de algunos de sus planteamientos, reiterados en
otras publicaciones periédicas y deslizados en alguno de sus libros (bdsica-
mente en La evolucidn y la revolucidn), debe tenerse en cuenta que no son com-
parables a los de Pi y Margall, por la amplitud, entidad y solidez de estos
Gltimos. Recuérdese, en todo caso, que aunque el trabajo Las Nacionalidades
se publicé en 1876, Pi y Margall no incluy6 un apéndice sobre el pacto has-
ta la tercera edicién, que vio la luz en 1882; consideré oportuno hacerlo des-
pués de que un sector del partido, con Figueras a la cabeza, rechazara la doc-
trina pactista para dar vida a un Partido Federal Orgdnico:

Después de la segunda edicién de este libro surgié entre los federales una
disidencia sobre la cual tengo por indispensable escribir algunas palabras. Sos-
tenfan unos como principios fundamentales de la federacién la autonomfa y el
pacto, y otros no méds que la autonomfa.

Resalta desde luego la inconsecuencia de los tltimos. Seres auténomos no se
asocian ni entran en relaciones sino por su propio albedrio: dejan de setlo como
otra voluntad los una (...)°".

La columna vertebral del pensamiento pimargalliano es la autonomia
(del individuo, del municipio, de las regiones...). Mientras que muchos vei-
an en el pacto la desintegracién nacional, los pimargallianos —que no por
considerarlo irrenunciable dejaban de combatir todo separatismo— crefan
que con el llamado pacto sinalagmdtico y conmutativo, o sea bilateral y recipro-
co, sucederfa lo contrario: la patria y la nacién se reforzaban, porque las
naciones lo eran por el pacto, ya que de otro modo lo serfan por imposicién.
El pacto reforzaba lazos en lugar de romperlos, puesto que se basaba en la
autonomfa y la libertad, y no en la imposicién:

Temer que por el pacto se disgreguen en Espafia las provincias es, por fin,
abrigar la idea de que permanecen unidas por el solo vinculo de fuerza. ;No lo
estdn por otros lazos? (...)

Mas, ;qué es el pacto?, se pregunta. El pacto a que principalmente me refie-
ro en este libro es el espontdneo y solemne consentimiento de mds o menos
provincias o Estados en confederarse para todos los fines comunes bajo condi-
ciones que estipulan y escriben en una Constitucién. Cuando se reorganice
Espaiila segtiin nuestro sistema, el pacto, por ejemplo, serd el espontdneo y
solemne consentimiento de nuestras regiones o provincias en confederarse para
todos los fines comunes bajo las condiciones estipuladas y escritas en una

0 BLASCO LAGUNA, R., 0. ¢., t. VIII, p. 25.
! P1 Y MARGALL, F., Las Nacionalidades. Madrid, Alba, 1997, p. 345.
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Constitucién federal. Como donde no hay libertad no hay consentimiento,
sobra en la definicién la palabra espontineo; la pongo a fin de que nunca se olvi-
de que el pacto federal excluye toda idea de coaccién y de violencia. Creo inttil
afiadir lo que serfa el pacto provincial o regional; bajo condiciones estipuladas
y escritas en otra Constitucién particular, consentirian espontdnea y solemne-
mente municipios o provincias en formar un Estado. (...)02

Ya en La Reaccion y la Revolucion (1854), frente a la unidad sin la variedad
y la diversidad sin unidad, proponfa Pi y Margall —con apenas 30 afios— «la
unidad en la variedad», en la que se parte de la soberanfa del individuo.
Segtn este planteamiento, la democracia federal se edifica sobre los princi-
pios politicos del pacto, del libre consentimiento de los sujetos soberanos
federados y de la divisién de poderes entre las diversas administraciones,
desde la municipal a la universal. Frente a lo que sucede en una monarquia,
el contrato politico de la republica federal debe ser sinalagmadtico y conmu-
tativo, lo que significa que ciudadanos y Estado se obligan reciprocamente a
intercambiar cosas o acciones de valor semejante; frente al contrato social
rousseauniano, que tiene un cardcter hipotético e ilimitado, el federal es un
pacto real y efectivo esencialmente restringido, en el sentido de que los con-
trayentes se reservan una parte de soberania y de accién mayor de la que
ceden®’.

En lo esencial, Marti-Miquel comulgé de hecho con los postulados te6-
ricos de Piy Margall, y coincidfa en que el pacto habfa de ser la piedra angu-
lar de la federacién. El semanario de su direccién y propiedad, Las Regiones,
lucfa el subtitulo «Periédico Federal» flanqueado por sendos lemas tan con-
cisos como elocuentes: a su izquierda, «La férmula mds concreta de la fede-
racién es ésta: AUTONOMIA Y PACTO»; a su derecha, «La Revolucién es
el derecho de los oprimidos». Asimismo, en un articulo titulado precisa-
mente «El Pacto», Marti-Miquel también hablaba de «la unidad dentro de
la variedad», y consideraba que ahi radicaba «el secreto de la admirable
armonfa universal». Para el publicista jonense, esta armonfa universal es «un
contrato tdcito, un pacto», al tiempo que considera éste como «la base fun-

2 PI Y MARGALL, E, 0. ¢., 1997, pp. 352-353; las informaciones sobre las fechas de edicién
han sido extraidas de los catdlogos de la Biblioteca Nacional de Madrid (la cuarta edicién no
tuvo lugar hasta 1911, diez afios después de morir Pi). Un cldsico estudio a fondo sobre el
ideario de Pi y Margall en A. Jutglar: Pi y Margall y el federalismo espaiiol. 2 vols., Madrid,
Taurus, 1975.

% RIVERA GARCIA, A., Reaccidn y revolucién en la Espaiia liberal. Madrid, Biblioteca Nueva,
2006, pp. 302-304.



APROXIMACION A JAIME MART{-MIQUEL (1840-1910)... 203

damental de la sociedad humana»; como «el contrato tdcito (...) que a prio-
ri, por propio instinto, firma el entendimiento humano». Por afiadidura,
Marti-Miquel sostiene que, mediante el pacto, no sélo se tiende «a la mejor
organizacién de un Estado, sino al mejoramiento social de toda la humani-
dad» (lleva implicito el progreso gradual). En fin, el pacto es para él «la
suprema ley de la naturaleza», una suerte de equilibrio por el que hasta la
materia inerte «tiene una secreta actividad»: «al moverse eternamente los
dtomos», dice Marti-Miquel, «se verifica un pacto»; al reunirse el oxigeno
con el hidrégeno, lo mismo®. Implicitamente, la terna «Libertad, Igualdad,
Fraternidad» sélo es viable mediante el pacto, y de ahi que en el discurso
que pronuncié durante su estancia en Gijén, en 1888, definiera el principio
federativo como «la revelacién mds pura, mds bella, mds genuina de la fra-

ternidad humana»®.

) Apoyo incondicional a la mancomunidad republicana

Lo que terminé alejando a Marti-Miquel de Pi y Margall no fueron tan-
to cuestiones tedricas como estratégicas, siendo el detonante la separacién de
Pi, en 1887, de la coalicién forjada el afio anterior. Marti-Miquel afirmaba
buscar «la cohesién de fuerzas en los procedimientos», apostillando que «la
coalicién no es una forma de gobierno ni un sistema, es un procedimiento
(...) que hace de todos los republicanos una familia». En ese sentido, consi-
deraba que «la Reptblica no puede ser la obra de un solo hombre, ni de un
partido, ni de dos: serd la obra de todos o no serd fecunda» (una vez instau-
rada, el pueblo decidird mediante el sufragio «qué forma prefiere y qué orga-
nismos rechaza»)°°.

De modo que, en lo que se refiere a la lucha electoral, la apuesta por la
coalicién distingufa tdcticamente el proyecto miquelista del pimargalliano.
Pero las divergencias no sélo concernfan a los procedimientos legales, sino
también a los no legales o revolucionarios, es decir, a esa via insurreccional
que, paralelamente, pretendia conquistar la Repablica manu militari. La inte-
ligencia con Zorrilla en este punto y el que se le llegara a encomendar en
exclusiva la direccién de tales maniobras, era algo que Pi rechazaba pero no
Marti-Miquel, que hablaba de «alianza en el orden de los procedimientos,
dentro siempre de nuestras doctrinas», y que nunca temi6 ambiciones politi-

64 MARTI-MIQUEL, J., «<El Pacto», en Las Regiones, Madrid, 13 de abril de 1889.
9 Las Regiones, Madrid, 19 de mayo de 1888.

%6 EJ Pais, Madrid, 14 de agosto de 1888 (se expresé asi en un mitin celebrado en Valencia).
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cas por parte del exiliado: «ni ha intentado, ni intenta, ni intentard ponerse
al frente de ningdn partido, ni de ningdn grupo determinado». Por contra-
posicidn, las censuras a Pi son constantes en el periédico, donde se le consi-
dera «inhabilitado» para «continuar fingiéndose jefe y representacién de los
federales espafioles», siendo el ejemplo por excelencia la larga serie de articu-
los que, desde el 1 de septiembre de 1888, se publicaron agrupados bajo el
rétulo «La Honra del Partido Federal» (precisamente con la intencién —se
decfa— de defenderla)®’. «Contra tal representacién y jefatura vinimos nos-
otros a la vida periodistica», sentenciaban contra Pi y Margall desde las pdgi-
nas de Las Regiones: «El partido federal no es propiedad de ninguna persona».

d) Interclasismo arménico

El resultado de extrapolar a lo social esa «armonfa universal» que Marti-
Miquel percibia en la naturaleza, es una visién interclasista que, aunque
alcanz6 sus elaboraciones mas completas entre los teéricos krausistas®®, no
dej6 de formar parte de un acervo que fue comun a los distintos republica-
nismos. Estos planteamientos organicistas no conciben la lucha de clases;
éstas han de colaborar estrechamente, desempefiando su funcién en la
maquinaria social del mismo modo que lo hacen en el cuerpo humano sus
distintas partes. Marti-Miquel consideraba que las reformas que exigfa la
solucién de la llamada cuestién social serfan llevadas a cabo por los republi-
canos «mejor que por los otros partidos». Incluso en los discursos que pro-
nuncié ante un auditorio de extraccién mayoritariamente obrera, el intercla-
sismo era tan flagrante que las llamadas a la revolucién adquirfan nuevo sen-

tido, ademds netamente profildctico:

Yo no vengo aqui a convertir vuestros corazones en un volcin de odios; no,
y mil veces no. Hay que armonizar el capital con el trabajo. Hoy por hoy, ésta
debe ser una obra de amor y de respeto mutuo entre el patrono y el obrero.
Esta debe ser vuestra conducta hasta que las reformas sociales se conviertan en
leyes®.

Por extensidn, las criticas al socialismo son en Marti-Miquel contunden-
tes. La propiedad es para él incontrovertible: «en el sistema federal hay que

67 Las Regiones, Madrid, 1 de septiembre de 1888 y ss.

% Véase al respecto CAPELLAN DE MIGUEL, G., La Espaiia arminica. El proyecto del krausismo
espaiol para una sociedad en conflicto. Madrid, Biblioteca Nueva, 2006.

9 Las Regiones, Madrid, 19 de mayo de 1888 (la cita es de un mitin celebrado en Gijén).
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partir de un principio incrustado, digdmoslo as{, en la condicién humana: la
propiedad»’°. Afirmaba que Owen, Saint Simon, Luis Blanc y muchos otros
se habfan equivocado, porque «la propiedad es el estimulo al trabajo y la
recompensa del hombre», con lo que su pactismo incorporaba nuevos mati-
ces: «El pacto federal fundado en la propiedad y en la independencia: he aqui
la base»’!. Para Mart{-Miquel, el camino hacia la redencién del ser humano
es gradual y, desde luego, no comportard la igualdad que predicaban las
escuelas socialistas: «La nivelacién absoluta es un absurdo contraproducente
a la actividad humana», sentenciaba el alicantino, quien reprobaba por
extension el presupuesto marxista de la lucha de clases:

Algunos suponen que el motor de la vida es el choque del hombre con el
hombire. (...) Creen que la fraternidad humana estancarfa al progreso, y como

no comprenden la vida sin el progreso indefinido (en lo cual tienen razén),

rechazan toda idea de concordia entre la familia humana’?.

e) Republicanismo masinico

La militancia de Marti-Miquel en el republicanismo y su presencia al
frente de la Confederacién Masénica Ibero Americana, obligan a recordar el
conjunto de afinidades existentes entre ambos fenémenos, segin vienen con-
firmando los estudios mds recientes (que, naturalmente, desmienten que
todos los masones fueran republicanos y viceversa). Ferrer Benimeli ha siste-
matizado esas «considerables» afinidades, reconociendo «conexiones mutuas
e influencias reciprocas» entre masonerfa y republicanismo, pero recordando
al mismo tiempo que se trata de «dos movimientos radicalmente diferentes»
por su «organizacién», «concepcién y finalidad». Dichas afinidades com-
prenderfan la disidencia y la critica de la cultura e ideologfa «oficial» de la
Espaifia tradicional; la apuesta por la democracia y por una serie de derechos
y libertades cuya formulacién mds amplia encontramos en las Tazblas del dere-
cho democrdtico de Ceferino Treserra (derecho a la vida, a la instruccién, a la
asistencia, a la votacién y revocacién de los cargos publicos; libertad de cul-
tos, de imprenta, de reunién y asociacién, de manifestacién, de ensefianza,
de industria, de comercio, etc.); la animadversién, precisamente en nombre
de la libertad de pensamiento y de creencias, por la supersticién, el oscuran-

70 MART{-MIQUEL, J., La evolucién. .., op. cit., 1893, pp. 32-33.
"V Ibidem, pp. 33-34.
72 Lbidem, p. 36-37.
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tismo, la intransigencia y el fanatismo religioso, acompafiada de dosis varia-
bles de anticlericalismo cifrado en la critica a los jesuitas y al poder politico,
econémico y social de la Iglesia catdlica; cierta voluntad de reforma y de pro-
greso de la sociedad espafiola, otorgando un papel crucial a la educacién —
especialmente la popular— y a su cardcter laico; la apuesta por valores como
la tolerancia, la fraternidad, la solidaridad, el pacifismo, la beneficencia, la
ilustracién, el progreso humano, la modernizacién social en sentido arméni-
co y la igualdad civil; la oposicién a la pena de muerte y a la esclavitud, etcé-
tera’>. Tanto los escritos como los discursos de Marti-Miquel evidencian su
simpatfa por las citadas «afinidades».

) Instrumentalizacion de la Histovia

En un estudio reciente, el profesor A. Duarte recordaba c6mo, en el siglo
XIX, «los republicanos se sirvieron de la historia con el objetivo (...) de
dotarse de referentes, de enmarcarse a s{ mismos, (...) de proclamarse here-
deros de una dilatada trayectoria de combates por la libertad y la justicia, la
fraternidad y la igualdad»; dicho de otro modo, lo que hacfan era perfilar un
cimulo anterior «de luchas por la libertad y la fraternidad que les permitia
explicarse a ellos mismos inmersos en las luchas de su tiempo». Sea como
fuere, el relato republicano no dejaba de ser «una variante mds de la lectura
liberal de la historia», que resultaba «de una combinacién del romanticismo
historicista y, desde los afios setenta, del primer positivismo», y que tomaba
prestado de esas corrientes el bagaje conceptual y metodolégico’.

Marti-Miquel no fue una excepcién a ese afdn por entroncar la alternati-
va que encarnaba el republicanismo con remotos y dudosos antecedentes,
que resultaban de la mitificacién e idealizacién de algunos episodios del
pasado lejano de la historia patria, adulterados de tal modo que servian de
herramienta legitimadora en la lucha politica presente’®. Sirva como botén
de muestra un Marti-Miquel que, con la intencién de censurar el fracciona-
miento que padecia el republicanismo en ese momento —1893—, contempla-
ba indistintamente, como episodios de una misma cadena de luchas por la
libertad, acontecimientos tan dispares como son la guerra de las Comunida-

73 FERRER BENIMELL, J. A., La masoneria. Madrid, Alianza, 2002, pp. 101-108.
74 DUARTE, A., «Los republicanos del ochocientos y la memoria de su tiempo», en Ayer, n° 58,
2005, pp. 207-213.

7> Sobre estas cuestiones, véase también S. Sanchez Collantes: «Inventarle abuelos a la demo-
cracia. Aproximacién a los usos de la historia en el republicanismo decimondnico espafiol»,
en Revista de Historiografia, n° 8, 2008 (en prensa).
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des o0 una célebre victoria liberal de 1836 durante el primer conflicto carlis-
ta; y el Gltimo eslab6n de esa cadena, como no podia ser de otro modo, es la
opcién politica republicana cuyas divisiones lamenta: «el partido que en
Villalar y en Madrid y en Zaragoza y en Luchana escribié la palabra “Liber-
tad” en su bandera, estd hoy dividido, fraccionado, roto, deshecho, en repu-
blicanos de diversos matices, segtin el humor con que sus mal llamados jefes
se levantaron una mafiana»’°. Algunos de los poemas que salieron de su plu-
ma contenfan extrapolaciones similares, como el que relacionaba la figura de
Riego con las de los comuneros:

.

Desperté la majestad

de un pueblo, que a la verdad
cerraba sus 0jos, ciego,
cuando dio en Edeta, Riego,
el grito de libertad

(...

iRasgo en la historia sin par!
iGeneroso movimiento

como el que tuvo sangriento
desenlace en Villalar,

y si no llegé a triunfar,

hoy héroe en la historia brilla
Riego, que antes que mancilla
sufrir de misero esclavo,

supo morir como Bravo,

y Maldonado y Padilla

..)".

Conclusion

Aunque pueda resultar discutible la eleccién calificativo «heterodoxo»
para caracterizar a Jaime Marti-Miquel, existen algunas razones de peso que
justifican esa determinacién. Desde luego, ni el adjetivo se emplea en el sen-
tido en que lo hizo en su dia Menéndez Pelayo en el libro citado arriba, ni el
publicista jonense fue el Gnico federal merecedor del mismo. Ciertamente,
antes de que Marti-Miquel rompiera su amistad con Pi y Margall y renegara
publicamente de sus tesis y de su jefatura, en Espafia ya se habia distinguido
entre federales «benévolos» e «intransigentes», durante el Sexenio democra-
tico, y mds tarde entre «pactistas» y «orgdnicos», desde que, poco después

76 MARTI-MIQUEL, J., La evolucién. .., 0. ., 1893, p. 45.
77 MARTI-MIQUEL, J., Ecos de..., 0. ¢., 1887, pp. 133-134.
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de comenzar la Restauracién, Estanislao Figueras abjuré de las tesis de Pi. La
oportunidad de aplicar el epiteto «heterodoxo» a Marti-Miquel radica ya no
en ciertas singularidades que pudieron particularizarlo frente a otros lideres
federales, tal cual fue su actividad como pastor protestante, sino que, desde
el momento en que se definié a un tiempo como pactista y antipimargallia-
no, arrebat6 a Pi y Margall el monopolio que hasta entonces habia ejercido
en lo relativo al credo pactista: hasta ese momento, en el federalismo de la
Restauracion, la disyuntiva venia concretdndose en torno a las propuestas de
los orgdnicos, de un lado, y las de los pactistas de otro; y ser pactista equiva-
lia a suscribir las tesis de Pi. En 1887, este esquema dejé de ser vélido, por
mds que el miquelismo fuera una corriente minoritaria y circunstancial. Des-
empolvar figuras de segunda fila como la de Marti-Miquel debiera contri-
buir a esclarecer mds adn la rica diversidad tedrica y tdctica del federalismo
espafiol.



209

LA ‘ARQUEOLOGIA ARTISTICA DE LA PENINSULA’
DE FRANCISCO GINER DE LOS RiOS
Y LA CONTRIBUCION DEL KRAUSOINSTITUCIONISMO
A UNA HISTORIOGRAFIA CRITICA DEL ARTE!

RICARDO PINILLA

Universidad de Comillas
I.— Un proyecto y una practica institucionista

En 1936 aparecia el vigésimo volumen de las Obras Completas de Fran-
cisco Giner de los Rios con el titulo: Arqueologia artistica de la Peninsula, con
prélogo de Juan Uifia, discipulo de Don Francisco y antiguo alumno de la
ILE, tal como él mismo recuerda?, y por entonces miembro del Patronato de
las Misiones pedagdgicas, fundado el 29 de mayo de 1931 bajo el impulso y
la presidencia de Don Manuel Bartolomé Cossio’.

Este volumen retne con gran unidad y coherencia una serie de trabajos y
estudios sobre distintos monumentos, iglesias y tesoros artisticos de la
Peninsula Ibérica, esto es, Espafia y Portugal, que Giner habfa ido publican-
do entre 1879 y 1896 en la Revista de Espafia, de Madrid, La Lustracion artis-
tica, de Barcelona, y el Boletin de la Institucion Libre de Ensefianza. De los arti-
culos correspondientes a Espafia, publicados en esta edicién en orden crono-
l6gico de aparicién, se da referencia precisa al final de cada uno, pero

! Esta comunicacién se inscribe dentro del proyecto de investigacién: “Filosoffa del derecho y
sociologfa en los escritos de GINER DE LOS Ri0S y JOAQUIN CosTA” (HUM2006-01448), diri-
gido por JosE MANUEL VAZQUEZ-ROMERO y financiado por el Ministerio de Educacién y
Ciencia, dentro del marco de investigaciones del Instituto de Investigacién sobre Liberalismo
Krausismo y Masonerfa de la Universidad Pontificia Comillas.

2 Obras Completas de Francisco Giner de los Rivs XX Arqueologia artistica de la Peninsula, (Espasa-
Calpe), Madrid 1936, “Nota preliminar”, pp. III y X. (A partir de ahora citaré esta obra
como: Argueologia artistica).

3 JuAN TURON DE LARA, “Institucién Libre de Ensefianza e ‘institucionismo’ en el primer ter-
cio de siglo XX” en: AIH Actas V (1974), pp. 839-851, p. 848.
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curiosamente no se indica nada de los que versan sobre Portugal, que forman
una segunda parte del volumen. Estos trabajos habian sido editados por
Giner junto a su hermano Hermenegildo en el libro: Portugal. Impresiones
para servir de guia al viajero, aparecido en 1888 en la Imprenta Popular de
Madrid, y algunos de ellos habfan aparecido como articulos independientes
también en La Llustracion artistica®.

Hay que constatar que la mayorfa de los escritos reunidos en la Argueolo-
gla artistica, unas tres cuartas partes, se publicaron en esa espléndida revista
barcelonesa que fue La Ilustracién artistica, editada por Montaner y Simén, y
para la que Francisco Giner realizé una notable contribucién desde su pri-
mer ndmero de 1882. Se trataba de una publicacién semanal dedicada a la
literatura, las artes y las ciencias, como rezaba su titulo, y en la que partici-
paban “notables escritores nacionales”. En la misma portada de los dos pri-
meros tomos aparece una relacién de estos nombres y junto al de Giner de
los Rios, encontramos entre otros los de Alarcén, Barbieri, Castelar, Ferndn-
dez y Gonzilez, Valera, etc. A la calidad de las firmas, la revista, de gran for-
mato, sumaba la edicién de excelentes y abundantes grabados, tal como se
indicaba, “debidos a los primeros artistas nacionales y extranjeros”. Ademds
de los trabajos ahora comentados, en esta revista aparecieron también otros
escritos ginerianos de naturaleza artistica, concretamente los referentes al
mueble y su historia y las custodias de las iglesias espafiolas, incluidos luego
en los Estudios sobre artes industriales (1892). También aparecieron algunos
otros sobre pintura y el dedicado al estilo romdnico y al gético®, publicado
también en el BILE de modo péstumo en 19167, y que estd relacionado
temdticamente con los estudios contenidos en la Arqueologia artistica, siendo

4Véase: F. GINER DE L0Os Rios “El monasterio de Alcobaza en Portugal” en: Ilustracion artisti-
ca Tomo I 1882, pp. 326 ss; “Portugal. El convento e Iglesia de Batalha”, y II, en: Iustraciin
artistica, Tomo II 1883, pp. 39 y 46. En el Fondo Giner de los Rios de la Real Academia de
la Historia se halla un “Cuadernillo con anotaciones de su viaje a Portugal (Alcobaga y Batal-
ha) Primavera 1886. Incluye dibujos arquitecténicos”; cf. carpeta: 22-538.

> Reproduzco la presentacién completa de la revista aparecida en la portada de los tomos
anuales de 1882 y 1883: [lustracidn artistica. Periddico semanas de literatura, artes y ciencias.
Redactado por notables escritores nacionales como Alarcin, Alas, Angelon, Barbieri, Benot, Bri, Caste-
lar, Echegaray, Ferndndez y Gonzdlez, Frontaura, Giner de los Rivs, Madrazo, Monreal, Moreno
Rodino, Ortega Munilla, Pérez Escrich, Trueba, Valera, etc., etc.. Magnifica Coleccion de grabados
debidos a los primeros artistas nacionales y extranjeros. (En afios posteriores se mantuvo esta pre-
sentaciéon omitiendo la lista de autores.)

° F. GINER DE LOs Rios, “El estilo romdnico y el gético” en: Ifustracidn artistica, tomo IV 1885,
pp. 215 ss.

7 BILE, XL, pp. 51-54.
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el andlisis de los distintos estilos en los monumentos y las obras descritas,
muchas veces sobrepuestos o fundidos, uno de los ejes de andlisis fundamen-
tales.

Ahora bien, la Arqueologia artistica no ha de verse como una mera reu-
nién de articulos. A pesar del cardcter independiente de éstos y de su no cor-
to recorrido cronolégico, entiendo que la reunién en un volumen de todos
estos estudios como una obra conjunta realiza tal vez un proyecto muy
genuinamente gineriano, que no es otro que el de realizar un arqueologia
sobre nuestro patrimonio artistico, en la que se diera cuenta de su valor, su
andlisis histérico-artistico, su estado actual y las pautas para su conservacion.
En primer lugar hay que advertir que la expresién “arqueologia artistica” es
del mismo Giner y de hecho da titulo al trabajo sobre Sigiienza, un trabajo
como tal incompleto en el que sélo se abordaba la arquitectura, corriendo a
cargo de Cossio el estudio de la pintura y las artes dependientes, que apare-
cfa igualmente en el BILE de 1887 (ntims. 241 y 242)8. Con todo, y siendo
el de Sigiienza un escrito brillante, no se dan en éste articulo muchas indica-
ciones programdticas sobre lo que Giner entend{a por una arqueologia artis-
tica. Tampoco lo encontramos muy explicitado en los otros escritos, aunque
creo que si espléndidamente realizado, o al menos iniciado. Al respecto, el
tratamiento completo y ordenado de los diversos aspectos de la Catedral de
Lugo, que es el escrito mds tard{o, o el tratamiento profuso de Lisboa y sus
alrededores, son buenos modelos para entender este proyecto. De un lado,
como ya se procuraba con Sigiienza, se trataba de dar cuenta y descripcién
minuciosa de todos los tesoros artisticos de un lugar, una iglesia o incluso
una ciudad entera; por ello para esta labor se requerfa de amplios conoci-
mientos artisticos e histéricos, y aun geogrificos, y no en vano, en el trata-
miento de ciudades, tanto en los articulos sobre las ciudades extremefias de
Mérida y Badajoz o el Sitio del Pardo, como en el amplio tratamiento de Lis-
boa o Caldas da Rainha, encontramos también al Giner estudioso y admira-
dor del paisaje, de la naturaleza y su conjuncién con la geograffa humana,
como ha visto bien Nicolds Ortega Cantero’. Son concisas alusiones al paisa-
je sin tomarlo como pretexto para una introspeccién o recreacion literaria,
pero con los detalles necesarios para comunicar toda su hermosura y valor
estético y establecer su relacién con el paisaje humano y artistico estudiado.

8 El de GINER: “Arqueologfa artistica de Sigiienza. Arquitectura”, habfa aparecido en el BILE
1887 nam. 240; cf. Arqueologia artistica, pp. 101 ss.

 NICOLAS ORTEGA CANTERO. “La visién del paisaje en Francisco Giner de los Rios” en: Bole-
tin de la Biblioteca del Ateneo de Madyid, Segunda época— Afio IV nim. 13, Madrid, abril de
2003, pp- 21-29.
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Sin duda, el proyecto de una arqueologfa artistica completa de la Penin-
sula era una empresa que desbordaba, si no los conocimientos y capacidad de
Don Francisco, si los limites de una sola persona, y éste cobra todo su senti-
do desde el horizonte de la Institucién Libre de Ensefianza y de colaborado-
res tan importantes como Manuel B. Cossio, Juan Facundo Riafio y su mujer
Elena Gayangos, J. Ferndndez Jiménez o el importante arquitecto Ricardo
Veldzquez Bosco. Con todos ellos tenia Giner una estrecha amistad y com-
partieron intereses histérico-artisticos reflejados en buena parte de sus res-
pectivos escritos. Juan Ufia rinde un breve pero sincero tributo a estos nom-
bres en la presentacién de la Arqueologia. Mds alld de lo biogrifico, entiendo
que define muy bien el cardcter institucionista este modo generoso de enten-
der el esfuerzo personal vinculado a un equipo. Ademds de la colaboracién
con Cossio en el trabajo de Sigiienza, el mismo Giner, en su estudio sobre
Santiago de Pefialva (en el Bierzo) de 1884, da a entender con entusiasmo
esta labor de equipo al referirse a un trabajo del profesor de la ILE, Rafael
Torres Campos sobre la Iglesia de Lebefia, que aparecerfa en el BILE un afio
después. Este trabajo surgfa, tal como indica Giner, a partir de una excursién
de alumnos dirigida por este profesor en el verano 1880 y una segunda visi-
ta de 1884, ya atraido por la importancia de esta iglesia entonces olvidada,
para estudiarla con mayor detalle!®.

A prop6sito de los viajes y excursiones de Giner da cuenta el editor al
hablar del viaje a Salamanca con él y otros alumnos de la seccién 5° de la Ins-
titucién Libre de Ensefianza, entre ellos un muy joven Julidn Besteiro, en las
navidades de 1882 a 1883. El testimonio de Ufia es muy ilustrativo de esa
combinacién de rigor, entusiasmo y pedagogia del institucionismo: “...éra-
mos casi unos nifios cuando ayuddbamos a don Francisco, llenos de entusias-
mo y emocién, rompiendo las tinieblas de aquella abandonada Capilla del
Aceite, en la Catedral vieja, a realizar, el que sin duda, fue su ‘descubrimien-
to” de los frescos notabilisimos...”'!. En el excelente articulo sobre la Cate-
dral vieja de Salamanca, aparecido el mismo 1883, habla Giner de esta capi-
lla, la capilla de San Martin, que por entonces, sefiala, no aparece menciona-

9 Arqueologia artistica, p. 95 y nota. Rafael Torres Campos (1854-1904) fue un célebre ges-
grafo y arquedlogo, figura clave en la introduccién y la prictica del excursionismo en la ILE.
En 1882 publicaba en una presentacién de la Institucién un articulo sobre este tema y su
practica dentro de la misma: R. TORRES CAMPOS, “La Institucién Libre de Ensefianza IV. Las
excursiones”, en: La Iustracién Cantdbrica, tomo IV, nim. 16 (Madrid, 8 de junio de 1882),
p- 188 (Cf. edicién virtual en: Proyecto Filosofia en espaiiol). Véase también: J. A. RODRIGUEZ
ESTEBAN, “Rafael Torres Campos y el excursionismo geogréfico” en: Boletin de la Real Sociedad
Geogrdfica, (1990-1991), ntims. 126-127, pp. 223-230.

" Ibid., p. X.
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da en las gufas, y advirtiendo en cambio que esta capilla es “de suma tras-
cendencia”, e indicando que “su mayor valor consiste en los restos de los
grandes frescos que decoraron sus muros”, ignorados hasta entonces por
“tantos viajeros y arqueélogos”!?. Giner realiza una minuciosa descripcién y
una valoracién estilistica e histdrica de gran interés. Hoy dfa se consideran
estos frescos como obras maestras del género y desde luego, sf aparecen en las
gufas. Precisamente en el mismo BILE aparecfa en 1895 una breve presenta-
ci6n de la ciudad de Salamanca, firmado “por varios profesores de la Institu-
cién”, en la seccion titulada Enciclopedia. Tal como se indica en una nota de la
Redaccidn, este texto procede de “notas de varias excursiones hechas 4 aque-
lla ciudad por profesores y alumnos de la Institucién” y “forman un ensayo
de gufa general, en especial artistica y arqueoldgica”. El texto tiene clara-
mente una intencién practica de prestar “alguna utilidad como preparacién
para los excursionistas”!>. Con este trabajo, en el que por cierto s{ se cita
l6gicamente la Capilla del Aceite descubierta por Giner'4, se muestra la cla-
ra vertiente prdctica y aplicada que también tendrfa el proyecto de una
arqueologfa del patrimonio artistico, enmarcada a su vez en un amplio mar-
co de estudios histérico-geogrificos, y estableciéndose una interesante retro-
alimentacién entre los estudios realizados, y los futuros viajes y estudios de
los miembros de la Institucidn.

Toda la Arqueologia artistica contiene descubrimientos como el mencio-
nado de Salamanca. Si bien es verdad que éste es de los mds notables, otros
seguramente nos pasan hoy inadvertidos. De otro lado también encontramos
en estos estudios lGgicamente algunos aspectos matizables y lagunas, a la
vista de la historiografia posterior!®. Serfa objeto de un estudio méds minu-

12 Ipid,, pp. 39 y 40.

13 BILE, XIX (1895), pp. 16 ss., y nota de la Redaccién: (I). Esta gufa aborda un completo
programa: Geografia, Movimiento Intelectual, Vida econdmica, Historia politica, Historia del arte en
Salamanca y Bibliografia (esta Gltima falta en esta entrega).

Y Ihid,, p. 21.

15 En la valoracién y critica de la escultura castellana, a pesar de su encomio de Berruguete,
aprecia Giner mucho mds las obras medievales que a partir del Renacimiento. Esto no sélo se
aprecia en su estudio dedicado a la Escultura Castellana, sino también al analizar ejemplos de
este arte en las catedrales de Avila, Lugo y otras: Argueologia artistica, pp. 68 ss. 80, 180 ss. En
la p. 182, emite Giner un célebre juicio sobre la superioridad de la pintura a la escultura en
Espafia. Creo que habrfa sido muy otro el balance si hubiera tenido en cuenta escultores ya
renacentistas como Damidn Forment y otros que trabajaron sobre todo en los territorios de la
Corona de Aragén. Una laguna menor puede considerarse la ausencia de mencién de la rela-
cién directa de la planta y otros elementos de San Milldn en Segovia con la Catedral de Jaca,
influencia que se justifica al ser aquella ordenada construir por Alfonso I de Aragén. Cabe
decir que si hay una tendencia en estas lagunas es la de un cierto olvido del arte del reino y la
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cioso, valorar lo mucho que las andanzas y trabajos de Giner contribuyeron a
la valoracién y, aun mds, al “descubrimiento” literal de mucho de nuestro
patrimonio artistico. Hay un breve articulo titulado: “Una nueva joya en
Toledo” (1889), que expresamente se presenta en este sentido como descubri-
miento, al referirse al Convento de las monjas franciscanas de la Concepcién
en la inmortal ciudad del Tajo, hoy conocido simplemente como Convento
de las Concepcionistas, que por cierto se acaba de restaurar recientemente. De
éste apreciard Giner entre otras cosas su cipula y la mezcla de influencias
orientales y occidentales, en lo que ya se llamaba el arte mudéjar. De ella lo
que mds valorard serd su revestimiento de azulejos, “acaso sin rival en parte

1

alguna”'®, pero oigamos también la descripcién en sus palabras, en la que

hace un uso sobrio pero maestro del lenguaje técnico-artistico pertinente:

La importancia monumental de la construccién consiste en la cipula de ladri-
llo que la cubre. Arranca ésta sobre una escocia en octégono, al modo de las
lombardas, constituida por ocho pafios de superficies cilindricas con aristas
c6éncavas: los cuatro que corresponden a los dngulos, descansan sobre arcos
contrarrestados en el completo estilo del Gltimo gético. Como a la mitad de su
altura, esta traza se pierde y la sustituye un casquete esférico, pasando de una a
otra forma, no geométricamente, sino por sentimiento y tanteo del artista,
modo frecuente en las capillas orientales. As{ representa esta cipula, en su
estructura, el mismo cardcter mixto de oriental y occidental, de drabe y cris-
tiano a que se da hoy el nombre de mudéjar'’.

Vemos en este texto cémo se va desde la observacién a la caracterizacién
estilistica, y no al revés. La cierta distancia que advertimos en la aplicacién
del término “mudéjar” para sefialar un estilo artistico definido, es razonable
si tenemos en cuenta que habfa sido en 1859 cuando Amador de los Rios, en
su discurso de ingreso en la Real Academia de San Fernando, habfa propues-
to la demarcacién de este estilo en arquitectura'®. En otro lugar, sefiala
expresamente Giner, refiriéndose a la propuesta de este insigne historiador
del arte!”, que no puede entrar en estos estudios a fondo en la discusién de si

corona de Aragdn, en contraste con su conocimiento experto del castellano. No obstante, en
su descarga podria argiiirse que Giner se cifie en estos estudios en todo momento con los datos
observados y estudiados a partir de los viajes realizados.

19 Ibid., p. 161
7 Ibid., p. 160.

18 AMADOR DE 108 R{0S, E/ estilo mudéjar en arquitectura. Discurso leido en la Junta péblica de
19 de junio de 1859 en la Real Academia de Nobles Artes de San Fernando.

9 Arqueologia artistica. pp. 235 ss.
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cabe 0 no esta caracterizacién. De todas formas la cuestién estilistica serd una
de las preocupaciones constantes de Giner en estos escritos, que abordard en
todo momento desde una perspectiva de observacién abierta y concreta, sin
que los constructos hechos por la historiograffa obstaculicen la apreciacién
de lo concreto.

La idea de una arqueologia artistica no puede reducirse a una serie de
posibles “descubrimientos” en nuestro patrimonio, siendo este un valor
innegable. Detrds de ella se halla como vemos un proyecto de trabajo defini-
do con elementos metodoldgicos y también fundamentos filoséficos y estéti-
cos muy sélidos. En efecto, metodolégicamente, a diferencia de otros escri-
tos artisticos o estéticos del mismo Giner de cardcter mds tedrico, todos los
estudios reunidos en la Argueologia fueron elaborados a partir de las notas y
observaciones surgidas en sus viajes y excursiones por la geograffa ibérica,
concretamente por Castilla, Leén, Extremadura y Galicia, Lisboa y la Extre-
madura portuguesa®. Asi, la combinacién de la aficién al viaje, entendido
como elemento de formacién, y la minuciosa observacidn, en el sentido mds
genuino de la palabra “estudio”, fueron los ingredientes que llevaron a Giner
a realizar esta serie de escritos que todavia sorprenden hoy por su frescura y
minuciosidad, y que mds alld de su interés histérico, aportan como vemos
aun para nuestros dfas un gran valor informativo, a la vez que estdn plagados
de interesantes reflexiones muy ilustrativas del pensamiento gineriano en
materias artisticas y también en lo referente a la cuestién de la relacién de
una sociedad y una cultura con su patrimonio cultural y artistico. Aunque
Ufia no quiere equiparar el valor de estos pequefios escritos al de las obras
sobre Derecho y Pedagogfa de su maestro, sefiala con acierto una serie de
excelencias y valores que se descubren en ellos. Alabando su meticulosidad y
valor descriptivo habla de “ese ansia de saberlo todo que caracterizaba a Don
Francisco”®!. Sin duda describe muy bien esta expresion la actitud que hay
detrds de estos estudios. De hecho encontramos en muchos pasajes un trata-
miento verdaderamente experto de las cuestiones. Valga entre otros ejem-
plos, ademds de los citados, el andlisis de la estructura de las Catedrales de Sa-
lamanca y Lugo, o la descripcién y andlisis de la Capilla del Hospital de Cal-
das da Raihna??. Giner llega a dar cuenta de medidas concretas, numeracién
de partes y orientacién desde los puntos cardinales de las partes que aborda.

20 En diversas ocasiones se advierte que Giner se atiene a lo visto y en la fecha que fue obser-
vado: Arquelogia artistica, pp. 68, 90, 254, etc.

2 Iid, p. VII.
22 [bid. pp. 31 ss.; 170 ss.; 323 ss.
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Su descripcién y uso de los términos técnicos, arquitecténicos sobre todo, es
impecable. Muchas veces ofrece distintas hipétesis para explicar el modo de
resolucién y el proceso constructivo de los edificios, o las intervenciones pos-
teriores, y valora sus resultados tanto técnica como estéticamente. Encontra-
mos en estos pequeflos estudios un uso magistral de nuestra lengua, que sin
ninguna alharaca ni excesos literarios, nos da cuenta de objetos y obras des-
critas sin necesidad ni ayuda de imdgenes ni planos, como de hecho era y es
costumbre en estos casos.

Ahora bien, tampoco nos hallamos ante meras notas de campo; el méto-
do de observacién se entrelaza intimamente con un sentido critico, que aca-
ba de perfilar la metodologia gineriana en estos trabajos.

I1.— El sentido critico y el didlogo de Giner
con la historiografia artistica de su tiempo

La descripcién rigurosa de las obras y monumentos por las que nos con-
duce la Arqueologia artistica queda jalonada y enriquecida con el trabajo y
discusion de diversas fuentes y bibliografia sobre los temas abordados, cono-
ciendo de primera mano las fuentes y entrando en discusién con las obras de
importantes historiadores del arte, como Amador de los Rios, Quadrado,
Madrazo, Ce4n Bermiidez o Richard Ford, asi como con el célebre libro de
George Edmund Street sobre el gético espafiol, con las cartas de Raczynski y
sobre el arte portugués y muchos otros tratadistas sobre el arte y la arquitec-
tura lusa. Todo ello sitda estos trabajos ginerianos en un didlogo legitimo
con la historiograffa de la época, a pesar de que en efecto, en ocasiones Don
Francisco excusa lo provisional o impreciso de algunas afirmaciones, a su jui-
cio, por ser el suyo el sencillo punto de vista del “turista”®’. Pero la honesti-
dad y modestia de nuestro viajero y estudioso no deben llamarnos a engafio,
pues en efecto ese didlogo con la historiograffa del momento se lleva cabo de
modo preciso y critico. Me atendré a dos momentos que entiendo funda-
mentales de este aspecto: el didlogo con la historiografia espafiola y el cono-
cimiento critico de los tratadistas extranjeros, para lo que me centraré en el
relevante caso de la obra Street.

En primer lugar Giner establece una distancia con la historiografia
dominante en ese momento en Espafia, como bien advertia ya Juan Ufia en
su prélogo®, pero veamos por qué de la mano y los ejemplos del propio

B Ihid, pp. 92, 114
2 Ibid,, p. VII
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Giner. Al abordar el estudio del Palacio de Alcald de Henares, que aparecia
originalmente en La Ilustracion artistica en 1888, nos indica su autor en nota
que a pesar de la importancia del monumento sélo se habfa publicado
modernamente la monograffa de Escudero de la Pefia, que le defrauda por
abordar, mds que el estudio del edificio, su “historia y vicisitudes”. De otro
lado “las pocas pdginas que le consagran los sefiores Quadrado y Lafuente en
la nueva edicién de Parcerisa (...), y que tienen mds bien el cardcter pinto-
resco y poético que distingue a los arqueélogos de nuestros periodo roménti-
co, no ofrecen una descripcién sistemdtica, ni la caracterfstica de sus estilos,
sin la critica de su mérito”?.

José Maria Quadrado, junto a Amador de los Rios y otros insignes
autores, era una de las figuras clave de la historiograffa del momento. Qua-
drado habfa colaborado en la importante obra colectiva Recuerdos y Bellezas
de Espaiia, impulsada por el artista y grabador romdntico Javier Parcerisa y
Boada (Barcelona 1802-1876). Ambos participaron notablemente en la
célebre serie: Espaiia, sus monumentos y artes, su naturaleza e historia, editada
en Barcelona a partir de 1884 en los talleres de Daniel Cortezo. Giner apre-
cia justamente la importancia de estos autores, pero las criticas que vierte
en la nota citada explican con precisién su distancia respecto una historio-
graffa que podemos calificar como romdntica, y en la que el estudio de las
obras queda continuamente arropado por una retérica histérica de tono rap-
s6dico y patriético. Frente a este estilo dominante, Giner solicita, tal como
lo dice en la nota citada: descripcidn sistemdtica, caracterizacion del estilo 'y criti-
ca del mérito de la obra. Giner hard apuntes histéricos precisos donde los esti-
ma necesarios, pero sobre todo se atendrd a un estudio mds intrinseco de la
obra. Este enfoque, mds acorde con la historiografia del arte que en ese
momento se desarrollaba en Europa, lo consideraba Giner ademds una tarea
urgente ante un patrimonio de gran riqueza y a la vez muy desconocido y
mal conservado.

Mis acordes con este modo de estudio encontrard Giner los tratadistas
extranjeros, especialmente los ingleses, de larga tradicién viajera e interés
histérico-artistico por Espafia, si bien también hay autores espafioles como
Cedn Bermuidez y Antonio Ponz muy apreciados por Giner. Uno de los
interlocutores mds presentes en todos sus estudios es el célebre arquitecto
Edmund George Street? por su libro sobre la arquitectura gética en Espa-

» Ibid., pp. 114 ss. nota 2

26 Entre otras obras arquitecténicas, G. E. Street es conocido por el Palacio de Justicia en Lon-
dres, de 1882
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fia, aparecido en 1865%7 y surgido de una estancia en nuestro pafs entre
1861 y 1863. Reconociendo sus errores y lagunas, y lamentando con fre-
cuencia la falta de sensibilidad de Street para otros estilos que no sean el
gético, que le lleva a desprecios injustos®®, estimaba Giner, todavia en
1896, que es “el guia més seguro, formal y sélido del viajero y del aficiona-
do a ver con algtn detenimiento nuestros edificios”?’. Giner estd mucho
mds cercano al estilo y método de esta obra que al de Quadrado o Amador
de los Rios; es mds cuando refuta a Street, en ocasiones es con su mismo
método, esto es, con la observacién y conocimiento preciso, tal como suce-
de acerca de una datacién en la Iglesia de San Milldn en Segovia®®, que
Giner, con acierto, considera anterior a la que aporta el inglés, por no haber
podido éste acceder a ella.

La obra de Street, plagada de excelentes dibujos y planos, también tiene
valor como crénica de viaje, y aporta un interesante y muchas veces critico
retrato de la Espafia de ese tiempo. Esta obra serd traducida a nuestro idioma
ya en el siglo XX, por el también arquitecto Romédn Loredo. En el prélogo
del traductor leemos: “Menos explicable resulta que, en més de medio siglo
publicado, no haya sido puesto nunca en castellano; siendo esto mds de
extrafiar si se tiene en cuenta que la obra fue, desde un principio, bastante
conocida en Espafia, merced principalmente, a la propaganda de aquellos
dos grandes maestros de historia del arte espafiol que se llamaron D. Juan
Facundo Riafio y D. Francisco Giner de los Rios, quienes continuamente
difundieron su estudio, sobre todo en las excursiones con que tan poderosa y
eficazmente contribuyeron a propagar el conocimiento de las artes espafiolas
y el amor a sus monumentos y viejas ciudades. El traductor, agradecido dis-

27 G. E. STREET, Some account on gothic Architecture in Spain, London 1865. Giner cita la segun-
da edicién de 1875.

28 Argueologia artistica, pp. 62, 71, 164, 139 ss. , 152 ss. En otro lugar, al hablar de una ten-
dencia dominante en la estética inglesa de su tiempo, cristalizada sobre todo en los pre-rafae-
listas, Giner hard un comentario critico sobre la postura estética de Street y las consecuencias
de ésta en su misma obra arquitecténica: “cuando Street llama bdrbara 4 la arquitectura del
XVIy construye el admirable Palacio de Justicia, que, sin embargo, por parecerse en todo 4 un
edificio del x1v, necesita tener encendida luz durante el dfa...”: E GINER, “La pintura con-
tempordnea en Inglaterra. Los Pre-rafaelistas” en: BILE, X, (1886), pp. 129-132, concreta-
mente: p. 130.

2 Arqueologia artistica, p. 164; otras alusiones elogiosas o que tienen en cuenta a Street en:
pp. 72,76, 81,122, 139, 168, 173, 175.

39 Ihid., p. 145. Este articulo sobre la Iglesia de San Milldn aparecfa reeditado, unos afios antes
de la aparicién de la Arqueologia artistica, en la revista Manantial, 111, Segovia, junio 1928.
Agradezco al profesor José Luis Mora esta informacién.
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cipulo de ambos maestros, considera justo rendir homenaje a su venerada
memoria”?!.

Estas palabras son mds que elocuentes para apreciar el mérito de Giner y
los institucionistas en torno al trabajo arqueoldgico-artistico y la historio-
graffa del arte espafiol. Ahora bien, al rigor y mimo en el estudio, hay que
afiadir otro factor sin el cual se desdibujaria el perfil completo de este pro-
yecto. Me refiero al sentido critico tanto ante la obra como sobre todo ante
su conservacién. Este aspecto también lo destacaba Juan Ufia en su prélogo:
“Don Francisco, ni en la serena esfera del arte puede ser un hombre mera-
mente contemplativo. En ella, como en todas partes, es el hombre que lucha
por la reforma, por el perfeccionamiento moral. No puede dejar de criticar,
de reprender, de corregir...”??. En efecto, si algo caracteriza estos estudios es
la insercién de pasajes de reflexidn critica y toma de postura activa sobre la
conservacién o mala restauracién de las obras, de la que hace responsable
sobre todo al Estado y la Iglesia®®. También critica las deleznables interven-
ciones sobre iglesias y edificios medievales que se llevé a cabo a partir del
xvil. De modo expresivo habla en este sentido del “vandalismo de la cal y el
ocre”**, Al hablar de San Milldn, en Segovia, y los planos con restauraciones
ideales de Street de este templo, llega a decir ir6nicamente que es preferible
este modo de restauracién sobre el papel al real. Antes de una restauracién
que no pueda contar con criterios certeros de c6mo era la obra o edificio,
entiende Giner que es mejor dejar la libertad al espiritu y la fantasfa, que
recree interiormente esa obra, y evitar un mal arreglo que desfigure u oculte
la obra en su configuracién original®>. Esta actitud no hay que confundirla, a
mi entender, con una posicién reliquiaria o historicista, sino que debe ser
ponderada a la vista de las sin duda malas restauraciones de la época y ante-
riores, y a la total falta de criterio histdrico y estético en las intervenciones.
Sabemos que durante todo el siglo x1x se desarroll$ la polémica entre con-
servacién y restauracién’®, y sin duda Giner optarfa por lo primero, pero no
sin un programa de accién y sin desatender posibles reutilizaciones y habili-

Y G. E. STREET, La arquitectura gotica en Espafia, (Saturnino Calleja), Madrid 1926, p. 10.
32 Arqueologia artistica., p. 1X.

33 Este tipo de pasajes son una constante en todos sus estudios: Arqueologia artistica, pp. 39 ss,
91, 99ss., 132 ss., 139, 161, 169, 171 ss., 230, 277, 323

4 Thid., p. 39
3 Ibid., pp. 230 ss. En estas paginas, en sus comentarios sobre Cintra, expone Giner de modo
claro y conciso su postura y criterios en torno al problema de la restauracién artistica

36 J. M* MARTINEZ JUSTICIA, Historia y teoria de la conservacion y la restauracion artistica, Alian-
za Editorial, Madrid 2000, pp. 241 ss.
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taciones encomiables, como la que observa en la Casa P{a en Belem como
casa de huérfanos y de escuela de sordomudos®’. Esto es muy coherente con
la sensibilidad social de Giner, ahora bien, ;contradice sus criterios artisticos
sefialados en otros lugares sobre la conservacién? Mds bien no, pero la cohe-
rencia entre estos y otras importantes contribuciones de sus trabajos de la
Arqueologia cobra todo su sentido a la vista del marco y fundamentos filosé-
ficos de todo el pensamiento gineriano, que no es otro que el del krausismo,
y en el modo vivo y operativo que tanto él como su mayor obra pedagdgica,
la Institucién Libre de Ensefianza, llevaron a cabo.

III.— Los fundamentos estético-filoséficos krausistas y la cuestiéon
de la caracterizacion y origen del arte espafiol y portugués

Con la Arqueologia artistica de la Peninsula, Giner se inscribe en una rica
tradicién nacida en la Ilustracién que entiende el estudio del arte desde el
viaje, o lo que es lo mismo, que concibe el viaje y la observacién como
momento indispensable de toda reflexién o andlisis del arte y su historia.
Baste citar aqui el nombre de Winckelmann, que funda para Occidente una
concepcién comprensiva y cientifica de la Historia del arte, mds alld de la
mera crénica o catdlogo de obras, y que a su vez fue un incansable viajero y
“arquedlogo”, en el sentido que le da Giner en esta obra, esto es, de buscador
infatigable de los tesoros artisticos alli donde se encontraran, para contem-
plarlos y estudiarlos, y a partir de esto realizar el andlisis y la reflexién. La
estética e historiograffa del arte ilustrada y moderna, contra un posible este-
reotipo sedentarista y abstracto, surge en buena medida desde el viaje y la
experiencia, como acertadamente recordaba Simén Marchan en el prélogo
del interesante libro Arte itinerante (2005) de Ramén Rodriguez Llera, en el
que se aborda precisamente esta dimensién viajera del tratamiento del arte a
partir de la Ilustracién’®.

La coherencia de la filosoffa krausiana con estos planteamientos se ve
refrendada en la misma obra de Krause, quien escribié no sélo obras estric-
tamente filoséficas sobre Estética, sino que también realizé un catdlogo de
pintura comentado para la Galeria de Pintura de Dresden y redact unos inte-
resantes estudios de viaje en su viaje a Italia y Francia en 1817. En estas
obras encontramos plasmados andlisis, descripciones y valoraciones de infi-

37 Arqueologia artistica, pp. 220, 225.

38 RAMON RODRIGUEZ LLERA, E/ arte itinerante. Prdlogo de Simén Marchdn Fiz, Universidad de
Valladolid, 2005, pp. 7 ss.
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nidad de obras de arte y de tesoros artisticos; algo que resulta también cons-
tante en sus amplios diarios. Tanto el Catdlogo de pintura como los Estudios
de viaje sobre arte (Reisekunststudien) eran publicados péstumamente por Hohl-
feld y Wiinsche en 1883, y sabemos que enviaron ejemplares de ellos a
Giner en 1884%. Por la correspondencia editada por M. Urefia y Vazquez-
Romero, comprobamos también que Giner estudi6é y comentd estas obras
con sus correligionarios alemanes, concretamente el cardcter no sistemdtico
de estos trabajos, acaso en contraste con lo sistemdtico de sus lecciones esté-
ticas®®. Para ese afio Giner ya habfa publicado bastantes articulos arqueolé-
gicos, y sin duda podemos suponer que recibirfa estos trabajos como un
buen acicate y refrendo para la ya importante labor realizada en torno al
estudio detallado y concreto del patrimonio artistico. El mismo Krause afir-
mé en una ocasién que “contemplar obras de cada una de las bellas artes” era
para un fil6sofo “la otra mitad de su ser”! y parece que Don Francisco llevé
a cabo esta consigna a lo largo de toda su vida.

Pero la relacién del trabajo de Giner en la Argueologia con la filosoffa
krausiana va mds alld de la afinidad con el enfoque y el planteamiento del
estudio del arte y del patrimonio artistico en la misma obra de Krause. En
primer lugar, es preciso recordar aqui brevemente la valoracién krausista
del arte y la relacién que establece con la sociedad a lo largo de la historia,
tal como se expone en el Ideal de la Humanidad y en otros escritos krausia-
nos. Ciencia y arte son las dos obras fundamentales de la Humanidad, y
ambas se vierten en la sociedad a través de la educacién y la formacién,
auténtico eje de toda la concepcién krausista de la sociedad. La Humanidad
a su vez se desarrolla en el tiempo y en el espacio en diversas determinacio-
nes, que conforman las distintas culturas y sociedades en la historia. Dentro
del programa de una sociedad o alianza para el arte, la tarea de conocimien-

39 E. M. URENA, J. M. VAZQUEZ-ROMERO, Giner de los Rivs y los krausistas alemanes. Correspon-
dencia inédita. Universidad Complutense, Madrid 2003, Carta 40, p. 263. Con esa carta
enviaba Hohlfeld los Estudios de viaje sobre arte (Reisekuntstudien), junto al interesante tratado
sobre La ciencia del arte del embellecimiento de la Tierra (Die Wissenschaft von der Landverschiner-
kunst) y el Sistema de Estética (System der Aesthetik), indicdndole que August Wiinsche le envia-
ba el Catilogo de Pintura de la Galeria de Dresen (Die Dresdner Gemdldegallerie). Todas estas
obras las habfan publicado Hohlfeld y Winsche entre 1882 y 1883, como obras péstumas de
Krause y como volimenes de una serie titulada: Zur Kunstlehere (Sobre Teoria del arte).

40 E. M. URENA, J. M. VAZQUEZ-ROMERO, Giner de los Rivs y los krausistas alemanes, ed.cit.,
carta 41, p. 272.

4 KRAUSE Der Bricfwechsel Karl Christian Friedrich Krause’s zur Wiirdigung seines Lebens uns
Wirkens. Ed. P. Hohlfeld y Aug Wiinsche, Vol I, Leipzig 1903 p. 93 (Carta a su padre de 27-
XII-1804).
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to y conservacion del patrimonio heredado es una tarea primordial, tan pre-
sente como la misma creacién o desarrollo de nuevas formas y producciones
artisticas, y junto a ellas otras como la formacién y educacidn, la libertad de
conocimiento y publicidad de las obras, etc. Por otro lado, desde una pers-
pectiva filoséfico-histérica, el mismo Krause ya advirtié que viviamos una
época que debfa plantearse un conocimiento histérico y una revisién del
arte y las producciones del pasado, saludando como signos de esta nueva
conciencia las creaciones de museos y conservatorios*?. Aquf entrarfa de lle-
no la labor realizada por Giner de los Rios en los escritos que ahora nos ocu-
pan, labor que desde el espiritu de la Institucién y a la vista de la paupérri-
ma realidad cultural de la Espafia de ese tiempo, se hacia urgente y més que
necesaria. Desde esa urgencia se entiende ese afin de Don Francisco por
saber, por tomar nota, por dar cuenta, casi por levantar acta de los monu-
mentos que visita, conoce y admira, y de los que, no sin dolor, constata su
deterioro, su falta de conservacién o, casi peor, su restauracién y reconstruc-
cién nefastas.

Es verdad que, dentro de la nocién krausiana de arte, y mds aun la espe-

%3 no se observan exclusivamente las bellas artes, sino

cificamente gineriana
que también se incluyen las que Krause llamd artes internas, y mds adelante
artes utiles, esto es, las artes industriales y las diversas técnicas que requiere
una sociedad para hacer habitable el entorno y sobrevivir (medicina, inge-
nierfa, artesanfas...). Ahora bien, dentro de esa amplia concepcién, el arte
bello y la produccién de belleza, jugé para Krause un papel paradigmadtico
como modelo de creacién humana.

De otro lado, en estos estudios, aunque encontramos sobre todo andlisis
y comentaros estrictamente artisticos, hay también reflexiones sobre el con-
junto de los edificios y sobre las ciudades, como es el caso de Mérida, Bada-
joz, y Lisboa®*.

Para Krause, la arquitectura desempefiaba un papel fundamental en lo
que llamaba arte armdnico, esto es, en la sintesis de lo bello y lo ttil en la obra

42 E.M. URENA, J.L. FERNANDEZ, J. SEIDEL, E/ “Ideal de la Humanidad” de Sanz del Rio y su ori-
ginal alemdn. Textos comprados con una introduccion, Col. ILKM, Universidad P. Comillas,
Madrid 1992, pp. 165 ss.; también: R. PINILLA, “El arte y la ciencia como obras fundamenta-
les de la Humanidad en la filosoffa social de Krause en: Misceldnea Comillas, nim. 60 (2002),
pp. 559-570, pp. 567 ss.; E/ pensamiento estético de Krause, pp. 792 ss.

4 Cf. F. GINER DE 108 Rios, “El arte y las artes” (1871) en: Francisco Giner, Obras Completas
II1. Estudios de Literatura y Arte, Madrid 1919, pp. 1-30, especialmente pp. 4 ss.; también:
E. Giner de los Rios, “¢Qué son las artes decorativas? en: BILE XXIV (1900), nim. 480,
pp- 88-91.

4 También podrian considerase en este sentido los trabajos sobre Alcald y sobre el Pardo.



LA ‘ARQUEOLOGIA ARTISTICA DE LA PENINSULA’... 223

humana y en su relacién con el entorno®. Los templos, monasterios y edifi-
cios que Giner visita y nos describe, son también parte del paisaje humano y
cultural de la Peninsula, y su excelencia como obras de arte no les lleva a su
asilamiento ni mucho menos; ademds, Giner valoraba precisamente que en
las Iglesias hubiera pinturas y otras manifestaciones artisticas contribuyendo
a la riqueza del conjunto, cumpliendo as{ los edificios una funcién y una uti-
lidad en conjuncién con su belleza.

Vemos asi que una precisa concepcion de las relaciones entre el arte y la
sociedad, tal como se da en el pensamiento de Krause, aqui sélo indicada, es
observada y aplicada por Giner a una prictica realmente historiogréfica y a
un trabajo de campo directo con las obras que observa.

Por otra parte, las mismas ideas estéticas de Krause y sus nociones de
belleza y de obra de arte, bien conocidas por Giner, también pueden detec-
tarse de modo latente en algunos aspectos argumentales importantes de la
Arqueologia. Siendo una obra fundamentalmente basada en la observacién y
en el mismo descubrimiento, hay muchos argumentos ginerianos tanto
sobre la constitucién de las obras, como sobre las intervenciones posteriores,
que cobran toda su luz desde la estética krausiana. Para Krause toda obra de
arte debe detentar claramente una unidad, no consistente en la mera homo-
geneidad, sino en una interna determinacién interior, en la que cada parte,
bella en si misma, no obstaculice o desequilibre la unidad. En el Compendio
de Estética de Krause, que Giner habfa traducido y anotado, se dedican no
pocos pérrafos a determinar esta estética de la unidad y armonfa interna de
las partes?’, distante tanto de una visién monolitica de la obra, como de toda
concesién a lo agregado, abigarrado o inarménico. Son criterios aparente-
mente clasicistas, pero Krause les da un dinamismo y un fondo filoséfico que
en ningdn momento le llevan a considerarlos algebraica o matemdticamen-
te, alejdndose por ello de toda rigidez formalista. El criterio para la aprecia-
ci6n e incluso consecucion de esa unidad es el sentido estético, el sentido

% “Lo bello arquitecténico puede residir sélo y exclusivamente en la esencia interna del edifi-

cio, y viceversa, su utilidad no puede ser verdaderamente 1til si no posee su determinada belle-
za, por ejemplo una catedral gética...”: K. Ch. Krause, Vorlesungen ubre Aestherik, Ed. P. Hohl-
feld, Aug. Wiinsche, Leipzig, p. 252; también: K. Ch. E Krause, Das Urbild der Menschbeir.
Ein Versuch. Zweite unverinderte Ausgabe, Gotinga 1851, p. 44.

46 Sobre el valor de esta traduccién y sus ediciones, cf. R. Pinilla, “Francisco Giner de los Rios
como traductor y receptor de la Estética de Krause”, en: P. Alvarez, J.M. Vizquez-Romero,
Krause, Giner y la Institucion Libre de Ensefianza, Col ILKM, Universidad P. Comillas, Madrid
2005, pp. 53-105.

47 KARL C.F. KRAUSE, Compendio de Estética. Traducido del alemdn y anotado por Francisco Giner.
Edicién de PEDRO AULLON DE HARO, Editorial Verbum, Madrid 1995, §§ 11 ss.
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para la belleza, en el que interviene la razén, pero también la imaginacidn, la
voluntad y el dnimo.

En la descripcién, por ejemplo, de la cipula del convento de las concep-
cionistas en Toledo, se pone esto sutilmente de manifiesto cuando Giner
habla de un sentido no sélo geométrico sino de criterios basados en el senti-
miento del artista, para entender el modo de proceder de los arquitectos en
ese edificio®. En el articulo sobre la catedral de Lugo, dedica expresamente
un apartado a lo que denomina “impresién estética”, por lo que parece claro
que Giner no equipara en ningin momento la observacién y estudio del arte
a una suerte de observacién al modo naturalista o meramente positivista.
Esto lo consigue curiosamente sin necesidad de ninguna retérica histérico-
literaria, como los historiadores romdnticos de la época, ni tampoco explici-
tando los principios estéticos, que le habria llevado a especulaciones, si no
innecesarias, si inoportunas en ese lugar, que habrfan distraido al lector del
conocimiento de lo descrito y valorado. Con ello realiza Giner un ideal de
critica y de andlisis de la obra, en la que estdn presentes los criterios y los
principios de un modo latente pero operativo.

Al tener presente en todo momento la observacién, puede Giner desme-
nuzar mucho mejor las impresiones estéticas de las que habla. Esto sucede de
modo muy elocuente al hablar de la impresién de severidad y recogimiento
que se atribuye a la arquitectura romdnica, aspecto tan apreciado por nuestro
viajero y estudioso. En el ejemplo que analiza de Lugo, se da este sentimien-
to, pero no debido a la ausencia de luz, tal como a modo de estereotipo repe-
tia la critica romdntica. Giner observa que en el interior de esta catedral hay
bastante luz y que es un elemento fundamental, sin embargo indica que la sen-
sacién de recogimiento se consigue por el manejo de los volimenes: “la impre-
sién de severidad viene de otra parte, a saber: de la distribucién general de
las masas, de la poca elevacién de las naves laterales, de la solidez de sus
pilas, de la escasa altura de sus capiteles, de la robustez de sus molduras, de
la sobriedad y aun rudeza de su decoracién”®. Este pasaje nos brinda toda
una leccién de andlisis de los elementos que contribuyen a la unidad y sus-
tantividad de una obra, y de ah{ la explicacién de su cardcter concreto y de
los sentimientos y actitudes que propicia.

Es interesante advertir que el andlisis y critica que realiza Giner del pro-
blema estilistico, asi como su preferencia por el romdnico y gético frente a
muchos edificios del Renacimiento y posteriores, cobra luz desde estos fun-

8 Arqueologia artistica, p. 160.
O Ibid., p. 184.
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damentos, pues es desde estos criterios estéticos krausianos bdsicos en torno
a la unidad y la diversidad como Giner aboga por unos estilos u otros en las
obras que analiza. As{, aunque coincida en sus preferencias con el gusto de
algunos viajeros romdnticos por la vieja arquitectura medieval, no obedece
ni mucho menos a las mismas razones; y de hecho criticard la cerrazén de
autores como Street para toda obra posterior al estilo gético u ojival. El
mejor ejemplo de esta posicién lo encontramos en el articulo sobre el edifi-
cio de las Universidades de Alcald, de 1889. Aunque hay partes ojivales o
géticas, Giner ubica el edificio en el Renacimiento, como “una de las mds
importantes y caracteristicas muestras de nuestra arquitectura civil”. De ahi{
pasa a la descripcién, donde leemos:

La distribucién general de las masas es de buen efecto, la decoracidn, osten-
tosa y por lo comin bien compuesta, aunque sélo de mediana ejecucién; y si
en la manera disparatada y arbitraria de combinar carteles, frontones y moti-
vos, fuera de toda razén aparente, se revela el germen de una degeneracién
inevitable, achaque es este de todo el sistema arquitecténico del tiempo. Rom-
piendo el vinculo interno y esencial, entre la funcién mecdnica y la funcién
estética de cada uno de sus elementos, sienta un principio caracteristico de
todos los estilos decadentes™.

A continuacién sefiala Giner, que esta decadencia ya se puede observar
en el dltimo gético y que por lo tanto no entiende tampoco a los “id6latras
de la Edad Media”, ni incluso a Street, ni sus diatribas contra lo que ellos lla-
man ‘estilo pagano’. Mds alld de la dureza de su critica sobre algunos edifi-
cios, se comprueba que Giner no pretende realizar ninguna opcién estilisti-
ca, sino atenerse a la obra concreta y su realizacién, eso si, reconociendo las
tendencias histéricas de florecimiento y degradacién de los estilos; y esto
tltimo parece ser el caso, a su juicio, del arte del Renacimiento y el plateres-
co en Espaifia, asi como de los estilos barrocos posteriores. No obstante, no
hace Giner una descalificacién global de estos estilos, y tiene en cuenta que
cada uno se desarrolla localmente en distintas tradiciones a ritmos y calida-
des muy distintas’!. En el texto referido vemos que afloran los criterios de
unidad general, pero también se delata una concepcién precisa de la arqui-
tectura, heredada de Krause, como arte que debe combinar arménica y uni-
tariamente lo bello y lo ttil, lo que en el texto llama la funciin estética y la

0 Ibid., pp. 151-152.

U Ibid., pp. 186 ss, cf. la interesante nota sobre la relacién entre los estilos y los paises y dis-
tintas tradiciones
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Juncion mecinica. Desde el interés que Giner mostré siempre por este asunto
es comprensible que la arquitectura y su insercién en la vida social (religio-
sa, civil, etc.) fuera el foco prioritario de atencién de su trabajo arqueoldgico-
artistico.

Es verdad que, aun centrado en obras concretas, hay unas opciones muy
claras en el andlisis estilistico de Giner, que podrian obedecer simplemente a
su gusto: su preferencia por la severidad y la sobriedad, frente a lo abigarra-
do y ostentoso. Pero no serfa correcto basar en esto las opciones expresadas;
de hecho también encontramos elogios para conjuntos artisticos mds com-
plejos y elaborados, siempre que guarden esas normas de la unidad y la
diversidad. No obstante, como se advierte en el pasaje citado, en el tema
estilistico confluye también en Giner un asunto de cardcter histérico y cul-
tural. Junto a los aspectos puramente formales y estéticos, uno de los deside-
rata que flotan en muchas de sus reflexiones es la de esclarecer lo que él lla-
ma el origen del arte espafiol, esto es, la determinacion de las diversas ten-
dencias y factores que acabaron cuajando el modo en que en Espafia se
desarrollaron las artes. Asf, al referirse a los frescos descubiertos de la Capilla
del Aceite en Salamanca, o de la pintura de la Catedral de Avila, habla
Giner, casi algo provocativamente, del problema no resuelto en la investiga-
cién acerca del origen de la pintura espafiola®’. La misma reflexién hace
sobre nuestro conocimiento de la arquitectura espafiola, al indicar lo valioso
que es el estudio de la abadia de Pefialva para conocer el paso en nuestro pafs
de la arquitectura cldsica a la roménica®®. Otro tanto vemos para el caso de
Portugal, al analizar su pintura y sus museos. Esta preocupacién no resulta
un elemento extrafio o contrario a la fundamentacién filoséfico-estética de
sus andlisis, dado que en la estética krausista el vector histérico, mds precisa-
mente el filoséfico-histérico, debe culminar el programa de toda investiga-
cién estética’*; asumiéndose asi el hecho histérico y plural de distintos esti-
los y caracteres artisticos, segin naciones, épocas y circunstancias histéri-
cas”.

El mismo Giner indaga diversas hipétesis para el caso espafiol, intentan-
do regirse desde criterios histéricos y estéticos, y ateniéndose a las obras
estudiadas, sin esencialismos previos acerca de nuestro arte, ni lo que Don

52 Ibid., pp. 40, 76
3 Ibid., p. 100
>4 KARL C.F. KRAUSE, Compendio de Estética, ed.cit. § 4 (pp. 35-36).

5> E.M. URENA, J.L. FERNANDEZ, ]. SEIDEL, E/ “Ideal de la Humanidad” de Sanz del Rio y su ori-
ginal alemdn. Textos comprados con una introduccidn, ed. cit., pp. 122 ss.
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Francisco llamarfa falsos patriotismos. Un pasaje interesante a este respecto
es el del andlisis del exterior del Palacio de Alcald de Henares en el que des-
cubre influencias de distintas tradiciones, estilos y paises. Allf alude a una
reflexién de Street acerca de las ventanas de este edificio y “su cardcter mix-
to y compuesto, que, sin menoscabo del aire nacional, parece a muchos, dis-
tintivo de todo nuestro arte”>°. Segiin esta hipétesis la caracteristica del arte
espafiol surgirfa as{ de su cardcter mixto y del cruce de miltiples influencias,
de modo muy coherente con nuestra propia historia, sellindose a un tiempo
algo caracteristico que da entidad a lo que llamarifamos arte espafiol. Bien es
verdad que la identidad de lo espafiol también queda en los estudios de
Giner especificada en algunos rasgos regionales dentro de las localidades que
visita. As{ analiza las caracteristicas de la arquitectura en Galicia’’, o el esti-
lo de la escultura castellana’®, pero en general adopta una visién unitaria y
de conjunto. Es mds, tal como reza el titulo del volumen de las Obras com-
pletas, Giner observa el arte de la Peninsula Ibérica. A este respecto hay que
decir que si son numerosas las ocasiones en las que Giner deja claro que
entiende la Peninsula Ibérica con una cierta unidad histérica y artistica®, y
llega a hablar de “arte ibérico” para referirse al conjunto de monumentos que
estudia dentro de la Peninsula ibérica®, pero claramente también con histo-
rias y desarrollos artisticos distintos en el caso espafiol y el portugués, y que
no duda en comprar y diferenciar. Tal es el caso de su estudio del estilo
manuelino luso a la vista del plateresco espafiol. En una ocasién habla de
Portugal como un pafs “hermano”®!
alienta la unidad y relacién entre todos estos estudios, refrendando de esta
forma plenamente el modo en que se nos presentan reunidos en el volumen

, v se dirfa que este es el enfoque que

de la Arqueologia artistica.
Pocas obras como esta, a pesar de lo concreto y acotado de su tema, nos
muestran con qué fecundidad se unfan en Giner, tal como se ha intentado

56 Argueologia artistica, p. 122. Reproduzco el pasaje al que se con toda seguridad se refiere
Giner: “En aquellas ventanas aparecen, amalgamados, los rasgos caracteristicos de dos o tres
paises, y en tal concepto bien pueden considerarse como un compendio del arte espafiol, que
tan libremente tomaba sus elementos de otras comarcas, y, con frecuencia, hasta importaba
arquitectos del extranjero; y, sin embargo, a pesar de todo, casi siempre ostenta cardcter nacio-
nal”: G. E. Street, La arquitectura gitica en Epaiia, ed. cit., p. 223.

57 Arqueologia artistica, pp. 185 ss.

38 [bid., pp. 63 ss.

>? Esto aparece sobre todo en los escritos sobre Portugal: Ibid., pp. 218, 224, 221, 290, 307
% Ibid., p. 227

o Tbid., p. 293
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exponer, la conviccién de unos principios filoséficos, el método y compromi-
so de una pauta de estudio y de accién y la preocupacién inquebrantable por
su sociedad, su pafs y su mejora en todos los sentidos. De otro lado, entien-
do que las pautas dadas para lo que aqui denomino sencillamente una biszo-
riografia critica del arte, son un producto granado e irrenunciable del krau-
soinstitucionismo, que Giner personificé y a la vez supo muy bien no mono-
polizar. Todo lo contrario, con su labor, su entusiasmo y su magisterio alenté
y propicié muchas otras trayectorias encomiables, en este caso, del estudio y
valoracién de nuestro patrimonio artistico.
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EL HUMANISMO DE EDUARDO NICOL:
TEORIA Y PRACTICA

ANTOLIN SANCHEZ CUERVO
Inst® de Filosofia-CCHS-CSIC
(Madrid)

En 2007 se cumple el centenario de Eduardo Nicol (1907-1991), uno de
los filésofos mds importantes del exilio espafiol republicano de 1939. Nicol,
a quien, con las debidas reservas que él mismo se cuidé de hacer, cabrfa ubi-
car en la llamada “Escuela de Barcelona™', desarrollé la casi totalidad de su
extensa obra en el México acogedor de dicho exilio, al que habfa llegado en
1939 a bordo del célebre barco “Sinaia”, tras pasar un tiempo en el campo de
concentracién de Argeles-sur-mer. En México ejercié la docencia en la
UNAM, de cuyo Centro de Estudios Filoséficos fue fundador con Eduardo
Garcia Maynez. Y publicé los libros Psicologia de las situaciones vitales (E1 Cole-
gio de México, 1941), La idea del hombre (México, Stylo, 1946), Historicismo y
existencialismo (E1 Colegio de México, 1950), La vocacidn humana (El Colegio
de México, 1953), Metafisica de la expresion (FCE, 1957), E/ problema de la filo-
sofia hispdnica (Tecnos, 1961), Los principios de la ciencia (FCE, 1965), E/ por-
venir de la filosofia (FCE, 1972), La primera teoria de la praxis (UNAM, 1978),

! A juicio de Nicol, no cabrfa plantear la existencia de dicha escuela en el sentido, por ejem-
plo, de su contempordnea “Escuela de Madrid”, aglutinada en torno al magisterio y la
influencia de Ortega a lo largo de un lapso temporal mds o menos acotado. Tampoco, siquie-
ra, en el sentido de un conjunto de afinidades doctrinales; pero si en cuanto a afinidades “de
tono y estilo”, a la manera de una “comunidad caracteriolégica”, dird en E/ problema de la filo-
sofia hispanica (México, FCE, 1998, p.172). Entre otras, el gusto por el “sentido comin”, con-
cebido no tanto como una facultad puramente epistemoldgica, sino mds bien como la facul-
tad “de entendernos unos con otros respecto de las cosas” o “el principio de comunidad de la
razén” (pp.201ss), lo cual no deja de traslucir, por lo demds, el sentido hondamente comuni-
tario y dialégico de la filosoffa de Nicol, como enseguida veremos.
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La reforma de la filosofia (FCE, 1980), La agonia de Proteo (UNAM, 1981), Cri-
tica de la razon simbilica (FCE, 1982), Formas de hablar sublimes: filosofia y poe-
sia (UNAM, 1990) e Ideas de vario linaje (UNAM, 1990).

Nicol se convertirfa asi en uno de los filésofos de lengua espafiola mds
relevantes de la segunda mitad del XIX. Sin embargo, su obra no ha sido
estudiada atin con el detenimiento que merece. Cuando menos, dicho estu-
dio no ha recogido todavia —en esta orilla, al menos— los frutos de la crecien-
te memoria de la que nuestro exilio mds reciente ha sido objeto en los dlti-
mos afios?, como si lo ha hecho el estudio de otras obras exiliadas. Se trata en
cualquier caso de una obra que se distingue en su conjunto no sélo por una
coherencia y una cohesién internas notorias, sino también por una cierta y
audaz aspiracién sistemdtica, siempre y cuando entendamos el concepto de
“sistema” sin pretensiones de cerrazén ni resabios modernos o decimonéni-
cos. Es decir, como una unidad integral y ordenada’®, o como conexién dind-
mica de fragmentos con vistas a una completitud imposible pero irrenuncia-
ble. Para Nicol, “el sistema es precisamente lo que se persigue, no lo que ya
se tiene”, de manera que “sistematismo” nunca equivaldrd a “dogmatismo™.

Precisamente por su compromiso con la universalidad y la aspiracién
sistemdtica, la filosoffa de Nicol es susceptible de ser abordada desde una
amplia diversidad de temas y problemas. Entre otros, la metafisica, cuya cri-
sis contemporanea asumi6 y ante la que plante6 respuestas originales; la éti-
ca, a la que imprimié un sentido dialégico y comunicativo de indudable
actualidad; el lenguaje o —empleando un término mds nicoliano— la expre-
sién, en la que ciment6 toda una visién del hombre; los limites de la ciencia,

2 Siempre con las debidas excepciones. Cf. el volumen colectivo Eduard Nicol: semblanza d'un
filosof. Edicid a cura d'Angel Castificiva. Barcelona, Acta, 1991; ABELLAN, JOSE Luis, E/ exilio
filosdfico en América. Los transterrados de 1939. México, FCE, 1998, pp.65-99 (versién actuali-
zada y aumentada de Filosofia espaiiola en América (1936-1966). Madrid, 1967, que ya inclufa
un capitulo dedicado a Nicol); y el monogréafico Eduardo Nicol. La filosofia como razin simbili-
ca editado por Anthropos.en 1998 (Extra 3).En el caso de México, cf. GONZALEZ, JULIANA, La
metafisica dialéctica de Eduardo Nicol. México, UNAM, 1981; ALVAREZ ARGUELLES, LUz
MARIA. SAAVEDRA MARTINEZ, VLADIMIR. MARQUEZ PERMANTIN, CLAUDIA, En torno a la obra
de Eduardo Nicol. México, UNAM, 1999; HORNEFFER, RICARDO, Eduardo Nicol. Colegio de
Jalisco-Generalitat de Catalunya, 2000.

3 “Y me parece imposible embestir ningiin problema singular de filosoffa y penetrar a fondo

de una forma suficiente sin que este problema nos remita a otros problemas, los cuales tam-
poco pueden tratarse monograficamente, sino que deben ser integrados en una unidad. Esta
unidad es el sistema”, afirma por ejemplo Nicol en un didlogo con Xavier Rubert de Ventds.
Ct Anthropos. Extra 3 (1998), p.21. Versi6n en castellano del didlogo original en cataldn emi-
tido en televisién en 1982 y recogido en Pensadors catalans. Barcelona, Edicions 62, 1987.

4Bl problema de la filosofia hispanica, pp.260ss.
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algunos de cuyos prejuicios desactivé y cuyos derroteros deshumanizantes
actuales afrontd; o la reflexién en torno a nociones como las de “historici-
dad”, “vida” y “existencia”, en medio de la cual dialoga criticamente con
Dilthey, Bergson y Heidegger, entre otros autores contempordneos de refe-
rencia. Todas éstas y otras cuestiones aparecen con frecuencia entrelazadas,
remitiendo unas a las otras. Pero es el problema del hombre uno de sus hilos
conductores fundamentales. Mds alld de su explicitacién a propésito del len-
guaje, la expresion y la intersubjetividad u otras cuestiones como la accidn,
toda la obra de Nicol comporta una reflexién sobre la condicién humana.
Toda obra filoséfica lo es de alguna manera, pero, en este caso, alguna singu-
laridad ofrece la indagacién acerca del hombre. Nicol concibié la filosoffa,
ante todo, como una respuesta eminente a la vocacién o a la llamada de la
vida. O mejor dicho, como una vocacién singular cuyo fin es la interrogacién
acerca del peculiar lugar del hombre en el mundo. El hombre —habfa dicho
Nicol en uno de sus dltimos textos— “es el Gnico ser que interroga. Todo
cuanto le rodea suscita preguntas”, y compete a la filosoffa “el oficio de pre-
guntar”. El filésofo “interroga por oficio”. La identidad, en definitiva, entre
preguntar y responder propia de la tarea filoséfica tal y como Nicol la
entiende, nos adelanta por cierto el decisivo papel que la dimensién dialégi-
ca desempefiard en su pensamiento, petro es en cualquier caso el hombre una
preocupacién medular del mismo. Filosoffa es para Nicol insoslayable y
constante re-creacién de lo humano en la medida en que el hombre es voca-
cién siempre abierta, posibilidad radical y tensién vital inagotable. De ah{
su sentido eminentemente humanista, el cual no es sencillamente asimilable
a una fenomenologfa existencial, aun cuando sintonice con ella. La aproxi-
macién de Nicol a la experiencia humana es mds inmediata y vital. No en
vano encuentra sus primeras motivaciones cronoldgicas en el dmbito de la
psicologia. En su temprano libro Psicologia de las situaciones vitales, plantea
una psicologfa “cientifica” en términos de comprensién humana, la cual
rebasa el dmbito meramente biolégico para inscribirse en el histérico —o
“sobre-natural”, como dird Nicol en un sentido literal, en no pocos lugares
de su obra. De ahf la relevancia de conceptos irreductibles a la explicacién
cientifico-natural tales como el de situacién y el de expresidén, tan caro este
Gltimo para el desarrollo de su obra posterior.

Pero dicha aproximacién también es mds ética. Menos atin es el huma-
nismo de Nicol equiparable a un “humanitarismo”, si bien no deja por ello
de concebirse como un compromiso marcadamente ético con la comunidad,

> “Del oficio”, en Anthropos, o.c., p.167.
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tal y como planteard en su critica del ensimismamiento espafiol. Humanis-
mo para Nicol es en definitiva “autenticidad” y “forma de ser”, “adquisicién
y retencién constante de mismidad”®, vocacién eminente, tedrica y practica
al mismo tiempo. Tedrica porque, si el humanismo en juego no depende —
directamente al menos— de las articulaciones y los moldes preconcebidos a
partir de una ontologfa o una fenomenologia existencial previa, no por ello
es indiferente a las preguntas de la metafisica, mdxime en el horizonte actual
de su crisis radical. Precisamente uno de los rasgos mds preeminentes del
hombre, a juicio de Nicol, es su insercién en la realidad o el ser, del que estd
llamado a dar razones y cuya presencia total es la fuente de sus interrogacio-
nes més elementales. El hombre es “el ser que habla del Ser”” y no en vano
llega Nicol a plantear toda una refundacién de la metafisica, entendida, bien
es cierto, de una manera singular y poco convencional. Acepta la f6rmula
tradicional de la metafisica como una “filosoffa primera”, pero, lejos de bus-
car su evidencia apodictica en un mundo de esencias transcendentes y trans-
fenoménicas, allende la experiencia, lo hace en medio de esta dltima. Nicol
adopta el método fenomenolégico de Husserl para recuperar la certeza de
“las cosas mismas” tal y como se presentan a la conciencia, pero prescinde de
toda “epojé” o toda tentacién idealista que pudiera traicionar la simple obje-
tividad de este retorno a las cosas. Dicho método, llevado a cabo sin esos des-
lizamientos hacia nuevas contraposiciones entre el orden de las esencias y el
de las apariencias, que no harfan en definitiva sino reproducir los dualismos
propios de la metaffsica tradicional, puede conducirnos segin Nicol hacia
una superacion de la crisis en la que esta dltima se halla sumida. En realidad,
el problema del ocultamiento de las esencias y de la imposibilidad kantiana
de la metafisica como ciencia, que tanto ha atormentado a la teorfa del cono-
cimiento durante los dos dltimos siglos, finalmente consumado en términos
nihilistas, es para Nicol un falso problema.

El método fenomenoldgico, llevado con coherencia hasta sus Gltimas
consecuencias, muestra a su juicio que, en realidad, no existe tal dualismo ni
tal contradiccién puesto que sus términos supuestamente antagénicos son
uno y el mismo: las esencias son aparentes, el ser es fenoménico y espacio-
temporal, la realidad es presencia y totalidad intrinsecamente diversa. No
hay, pues, ningin misterio ni abismo insondable en torno a lo absoluto. “Lo
absoluto es el hecho de que Hay Ser”, el cual es evidente por si mismo y legi-

© Ideas de vario linaje, p.410. Citado por Enrique Hiilsz Piccone en “Metafisica y humanismo
en la obra de Eduardo Nicol”, en Anthropos. .., 79.

" La idea del hombre. México, FCE, 1998, p.78
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ble en su concrecién fenoménica. “En el sentido mds estricto, es una verizé de
fait”. Es “la proximidad absoluta” y la contingencia es, por tanto, “su tnica
manera de presentarse”®. No estd refiido, por tanto, con el devenir, ya que el
ser es diverso y cambiante, lo cual lleva a Nicol a imprimir en su singular
fenomenologfa un marcado y no menos singular sesgo dialéctico: ser y deve-
nir son en realidad idénticos, ya que ambos son indisociables en el acontecer
fenoménico de la realidad.

Pero “ser” es en definitiva “expresion”, pues si el hombre es el ser que
habla del ser y éste es presencia continua, el lugar de su evidencia no puede
ser otro que el lenguaje. Para Nicol, el ser se hace evidente en el 16gos,
entendido no como especulacién, ni siquiera como discurso, sino como pala-
bra, comunicativa por definicién. Es decir, como didlogo, pues si la expe-
riencia del ser adquiere plenitud en su reduccién a presencia fenoménica y
ésta se hace didfana en el lenguaje, el problema del solipsismo deja de tener
sentido. Ser es expresién y el hombre es el ser en el que esta Gltima puede
concebirse. La Metafisica de la expresion, una de las obras mds relevantes de
Nicol, discurrird en este sentido.

Nicol quiere rescatar asi, no ya la admiracién aristotélica que provoca la
experiencia inmediata del ser, sino también las primeras intuiciones de la me-
tafisica occidental, anteriores incluso a Parménides. Nicol recuerda cémo ya
los milesios encontraron en la intuicién del ser en su totalidad presencial una
evidencia que a partir de Parménides y, sobre todo, Platén, empezaria a ver-
se interferida por un dualismo cuyo despliegue contradictorio y atormenta-
do desembocard finalmente en el escepticismo contemporineo; todo ello fru-
to, en realidad, de un pseudo-problema.

Pero, liberada de dualismos —absoluto-contingente, ser-devenir, ausen-
cia-presencia, interioridad-exterioridad...—, la teorfa exige y al mismo tiem-
po posibilita toda una traduccién prictica. Metafisica y ética son también
confluyentes en el universo filoséfico de Nicol: el hombre, en tanto que actor
del 16gos, estd llamado a dar razones de la realidad. En ello reside precisa-
mente su vocaciéon humana primordial y en ello se juega su “ethos” o su
lugar en el mundo; o sencillamente, su ser libre, el cual es ante todo histori-
cidad. El hombre libre —dird Nicol por ejemplo en la primera parte de Lz
idea del hombre— afronta dialécticamente el azar y la necesidad, y el resultado
de esta confrontacién no es otro que la historia, entendida como un proceso
existencial que aspira a reconocerse entre la mecanizacién fatalista y el irra-
cionalismo desprovisto de un sentido o un fin. El hombre es libre porque

8 Lbid., pp.72s.
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estd condenado a escribir su propia historia dando razones de la realidad en
la que se halla indecisamente inmerso.

Que el hombre sea ante todo historia ya lo habfa puesto sobradamente
de manifiesto Ortega, pero, en el caso de Nicol, la historicidad humana
muestra una mayor magnitud ética. En primera instancia, porque se subraya
el cardcter moral del hombre en busca de su propia historia. “El hombre es
accién”, afirmard con frecuencia Nicol incidiendo en dicho caricter, cuya
impronta en el “yo” orteguiano en pugna con su circunstancia es mds débil,
o al menos mds tenue y difusa. Pero también por la manera en que Nicol
concibe esta accién: el hombre es libre y es moral, no ya porque esté llamado
a dar razones de la realidad o porque lo haga en medio de una historicidad
ineludible, sino también porque su libertad es respuesta a una alteridad que
constantemente le interpela. No es entonces “mi vida”, sino la vida comuni-
taria el eje vertebrador del “ethos” humano. De ahf la critica de Nicol por
afladidura hacia el contractualismo, el cual abstrae artificialmente la entidad
aislada del individuo, autorizdndole “a regatear en el cumplimiento de su
contrato”?; es decir, justificando un individualismo moral y politico que
amenaza y devalda el sentido comunitario de dicho “ethos”. De ahi asimis-
mo la condicién dialégica de la expresion y del lenguaje, acaso constreflida
bajo los artificios y las abstracciones del pragmatismo.

2

Pero esa alusién critica al subjetivismo orteguiano no es meramente
incidental o puntual. En realidad, nos remite a toda una confrontacién nico-
liana con la filosoffa hispdnica. “Humanismo”, para Nicol, no significa
adoptar sin mds formas expresivas mds o menos arraigadas en el pensamien-
to espafiol tales como el ensayo, asimismo reacias a la vocacién sistemadtica,
sino fidelidad, precisamente, a esta tGltima tal y como se ha venido desenvol-
viendo desde la invencién griega del logos. De ahf su critica del “ensayismo”
o del abuso del ensayo como género filoséfico hasta el punto, incluso, de des-
plazar al género sistemdtico bajo el pretexto de que éste es rigido y reduc-
cionista'’. Nicol no desestima ni minusvalora el ensayo, que él mismo culti-
vl pero si plantea una desmitificacién del mismo como género propio del

9 La vocacién humana. México, Lecturas mexicanas, 1997, p.83.
10 Cf. su “Ensayo sobre el ensayo”, en E/ problema de la filosofia hispanica, pp.209-278.

1 Cf. la reciente compilacién de articulos y textos breves, a cargo de Arturo Aguirre, Las ideas
y los dias. México, Afinitia, 2007.
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pensamiento en lengua espafiola y también como un medio supuestamente
privilegiado de escritura filoséfica, dotado de una singular elocuencia para
expresar contenidos de verdad que escaparfan a la abstraccién conceptual
propia de otros géneros como el tratado.

Inseparable de ese ensayismo serfa para Nicol la tendencia esteticista de
la filosoffa espafiola contempordnea y su consecuente tentacién personalista
e intimista, alejada de los imperativos de un pensamiento responsable y
comprometido con los problemas de la comunidad. A esa misma vocacién
“estética” propia del “espectador” orteguiano, que el también exiliado en
México José Gaos recogié y maduré hasta convertirla en uno de los ejes
caracteriolégicos del pensamiento en lengua espafiola, contrapuso Nicol la
vocacién universal de “pensar con rigor las cosas graves”!?. A las ideas
“lucidas” contrapuso las ideas “ltcidas”. Lucidez velada ademds por un
ensimismamiento, no ya en la forma, sino también en los contenidos, al
menos a partir del noventayochismo: la obsesién por reencontrarse a si mis-
mo que desde entonces domina al intelecto espafiol —ejemplar en obras
como las de Unamuno y Ortega, especialmente en meditaciones como las
que se centran en el quijotismo— traicionaria en este sentido la mdxima
aspiracion de todo filésofo, cifrada en la universalidad, entendida no como
una abstraccién conceptual o una idea reductora, sino como integracién
préictica de lo particular en la comunidad problemdtica de lo universal y
proyecto ilimitado de convivencia. “Hay que ser mds y preguntarse menos
por lo que uno sea”, afirma Nicol en este sentido. “Y si, hoy en dfa, la filo-
soffa de los espafioles consigue abrir un camino propio en la marafia de las
doctrinas vivas y universales, si logra proponer teorfas nuevas y verdades

12 Cf. La vocacién humana. Presentacién de Enrique Hiilsz. México, Lecturas mexicanas, 1997,
p-235. No en vano la polémica entre ambos filgsofos, recogida en diversos textos. Cf. Gaos,
José: “De paso por el historicismo y existencialismo”, en Cuadernos Americanos, n° 2, 1951,
reimpreso en Obras completas IX. Sobre Ortega y Gasset y otros trabajos de historia de las ideas en
Esparia y la América espaiola. Prélogo de Octavio Castro. Coordinacién de la edicién: Fernan-
do salmerén. México, UNAM, 1992, pp.233-246; “De paso por el historicismo y existencia-
lismo. Parerga y Paralipémena”, en Filosofia y Letras, 43-44 (1951), reimpreso en Ibid.,
pp-247-306; Nicol, Eduardo: “Otra idea de filosofia”, reimpreso en La vocacién humana. Pre-
sentacién de Enrique Hiilsz. México, Lecturas mexicanas, 1997, pp.313-322; “Didlogo de
filosoffa entre el autor y el critico”, en Filosofia y Letras, n° 43-44 (1951), pp.149-175. reim-
preso en La vocacidn humana bajo el titulo “Prosigue el didlogo”, pp.323-340. Como conse-
cuencia de este didlogo critico con Gaos, Nicol ampli6 el capitulo de dedicado a Ortega de la
segunda edicién de su libro Historicismo y existencialismo. Madrid, Tecnos, 1960. Asimismo,
apenas un afio después se editaba por primera vez E/ problema de la filosofia hispanica. México,
FCE, libro en que son frecuentes las alusiones criticas a Ortega, especialmente en la tercera
parte, “Ensayo sobre el ensayo”. De esta polémica da cuenta Alvaro Matute en E/ historicismo
en México. Historia y antologia. México, UNAM, 2002, pp.51-55
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propias, Espafia serd en esas verdades y teorfas nuevas, mucho mds que en la
continuacién de esa filosoffa de la propia circunstancia, que es un asunto
doméstico y no universal”’?. Lo cual no significa devaluacién de la propia
tradicién —en medio de la cual considera Nicol ejemplares las aportaciones
de Vives, Sudrez o Vitoria—, sino advertencia de su tentacién individualista y
ensimismada, siempre estéril ante los grandes problemas de Espafia: el afin
de guerra y de dominio, la intolerancia a la diferencia y la ausencia de una
verdadera ciudadanfa'®. Tampoco significa devaluar el ensayo en cuanto tal,
el cual posee toda la valfa y riqueza expresiva de una “filosoffa da camera””,
pero si prevenir sus posibles deslizamientos hacia la arbitrariedad del moti-
vo personal, circunstancial o autobiogréifico, pues “el cardcter de un pensa-
dor, sea cual fuere, no abona ni compromete la verdad de sus pensamien-
tos.”1® Para Nicol la filosoffa “es, en efecto, expresién. Todo lo que el hom-
bre hace es expresién” y “la filosoffa es algo mds que la manifestacién de los
fondos existenciales del filésofo.”!” Ese “algo mds”, que Nicol identifica con
el constante replanteamiento en comin de la verdad, se esfuma en el ensayo
cuando éste se limita a espolvorear el discurso filoséfico con “variedad de
anécdotas e incidencias autobiograficas”'®, pues una “obra de filosofia no es
un libro de miseria de homme” ni de “ostentacion del yo”, sino “un intento de
aproximacién a la verdad”'®. La filosoffa “no se ocupa, no se ha ocupado nun-
ca, ni se ocupard directamente de la persona del fil6sofo, sino de la adecua-
cién o no adecuacién entre lo que éste diga y la realidad.”°

Nicol apela as{ a una epistemologia que salve al sujeto de toda tentacién
personalista o solipsista, pero que al mismo tiempo no ahogue la singulari-
dad expresiva de ese sujeto. Quiere salvar los imperativos de la objetividad
sin traicionar la pluralidad de los sujetos ni la discrepancia entre ellos, y el
resultado no es otro que una concepcién de la ciencia en términos de expre-

3 La vocacion humana., p.229.

14 Cf. el ensayo “Conciencia de Espafia”, en La vocacion humana, pp.227-245; también, obvia-
mente, E/ problema de la filosofia hispdnica, obra en la que justifica dicha tendencia autorrefle-
xiva en la caso del pensamiento iberoamericano, en virtud de la compleja y problemadtica
cuestién de la identidad nacional que ha de afrontar a partir de las revoluciones de Indepen-
dencia.

15 Ibid,, p.250
19 Ibid., p.205.
7 Ibid., p.229.
18 Ibid,, p.237.
9 1bid., p.239.
20 Ibid., p.230.
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si6n, asi como una nocién de universalidad basada en la comunidad de la
verdad. Existe una realidad comin que es piedra angular y referencia objeti-
va para todo conocimiento que aspire a ser universal, pero dicha realidad es
eminentemente problemdtica, generando una discrepancia comunicativa
permanente. “Mi entendimiento no entiende la realidad sin el concurso aje-
no; ni yo puedo entenderme con el otro sino refiriéndome a una realidad
comin. (...) Discrepar presupone estar de acuerdo sobre aguello en que recae la
discrepancia.”?' Nicol plantea as{ “la universalidad de los problemas”??, los
cuales no son invencién de los filésofos, aun cuando cada cual los exprese de
una manera singular.

Esta nocién de universalidad en términos de comunidad discrepante
mis que de identidad, se aprecia también bajo la lente de la razén prictica.
La “universalidad de los problemas” tiene un registro tanto tedrico como
préctico. Para Nicol no hay “episteme” sin “ethos”. De ahf la proyeccién cri-
tica que adquiere su reflexién cuando se confronta no sélo con la supuesta
vocacién “estética” del pensamiento en lengua espafiola, sino también con su
supuesta vocacién “politico-pedagdgica” —segin la célebre caracterizacién
de Gaos. Esta dltima también resulta insuficiente para Nicol por motivos
que no son dificiles de adivinar y que de hecho ya asomaban en su critica del
“esteticismo”. Para Nicol, el estilo personalista esconde gestos autoritarios.
La ostentacién del yo tiene registros estéticos y también politicos.

El cardcter politico-pedagdgico que Gaos detecta en numerosos pensa-
dores de lengua espafiola con vocacién de “educadores de pueblos” o “politi-
cos con ideas”®® resulta para Nicol insuficiente a la hora de construir un
“ethos”. Y no ya por las tendencias autoritarias o caudillistas que dicha
“educacién de pueblos” pueda llegar a albergar. El problema, obviamente, es
mds complejo. Para Nicol, las revoluciones de Independencia —incluyendo el
caso espafiol, entendido en términos de una “guerra civil”— no sélo supusie-
ron un proceso de emancipacién liberal y de reforma politica. Trajeron tam-
bién consigo la fragmentacién del proyecto de hispanidad —y con él, de un
“ethos” comiin— que se habfa ido definiendo bajo la Colonia, dando lugar a
todo un conflicto de nacionalidades emergentes que pugnan por afirmarse
singularmente. La aspiracién a un “ethos” comin propia del pensador poli-
tico comprometido con la universalidad quedarfa asi mermada bajo las

2 Ibid, p.33S.
22 El problema de la filosofia hispanica, p.30.

23 GAOS, JOSE: Pensamiento de lengua espasiola. Pensamiento espaiiol. Prélogo de José Luis Abelldn.
Obras completas, vol.VI México, UNAM, 1990, pp.58-91.
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demandas de los nuevos proyectos nacionales. El ensimismamiento esteti-
zante da asi paso a la ideologfa. En ambos casos se devalda la tarea filoséfica.
Si la vocacién estética resulta inepta para encauzar la comunidad de la ver-
dad, la vocacién politico-pedagdgica no lo es menos a la hora de encauzar
una ciudadanfa universal. El ethos nacional resulta una aspiracién demasia-
do restringida como para responder a los imperativos de toda razén prictica.

Mis atin en el caso de Espafa. La pérdida de las dltimas colonias, y con
ella la desarticulacién definitiva de lazos ya caducos entre ambas orillas,
supuso para Nicol una oportunidad perdida. En lugar de “restablecer la inti-
ma comunicacién” entre las dos orillas y de “institucionalizar la hispanidad
que de hecho se habfa generado en el nivel vital, humano”, el llamado
noventayochismo se quedé atrapado en la conciencia introspectiva de si, y lo
que pudo haber sido una liberacién del propio pasado colonizador derivé
hacia “una ideologfa ensimismada de signo negativo, pesimista y mds o
menos recatadamente quejumbrosa”. Con la generacién del 98 adquiere as{
vigor la “meditacién del propio ser”?4, llevada hacia un patriotismo auto-
contemplativo, sublimador de las carencias propias a través de la recreacién
de mitos nacionales y la invencién de esencias eternas. De esta manera —afir-
ma Nicol en su ensayo “Conciencia de Espafla”— “éramos la patria del Cid
Campeador y del Quijote de la Mancha, de Cortés y de Pizarro, del Greco y
de San Juan de la Cruz. Pero la miseria espafiola, la suciedad y la injusticia,
la desnutricién y la sequedad de los campos, la tristeza de los hombres, su
vana altanerfa, la picaresca nacional, nuestra incapacidad de hablar sin dis-
puta, de comprender lo distinto, de convivir en armonia, de coordinar los
esfuerzos; esa tendencia a poner la obra al servicio de uno mismo, y no uno
mismo al servicio de la obra; a todo esto ;qué remedios se aplicaron? Todo
esto no figuraba entre las esencias, ni era objeto de loas, ni cabia en el concepro
de Espafia”.?

Ni siquiera la “nueva paideia espafiola”® desarrollada en torno a la Insti-
tucién Libre de Enseflanza escaparia a esta debilidad, aun a pesar de sus
métodos bienintencionados y de la ejemplaridad moral de sus maestros. Para
Nicol, su elitismo caracteristico, aun cuando fuera quizd la dnica f6rmula
posible para llevar a cabo, lenta y gradualmente, una reforma de la mentali-
dad individualista espafiola, no pudo eludir algunos aspectos negativos. En
concreto, que lo espafiol viniera a ser “una especie de objeto de cultivo inte-

24 E] problema de la filosofia hispanica, p.121.
% La vocacién humana, p.232.

26 Ihid,, p.237.
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lectual y estético, mds o menos amanerado” y “su estudio, un medio de refi-
namiento de la sensibilidad personal”, todo lo cual desemboca en una peda-

gogfa “recoleta y utépica”?’

mds que en una verdadera educacién politica.

Mis incisivas adn, como se podrd adivinar, son las criticas que Nicol
dirige hacia los autores mds representativos de lo que denomina “etapa orte-
guiana”, quienes, mostrando toda una preocupacién por la reforma del
“ethos” hispdnico, acabaron cediendo no poco a la tentacién personalista y
hasta al gusto por la celebridad, al afin de hablar de si mismos o de ser los
protagonistas de su pensamiento. Tal es el caso ejemplar de Unamuno y el
propio Ortega, autores que Nicol suele emparejar y no de manera capricho-
sa. Al fin y al cabo, el programa orteguiano de la salvacién de las circunstan-
cias no harfa sino recoger el ensimismamiento noventayochista insufldndole
optimismo europeista. Bien es cierto que este programa trae consigo un
notorio cambio de acentos —de la introversién a la extroversién—, de motivos
estéticos —del paisaje castellano a la urbanidad burguesa—y, por supuesto, de
claves filoséficas —del sentimiento trdgico a la razén vital. Pero, bajo todas
estas aparentes rupturas permanece la tendencia personalista y la incapaci-
dad, no ya para contribuir a la mejora del “ethos” universal, sino también,
siquiera, para culminar una auténtica reforma del “ethos” nacional. En lugar
de afrontar realmente la “circunstancia” de la Espafia de su época, Ortega se
habria mostrado décil y autocomplaciente ante ella. Por eso su reformismo no
llegé a resolver los grandes problemas de la vida espafiola: la intolerancia a la
diferencia, la subordinacién del bien comin al interés individual y a la vani-
dad personal, o la ausencia de una auténtica ciudadanfa. Para Nicol, la guerra
civil de 1936 no fue, en este sentido, un acontecimiento fortuito. Fue mds
bien la gran prueba de fuego no superada.

Nicol despliega en definitiva una mirada sobre el pensamiento comtem-
pordneo en lengua espafiola mucho mds critica y amarga que la de Gaos.
Ahora bien, no por ello renuncia a sus posibilidades ni deja de reconocer su
existencia, ni su dignidad o su capacidad para ingresar con un sello propio
en la comunidad universal del logos. La filosoffa hispdnica muestra, para
empezar, la singularidad de su lengua o su “zona lingtifstica”, pues si el ser
es expresién, “no puede ningin ser humano hablar de una manera distinta
sin ser distinto.””® Para Nicol, reflexionar acerca de lo propio no equivale
necesariamente a pensar de manera ensimismada y de espaldas a las aspira-
ciones sistemdticas de la filosoffa “cientifica” o a los imperativos practicos

7 Ibid,, p.238.
28 E problema de la filosofia bispanica, p.34.
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derivados de su significacién comunitaria. Las vicisitudes de la filosoffa his-
pdnica, siendo de suyo adversas para el ingreso en la universalidad, no exclu-
yen “el desarrollo de un pensamiento espiritual con seflorio”, pues “no todos
los sefiores son ricos”?’. Que dicha filosoffa haya sido propensa desde las
revoluciones de Independencia al género ensayistico o al condicionamiento
ideoldgico no significa que carezca de legitimidad para articular una voz
propia dentro del logos occidental. No en vano esboz6 Nicol toda una teorfa
de la “hispanidad”, entendida como “un nuevo estilo de comunidad que se
determina, como en todo género de vinculacién familiar, por unos hechos y
unas posibilidades”°. Los hechos, bien es cierto, no han sido para Nicol los
mds propicios para articular una comunidad filoséfica en el sentido mds
estricto del término, esto es, sujeta a los moldes de un pensamiento logocén-
trico. Pero las posibilidades siguen abiertas y el legado del que se parte no
deja de ser prometedor, aun a pesar de las tendencias personalistas y nacio-
nalistas predominantes. Si bajo la Colonia —arguye Nicol en las antipodas de
la visién hegeliana, si bien con una benevolencia excesiva hacia esta época’®'—
logr6é cumplirse un modo de vida comunitario e integrador, la fragmenta-
cién nacionalista acarreada por los procesos emancipatorios del XIX no deja
de ser un fenémeno transitorio, pese a su inevitable calado en el tiempo. Por
eso Nicol no renuncia a la meditacién del propio ser o de lo hispanico como
posibilidad, aunque la entienda, obviamente, desde otras inquietudes que
las unamunianas o las orteguianas, mucho mds acordes con los criterios de la
responsabilidad. Dicha meditacién ha de tener “una intencién ética, mds
que psicolégica o existencial, mds que descriptiva o neutral”, pues “neutrali-
dad es amoralismo.”?

Una reflexién sobre lo propio imbuida de sentido ético y responsable-
mente orientada hacia la universalidad fue precisamente, para Nicol, la tarea
emprendida por la filosoffa latinoamericana anti-positivista de comienzos
del xX. En realidad, por esos mismos afios discurririan en cada orilla dos
meditaciones acerca de lo hispdnico sensiblemente diferentes. Mientras en
una orilla lo harfa por las sendas del personalismo y el nacionalismo, en la
otra lo harfa bajo una simultdnea preocupacién por la universalidad. Enrique
Molina en Chile, Alejandro Korn y Coriolano Alberini en Argentina; Carlos
Vaz Ferreira en Uruguay; Alejandro Deustda en Peri, Raimundo Farias Bri-

 Ibid,, p.75.
0 Ibid,, p.53.
3 1bid., pp.96-109.
32 Ibid,, p.78.
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to en Brasil o Antonio Caso en México “representan, cada uno a su modo, la
superacion del positivismo. Pero representan undnimemente algo més.” Con
sus ideas no sélo termina “el predominio de una cierta filosoffa, para inau-
gurarse la vigencia de otra, sino que empieza en Hispanoamérica el ejercicio
de una capacidad de pensar con auténtica originalidad y de hacer filosofia
con caracteres autéctonos y a la vez universales.”® En la meditacién del pro-
pio ser emprendida por Caso, concretamente, “se descubren a la vez la mexi-
canidad auténtica y la ciudadania del mundo”, la “conjuncién de lo mds
autéctono con las ideas universales (...)”.34

Esta conjuncién es precisamente la que, a juicio de Nicol, falté en las
meditaciones espafiolas, en la que no en vano fue ignorada la novedosa refle-
xi6n de estos autores. ;No hubiera podido la Revista de Occidente —se pregun-
ta Nicol con aguda malicia— formar una coleccién con sus obras? La igno-
rancia del intelecto espafiol respecto de la produccién filoséfica iberoameri-
cana no es obviada por Nicol, quien, aun de manera escueta, advierte en ella
un lastre adicional para la conformacién de una comunidad de pensamiento
en lengua espafiola. El ensimismamiento espafiol llegé a ser tal que incluso
perdié de vista las referencias de la otra orilla, y con ellas los vinculos entre
una y otra. Si Ortega llegé a trascender los limites de la perspectiva nacional,
fue mds bien para voltearla hacia Europa. En su caso, la “pérdida de Améri-
ca” fue el acicate para “un redescubrimiento de Europa”’, lo cual, lejos de
resolver el problema de la filosoffa hispdnica, se limitarfa a compensarlo y
ademds s6lo de una manera aparente. No es lo mismo eurocentrismo que
logocentrismo. Nicol plantea una critica de la filosoffa hispdnica desde lo
segundo y no desde lo primero, lo cual pasa por el previo reconocimiento de
una comunidad de pensamiento que asuma lazos entre las dos orillas y que al
mismo tiempo mire hacia la tradicién del logos originada en Grecia y des-
arrollada en Europa. Es decir, que exprese la universalidad del logos bajo la
singularidad que le sea propia.

“Querer ser significa ser diferente.”*°. Quizd pocas citas de Nicol puedan
condensar en tan pocas palabras su vision de la universalidad. Ingresar en
ella no significa ceder a prejuicios, mimetismos o provincianismos eurocen-
tristas, pero si requiere adaptarse a la horma del logos occidental. Ello impli-
ca asumir evidencias preestablecidas tales como la existencia de un orden

5 Ibid, p.112.

3 La vocacion humana, p.342.

35 El problema de la filosofia hispdnica, p.123.
% Ibid,, p.75.
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real y objetivo, la concordancia entre razén y realidad, o la naturaleza dialé-
gica de la palabra; e imperativos tales como la exigencia “cientifica”, la
expresion sistemdtica o la condicién intersubjetiva de toda praxis. ;Una nue-
va salida en falso del racionalismo opresivo y del reduccionismo cientifico de
Occidente? El concepto nicoliano de expresion sale al paso de esta hipotéti-
ca objecién. Ser no equivale aqui a extincién o absorcién de lo singular bajo
el secante de la unidad porque la Ginica manera posible de ser es la diferencia.
Ser equivale por tanto —y por el contrario— a expresion; es decir, a la salva-
cién de lo singular en lo universal mediante la palabra, comunicativa por
definicién. Se salva lo singular porque toda expresion es irreductible, irrepe-
tible e intransferible; pero se salva también lo universal porque la expresivi-
dad es indisociable de la alteridad y la interpelacién comunicativa. Nicol
apunta asi hacia un universalismo de la diferencia. Calibrar la originalidad
de su planteamiento o cuestionar las evidencias preestablecidas sobre las que
descansa nos obligarfa a adentrarnos en libros medulares como Mezafisica de
la expresidn, as{ como a abrirnos a toda una constelacién de problemas filosé-
ficos como los que se sefialaban al comienzo de nuestro recorrido, algunos de
ellos de gran calado y actualidad. Todo ello nos desviaria de nuestros propé-
sitos, pero no debemos obviar que la nocién de expresidn, tan ricamente desa-
rrollada por Nicol, se halla justo en la base, aun de manera implicita, de su
reflexién sobre las posibilidades de la filosoffa hispdnica en el marco univer-
sal del logos. Pensar en espafiol significa entonces, en primer lugar, pensar lo
mismo de manera diferente. Y en segundo lugar, pensar desde una diferen-
cia, por as{ decirlo, de segundo grado: no se trata de una diferencia como
cualquier otra, mds o menos equivalente a la de otras tradiciones de pensa-
miento occidentales, sino doblemente singular por su desarraigo del logos y
su tendencia a la ideologfa, el ensayismo, el ensimismamiento y el persona-
lismo. Ahora bien, en medio de esta precariedad general —que el propio
Nicol matizaba severamente recordando cierta obra filoséfica del siglo xvi—,
la filosoffa hispdnica dispone de condiciones, experiencias y bagajes, comu-
nes a ambas orillas, suficientes como para hablar con voz propia en la comu-
nidad universal del logos. Es por ello que la filosoffa hispdnica es, en buena
medida, una tarea ain pendiente de realizar.

Dicha tarea no debe confundirse, por otra parte, con una adscripcién al
cientismo instrumental dominante. Para Nicol, esa “soberanfa del yo” carac-
teristica del pensamiento hispdnico, tan proclive a menudo a la anarquia y la
egolatria, ha hecho mella sin duda en sus aptitudes para una filosofia riguro-
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sa; pero al mismo tiempo constituye “una disposicién natural contraria al
anonimato y la uniformidad”®’ instauradas al amparo de dicho cientismo ins-
trumental. Esa misma soberania, liberada de lastres individualistas, puede as{
no sélo reconciliarse con los imperativos de la comunidad y de la filosoffa
cientifica, sino contribuir también a que esta dltima no se devalie en térmi-
nos de un pseudo-saber puramente utilitario y tecnolégico que ha perdido su
momento tedrico o de verdad y al que se la despojado de la vocacién libre o
existencial que le dio a luz, con toda la deshumanizacién que ello conlleva. La
critica de Nicol al humanismo hispdnico nos lleva asf hacia su critica de la des-
humanizacién de la ciencia actual. Ya en la introduccién de Los principios de la
ciencia, aclara en este sentido los derroteros opresivos de la ciencia a propédsito
de la cuddruple relacién que debiera orientar su fundamentacién tedrica; en
concreto, las relaciones epistemoldgica —entre un sujeto que ofrece razones,
critica y metédicamente, y el correspondiente objeto de las mismas—, 16gica —
como adecuacién del pensamiento consigo mismo—, histérica —como princi-
pio interno de mutacién, que sélo aparentemente contradice las relaciones
anteriores, en la linea de lo que acabamos de apuntar a propésito de la dialéc-
tica, y que en ningdn caso debe inducir a meros relativismos o personalis-
mos—, y dialdgica —dado el cardcter expresivo, comunicativo e intersubjetivo
del conocimiento.?® Relaciones todas ellas cercenadas bajo el concepto domi-
nante de ciencia, basado en “el criterio de la exactitud cuantitativa”’ y, por
tanto, en un reduccionismo excluyente de todo conocimiento que no sea tra-
ducible en términos inmediatos de utilidad. De ah{ el actual desprecio por la
filosoffa de la ciencia —que en sentido nicoliano vendria a ser “filosoffa, pura y
simplemente”—, la cual es reducida a “un producto residual de las ciencias

positivas”4

, aun cuando de ella depende la fundamentacién teédrica y la cua-
lidad ética de estas dltimas. La cuestion de la verdad queda entonces “en sus-
penso, como objeto de una mera especulacion metafisica”, atendiendo tnica-
mente a “la prueba pragmatica de la ciencia”!, la cual —aclara Nicol— no serfa
nada indeseable si lo pragmadtico se entendiera en términos de vitalidad y no
—como es el caso— de una devaluacion de esta dltima en mera utilidad. Pero

en lugar de “poner la vida al servicio de la verdad”#?, en el sentido de que sélo

37 1bid., p.163.

38 Los principios de la ciencia, México-Buenos Aires, FCE, 1965, pp.42-93.
9 Ibid., p.10.

O Ibid., p.12.

A Ibid., p.34.

2 Ibid, p.35
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a través de este momento de verdad —critico, histérico, dialdgico e intersub-
jetivo, no olvidemos— es posible que la ciencia alumbre un “ethos”, el resul-
tado es mds bien el opuesto: la vida se equipara a la utilidad o, en el mejor de
los casos, la ciencia reflexiona sobre si misma en términos puramente forma-
les, centrdndose s6lo en sus relaciones logicas.

Pero es sobre todo a lo largo de E/ porvenir de la filosofia y La reforma de la
filosofia donde Nicol diagnostica el imperialismo de lo que él mismo deno-
miné “razén de fuerza mayor”; esto es, una razén que ha dejado de orientar-
se hacia el conocimiento de la realidad, y con ello hacia la construccién de un
horizonte practico —pues teoria para Nicol no es mera contemplacién, de la
misma manera que razén pura y razén vital son idénticas—, para explotarla
con vistas a su aprovechamiento utilitario. Deja entonces la ciencia de ser
una vocacién libre y una tarea existencial para reducirse a una técnica pro-
ductiva y mecanizada, regida en cuanto tal por la necesidad y la forzosidad —
en tanto que opuestos a libertad y posibilidad. Es decir, se transita de la
ciencia a la praxis sin mediacién comprensiva o dialdgica ninguna, en base al
criterio exclusivo de la utilidad. “Ser” —dird Nicol— equivaldrd entonces a
“ser util”, de la misma manera que “verdad” serd aptitud para la dominacién
y “realidad” aquello destinado a ser explotado®. Se trata por tanto de una
razén nueva, que “no nos habla del ser” sino que “empieza a actuar como una
raz6n que es ciega y muda frente al ser, aunque muy ldcida frente al ser-
cosa” .4

La “razén de fuerza mayor” se erige as{ sobre el fatal contrasentido de una
ciencia que, a partir ya del moderno giro utilitario que recibe a manos de

Bacon®

, comienza desvanecerse a medida que progresa en términos técnicos
y que incrementa su poderio sobre el mundo. Dicha razdn, contradictoria por
su misma irracionalidad, reemplaza as{ la actividad filoséfica por una suerte
de “segunda naturaleza” o de légica instrumental que, al emanciparse del
libre ejercicio de la razén, se torna substantiva, ciega, anénima, uniforme y
puramente biolégica, sin otro fin que la pura funcionalidad medidtica ni otras
consecuencias que una deshumanizacién global o un predominio de la utili-
dad que Nicol no vacila en denominar “totalitario™, pues bajo la coaccién de
ese predominio se ve el hombre obligado a “reducir a una sola todas las direc-

ciones de su mirada” y “a una sola dimensién la realidad toda”. La civiliza-

4 El porvenir de la filosofia, México, FCE, 1972, p.235.

4 Ibid,, p.238

% La reforma de la filosofia, México, FCE, 1980, pp.46-61.
46 E/ porvenir de la filosofta., p.21.
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ci6én, en el mundo contempordneo, se traduce entonces en barbarie: se ha
hecho dominante a costa de desprenderse, precisamente, de su raiz civilizado-
ra y volverse “indiferente respecto de su humanidad”, pues ésta se reduce a
cosa “y esto es lo que hoy se llama barbarie”®. La razén ya no tiene como
misién explicar y cambiar el mundo, sino servirse de él "mediante una accién
organizada que habrd de absorber la existencia entera del hombre.”*® Bajo
esta servidumbre totalitaria, la necesidad desplaza a la libertad y la subsisten-
cia a la existencia, pues el hombre ha generado artificialmente nuevas depen-
dencias que le oprimen y de las que no puede desligarse; la erosién de la natu-
raleza por la técnica se ha extendido a las propias relaciones entre los hom-
bres, sufriendo éstas todo un proceso de cosificacién. Asimismo, el anonimato
desplaza a la expresividad y el discurso al didlogo, pues el conocimiento ya no
se entiende en términos de intersubjetividad sino de impersonal dominacién.
Con todo ello, la universalidad se devalta en mera uniformidad, pues sus exi-
gencias —igualdad y diversidad, ligadas bajo el principio prictico de la libre
reciprocidad— han sido reemplazadas por “el método de la fabricacién, y una
existencia determinada por este método”#’. De ah{ una “civilizacién unifica-
da” que todo lo cultiva “para satisfacer al hombre, y lo deja insatisfecho, por-
que no lo cultiva a é1”°°. En definitiva, la tecnologfa reemplaza a la ciencia,
comprometiendo con ello la propia supervivencia de la vocacién filoséfica y
de su significacién humanista.

Nicol plantea asi toda una critica de la devaluacién de la razén cientifica
en “razén instrumental”, término éste que mds alld de resultar ilustrativo,
bien podria sugerir toda una sintonfa entre la critica nicoliana de la tecno-
ciencia y la critica del cientismo desplegada en el marco de la Teorfa Critica
—sin dejar de asumir al mismo tiempo las obvias distancias entre una y otra.
“Razén instrumental” —recordemos— era el término que daba titulo a la ver-
si6n alemana (1967) del célebre ensayo de Max Horkheimer Ec/ipse of reason,
escrito en 1947 en pleno exilio en Norteamérica, y que encontrard expresio-
nes andlogas en la “razén identificante” de Adorno y en la “razén unidimen-
sional” de Marcuse. Dicha sintonfa —que habrfa de limitarse al dmbito de la
“primera” Escuela de Frankfurt, prescindiendo por ahora de su prolongacién
reconciliadora y “neo-ilustrada” a manos de Habermas, aun cuando tesis de
este ultimo como la de la ciencia y la técnica como ideologfa o la de la colo-

4 Ibid., p.38.
48 Ibid., p.238.
 Tbid., p.38.
50 Ihid., p.40.
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nizacién tecnoldgica del mundo de la vida deban tenerse en cuenta—, traslu-
ce la originalidad de Nicol en tanto que critico de la tecno-ciencia en lengua
espafiola, y también, en definitiva, la faceta mds incisiva de su pensamiento.
Con todo ello, Nicol se erigi6 en reivindicador del humanismo.
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Vaya, en primer lugar, nuestro cordial agradecimiento a los organizado-
res de estas “VIII Jornadas de Hispanismo Filoséfico”, por la posibilidad que
nos ofrecen de hacer una primera presentacién del proyecto en el que actual-
mente estamos embarcados, en torno a los manuscritos de Marfa Zambrano.
Es sabido que Zambrano ha hecho una notable contribucién a la historia de
la filosoffa, desvelando temas que habfan sido arrinconados desde plantea-
mientos racionalistas e idealistas, ajenos a un saber que se hiciera cargo del
hombre en su integridad. Tal aportacién adquiere especial relevancia en el
dmbito de la filosoffa espafiola, propiciada por la “nueva mirada” de Zam-
brano sobre la obra de pensadores, literatos y poetas espafioles. De algin
modo, la tarea que constituye el eje o centro del presente proyecto apunta
justamente en esa direccién: hilvanar las observaciones y reflexiones de Zam-
brano sobre autores y temas espafioles, vertidas en manuscritos de diferentes
épocas, con la idea de extraer lo que podrifamos llamar bitos de ese “nuevo
camino del pensar”.

En 1913, en su intervencién en la clausura de la asamblea de antiguos
alumnos de la Escuela Superior del Magisterio de Madrid, de la que habfa
sido profesor unos afios antes, Ortega y Gasset recordaba sus comienzos en
dicho centro, como un “profesor novicio de Psicologia”, que una mafiana
“entrd por esas puertas con sus alforjas espirituales al hombro, trayendo en la
una un mendrugo, no mds que un mendrugo de ciencia pero en la otra un
quintal de entusiasmo”!. Salvando las distancias, pensamos modestamente

! ORTEGA Y GASSET, JOSE, “[La hora del maestro”, en Misién de la Universidad y otros ensayos sobre
educacion y pedagogia. Ed. de P. Garagorri, Madrid, Revista de Occidente en Alianza Editorial,
1982, p. 84.
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que algo parecido podria decirse en nuestro caso, pues en estos momentos,
las “alforjas” del proyecto en el que estamos inmersos —todavia en ciernes—,
estdn mds repletas de ideas e ilusiones, que de logros efectivos. As{, pues, la
primera parte de este trabajo se dedica a justificar o fundamentar el sentido
y alcance de esa “nueva mirada” sobre la filosoffa espafiola, mientras que en
la segunda aportamos algunos textos significativos de manuscritos sobre los
que trabajamos, que puedan ejemplificar de algin modo el resultado final
previsible, una vez completada la tarea pendiente, que no es poca.

1. Espafia y lo espaifiol en la filosofia de Zambrano

La obra de Zambrano supone un recorrido y una lectura profunda, per-
sonal, de la historia de la filosofia, y especialmente de la filosoffa y la litera-
tura espafiolas. Gracias a sus obras conocemos mejor a nuestros poetas, ensa-
yistas y fil6sofos, desde Séneca a los novelistas y literatos que le fueron coe-
tdneos. Las raices de la tradicién espafiola constituyen, pues, el “suelo”
fecundo de la filosoffa de Zambrano, desde el que cobran su cabal sentido
algunos de los temas que recorren toda su obra desde los primeros escritos:
lo sagrado, la reforma del pensar, el problema de Espafia y la educacién,
como hemos analizado recientemente?; la pensadora los ird ajustando a lo
largo de toda su obra, dejando siempre claro que su reflexién sobre la histo-
ria es sobre el vivir concreto humano, pues no se refiere a la Historia con
mayuscula, sino que se trata del descubrimiento de la circunstancia, de lo
que nos acontece. En Marfa Zambrano se ensamblan, pues, de forma peculiar
y certera, la importancia de la filosoffa y la de su circunstancia histérica, es
decir, la metafisica y la bisqueda de una filosoffa “encarnada” en el vivir de
Espafia, primero, y en la reflexién también sobre Europa.

Su forma de escritura, en efecto, trasluce la fidelidad a una tradicién que
estd condicionada por lo ya realizado en un tiempo y en un espacio geografi-
co y socio-politico. Resulta admirable que, incluso en los momentos mds
dramdticos de su vida, sus escritos sean un ejercicio de reflexién sobre Espa-
fia, un intento de “desentrafiar” la identidad de esta tradicién cultural e his-
térica en clara posibilidad de una riqueza que reconoce compleja y jamds
partidista o tautoldgica: Los intelectuales en el drama de Espaiia (1937) o Pensa-
miento y poesia en la vida espaiiola (1939) suponen la defensa de una cultura y
una educacién que atiendan a una interpretacién de la realidad mds com-

2 ZAMBRANO, M., Filosofia y Educacion. Manuscritos. Edicién de Angel Casado y Juana Sén-
chez-Gey. Miélaga, Ed. Agora, 2007.
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prensiva y mds creativa frente a las simplificaciones y los fanatismos. Sélo as{
es posible comprender articulos como los de Hora de Espaiia (1937): “El
espafiol y su tradicién”, “Espafioles fuera de Espafia” o “La reforma del
entendimiento espaflol”, entre otros, donde se trata de reconstruir un tiem-
po para todos, para convivir y transformarnos desde dentro.

Su permanente preocupacién por Espafia, vivida en fuentes y testimo-
nios explicitos, se constituye en uno de los argumentos de su vida y de su
obra. Marfa Zambrano se considera heredera de la larga tradicién de proyec-
tos de reforma o regeneracién de la vida espafiola (Giner, Costa, Unamuno,
Ortega...), y en lo mds vivo de su ser, en la raiz misma de su autenticidad,
siente que también a ella le alcanza una responsabilidad similar, mds abierta
y mds amplia, es cierto, pero por ello mismo mds “responsable™. A este res-
pecto, es especialmente significativo lo que la misma Zambrano escribe en
1987: “Para una biografia intelectual que ha dependido en parte de las cir-
cunstancias, pero cuyo nicleo inicial, y nunca perdido, a mi parecer, es Filo-
soffa, Poesfa y Religién”. Unas lineas mds adelante afiade: “Mas habria otro
eje, que es Espafia™.

De ah{ tal vez la imperiosa necesidad de preguntarse por el sentido de
Espaiia, de ahondar en la conciencia de “lo espafiol”, pero siempre desde la cre-

<

encia esperanzada de su cierta recuperacién: “...si siento tirdnicamente la
necesidad de esclarecimiento de la realidad espafiola es porque creo que conti-
nuard existiendo integramente en espera de alcanzar, al fin, la forma que le sea
adecuada...”.

Al mismo tiempo, Marfa Zambrano es plenamente consciente de la
peculiar situacién de Espafia en el panorama europeo, en buena parte deter-
minada por nuestro peculiar cardcter o forma de ser: “De los misterios de la
vida occidental pocos como el que presenta la vida espafiola”, escribe en
Espasia, sueiio y verdad®. En esta obra, al reconstruir su particular visién de lo

espafiol, a partir de algunas de sus figuras mds eminentes, comenta La ciencia

3 Vayan a este respecto como testimonio las palabras que Zambrano escribe a José Luis Abe-
1ldn, a propésito de la tradicién de sus maestros: “Es simplemente atroz que las nuevas gene-
raciones tengan que emparentarse con Heidegger, Sartre, Jaspers... Comprenderd Vd. que
este lamento no quiere expresar un sentimiento nacionalista, ni casticista. El pensamiento es
universal. Mas a esa universalidad se llega naturalmente desde una tradicién”. Abelldn, J.L.,
E! exilio filosdfico en América (1998); igualmente evidente es su compromiso permanente con
Unamuno, Machado y Ortega, entre otros.

4 “Para entender la obra de Zambrano” (M-477)
> Espaiia, sueiio y verdad. Madrid, Siruela, 1994
© ZAMBRANO, M. Espaiia, Sueiio y Verdad, op. cit., p. 58
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espaiiola, de Menéndez Pelayo, subrayando cémo el empefio de éste por
demostrar que ha habido una filosoffa y una ciencia espafiolas, sélo logra
convencernos de algo ciertamente extrafio: “que habiendo habido filésofos
no haya habido filosofia en Espafia”’. La dramdtica pregunta de Ortega por
Espafia [“Dios mio, ;qué es Espafia...?”], resuena también en la obra de
Zambrano, pero en este caso la respuesta, una vez mds, adquiere un tono
esperanzado:

¢Qué es Espafia? es la pregunta que el intelectual se hace y repite. Se le ha
hecho a la cultura espafiola el reproche de no haber fabricado una metafisica
sistemdtica al estilo germano, sin ver que hace ya mucho tiempo que todo era
metafisica en Espafia. No se hace otra cosa, apenas; en el ensayo, en la novela,
en el periodismo inclusive y tal vez donde mds. No le va al espafiol levantar
castillos de abstracciones, pero su angustia por el ser de Espafia, en la que va
envuelta la angustia por el propio ser de cada uno, es inmensa y corre por don-
de quiera se mire. No tiene otro sentido toda la literatura del noventa y ocho y
de lo que sigue®.

Queda claro, pues, que la ausencia de “sistemas filos6ficos”, al estilo ale-
mdn, no significa que no tengamos nada que decir o comunicar, sino que, en
el caso espafiol, pensamientos y vivencias se han mostrado por otros cami-
nos, en obras individuales y en formatos muy diversos: “Al no tener pensa-
miento filos6fico sistemdtico, el pensar espafiol se ha vertido dispersamente,
ametddicamente, en la novela, en la literatura, en la poesia”, pero sobre todo
en ésta. Y es que el conocimiento poético en Espafia, escribe Zambrano, se
ha mostrado “irreductible al poderosisimo racionalismo europeo”™.

Desde el fondo de su pensamiento, Zambrano elabora una sélida refle-
xi6n que reconcilia la filosoffa y la poesia, al considerar que ambas, por sepa-
rado, son dos formas insuficientes de afrontar la totalidad de lo humano. Lo
propio de la filosoffa es partir de los datos inmediatos de la experiencia, pero
tomada ésta en su integridad, pues la realidad no s6lo aporta datos sensibles,

7 Ibid., p. 87.
8 ZAMBRANO, M. “El espafiol y su tradicién” en Hora de Espafia, Valencia, 1937, p. 264.

9 El espafiol, piensa Marfa Zambrano, s6lo es capaz de encontrar el equilibrio y conservar la
realidad de su vida por la poesifa: “Si se hace racionalista se encierra, pierde su fluidez y se hace
absolutista, reaccionario, enemigo de la esperanza” (Zambrano, M. “Pensamiento y poesfa en
la vida espafiola” en Obras Reunidas, Madrid, Aguilar p. 295-296). La novela y el ensayo son
los géneros literarios que han tratado de explicar la historia, y no el andlisis filoséfico: “Pues,
al fin, la necesidad intima del saber acerca de si misma que el alma espafiola sentfa, le fue mds
directa e inmediatamente revelada a los artistas que a los pensadores, aunque los nombres de
Ortega y Unamuno nos muestran una obra gigantesca y aislada” (Ibid, p. 46)
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racionales y cognoscitivos, sino también afectivos, cordiales, emotivos... De
ahf que Zambrano reclame un nuevo tipo de saber, mds amplio e integrador
a la vez, a caballo entre filosoffa y poesfa, que dé cumplida respuesta a un
supuesto irrenunciable: la “integridad” del hombre.

Y asi, la unidad con que suefia el filésofo solamente se da en la poesfa. La
poesia es rodo; el pensar escinde a la persona, mientras el poeta es siempre #no.
De ahf la angustia indecible y de ah{ también la fuerza, la legitimidad de la poe-
sfa.

¢Es de extrafiar que el amor haya preferido casi siempre el derrotero poético
al filoséfico? Con raras y maravillosas excepciones, asi ha sucedido. Seguir por
el escueto, escarpado camino de la filosoffa, llevado sélo por el amor, lo han
podido realizar Gnicamente los misticos de la razén, los que creyeron que la
razon era el fondo dltimo de todo; los que encubrieron su remota creencia en la
divinidad bajo la forma racional. Asi, Spinoza, el filésofo judio de origen espa-
fiol.

La diferencia entre San Juan y Spinoza estriba Gnicamente en que San Juan,
mis cerca de la vida, la encontré luego transformada en poesfa. Spinoza transfor-
mo la vida primeramente en razén, la redujo a razén y la poesia estd en la trans-
formacién que con tanta transparencia, con tan escondido fuego, lograra...'C.

Igualmente expresivo es el siguiente pasaje de Pensamiento y poesia en la

vida espaiiola (1939):

Hoy poesfa y pensamiento se nos aparecen como dos formas insuficientes; y
se nos antojan dos mitades del hombre: el filésofo y el poeta. No se encuentra
la totalidad de lo humano en la poesfa. En la poesfa encontramos directamen-
te al hombre concreto, individual. En la filosoffa al hombre en su historia uni-
versal, en su querer ser. La poesia es encuentro, don, hallazgo por gracia. La
filosoffa busca, requerimiento guiado por método.!!

2. Hitos de una “nueva mirada”.

Sus escritos se abren as{ a una razén poética, como una razén mediadora,
que le revela la importancia de autores como Séneca, Galdés, Unamuno...,
en los que la sabidurfa se afirma como el arte de vivir creando o el arte de
saber aportar al vivir la esperanza. Ortega le descubre la razén vital, pero
Zambrano se adentra ademds en los textos de Unamuno y Machado, pensa-

10 ZAMBRANO, M. “San Juan de la Cruz (De la “noche oscura” a la més clara mistica)”, 1939,
en Senderos, Barcelona, Anthropos, 1986, p. 196.

11 ZAMBRANO, M. “Pensamiento y poesfa en la vida espafiola” en Obras Reunidas, Madrid,
Aguilar, 1972, p. 261.
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dores y poetas, y ahonda en la conciencia de la condicién humana, junto a los
sentimientos de soledad, esperanza, fe..., de los que jamds se separa. Su
aportacion reside en esa peculiar forma de evocar y convocar a la razén poé-
tica como sabiduria que sabe dar cuenta de la experiencia y, al mismo tiem-
po, la supera. Esta forma de sabiduria (ese “saber de la experiencia, cuyo ros-
tro vive en todos los pueblos espafioles”), la encuentra plenamente cumplida
en la tradicién cultural espafiola: Séneca, el estoicismo espafiol, Manrique y
Quevedo, Cervantes y Calderén, Miguel de Molinos y San Juan de la Cruz,
serdn hitos de un pensar poético que reconstruye su particular visién de la
vida y el sentir espafioles.

Por ello ahondaremos, desde sus manuscritos, en lo ya publicado que
nos servird de testimonio para analizar esta filosoffa espafiola desde Marfa
Zambrano. Recordemos que ya en el periodo de 1933-1934, en Cruz y Raya,
una jovencisima filésofa escribia sobre Lope de Vega en su articulo “Por el
estilo de Espafia” (marzo de 1934) y en 1937-1938 escribié en la Revista
Hora de Espaiia algunos de los articulos mds profundos acerca de la concien-
cia de lo espafiol, referido al pensamiento filoséfico. De este modo se adentra
en la novela de Cervantes y se refiere a D. Quijote como modelo de convi-
vencia y expresion de una ética civica de la que Espafa podria dejarse guiar
(“La reforma del entendimiento espafiol”, IX, 1937).

En 1938, en esta misma revista, escribe los interesantes articulos sobre la
novela de Galdés, como “Misericordia” (XXI), y los de “La “Guerra” de
Antonio Machado” y “Antonio Machado y Unamuno, precursores de Hei-
degger”, donde en el Gltimo expone ya con firmeza el camino de la razén poé-
tica, as{ como se acoge a este magisterio de la tradicién filoséfica espafiola. En
esta misma fecha escribe “Un nuevo camino espafiol: Séneca o la resignacién”,
y en 1939 sus obras “Filosoffa y poesia” y “Pensamiento y Poesfa en la vida
espafiola”, donde expone su visién peculiar del camino de la razén en Espaia:

El movimiento de la razén en Espafia es siempre descendente; como la luz
sobre lo que ilumina, cae hasta el mismo corazén obscurecido por la congoja
del hombre y su condicién enternecedora es que siendo razén, funciona como
la caridad, como la amistad, como la misericordia'?.

A lo anterior hay que afiadir, ademds, los numerosos escritos que Zam-
.. 4 z z
brano dirige a Unamuno'® y a Ortega y Gasset'*. Pero no serdn sélo estos

12 ZAMBRANO, M. “Pensamiento y poesia en la vida espafiola” en Obras Reunidas, Madrid,
Aguilar p.. p. 320
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autores, que fueron sus maestros, sino que Zambrano conoce bien a Garcfa
Morente, Eugenio D’Ors y Zubiri. De ello hay buenos estudiosos, como dos
especialistas pioneros de la Universidad de Mdlaga, Juan Fernando Ortega
Mufioz, que analiza la metafisica experiencial de Marifa Zambrano y la
influencia de Garcia Morente en la autora, y Gregorio G6mez Cambres, que
hace otro tanto con referencia a Zubiri.

Zambrano lee a San Juan de la Cruz, a Machado y a Emilio Prados y de
todos ellos extrae un hondo pensamiento que expone en su obra Claros del
bosque (1977). De modo que algunos autores le consideran la filésofa de la
generacién del 27, porque también conoce en profundidad a poetas como a
Federico Garcfa Lorca, Juan Ramén Jiménez o Luis Cernuda, entre otros.
Pero, mds atin, su interés por la poesfa espafiola, desde su mirada reflexiva,
es tan amplio que recorre el pensamiento estoico de Jorge Manrique, la poe-
sfa barroca de Quevedo y Géngora, asi como los poetas romdnticos como
Bécquer?.

La novela desde Cervantes a Galdés ocupard en la lectura y, especialmen-
te, en la apropiacién creadora de Zambrano un papel muy destacado. Asf{ se
percibe que la razén poética es una palabra imbricada en la palabra, palabra
creadora, que media en los acontecimientos vitales para orientarlos y darles
plenitud. Asf dice: “Novela y poesfa funcionan sin duda, como formas de
conocimiento en las que se encuentra el pensamiento disuelto, disperso,
extendido; por las que corre el saber sobre los temas esenciales y dltimos sin
revestirse de autoridad alguna, sin dogmatizarse, tan libre que puede parecer
extraviado” 1°.

También serdn los pintores como Luis Ferndndez (Revista Origenes,
1951) o Picasso (Revista Origenes, 1952) ocasién para ahondar en el pensa-

13> SANCHEZ-GEY VENEGAS, JUANA “La mirada zambraniana sobre Unamuno” Cuaderno Gris,
6 (2002), y ZAMBRANO, MARIA, Unamuno. Ed. Mercedes G6mez Blesa, Barcelona, Debate,
2003.

14 SANCHEZ-GEY VENEGAS, J. “La idea de Espafia y Europa en Marfa Zambrano”, en MORA
GARCIA, JOSE LUIS Y MORENO YUSTE, JUAN MANUEL (ED.), Pensamiento y palabra. En recuerdo de
Maria Zambrano (1904-1991), Segovia, Junta de Castilla y Leén, 2004; PINo CampOs, L.M.
Estudios sobre Maria Zambrano., Tenerite, MAPFRE y Universidad de La Laguna, 2005 y ZAM-
BRANO, M., Extractos del curso de Ortega sobre Galileo. Ed. de Angel Casado, Valencia, Univ.
Politécnica, 2005.

!> BUNGAARD, A. “La placenta de sombra de la poesfa: tres calas en el humanismo poético de
Marfa Zambrano. San Juan de la Cruz, Antonio Machado y Emilio Prados”. Pensamiento y
palabra, o. c., pp. 123-136.

16 ZAMBRANO, M. “Pensamiento y poesfa en la vida espafiola” en Obras Reunidas, Madrid,
Aguilar, 1972, p. 272-273.
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miento en torno a la razén poética, que enlaza con las referencias al “miste-
rio” de la pintura en Espafia, “el pafs pldstico por excelencia”

La pintura espafiola es un misterio. Es decir, algo que no sucede en la luz
natural, sino que adorando esta luz, busca en ella la iluminacién de lo que ella
no alumbra. No es la transparencia de la idea, sino la claridad lo que le pide.
Su siplica en el sacrificio que le ofrece es otra hasta cierto punto contraria: le
ofrece su sangre para que la ilumine, no se conforma como el intelectual grie-
go, con la luz natural, pero le pide que se interiorice, que entre en aquellos
lugares donde se detiene, que se ensimisme como la carne estd ensimismada.
Le pide que entre en la carne, que se haga como ella misteriosa y ensimismada.

Lejos de renunciar a lo que encuentran los sentidos, pide a la luz que se plie-
gue a ellos; que no les contradiga, sino que los potencie y asuma, que los lleve
sin destruirlos, a una asuncién'’.

En sus reflexiones, por tanto, desde la poesfa, la novela, la pintura o los
pensadores, Marfa Zambrano aplica tanto a la reforma del pensar como a los
temas politicos un saber que se encuadra en la tradicién espafiola. As{ Séne-
ca y el estoicismo, Jorge Manrique, La Celestina, Cervantes, Quevedo, G6n-
gora, Calder6n, San Juan de la Cruz y la mistica, Galdés, la generacion del
98 y la del 27 serdn autores sobre los que Zambrano lee, dialoga y penetra
hasta exponer su propia aportacién a la filosoffa, que sin dejar de ser univer-
sal, se centra en las raices de la cultura espafiola!®.

3. Los manuscritos.

Se entiende, a partir de lo anterior, que el presente proyecto —todavia en
ciernes— se centre en algunos manuscritos zambranianos significativos, de
diferentes épocas: “San Juan de la Cruz: la noche oscura” (M-5), “El pensa-
miento vivo de Séneca” (M-6), “Espafia y su pintura” (M-37), “Unamuno en
su centenario” (M-86), “Ecce Agnus. Miguel de Molinos” (M-151), “Intro-
duccidn al pensamiento espafiol” (M-309), “Para entender la obra de Maria
Zambrano” (M-477), etc., en los que, a nuestro juicio, se plasma ese “nuevo
camino del pensar”, la nueva mirada sobre la peculiar historia del devenir
filoséfico en Espafia, vinculada a lo que podrfamos llamar la “historia secre-
ta de la filosoffa”. Al interés indudable de cada uno de los manuscritos cita-
dos, se afiade el hecho, no menos significativo, de que forman una suerte de

17 ZAMBRANO, M. “Espafia y su pintura” (M-37)

'8 VV.AA Maria Zambrano y las raices de la cultura espaiiola, Fundacién Fernando Rielo,
Madrid, 2004
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itinerario, en el que Zambrano envuelve a Espafia y los espafioles en esa pola-
ridad de suefios y certezas, rastreable en estos y otros escritos, no por su bre-
vedad menos enjundiosos. Su mirada amorosa, inspirada en la tradicién de la
filosoffa espafiola, ilumina de forma increiblemente nitida el modo de ser
espafiol, como un “estilo de vida”, como una manifestacién de la autentici-
dad espafiola, irreductible a sistema. Al recordar la riqueza y calidad de esa
“tradicién envidiable”, el profesor Agustin Andreu ha subrayado la necesi-
dad de que “se reanude la bisqueda de aquellos hilos para meterlos en la
urdidera de una sana inteligencia con proyectos de hondura humana”'.

Esa es, en dltima instancia, la pretensién a que aspira nuestro trabajo en
torno a esos manuscritos zambranianos, algunos de ellos publicados y otros
adn inéditos, que nos servirdn, tras un trabajo de cotejo, documentacién y
publicacién, para exponer una historia de la filosoffa espafiola segiin Maria
Zambrano. Lejos de cualquier pretensién erudita, su mirada esperanzada
sobre la realidad espafiola, es también una invitacién a adentrarnos y ahon-
dar en el sentido mds profundo de nuestra tradicién, pues “sabiendo nuestro
pasado es como serd verdaderamente nuestro, es como estard vivificado, ple-
namente presente en este instante, en cada instante de la vida. En suma, este
saber nuestro tendrd que ser un saber de reconciliacién, de entrafiamien-
t0"%.

Lo cual no significa, por supuesto, que el programa a seguir sea una tarea
ficil. Ademds de llamar la atencién sobre algunos obstdculos a remover,
Zambrano advierte expresamente —apoyandose en Séneca— sobre los graves
“desajustes” en la relacion de los espafioles con nuestro pasado:

Uno de nuestros mds graves males es esta incomunicacién con el pasado, el
desarraigo de nuestra vida, sobre todo en la regién del pensamiento y de la
conciencia. Hay cierto grado indispensable de conciencia, de saber sobre la
propia identidad que no puede ser eludido sin trdgico riesgo. Y el espafiol de
hoy, cualquiera que sea su situacién politica (ya se sienta incluido dentro del
Estado que hoy rige, ya pertenezca a esta comunidad espafiola dispersa por el
mundo) necesita de este examen de conciencia que va mds alld de los linderos
de lo individual, que cala en la historia misma?!.

19 Prélogo a Marfa Zambrano, Extractos del curso de Ortega sobre Galileo (1933). Ed. Angel
Casado. Valencia, 2005

20 ZAMBRANO, M. “Pensamiento y poesia en la vida espafiola” en Obras Reunidas, Madrid,
Aguilar, 1972, p. 266.

2L ZAMBRANO, M. “El pensamiento vivo de Séneca” (M-6).
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LA PRESENCIA DE NIETZSCHE
EN EL PRIMER SAVATER

MARTA NOGUEROLES JOVE
UAM

1. Introduccién: panorama de la filosofia espafiola en los afios setenta
1.1 La nueva recepcién de Nietzsche

Hacia comienzos de los setenta se produce en Espafia una nueva recep-
ci6n de Nietzsche. Prueba de ello son las conferencias que organiza el “Insti-
tuto alemdn” en torno a la figura del fil6sofo de Sils-Marfa y también el que
editoriales como Alianza se decidan a lanzar al mercado buenas ediciones de
las obras principales del autor alemdn, como la de Andrés-Sdnchez Pascual.
Esta moda Nietzsche, llegada de Europa, no era algo novedoso, segiin apun-
taba Fernando Savater en un articulo publicado en Triunfo en 1972. En el
citado articulo sefiala que autores como Eugen Fink o Kart Lowitz ya venfan
estudiando el pensamiento del filésofo alemdn desde hacfa casi medio siglo.
En cualquier caso, el fenémeno Nietzsche volvia a calar hondo dentro de
nuestras fronteras, posiblemente a consecuencia de una intensa voluntad de
apertura y a una imperiosa necesidad de combatir la asfixia cultural a la que
nos habfa llevado el franquismo. Unas palabras de Eugenio Trias dan cuenta
de esta situacién:

El hecho es que a finales de los afios 60 se produjo, en la generacién en la que
yo me inscribo (una generacién caracterizada por haber nacido durante el fran-
quismo, en cierto modo sin maestros, con un corte brusco respecto al momen-
to cultural que signific6 la II* Reptblica,etc.), una voluntad de apertura, un
intento de buscar fuera los asideros culturales que aqui era imposible encon-
trar.!

! “Filosoffa: una década anodina” en E/ viejo topo, Extra n° 8, marzo, 1980, p. 69.
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Sobre las caracteristicas de esta nueva recepcién de Nietzsche, el autor
de Lo bello y lo siniestro declara:

En esta nueva recepcién de Nietzsche en Espafia se ha destacado mucho lo que
hay en él de afirmacién de lo individual y de critica a toda forma de estatalis-
mo (el Estado como “el mds frio de los monstruos frios”). Las criticas de
Nietzsche, la del cristianismo como “platonismo para el pueblo” o las que hace
a las ideas roussonianas o socialistas y a todas las variantes de la idea igualita-
rista, entroncan con una serie de constantes ideoldgicas del individualismo
dcrata espafiol y han sido recogidas seguramente para marcar la importancia de
lo diferencial frente a todo intento de homologacién?.

1.2 El renacimiento de la filosofia espafiola

El fenémeno Nietzsche aparecia en nuestro pafs coincidiendo con una
importante eclosién de la filosoffa espafiola. El mismo Savater hace referen-
cia a esta eclosién en un articulo que escribe para Triunfo:

No cabe duda de que los dltimos cinco o seis afios han conocido en Espafia un
auténtico «<boom» de la literatura filoséfica (...). La filosoffa ha comenzado a
convertirse en polo de atraccién espiritual de jévenes espafioles, sea como estu-
diosos o como creadores de ella y ha proliferado en estos tltimos afios una pro-

duccién variada y significativa de obras producidas por autores cuya fecha de

nacimiento es generalmente posterior al afio cuarenta’.

Y en Cuadernos para el Didlogo escribe:

La cosecha filoséfica del afio ha sido buena: por lo que parece, cuanto mds

inoperante es la filosoffa académica y mds amenazada se la ve en los planes de
. . . P 4

estudio, mayor fervor de publicaciones filoséficas nos acosa®.

En este mismo articulo Savater nos hace un inventario de las publicacio-
nes filoséficas de ese afio, entre las que se encuentran los Ensayos materialistas
de Gustavo Bueno y su Eusayo sobre las categorias de la economia politica; La
rebelion juvenil y el problema de la universidad de Tierno Galvén; La conciencia
infeliz de Antonio Escotado, Las palabras y los hombres, de Ferrater Mora; de
Agustin Garcia Calvo, Lalia y El sermén del ser y no ser; de Aranguren, Erotis-

2 Ibidem, p. 71.
3 SAVATER, F., “La filosoffa analitica en Espafia”, Triunfo, n° 584, (8/12/1973), p.73.
4 SAVATER, F., “Filosoffa”, Cuadernos para el didlogo, n° 116, (5/1973), pp.9-10.



LA PRESENCIA DE NIETZSCHE EN EL PRIMER SAVATER 259

mo y liberacion de la mujer ; de Savater, Filosofia tachada y el libro colectivo En
Javor de Nietzsche, en el que colaboran, junto a Savater, Eugenio Trias, Santia-
go Noriega, Pablo Ferndndez Florez, Ramén Barce, Javier Echeverria y
Andrés S. Pascual. También hace referencia al importante nimero de tra-
ducciones que, de autores como Nietzsche, Bataille, Walter Benjamin y
otros tantos, gracias a la importante labor de editores como Jesis Aguirre,
tienen lugar en esas fechas

Javier Garcifa Sdnchez alude igualmente a la vitalidad de la filosoffa
espafiola de aquellos aflos:

Quien opine, pues, que existe crisis dentro de la filosoffa espafiola, obviamen-
te tiene esclerotizada su facultad de diagndstico. Una prueba de esa consisten-
cia lograda es que, en comparacién con otros campos culturales, cientificos o
artisticos, se nos muestra rica, plural y revitalizante como pocas. Puede decir-
se sin ningin género de dudas que en Espafia la cultura se halla en una fase de
decadencia absoluta. Los filésofos, en cambio, quizds por haberse marginado
un tanto del resto del status intelectual, han seguido editando libros’.

También sefiala que este renacimiento de la filosoffa espafiola que se pro-
duce a principios de los setenta, constituye una situacién paradéjica pues
significa un importante movimiento de innovacién y ruptura con respecto a
la produccién filoséfica anterior. Una situacién, segin nos dice, que no se da
en Francia, paradigma del pensamiento filos6fico mundial en aquellos tiem-
pos, pues alli, en esos afios s6lo aparecerdn sucesores de los grandes mitos.

1.3 La generacién de los jévenes filésofos

En ese momento de efervescencia filos6fica espafiola aparece un grupo de
pensadores nacidos casi todos ellos alrededor de los afios cuarenta, a los que
se ha denominado “La generacién de los jévenes filésofos”. Esta generacién
“inclinada de manera natural hacia la izquierda”, se caracteriza, segin ha
seflalado Gerardo Bolado® por una actitud rupturista, por identificarse con
los ideales del Mayo del 68 y por apartarse de la tradicién espafiola.

Los filésofos jévenes participaron en algunos trabajos de colaboracién,
como el Diccionario de Filosofia Contempordnea, dirigido por Miguel Angel
Quintanilla o la obra En favor de Nietzsche, ademds de en reuniones anuales

> GARCIA SANCHEZ, JAVIER, Conversaciones con la joven filosofia espaiiola, Barcelona, Ediciones
Peninsula 1980, p.11

¢ Cfr BOLADO, GERARDO, Transicidn y recepcion. La filosofia espaiiola en el iiltimo tercio del siglo XX,
Santander, Real Sociedad Menéndez Pelayo, 2001
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como “El Congreso de jévenes filésofos”. Entre los representantes de esta
generacién, ademds de Savater se encontrarian Victoria Camps, Adela Corti-
na, Eugenio Trias, Rubert de Ventés, Javier Muguerza, Miguel Angel Quin-
tanilla, etc.

Los precursores de estos pensadores se encontrarfan en una generacién
anterior, la del 56, también denominada “Grupo de autores de posguerra”,
nacidos hacia el afio 1925. Pues es en esos aflos, de un gran aislamiento cul-
tural, cuando empieza a germinar la semilla del inconformismo’ en autores
como Agustin Garcia Calvo, Sacristdn, Valverde, Tierno Galvdn, Ferrater
Mora, Carlos Paris o Aranguren.

A los “Filésofos jévenes” se les ha dividido a su vez en tres grupos dife-
renciados: los analiticos, los dialécticos y los neonietzscheanos®. Dentro de
los neonietzscheanos hubo también dos facciones: la llamada filosoffa ladico-
carnavalesca, encabezada por Eugenio Trias y la nihilista, encabezada por
Fernando Savater.

El filésofo vasco explica en su obra Idea de Nietzsche lo que significaba
ser nietzscheano :

Ser nietzscheano era preocuparse por las trampas del lenguaje, como Witt-
genstein y demds analiticos, pero con una exaltaciéon poética demoledora que
la escuela de Oxford desconocia; ser nietzscheano era por supuesto ser anti-
franquista y antiautoritario, anticlerical, irreverente e insumiso como cual-
quier materialista dialéctico consecuente, pero con un suplemento inequivoca-
mente jugoso de cuerpo emancipado y alegrfa individual trdgicamente vitalis-
ta que la disciplina marxista o maoista estaba muy lejos de aprobar?.

Los neonietzscheanos fueron un grupo bastante incomprendido entre sus
contempordneos. Elfas Diaz les reconoce cierto valor, como grupo que cum-
ple una funcién critica y de enriquecimiento cultural, sin embargo apunta
que son muchas sus limitaciones:

No querrfa asumir una actitud paternalista pues reconozco a los nietzscheanos
muchas “virtudes” al afirmar que, sin embargo, esas filosoffas han cumplido y
estdn cumpliendo, me parece, una indudable funcién de enriquecimiento de

7 Como sefiala el profesor Abelldn: “Quizd nada mds definitorio de esta generacién del 56 que
compararla con la que va a sucederle: la generacién de 1968, y con su inmediato antecedente
en los disturbios universitarios de 1965, en el que son expulsados de la Universidad José Luis
Aranguren, Enrique Tierno y Agustin Garcia Calvo” (Ortega y Gasset y los origenes de la transi-
cidn democrdtica, Madrid, Espasa, 2005, pdg 278)

8 La calificacién de neonietzscheanos se la debemos al profesor Abelldn.

9 SAVATER, FERNANDO, Idea de Nietzsche, Barcelona, Ariel, 2003, pig 151.
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nuestra vida cultural y, sobre todo, de incitacién y critica en el contexto del
pensamiento espafiol actual (...): funcién critica especialmente frente a todas
las escoldsticas, y en particular, frente a todos los abstractos racionalismos o
formalismos cientificos y, asimismo, frente al dogmatismo de algunas diferen-
tes ortodoxias (...). Pero sus limitaciones e insuficiencias desde el punto de
vista de la ciencia y de la razén y, por tanto, también de “la vida”, personal y

social, de la realidad en definitiva, me parecen asimismo indudables y muy

necesarias de tenerse en cuenta'’.,

El profesor Abelldn, por su parte, les vincula a la postura reactiva que
generd la situacién politica de la época, y les ve ciertas semejanzas con los
noventayochistas, aunque les lanza criticas como esta:

En definitiva, se trata de un pensamiento radicalmente iconoclasta que busca
la destruccién de todos los valores y de todas las normas, cayendo en un sofis-
mo, que se propugna pragmdticamente, por ejemplo, en la Apologia del sofista
(Madrid 1973), del mismo Savater'!.

En cualquier caso pensamos que no se supo valorar en toda su dimensién
el significado del pensamiento nietzscheano, como un intento verdadera-
mente innovador de modernizar una filosofia espafiola que se habia quedado
anclada en el mds rancio escolasticismo. En un ambiente ideolégico y cultu-
ral asfixiante, como el de la dictadura franquista, la filosoffa del Nietzsche
era la dnica via posible de escape. El mismo Abelldn lo reconoce, a pesar de
sus criticas:

En diversas ocasiones he sefialado el interés que puede tener este movimiento:
la sugestion de ciertas ideas, la depuracién saludable a que se someten ciertos
susodichos valores y la hipocresfa con que se defienden, la critica contra la
sociedad establecida y sus pautas de conducta...!2.

Mi4s adelante sefiala:

Mi opinién personal sobre este movimiento es que prolongé la linea de liber-
tad critica, reclamada por la generacién anterior de 1956, llevindola a un

10 Diaz, ELiAS, Pensamiento espaiiol en la era de Franco (1939-1975), Madrid, Tecnos, 1992, pig
163.

"1 ABELLAN, JOSE LUIS, Ortega y Gasset y los origenes de la transicion democrdtica, Madrid, Espasa
Calpe, 2005, pdg 279.

12 Ibidem, pag 281.
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extremo de radicalizacién absoluta muy dificil de defender en la practica. Esta
postura fue, sin embargo importante desde el punto de vista sociopolitico,
pues realizé una funcién de exasperacién iconoclasta frente a la dictadura fran-

quista, que se prolongaba inmisericorde en el tiempo contra toda previsién y

contra toda esperanza!?,

Los analiticos, no encontraron tanta oposicién como los neonietzschea-
nos, pero no dejaban de ser, a juicio de Fernando Savater, una versién mds
actualizada de academicismo castrante, al igual que lo fuera la escoldstica,
pues sus pretensiones de saber absoluto tampoco dejaban hueco ni para la
subjetividad ni para la verdadera labor filoséfica, basada, segin el filésofo
vasco, en el pensamiento critico y negativo:

La asfixiante monotonia de la filosofia espafiola, prisionera de un academicis-
mo escoldstico y estéril, se ha coloreado un tanto, aunque esté lejisimos de
alcanzar el nivel de dgil pluralidad intelectual vigente en otros paises europe-
o0s, en los que pesan menos restricciones en lo mental y en lo politico que en
éste. Quizd el mayor peligro que acecha a este relativo renacimiento sea el de
acabar instaurando un nuevo academicismo, mds acorde con la vieja pneuma-
tologfa a las exigencias del estado tecndcrata y desarrollista de hoy'.

El nietzscheanismo guarda, sin duda alguna, una intima relacién con el
fenémeno del Mayo del 68'°. No olvidemos que el pensamiento de Nietzs-
che inspira junto con el de otros autores como Dostoiesky, muchos de los
planteamientos de esta revolucién cultural. Algunos de estos planteamien-
tos fueron la puesta en cuestién del sistema establecido, la reivindicacién de
las tradiciones filoséficas no socrdticas, la oposicién al monopolio racionalis-
ta de las formas de conocimiento, el uso de drogas psicodélicas, la afirmacién
de la vida, del gozo y de la sexualidad, la bisqueda de una nueva ética, etc.
Muchos de los llamados neonietzscheanos entre ellos Savater- sintieron una
especial atraccién por este movimiento y su significado:

En Mayo de 1968 estuvo a punto de cristalizar el primer rechazo activo de la
totalidad de la estructuras de un pafs industrial avanzado: se atacé no a un

3 Thidem, pég 282.
14 SAVATER, F., “La filosoffa analitica en Espafia”,o.c, p.73.

15 El profesor Abelldn apuntaba lo siguiente en su libro Ortega y Gasset y los origenes de la tran-
sicidn democrdtica lo siguiente: “... las jornadas inmediatas del Mayo francés van a servir de
catalizador de la generacién emergente. Se lee menos a Marx, a Engels, a Lukdcs, a Gramsci o
a Wittgenstein; ahora se lee a Cioran, a Deleuze, a Bataille, a Lacan, a Foucault, pero muy
principalmente a Nietzsche, que se interpreta ahora desde la nueva perspectiva”.
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gobierno ni a una politica determinada sino a todo un proyecto de vida, un sis-
tema completo de valores'®.

A partir de la publicacién de sus dos primeras obras, Nibilismo y accion
(1970) y La filosofia tachada (1972) a Savater se le empieza a situar dentro
del grupo de los neonietzscheanos, aunque, como él mismo reconoce, en esos
tiempos habfa leido muy poco a Nietzsche. Su contacto con el pensamiento
del autor alemdn lo tuvo a partir de sus principales comentaristas: Clement
Rosset, Klosowski, Deleuze, Bataille etc. Estos autores fueron tan impres-
cindibles en la formacién juvenil del pensador vasco como en la de otros tan-
tos autores espafioles. Serd, precisamente, la denominacién de nietzscheano,
como él mismo ha confesado en alguna ocasidn, la que le impulsard a estu-
diar en profundidad la obra del pensador de Sils-Maria. Sin embargo, Sava-
ter renegard continuamente en sus primeros escritos de la denominacién de
nietzscheano al considerar que el pensamiento de Nietzsche debe entenderse
como una experiencia filos6fica pero nunca como una doctrina a la que haya
que seguir con fidelidad.

2— El Nietzsche del primer Savater

Seguidamente haremos un breve recorrido por la idea de Nietzsche que
Savater desarrolla en las obras de su primera juventud, es decir, desde Ni7hi-
lismo y accidn (1970) hasta Planfleto contra el todo (1978). Una idea de Nietzs-
che que a pesar de ir progresando con el tiempo, mantendrd siempre la mis-
ma esencia:

Su condicién de heredero y radicalizador critico de la Ilustracién, pero en
modo alguno de anti-ilustrado, y su hincapié indomable en el goce de lo afir-
mativo y en la afirmacién del goce. Estas dos son las claves de mi idea de
Nietzsche, de la que tuve a los veinte afios y de la que tengo ahora!’.

Efectivamente, frente a los que piensan que Nietzsche es un anti-ilustra-
do por atentar contra el racionalismo, el progresismo, etc, para Savater
Nietzsche representa “una opcién contra la cultura y la ciencia y, ciertamen-

»18

te, una opcién contra el progreso”'®, entendiendo por cultura, ciencia y pro-

16 SAVATER, F., Nihilismo y accidn, Madrid, Taurus, 1970, p. 19.
V7 SAVATER, F., Idea de Nietzsche, o.c, p. 11
18 SAVATER, F., Conocer Nietzsche y su obra, Barcelona, Dopesa, 1979, p. 9.
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greso los trofeos de una racionalidad sesgada que ha creido alcanzar la cum-
bre de sus aspiraciones. La critica al racionalismo serd otro de los temas recu-
rrentes en el joven Savater, que considera que los racionalistas sostienen un
tipo de raz6n mutilada, consistente en una amalgama se sentido comin y
confianza en las ciencias. Para el joven fil6sofo la razén constituye algo
mucho mds amplio de lo que piensa el racionalismo:

Una razén mucho mds compleja, una razén perversa y polimorfa que no con-
siderase el absurdo como algo ajeno a su gestién ni anatematizase el éxtasis
por “improductivo”; una razén dispuesta en todo caso a volverse contra si
misma, contra sus principios “inmutables” y a recuperar todas las dimensio-
nes de que ha prescindido a favor del aumento de produccién y de la eficacia
industrial .

Una razén, en definitiva, mds acorde con la herencia nietzscheana que
con la hegeliana. Para esta dltima, lo necesario es el fundamento del sistema,
un sistema que, seglin Savater, se apoya en la muerte y fundamenta, a su vez,

al Estado:

En el fondo, el Sistema, sélo narra los prestigios de lo estable, de lo estableci-
do por el Estado®.

Por ello, para el autor de Nibilismo y accidn, Nietzsche es el auténtico
paradigma del pensamiento negativo, en donde “se fragua modélicamente la
crisis antihegeliana, es decir, antisistemdtica, antiestatal y, en suma, antimo-
notefsta”?'y afirma que su mayor mérito es que fue capaz de pensar “fuera de
la razén vigente” atreviéndose a abrir “una inocultable fisura en la pétrea
solidez del sistema”?2.

Asi, frente a los que sostienen que Nietzsche es un anti-ilustrado, Sava-
ter asegura que el filésofo alemdn entendié mejor que nadie el significado de
la Ilustracién. Es mds, afirma que su pensamiento significa la culminacién
de la modernidad, con lo que ésta acarrea: la superacién de un modo caduco
de filosofar basado en la conservacién del orden mds que en la auténtica tarea
filoséfica.:

19 SAVATER F., Apologia del sofista, Madrid, Taurus, 1973, p. 166.
20SAVATER, F., La filosofta tachada, Madrid, Taurus, 1972, p. 64.
2YVV.AA., Diccionario de filosofia contempordnea, Salamanca, Sigueme, 1976, p. 337.

22 SAVATER, F., La filosofia como anbelo de la revolucién y otras intervenciones, Madrid, Endymion,
1997, p. 155.
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La importancia de Nietzsche para nosotros (...) es la de brindar el mds alto
ejemplo de lo que puede ser una existencia filoséfica en la edad moderna (...).
Una existencia filoséfica es lo contrario de ser un profesor de filosoffa; una
existencia filoséfica es lo contrario de una carrera de filosoffa...(...) La autén-
tica existencia filoséfica es la de quien juega y manda, la de quien determina
los valores y destruye las viejas tablas que regfan la colectividad; su tarea no es

parere, sino jubere, no es obedecer a la necesidad, sino decidir qué es lo necesa-
23

rio

Desde los inicios de su trayectoria intelectual, la influencia que ejerce
Nietzsche en la obra de Savater es muy honda. El mismo autor lo ha recono-
cido en multiples ocasiones: “Después de todo, es Nietzsche uno de los gran-
des pensadores que mds he frecuentado”?* Incluso su amigo Javier Muguer-
za le dird en una ocasién: “Como siempre, todo lo tuyo viene a parar siempre
en Nietzsche”.

Savater, en su juventud, no puede disimular su fascinacién por el filéso-
fo alemdn. Considera que es un autor imprescindible para mantener una
buena salud intelectual, la vitamina que evita que caigamos en el sopor que
producen las ideas vigentes:

En realidad, pocos autores se nos han hecho tan imprescindibles como él,
pocos han llegado a ser tan familiares para todos los que no encuentran parti-
cular consuelo en los saberes vigentes, sea en los prodigios incapaces de dar
cuenta de si mismos de la ciencia o en las aberraciones colectivas que se propo-

nen como ideologfas politicas®>.

Estos saberes vigentes son la principal preocupacién del joven Savater y
el tema central de La filosofia tachada (1972), una obra en donde se realiza
una dura critica hacia la filosoffa académica y su decadencia. A esta decaden-
cia se ha llegado, en su opinién, como resultado del camino equivocado que
la raz6n ha seguido hasta ahora, camino que se inicia en Platén y que culmi-
na en Hegel. No es dificil adivinar la inspiracién nietzscheana que subyace
en este fragmento del prélogo: “;Es posible un pensamiento opuesto a la tra-
za que va de Platén a Hegel, o sea, un pensar contrario al concepto?”?° Para
el fil6sofo vasco la filosoffa académica es un discurso cerrado, castrante y

2 SAVATER, F., Conocer Nietzsche y su obra, o.c, p. 13.
24 SAVATER, F., , Diccionario filosdfico, p. 276.
> SAVATER, F., La filosofia como anhelo de la revolucion y otras intervenciones, o.c, p. 154,

26 SAVATER, F., La filosofia tachada ,o.c, p. 90.
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resignado que “no ha entristecido a nadie” y que ha olvidado su principal
tarea al tratar de serenar en lugar de inquietar.

Savater opina, al igual que Nietzsche, que la filosoffa es una disciplina
eminentemente critica y terapéutica y debe entenderse como un discurso
liberador, cuya misién principal es la de custodiar la vida. De ah{ que frente
a la filosoffa tradicional, académica, cuya misién es la de tranquilizar, orde-
nar y ocultar, Savater opte por el pensamiento de los negadores Sade,
Nietzsche, Cioran, etc por ser los tinicos que verdaderamente “cuartean las
torres del saber”. Segin el pensador vasco la negacién marca el origen de la
conciencia y, por tanto, constituye el principio del conocimiento racional.
Asi, frente a la razén afirmativa, que busca un orden fingido y es cémplice
de los valores enemigos de la vida, el pensamiento negativo es una fase nece-
saria que sirve para destruir los valores que atentan contra el hombre y
devolverle asf la inocencia perdida:

El negador no puede contentarse con menos que el acabamiento definitivo del
pecado incoado en el principio: volver al Jardin y comer del otro drbol prohi-

bido, del de la vida. Gozar eterna, indebida, CONSCIENTEMENTE, del

Paraiso®’.

Pero Savater admira sobre todo a Nietzsche por las criticas que éste hace
contra la hipocresia de los sentimientos morales, por su resentimiento hacia
los proclamadores de la virtud y por descubrir que los valores que se tienen
por los mds altos no son sino mdscaras al servicio de los contravalores. De
ah{ que la ética savateriana encuentre su principal inspiracién en el autor
alemdn, una ética que persigue que el hombre llegue a ser el verdadero due-
fio de si mismo, tarea que solo se podré llevar a cabo liberdndose de toda
censura, de toda regla de moralidad universal, abandondndose al azar del
momento y asumiendo la nocién de diferencia desechada por la moral tradi-
cional.

La nostalgia nietzscheana por los viejos dioses paganos dejard su huella
en Escritos politefstas en donde el filésofo vasco dedica dos capitulos al autor
alemdn: “Nietzsche en casa de Circe”, y “Nietzsche: vida de un seductor”. El
tema principal de esta obra es el monotefsmo y las nefastas consecuencias
que el desarrollo de éste ha tenido para la humanidad. Savater hace suyo el
sueflo nietzscheano del retorno a la comunidad de los dioses olimpicos, nos
habla de una comunidad perfecta, de la desaparecida Edad de Oro, en la que

27 SAVATER, R, Nihilismo y accién, o.c, p. 16.
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los dioses dominaban el mundo. Estos dioses eran verdaderamente felices y
mostraban la irrelevancia del mérito de la virtud o de la reprobacién del
vicio. El comienzo del monotefsmo supuso una caida, a partir de la cual
naci6 la abstraccién y como consecuencia el Estado. Para Savater el politefs-
mo que plantea Nietzsche significa enfrentarse a la raz6n monoteista y cas-
trante que llega a su punto culminante en Hegel. El politeismo significa, en
definitiva, libertad, pues es la opcién por la pluralidad, por una moralidad
no represiva.

En el capitulo titulado “Nietzsche en casa de Circe” Savater hace una
clarificadora descripcién de la fenomenologia de la conciencia moral en el
pensamiento del autor alemdn. Seguin el filésofo vasco, Nietzsche supo ver
que el juicio moral, fruto del resentimiento, nunca se aplica con objetividad
a cada caso concreto, sino que se guia por “un baremo abstracto de valora-
cién” que estd instalado en algo trascendente al hombre mismo. Esta moral
castrante e igualadora suprime la subjetividad y no permite al hombre que
llegue a ser lo que es. Sin duda alguna, la ética savateriana tendrd aqui su
punto de partida. La moral, para Savater, no puede ir contra el hombre sino
a favor del hombre. La ética, por tanto, debe ser egoista, debe buscar lo
mejor para uno mismo que, en definitiva, implica lo mejor para los otros.
Esta postura ética la mantendrd nuestro autor a lo largo de toda trayectoria
intelectual. En este mismo capitulo se describe a la perfeccién la conexién
que existe entre el proyecto ético y politico de Nietzsche. En resumen, este
proyecto parte de la supresién de las morales anteriores, de “la abolicién del
hombre tal como es hoy” y consiste en la comunidad perfecta de los dioses
olimpicos, una comunidad en la que se suprime la universalidad de la ley y
en la que pueden ser compatibles la diversidad de los deseos subjetivos. Para
que sea posible este proyecto, el hombre debe cumplir su tnica y verdadera
obligacién moral que es “llegar a ser lo que es”. Esta obligacién, sefiala Sava-
ter, “no le viene a éste de fuera, sino que nace del propio impulso ascenden-
te de su fuerza y de su vida”?®, y para ello se hace imprescindible la supresién
del Estado, pues “donde acaba el Estado, termina el hombre y comienza el
superhombre”?.

El Nietzsche que subyace a De los dioses y del mundo (1975) es sin duda el
mds dinamitero. En esta breve obrita, Savater pretende, como lo hiciera
Nietzsche, desenmascarar algunas de las mentiras de su tiempo y denunciar
un tipo de mentalidad que debe ser superada para que el pensamiento avan-

28 SAVATER, F., Escritos Politefstas, Madrid, Editora Nacional, 1975, p. 58.
2 Ibidem, p. 60.
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ce. La nueva mentalidad implica concebir el pensamiento como “la transgre-

»30)

si6én lacida de los limites de lo til y lo decente” ", consiste en admitir la

razén, pero sin las limitaciones propias del racionalismo:

Apostar realmente por la razén significa continuar la funcién critica, es decir,
agotar la contradiccién, hasta donde pueda llegarse (...) Hay que llevar la
razén hasta el limite de su compromiso delirante con la vida. Como decia el

patafisico Julien Torma: “No es la luz lo que me atrae, sino la sombra lo que
»3]

me empuja

Significa, en definitiva, entender la filosoffa como una tarea fundamen-
talmente negativa. Savater reivindica de nuevo en esta obra la necesidad de
volver al politefsmo, al mundo de lo sagrado, que ha sido profanado por el
Dios tinico, causante, a su vez, del desarrollo de la razén abstracta, del Esta-
do y de la ciencia. Este retorno a lo sagrado conlleva un retorno a la piedad,
que es lo que caracteriza a los dioses, en contraposicién a la fe, que es lo que
caracteriza al Dios dnico. La piedad, dice nuestro autor es : “El fundamento
de la comunidad respetuosa de los dioses, que poco a poco la abstraccién va
corroyendo™? y significa esperar, venerar y prometer. La fe, por otro lado
“obliga a acatar lo que por excelencia hay, lo que estd superlativamente y se
agota en la cualidad abstracta de su estar: el Estado”.

También apunta aqui Savater que el desarrollo de la abstraccién es la
causa de la desaparicién del “elemento narrativo de la sabidurfa” y del “ele-
mento mitico de la religién”, algo que Nietzsche se propuso recuperar.
Otros temas nietzscheanos que aparecen esbozados en esta obra son la critica
a los sistemas, a las utopias o a la ciencia.

Para finalizar diremos que el Nietzsche mds antiestatalista aparece en
E! Panfleto contra el todo (1978). En el prélogo Savater destaca la honradez y
el coraje de Nietzsche por ser el pensador mds liberador y revolucionario, el
Gnico que verdaderamente ha ido en contra del Estado, en contra del Todo.
Apoyindose en los argumentos del filésofo alemdn, dirige una aguda criti-
ca hacia las falacias ético-politicas en las que se apoya el Todo, es decir, el
Estado. Sefiala que la politica maneja una serie de ideales que sirven para
reforzar el papel del Todo en la sociedad. Estos ideales son, por ejemplo, la
Justicia, el Bien comtn o la Igualdad. También apunta aqui Savater que
una de las mayores aportaciones de Nietzsche ha sido la nocién de resenti-

30 SAVATER, F., De los dioses 'y del mundo, Valencia, Fernando Torres, 1975, p. 23.
3V Tbidem, p. 24.
32 [bidem, p. 19.
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miento, una forma de venganza que se basa en la impotencia y en la debili-
dad y que estd en la base de la ideologia politica moderna y en la moral tra-
dicional.

Con el transcurso de los afios Savater para tranquilidad de muchos y
decepcién de unos pocos ird evolucionando hacia posturas menos radicales
que las que hemos visto en sus primeros escritos, y aunque en algunos aspec-
tos se alejard prudentemente del autor alemdn, su sombra no le abandonard
nunca, y seguird siendo, junto con Spinoza, el principal inspirador de su pro-
yecto ético.
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ANTONIO RODRIGUEZ HUESCAR Y
LA TRADICION FILOSOFICA MANCHEGA

SANTIAGO ARROYO SERRANO

(Universidad de Salamanca)
1. Introduccién: La Mancha como objeto filoséfico

Los estudios historiogréficos de lo que hoy es la comunidad de Castilla-
La Mancha son dispersos y poco relevantes en el conjunto de la filosoffa espa-
fiola, sin embargo, es preciso hacer un andlisis de los textos y de las figuras
de este territorio.

Serafin Vegas, ha sido el dltimo en abordar la dificil tarea de exponer la
filosoffa en Castilla La Mancha, desde el prisma que él denomino pensa-
miento, en su obra Tolerancia, ldeologia y Disidencia. Historia del pensamiento
castellano manchego', advertia en la Introduccién que “el proyectado andlisis
de relaciones estructurales que dan vida y justifican el significado unitario
del pensamiento castellano-manchego no puede ir, en esta linea, mds alld del
siglo XV1”; en este punto Vegas ponfa de manifiesto la dificultad de abordar
a los autores castellano-manchegos que trabajaron desde el siglo XvII a nues-
tros dfas, pero dejaba constancia de su trabajo y de la dificultad de adentrar-
se con mds profundidad en la filosoffa moderna y contempordnea, ya que
consideraba que su obra, “al detenerse en las puertas del siglo Xv11, tiene, por
ello, una indudable unidad de sentido y corresponde a un cambio metodold-
gico de postura y de andlisis que acentde lo cuantitativo sobre lo estructural
el abordar la historia la historia del pensamiento desde el siglo XviI hasta
nuestros dfas”.

Con Vegas estamos de acuerdo en la dispersién de las fuentes y de los
contenidos que se han desarrollado como una filosoffa en el actual territorio

! VEGAS GONZALEZ, SERAFIN, Tolerancia, ideologia y disidencia. Historia del Pensamiento Castellano-
Manchego, Toledo, Junta de Comunidades, 1988.
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de Castilla-La Mancha, por esta razén vamos a delimitarnos a una comarca
histérica de suma importancia en la regién, como es La Mancha, y funda-
mentalmente en el siglo de mayor avance y desarrollo del estudio de las
regionalidades y estudios locales.

Entre los intentos que se han hecho por estudiar o catalogar la filosoffa
en Castilla La Mancha, contamos con una comunicacién de Juan Carlos
Rebato Arias, que fue publicada en el primer tomo de las Fuentes para la His-
toria de Castilla La Mancha (1988), en pp. 263-270, con el titulo de “Casti-
lla-La Mancha en el conjunto de la historia de la filosofia espafiola”, en la
que se propone como objetivo “seguir el desarrollo histérico de la filosoffa en
la actual Regién de Castilla-La Mancha, concretando en dos apartados, auto-
res destacados, agrupados por periodos y centros de estudio.” Ya el articulo,
esmerado en su elaboracién, afirma de antemano que no existe una “filosoffa
regional”, en el sentido en que existe una historia, unas costumbres, etc.
Entiende Rebato Arias la filosoffa dentro de un marco mucho mds amplio,
que va a ser el Occidental. Sin embargo, ya esboza los problemas a los que
nos enfrentamos, y vislumbra la posibilidad de con los autores nacidos en la
regién o con las ensefianzas en sus centros, pueda a la larga, definirse una
linea argumental explicativa del conjunto del saber filoséfico en Castilla-La
Mancha.

Rebato ofrece “un primer desbrozamiento del tema, quedando propues-
to para una investigacién posterior de mds hondo calado”, argumentando
que hay fuentes y materiales que posibilitaran profundizar en los distintos
aspectos de la produccién filoséfica en la regién. Abre mucho mds las pers-
pectivas que plante6 Serafin Vegas en su obra, pues sitia el comienzo de la
filosoffa en el afio 400 d. C., prolongdndose hasta la actualidad. Como cierre
de su reflexién, califica de “pobre” la filosoffa de Castilla-La Mancha, por lo
tanto, de alguna manera, vuelve sobre sus palabras, ya que para que algo sea
pobre, tiene que existir, pues algo que no existe en ningdn caso puede ser
pobre. Es posible que este autor incurra en lo que se ha denominado la fala-
cia de la importancia por la existencia. Que la filosoffa de Castilla-La Man-
cha no sea importante, no quiere decir que no exista. Y cierto es que en la
llanura manchega no hay grandes cumbres dentro del pensamiento filoséfi-
co occidental, pero de lo que se trata es de desvelar y encontrar la riqueza de
la meseta, para desde esa posicién, estar capacitados para juzgar y colocar a
los autores de la regién en el lugar que se merecen. Sin un estudio minucio-
so y un estudio investigador no es posible juzgar la existencia o no de una
forma de pensar “regional”.

Asi, en el siglo XX, con el desarrollo de otras filosoffas regionales, surge
un modo de pensar manchego, donde la figura mds relevante serd Antonio
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Rodriguez Huéscar y su concepcién del hombre de la tierra que le vio nacer.
A continuacién desarrollaremos el concepto de identidad cultural manchega
y expondremos algunos de los autores que nos parecen mds relevantes, que
han hecho filosoffa sobre el tema manchego en general.

2. Antonio Rodriguez Huéscar y su concepcién
del hombre manchego?

Antonio Rodriguez Huéscar naci6 en Fuenllana, el 13 de abril de 1912.
En Tomelloso, fue cofundador, profesor y director del colegio Santo Tomds
de Aquino durante cinco afios. Esta dedicacién a la ensefianza privada, a cau-
sa de su condicién de republicano y, en cierta medida, por su vinculacién a
Ortega y Gasset, explica la aparicién tardia de toda su obra. Rodriguez
Huéscar pertenece a una generacién de intelectuales que por diversas razo-
nes, pero sobre todo de edad, fueron marcados brutalmente en sus vidas por
la Guerra y las consecuencias negativas que se siguieron de ella.

A pesar de las dificultades, no fueron vanos aquellos afios en Tomelloso,
en los que no publicd, pero que utiliz6 para penetrar con sosiego en los difi-
ciles caminos del pensamiento. Hasta que las circunstancias lo permitieron y
tuvo la posibilidad de publicar algunos ensayos criticos sobre autores cldsi-
cos. No es, sin embargo, un escritor prolifico. Mds bien se trata de un cuida-
doso labrador de la palabra, que recoge los mejores frutos y mds maduros de
entre sus escritos para que sean publicados.

De entre sus escritos en relacién a su origen manchego, tenemos que
destacar su ensayo breve Homo Montielensis o El hombre de Montiel(La rebeliin
contra el tiempo), publicado en 1961 en la Revista La Mancha, después de
hacerlo en Puerto Rico, que es donde desarrolla la mayor parte de su magis-
terio sobre La Mancha Rodriguez Huéscar. Al inicio del breve opusculo
anuncia que se trata de “unas lineas desordenadas, expresion de ideas y sentimien-
tos que me asaltaron atropelladamente, hace ya tiempo, vagando por este dramdtico
paisaje manchego que profundamente amo”. Aqui pone en prictica su conoci-
miento respecto a las caracteristicas del hombre de su tierra, donde intenta
explicar cémo la esencia de este hombre tiene caracteres filoséficamente uni-
versales.

Reflexiona sobre el hombre del campo de Montiel: Infantes, Cozar,
Fuenllana, Almedina y Alambra, pero que ficilmente podria extenderse al

2 RODRIGUEZ HUESCAR, ANTONIO: “El hombre de Montiel: La rebelién contra el tiempo”, en
revista La Torre de la Universidad de Puerto Rico, 1958. Reeditado en revista La Mancha, 1961.
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Tomelloso del momento en que elabora su trabajo. Entre sus ideas principa-
les destaca, en primer lugar, la influencia del paisaje fisico en el paisaje espi-
ritual de los hombres, que los conformard de una manera y no de otra, pues
el ambiente influye sobre el alma. La tesis principal es que en esta zona de
Castilla no pasa el tiempo y que las actitudes del pasado, lenguajes y formas
cldsicas ya muertas, son las que priman sobre las nuevas corrientes.

Le parece sugestivo y fascinante a Rodriguez Huéscar que ante las nue-
vas tecnologias, estos hombres permanezcan en sus creencias, llegando a
considerar el pasado como mds importante que el presente. La civilizacién
técnico-industrial no modifica sus esquemas mentales, que estdn profunda-
mente grabados en los hombres. As{ pues, el pasado que ya no es, esta sien-
do. El sentido de la vida es hacer lo que se ha hecho siempre.

La contemplacién del paisaje fisico nos transporta a la intuicién del paisaje
espiritual. Recordamos a Ortega: “Castilla es tan terriblemente drida porque
es drido el hombre castellano. Nuestra raza ha aceptado la sequia ambiente
por sentirla afin con la estepa interior de su alma”. En efecto, la profunda con-
cordancia, la afinidad entre el aspecto de estas hoscas tierras y el alma de sus
habitantes se hace patente con meridiana nitidez, a poco que uno trate de repa-
rar en ello. No es ya sélo la aridez, la sequedad; es también este aire que tiene
todo de haberse detenido la vida, esta quietud letdrgica envolvente, este como
adormecimiento y perpetuacién en el pasado, que le hacen sentirse aqui a uno
a muchas, muchas leguas de la trepidante actualidad. Viven todavia por estos
parajes gentes con una mentalidad, con una tecténica espiritual, que podrfan
ser muy bien de tiempos del rey don Pedro, y atin de mucho mds atrds. Y esta
estructura de su intimidad se traduce expresivamente al exterior, como no
podfa menos, en rasgos fisonémicos, gestos, actitudes, de correspondiente
sabor trasafiejo. En cualquier callejuela de Villahermosa se encuentra uno, en
una casa s{ y otra también, tipos de hombres y de mujeres —viejos, sobre todo—
con una cantidad de raza que estremece. Estos viejos todavia usan formas lin-
gilifsticas ya muertas, momificadas secularmente en las pdginas de nuestros
cldsicos —“cogello”, “matallo”, “vide”, voy a “mercar”...—. Yo no voy a decir
ahora si esto es bueno o malo; lo que si diré es que resulta enormemente suges-
tivo, casi fascinante. Ante estos ejemplares de humanidad, que parecen aflorar
ante nuestros ojos, redivivos, de nebulosas profundidades del pasado, se siente
uno sobrecogido como ante una presentacién de espectros. Mas son estos —y
ello es lo mirifico y desconcertante— sélidos y tangibles espectros, duros espec-
tros, tallados en madera de carrasca.

Aqui queda descartado el sentido de crear nuevas formas de vida. El
gran afdn de los hombres de la Mancha es “bacer el alma inflexible ante la viva
realidad”, matar el tiempo, revelarse contra él, porque lo tradicional tiene
mds valor que lo novedoso. El hombre no es ya aqui proyecto, porque existe
la pretensién de destemporalizar la vida. En definitiva, que el hombre obser-
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ve pasar el tiempo ante sus ojos y lo deje pasar. Porque el tiempo propio del
Campo de Montiel pasa mds lento que en otros lugares.

Alain Guy, en su Historia de la Flosofia Espaiiola’, y debido al interés que
suscita esta reflexién sobre la tierra de origen, dedica gran importancia al
estudio filoséfico que del cardcter de los habitantes de su tierra elabora
Rodriguez Huéscar: “igualmente tendriamos que dedicar un espacio a la
sugestiva meditacién sobre la detencidn del tiempo, que suscité en el filésofo
manchego la evocacién de la planicie de Montiel, en su provincia natal. En
el corazén de este territorio arcaico y desertico, donde el quijotismo se une a
la thanatotropia, se manifiesta un curioso distanciamiento con respecto a
nuestra época y al entorno del resto de la peninsula ibérica.”

Sin embargo, la reflexién de Rodriguez Huéscar* no la encontramos aisla-
da, sino en el marco de una serie de investigaciones y trabajos sobre La Mancha
que han ido desarrolldndose sobre todo a partir de la segunda mitad del siglo
XX, y que nos permiten conocer una tradicién de filosoffa en la peninsula ibé-
rica dificil de interpretar, por su dispersién y localismo, pero que puede ser de
gran utilidad para la interpretacién del hispanismo en el dmbito de las filoso-
fias regionales espafiolas. A continuacién definiremos las caracteristicas princi-
pales de una filosoffa donde se encuentran la antropologia y el paisaje, veremos
c6mo la filosoffa es parte de estos parajes rurales, y cémo el territorio es objeto
de un pensamiento propio y diferenciado de otros lugares.

3. Identidad cultural y filosofia en La Mancha

En Castilla-La Mancha existe un espacio cultural, geogrifico, histérico y
social que sostiene gran parte de la identidad de la Regién. La Mancha es un
lugar que ha ido construyéndose a lo largo de los siglos, y todavia no se ha
agotado el proceso de constitucién del cardcter y la identidad manchega. A
este proceso se ha incorporado después —desde la creacién de la comunidad
auténoma de Castilla-La Mancha, en 1982— su relacién con lo castellano,
para su desarrollo conjunto en lo castellano-manchego. Tras la lectura y and-
lisis de numerosas obras sobre La Mancha, cuyo contenido se centra funda-
mentalmente en el paisaje, las gentes, las costumbres y la historia, nos dimos
cuenta de la necesidad de estudiar las manifestaciones de estas reflexiones
propiamente manchegas.

3 GUY, ALAIN, Historia de la Filosofia Espajiola, Barcelona, Anthropos, 1985, p. 315.

4 El articulo “Homo Montielensis” aparecié publicado en Con Ortega y otros escritos en 1964, tra-
ducido al francés por Dominique Quentin-Mauroy, “L’homme de Montiel ou la révolte contre
le temps” en Pensée iberique ¢ finitude, Universidad de Toulouse, 1972.
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También nos animg al inicio de este trabajo el hecho de que hace unos
afios, en conversaciones con amigos en tierras manchegas y fuera de ellas,
aparecfan ciertas peculiaridades y seflas de identidad propias de este lugar,
que dificilmente podriamos encontrar en otros lugares de Espafia y que cier-
tamente son analizadas desde una perspectiva filoséfica. Por lo tanto, nos
parecia una buena oportunidad para hacer una aportacién a la historia del
hispanismo filoséfico Castilla-La Mancha.

Existen dos lugares en los cuales encontramos referencias al concepto de lo
manchego: en la gente que vive y siente La Mancha como algo cercano en cual-
quiera de sus pueblos, o en los textos histéricos que intentan definir este terri-
torio, escritos por manchegos, desde el fiel amor a la tierra, o bien captado por
los viajeros que llegaron a estos parajes de llano, cargados de tradicionales esti-
mulos. Se puede decir que La Mancha se define a base de texto y de contexto;
ya sea desde un dngulo poético o desde lo filoséfico, siempre con una bisque-
da originaria de las raices en las que se vuelve sobre el terreno, sobre las gentes,
las caracterfsticas filoséficas, antropoldgicas de La Mancha. Con los filésofos de
las calles y de los campos de La Mancha, con algunos de sus habitantes, hemos
mantenido amenas y largas tertulias en las que la elocuencia local nos acerca
una definicién de lo manchego, y es que la inmensidad del horizonte manche-
go lleva a sus habitantes a la conversacién y a la reflexién.

En este lugar, la ausencia de limites en el territorio genera un gran des-
garro vy, a su vez, multiples maneras de resolverlo. Los manchegos siempre
tienen una respuesta a mano para solucionar los grandes problemas existen-
ciales, un pensamiento incesante que vemos reflejado en su mdxima expre-
sién como veremos en algunos autores. Cualquiera que se encuentre a un
manchego podrd entender de qué estamos hablando. Hablamos de La Man-
cha sin llegar a definirla nunca, porque una definicién agotarfa su significa-
do, ademds de las grandes dificultades que existen para definir un senti-
miento, como el amor, como el placer, como la tristeza. Ser originario de La
Mancha es una forma de vida. Mds all4 de la diferenciacién en el habla, en las
costumbres, en la vestimenta, La Mancha tiene un genio especial, algo cer-
cano a la tierra que a los viajeros mds observadores les hace pensar. Como el
propio horizonte manchego que parece no acabar nunca, mejor asf.

En el conocimiento de nosotros mismos, los manchegos estamos des-
orientados, porque atin no hemos llegado donde tenfamos que llegar, La
Mancha sigue su proceso de constitucion, en cierta medida alejandose de lo
que siempre ha sido, por ejemplo en lo que a la arquitectura se refiere, ya
que otras propiedades como el habla y el cardcter todavia sigue latente en las
aldeas, los pueblos y ciudades de La Mancha. No es una tierra de conceptos o
de ideas; es un lugar, sobre todo, de realidades; pero aqui, lo cotidiano
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adquiere un valor casi metafisico, indescifrable fuera de lo real, donde el
detalle es lo mds llamativo, y esas realidades se conceptualizan excepcional-
mente en los textos que piensan La Mancha.

Pensamos La Mancha sin sacar en claro nada concreto, sino mas desasosie-
go. Sin embargo, es posible que nos interese esta falta de claridad, como la
inmensidad del horizonte y lo sublime de tanta llanura, que hace que nos
sintamos mds vivos con esta ambigiiedad de ser algo y a la vez ser lo contra-
rio, de ser o no ser. Si lo manchego fuera ficil de definir no podrfamos dis-
frutar la intensidad de estos textos; en la dificultad de esa definicién radican
las sensibilidades de la escritura y la reflexién sobre una tierra tan paraddji-
ca, de tanta historia y de tanto presente, llena de estimulos, de sensaciones,
de arte, de caminos...

Estas reflexiones son una respuesta parcial a la pregunta por La Mancha.
No nos sentimos capacitados para responder totalmente a dicha pregunta.
Para ello deberfamos sentir La Mancha, despojarnos de ella y volver para
tener una visién objetiva del lugar. La Mancha es un espacio intemporal que
vive lo que se encuentra, lo que le llega “de paso”, un lugar del mds alld
espafiol, europeo, y en este cardcter intemporal, que también podriamos 1la-
mar tradicional, viven y sienten el manchego y la manchega su existencia,
orgullosos de su personalidad. Nos preguntamos, ¢se puede definir La Man-
cha? ;Es posible dar respuesta a la pregunta ‘qué es La Mancha’ sin recurrir
a la poesfa, desde la filosofia, o desde el andlisis cientifico? Poesfa y paisaje en
este lugar nuestro estdn estrechamente unidos. El hombre y la mujer de La
Mancha, con unas caracteristicas especiales, se completan con el paisaje, as{
como el paisaje es posible cuando los habitantes lo viven, lo disfrutan y lo
sienten. Ademds del paisaje, que es comin a la identidad de todas las cultu-
ras, la cultura manchega tiene mucho de llanura, La Mancha no se identifica
por las curvas, sino por lo abrumador de su paisaje que parece no acabar nun-
ca, a la vez que guarda el misterio de quien serd el que del inmenso horizon-
te aparecerd para hacer noche en las ventas y posadas de La Mancha.

Asi pues, en el dmbito de Castilla-La Mancha es innegable el valor que
adquiere lo manchego por si mismo, no habiéndose acostumbrado definiti-
vamente sus habitantes del todo al uso del concepto de ‘castellano-manche-
go’. En este sentido, la administracién regional estd haciendo un importante
esfuerzo por armonizar lo castellano y lo manchego, por construir una iden-
tidad propia, en la que se integran los territorios actuales de Castilla-La
Mancha, una tierra con un gran potencial en los préximos afios, cuya base
identitaria encontramos en algunos de los textos que hemos seleccionado en
esta obra, aunque la tarea de construccién de esta identidad no sea ni mucho
menos tarea fécil.
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Son muchas las dificultades que encontramos al tratar de definir una
identidad. No es nuestra intencién definir La Mancha ya que serfa un trabajo
de mucho mds esfuerzo, ya que es dialéctica su definicién, una cosa y la otra,
la que muchos autores toman de La Mancha, cada uno a su manera, sobre el
espacio, el territorio, la necesidad infantil de arraigo a esta tierra, ;acaso la
palabra manchego dice lo mismo que la palabra castellano? Definimos lo
manchego con el paso del tiempo y la experiencia, atn es dificil definirlo con
palabras, aqui tenemos multiples intentos, que abren mds las posibilidades;
cuanto mis se habla de La Mancha, mas dificil se nos hace su definicién.’

La Mancha se piensa en los textos, los textos emanan de la vida. Todos
ellos con un denominador comtin, la reflexién sobre el concepto de lo man-
chego, lo manchego mismo, tanto en el dmbito fisico, social, humano o cul-
tural. Los pensadores manchegos pretenden —cada uno desde su distinto
interés y objetivo— acercarse a algo que aparentemente puede parecer fécil,
que se convierte en trabajo complejo cuando nos damos cuenta de la gran
cantidad de factores que entran en juego, si de La Mancha hablamos. Tal vez
en la evolucién de la expresién de este sentimiento ha influido la universal
novela de Cervantes: el Don Quijote de La Mancha. La recopilacién de estos
textos demuestra que La Mancha tiene algo especial. Pocos son los autores
manchegos que no hayan tratado su tierra con pasién, y como decimos, con
raz6n, ya que si algo tienen en comin estos textos es la parte filoséfica, de
reflexién, de cada uno de ellos. La Mancha invita, pues, a la reflexién.

Filosofia de la Mancha, asi podriamos definir la disciplina de la que esta-
mos hablando, porque el objeto de la reflexién es siempre La Mancha, a tra-
vés de distintos géneros literarios, sobre todo el ensayo breve, cargado de
intensos componentes poéticos y aportando matices que no conseguirfamos
observar a menos que disfrutdramos de una larga estancia en La Mancha. La
Mancha es un objeto filoséfico tan dificil de definir como el cuerpo, la men-
te, la historia, el arte, etc. Muy frecuentes son los tépicos que hablan de La
Mancha como lugar de paso, desierto, llanura, blancura, inmenso horizonte.
Detrds de estos tépicos se esconde un fuerte sentido metafisico que el man-
chego descubre en su propia existencia y quiere descifrar a través de las pala-
bras. Nos estamos refiriendo a la posibilidad de un pensamiento que al mis-
mo tiempo que reflexiona sobre la existencia, lo hace desde una identidad

> Con el proyecto editorial, Almud ediciones de Castilla-La Mancha, Alfonso Gonzilez-Calero
ha puesto las bases para el estudio y la definicién de la historia de Castilla-La Mancha, sin
embargo ain, a pesar de la prolifica publicacién de trabajos y ensayos junto con la Revista Aiiil,
se estd lejos de conocer y definir un concepto regional lo suficientemente claro, de ah{ que haya
gran nimero de escritos sobre el tema.
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marcadamente local, o bien reflejando en sus reflexiones el pensar manche-
go, porque existe una identidad manchega, de eso no hay duda, aunque sea
dificil de definir, pero, ¢sexiste un pensamiento, una cultura filoséfica pro-
piamente manchega? En Antonio Rodriguez Huéscar y otros autores, nota-
mos una Filosofia de la Mancha, cuyo indudable valor hace indispensable que
la conservemos. Pensamiento y territorio se encuentran estrechamente vin-
culados en Castilla-La Mancha, en los textos que recorren la gran Regién
natural manchega. La llanura interminable, el campo, las necesidades y la
falta de asentamientos culturales y religiosos de formacién hasta muy avan-
zada la historia de Espafla, han hecho que la identidad manchega sea real-
mente peculiar, distinta a otras identidades regionales. Esta diferencia que
los manchegos hemos notado nos ha llevado a reflexionar, culpando a nues-
tro territorio de ello, a nuestra geograffa y condiciones atmosféricas que nos
han hecho asi y que han llevado a nuestra tierra a que después de cientos de
afios, seamos tal cual aparecemos en los textos, un pueblo sencillo, humilde,
a veces contradictorio, con una gran profundidad e inquietud por el conoci-
miento de nosotros mismos, por elaborar esa Filosofia de La Mancha, tan cer-
cana a la tierra —recordemos a Sancho Panza y su filosoffa en refranes— y tan
necesaria para una existencia de pura autenticidad.

Desde una perspectiva entre poética y filoséfica Eladio Cabafiero reco-
rre su tierra en el trabajo Pueblo, paisaje y otras vavias cosas de La Mancha,
cuyos limites sitda “aproximadamente (y calculo a ojo de buen campesino
manchego) éstos: yendo desde Madrid, de norte a sur, La Mancha empieza,
en baterfa, desde Consuegra y el Toboso (Toledo) y Belmonte (Cuenca), y lle-
ga hasta el estribo del Valle de Alcudia, El Viso de Marqués y Villanueva de
los Infantes (Ciudad Real), y de este a oeste comienza hacia los términos de
El Ballestero, La Roda y Villarrobledo (Albacete) y avanza hasta Piedrabue-
na y Tirteafuera (Ciudad Real)”. Narra su tierra como si estuviese enamora-
do de ella, relatando sus caracteristicas mds relevantes. En este trabajo apre-
ciamos que el texto se elabora mientras Eladio inhala los aromas de la tierra.
Es una celebracién de La Mancha, la seleccién de las cosas, los lugares y los
pueblos para que el lector se anime a conocerla; su descripcién de los lugares
consigue trasladarnos, llegando incluso a notar las sensaciones del vino que
el autor escribe que bebe.

Otro autor, Dionisio Cafias, con su peculiar estilo poético y personal,
en un articulo titulado La Mancha en el espejo®, recorre los lugares emociona-

¢ CaNAS, DIONISIO, “La Mancha en el espejo: apuntes autobiogrificos”, en Castilla-La Mancha a
la luz del Quijote, Toledo, Unién FENOSA-Empresa Piablica Don Quijote de la Mancha 2005 S.
A., 2006.
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les de su infancia y la de hoy, preguntdndose sobre la construccién y evolu-
ci6n de la identidad manchega, con numerosos ejemplos de su experiencia
personal, ya que considera que La Mancha estd intrinsecamente relacionada
con sus emociones de infancia y familia, destacando el gran cambio que en
los dltimos cincuenta aflos se ha producido en La Mancha, cuando “compa-
ramos un panorama fotografico general de cualquier pueblo o ciudad de Cas-
tilla-La Mancha (fuera de las poblaciones protegidas por su valor turistico
como Almagro, Toledo o Cuenca, por ejemplo) de hace solo cuarenta afios
atrds, con las vistas actuales de aquellas mismas poblaciones, se podrd cons-
tatar el cambio absoluto del perfil urbanistico que estd teniendo lugar en
todos nuestros pueblos y ciudades.” La arquitectura para Dionisio ha sido
siempre un rasgo de la identidad manchega. En la construccién de las casas
se reflejaba el cardcter sobrio, al mismo tiempo que “ocultador” del manche-
go. Las casas eran muy simples, debido a la dificultad que encontraban nues-
tros antepasados en romper con lo tradicional. Las tradiciones se han disfru-
tado mucho en La Mancha. En la actualidad, la ambicién de las gentes man-
chegas para que sus pueblos crecieran ha roto, salvo contadas excepciones
conservadas para el turismo, el paisaje cultural manchego, del que los habi-
tantes de estas tierras siempre se han jactado y sentido orgullosos.

Cervantes creo que supo comunicarnos muy bien, a través de don Quijote y
Sancho, esa dualidad esencial para conocer nuestra identidad castellano-man-
chega en general y humana en particular. Por eso hizo conscientes a sus dos
personajes de que pertenecfan a “un lugar de La Mancha” y, a la vez, la de que
quedaban inscritos en esa tradicidn de los viajeros universales que van en bus-
ca de aventuras y, en Gltima instancia, que son, como todo humano que se dig-
ne de serlo, exploradores, mds alld de una sabidurfa de la vida, del saber cono-
cer con alguna certeza quiénes eran ellos mismos como personas y como perso-
najes en el gran escenario de la vida.’

José Maria Martinez Val en su ensayo Teoriz de La Mancha®, pretende
precisar los limites y las razones de ser de lo manchego. Desde una perspecti-
va mucho mds rigurosa y tedrica —pretende ser cientifica—, y con un andlisis
conceptual, recorre los misterios y la magia que esconde este paisaje, resaltan-
do la paradoja de que el Quijore transcurra en estos espacios, reconociendo el
lirismo atin latente que Cervantes otorgd, al tomar esa decisién, a La Mancha.

7 Lbidem, p. 146.

8 MARTINEZ VAL, JOSE MARIA:” Teorfa de la Mancha”, en Defensa del Quijote (Ensayos manchegos)
Ciudad Real, Publicaciones del Instituto de Estudios Manchegos, 1957.
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Esto es, que Cervantes concedi6 en su obra universal a La Mancha una capaci-
dad que no tenfan otros lugares, su ilimitacién y sus grandes posibilidades
literarias que se pondrian de manifiesto con el paso de los tiempos.

La Mancha es tierra lirica para las obras liricas. Cuanto en la llanura manchega
late, se expresa siempre en individualidades liricas, patentemente apasionadas
y personales. Cuando no las tiene, enmudece y se remansa en el silencio. Aqui
no hay épica, ni siquiera para su gran conquistador Diego de Almagro. Ber-
nardo de Balbuena —un épico— no representa tampoco a la Mancha. Aqui no
hay drama, ni siquiera para representar en alguna obra simbélica esas formida-
bles tragedias rurales que también sacuden, de cuando en cuando, a este
pequefio rincén humano. Posiblemente, la Mancha si que estd representada
por Quevedo, —el Sefior de la Torre de Juan Abad— con su formidable potencia
creadora y su humor agrio, socarrén a ras de tierra y trascendente, en linea tan-
gente con las estrellas del cielo.”

Antonio Cano en Etica de las llanuras, dentro del libro Idealismo sobre la
lanura'®, repasa el cardcter pasado y presente de la situacién de las llanuras,
y la influencia sobre el comportamiento de los que se han criado en el llano.
Articulo poco conocido, pero con un pensamiento claro, un paso previo para
algunos otros textos, a la vez concuerda en la manera de ver La Mancha, a
pesar de que sea preciso un gran conocimiento del lugar. Antonio Cano, ha
sido capaz de captar los sentimientos que la llanura despierta en los hom-
bres, en él mismo, para que podamos entender mejor lo manchego. Esta lla-
nura y su apertura al universo a través de un horizonte sin limites nos hace
propiamente manchegos, pero sobre ello mds alld de la valiosa contribucién
de Cano, tenemos mucho que indagar para acercarnos a la identidad cultural
de La Mancha.

La llanura —con su inmensidad— es la abierta ruta del pensamiento y de la acti-
tud espafiola, bajo el proceso histérico nacional. La grandeza, se forja en la lla-
nura y en ella, se consume por la desolacién espiritual y étnica, echada de mar
a mar. La llanura es pobre, y por eso, maquina aventuras y tiene gestos de
redencién aunque se agostan pronto cual toda flor salida del llano. Aqui, sobre
este aspecto ético de nuestro comentario, surge la rebeldfa mistica. Pero no se
aprovecha como conductor de la dispersa ansia aventurera. Y hay que huir de
la llanura porque si no, ella, igual que Saturno, aniquilarfa a sus propios hijos.
Hay que huir después de haber madurado el pensamiento dentro de la soledad
elocuente de los dridos campos. Y propagar ese pensamiento castellano por

9 Lbidem, p., 76.

10 CANO, ANTONIO: “Idealismo sobre la llanura” en Etica de la llanura, Ciudad Real, Diputacién
Provincial, 1936.
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otras tierras que nos reciban como huéspedes. Pero he aqui que ese pensa-
miento ha de tener la novedad de destruir esa otra meditacién —meditabunda—
que se crece del llano. Hasta ahora, la llanura ha representado un pensamiento
de inercia colectiva, cuando (paradéjicamente) habia geniales rebeldfas, aisla-
das, que cafan ante la soledad de la tierra y la incomprension. Tenemos el mal
de que, por el llano, casi en todo momento, se escribi6 la demasiado inttil his-
toria espafiola. Historia que tuvo muchas lanzas, muchos fueros, pero que aho-
ra nos presenta el fruto de unas protestas que dimanan precisamente de allf. La
Espafia nueva comprende que nuestros antecesores nos dejaron una historia
roméntica, pero inservible.!!

El horizonte es una forma de terapia, una salida a las adversidades de la
vida. Es especial y curativo sentirse manchego, contar con un paisaje tan
amplio, lo que puede explicar por qué el manchego se siente tan a gusto en
La Mancha, su amplia e infinita casa. En La Mancha hoy es todavia posible
un ecologismo profundo, hasta los afios 60 las gentes marchaban al campo
durante la semana, con candiles, a trabajar, para volver los fines de semana a
la poblacién. Esto posiblemente ha hecho que La Mancha ofrezca una ima-
gen representativa de la Espafia rural; todavia hoy se guardan tradiciones
ancestrales, y es posible observar la detencién del tiempo, como observa
también el discipulo de Ortega, Antonio Rodriguez Huéscar.

Francisco Garcia Pavén en sus dos ensayos breves, Hacia un concepto de
la personalidad manchega y Teoria del paisaje manchego', investiga La Mancha y
esboza, consciente de las limitaciones que tiene para el estudio de la persona-
lidad manchega y su paisaje, llegando a decir que “para poder obtener una
idea completa de la personalidad de nuestra regién, habria que estudiarla des-
de multitud de dngulos, pulsar hasta la dltima fibra de su complejo sistema,
y sobre todo, gozar de una muy suficiente experiencia manchega, que a m{
me falta”. El texto de Garcia Pavén propone algunas ideas generales que con-
viene desarrollar, con una narrativa clara que aplica a estos ensayos, el paseo
que nos damos acompaifiado de la escritura del tomellosero, por la humanidad
y el paisaje de La Mancha esta lleno de conceptos y sabores variados.

El poeta-filésofo Juan Torres Grueso, hace una relectura de su vida,
desde la meditacién interior que permite la soledad, donde Gnicamente uno
mismo ha de rendir cuentas ante sus propias acciones, su propia historia.
Para descansar su “cansado corazén”, su mujer que le acompaiia es un alivio,

Y Tbidem, p., 33.

12 GARrcia PAVON, FRANCISCO, “Teorfa del paisaje manchego (Ensayo sobre la llanura)” y “Hacia
un concepto de la personalidad manchega”, en Tres ensayos y una carta, Jerez de la Frontera,
1951.
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tanto como el apacible paisaje donde se desarrolla su reflexién en busca,
como veremos, de una esperanza eterna. Escribe una poesfa filoséfica en pro-
sa que penetra al lector, una poesia que piensa y siente, que quiere la unidad
de sentimiento y conocimiento'?. Sus palabras son un llanto de alegrfa, un
canto melancélico, al mismo tiempo intensamente necesitado de vida. Como
su obra, su vida tomé diferentes direcciones, de acuerdo con sus inquietudes,
que fueron muchas

No podemos pasar sin destacar para un mejor conocimiento de la reali-
dad manchega y de una figura relevante que ha reflexionado sobre este terri-
torio, en la obra Teoria de Castilla La Nueva Manuel Criado de Val'4 sostie-
ne que las localidades de La Mancha, “son ciudades «nuevas», creadas al
amparo de las 6rdenes militares y siguiendo el flujo de las lineas avanzadas.
Carece, por ello, esta regién del fuerte sabor celtibérico, tradicional, de las
poblaciones toledanas y alcarrefias, que conservan no sélo el aspecto, sino la
toponimia y los caracteristicos emplazamientos de los primitivos castros”
(Teorfa de Castilla La Nueva, Madrid, Gredos, 1969, p. 31). Habla Criado
de Val de la dualidad castellana, “entre las dos Castillas fueron as{ progresi-
vamente estableciéndose diferencias tan esenciales que pueden observarse en
cualquier aspecto de su cultura. Frente a la fuerte vinculacién europea de
Castilla la Vieja, la Nueva opone su extraflo cardcter mixto de rasgos orien-
tales y occidentales, escéptico y picaresco, plagado de contradicciones, y
nunca enteramente cristianizado. En esta regién tendrd su asiento natural
una literatura desarraigada y picaresca, poblada de protagonistas equivocos.
Serd el didlogo su propia expresion estilistica, normal en un pueblo callejero,
habituado durante siglos a la dialéctica, al cambio brusco de situaciones y al
trasiego continuo de gentes y de ideas” (1969, 63-64).

En los pueblos manchegos poca filosoffa académica podia elaborarse,
porque la Ginica Universidad era la vida y el paisaje, que tanto nos ha ense-
flado siempre a los manchegos. En La Mancha, por lo general, hacfan falta
largas jornadas de trabajo para mantener la tierra que daba algin sustento y
poco dnimo habfa en encontrar alimento para el alma de manera académica,
tanto para reflexionar como para compartir la reflexién, aunque a pesar de
las dificultades es el manchego un cardcter de mucho pensar, fenomenolégi-
co, sobre la vida misma, el instante, lo presente.

13 TORRES GRUESO JUAN, “La Mancha”, en Tierra Seca, Madrid, Grificas Aragén, 1955.

14 CRIADO DE VAL, MANUEL: Teoria de Castilla La Nueva. La dualidad castellana en la lengua, la
literatura y la bistoria, Madrid, Editorial Gredos, 1969.
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PRESENTACION

La colaboracién de la Real Sociedad Menéndez Pelayo (RSMP) con otras
entidades dedicadas a la promocién y difusién de la Filologfa, la Filosoffa, la
Historia y las Humanidades Cldsicas se justifica en la propia obra del maes-
tro de quien la Sociedad toma nombre y de cuyas ensefianzas trata de apren-
der. Por lo que a la Filosoffa concierne, el capitulo mds importante es el que
ha llevado a la Sociedad, en tres ocasiones ya, a colaborar con la Asociacién
de Hispanismo Filoséfico en la publicacién de estudios sobre la historia del
pensamiento filoséfico espafiol, asi como en la organizacién y desarrollo de
las Jornadas de Hispanismo Filoséfico que ésta convoca cada dos afios, espe-
cialmente en las del 2009, que vieron reconocido por primera vez el cardcter
internacional de esa actividad. El que se haya contado en todo ello con
RSMP constituye sin duda, para quienes formamos parte de ésta y la repre-
sentamos, un reconocimiento y una distincién que aqui debe ser agradecida.

El titulo de este libro (Filosofia y lenguas ibéricas) refleja perfectamente el
cardcter interdisciplinar de la RSMP, una caracteristica de sus actividades
sostenida con ejemplar perseverancia. Si necesario es para la propia Filosoffa
cultivarse en intima relacién y didlogo con las distintas expresiones de las
ciencias y del humanismo, mucho mds parece serlo en los casos de Iberoamé-
rica, Portugal y Espafia pues sus respectivas tradiciones filoséficas transitan,
como en ningin otro dmbito cultural, por la Semdntica y la Pragmdtica del
Portugués, del Gallego, del Cataldn o del Castellano y por los terrenos fron-
terizos de la poesia, el relato, el teatro, la novela y el ensayo.

Un fruto muy importante de las asociaciones cientificas y culturales, en
especial de aquellas asambleas o reuniones que dedican a estudiar monogra-
ficamente algtn asunto de relevancia intelectual, son siempre las los estu-
dios y trabajos a los que éstas hayan dado lugar. La digestién posterior de
cuanto se ha tratado en tales reuniones, tanto o mas que el registro de cuan-
to hayan dicho en ellas ponentes y participantes, forma parte de esa actuali-
dad intelectual que los especialistas de cualquier disciplina, e incluso quie-
nes se interesan por el devenir de la vida cultural en su conjunto, necesitan
conocer. Publicando tales estudios y trabajos no se levanta acta de hechos
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académicos o societarios, este libro no son actas de nada, sino que se consta-
ta la poiesis intelectual, en este caso sobre la historia y vigencia sociocultural
de la Filosoffa, que surge de la propia comunidad cientifica interesada en
ello. Por lo demds, el elenco de firmas y asuntos que se contienen en las pigi-
nas de este volumen evidencian que el hispanismo filoséfico estd vivo, goza
de buena salud y podrd asegurar su futuro con suficientes iniciativas y recur-
sos sociales. S6lo se precisa para que todo ello fructifique debidamente, que
los programas oficiales de estudios lo tengan en cuenta, al menos en aquellas
universidades en donde se cursan los estudios de Filosoffa.

La ejemplaridad con que la Asociacién de Hispanismo filoséfico y la
Real Sociedad Menéndez Pelayo han procedido a los trabajos que concluyen
en este libro, es evidente. El esfuerzo de coordinar sinergias entre ambas
entidades indica un camino que adn se transita poco en la vida cultural espa-
fiola, pero que es imprescindible para el sostenimiento de aquellas activida-
des de la misma que, por su propia naturaleza teorética son minoritarias o no
tienen una rentabilidad inmediata. En este sentido no deja de ser tampoco
ejemplar y asi hay que hacerlo constar, la sensibilidad cultural y altura de
miras del Ayuntamiento de la Ciudad de Santander y de la Consejeria de
Cultura del Gobierno de Cantabria. Ambas entidades, mediante el apoyo y
colaboracién que prestan a la Real Sociedad Menéndez Pelayo, han colabora-
do de algin modo en que este libro vea la luz.

Agradezco muy sinceramente a la Fundacién Ignacio Larramendi su
generosidad y apoyo para hacer posible la edicién del libro, as{ como el deci-
dido y sostenido apoyo que viene prestando desde hace afios a la difusién del
pensamiento filos6fico en espafiol.

RAMON EMILIO MANDADO GUTIERREZ
Presidente de la Real Sociedad Menéndez Pelayo
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FILOSOFIA, LENGUA, LENGUAS

CIRIACO MORON ARROYO
Real Sociedad Menéndez Pelayo

Los dfas 1 al 3 de abril de 2008 se celebraron en la Biblioteca de Menén-
dez Pelayo de Santander las Jornadas de Hispanismo Filoséfico. El recinto
no podia ser mds apropiado, pues estas jornadas van convirtiendo en realidad
la propuesta del sabio cdntabro de construir la historia del pensamiento
espafiol. La BMP, formada por el genio nunca debidamente alabado, es un
milagro cultural. En ese marco se pronunciaron las conferencias y comunica-
ciones publicadas en este libro. Cuando yo volvia a Madrid, al final de las
jornadas, me invadid este pensamiento: es el primer congreso en el que pue-
do decir que todas las aportaciones han sido de la mejor calidad. Espero que
el lector pueda comprobar y aprobar mi opinidn.

El titulo fue “La filosofia y las lenguas de Espafia”. Un espafiol sensato
solo puede sentir felicidad —me disgusta el orgullo—ante nuestra riqueza lin-
giiistica, y cantar los variados registros de nuestro 6rgano de expresién: cas-
tellano, cataldn, gallego y euskera. Y desde esta postura lamento que las
publicaciones filoséficas en cataldn y gallego vayan decreciendo, como obser-
van en el libro los ponentes sobre el estado de la filosoffa en esas lenguas. Se
impone el “espafiol”, sencillamente porque es la lengua de todo el mundo
hispdnico, la de los 400 millones de hablantes. Creo que la actitud mds
racional sobre las lenguas de Espafia (a infinita distancia de toda utilizacién
politica) es la de Menéndez Pelayo, y la de tantos otros estudiosos de todas
las regiones: amor, cultivo y esfuerzo de conservacién, pero aceptacién realis-
ta de la universalidad del espaiiol.

Mi pregunta en estas paginas es: ;En qué medida una lengua condiciona
el rumbo de una filosoffa? Mi vaga expresion indica lo dificil que es formu-
lar la misma pregunta: “el rumbo de una filosoffa” no dice nada claro, si sus-
tituimos la palabra rumbo por “direccién” o “estilo”, tampoco ganamos



290 CIRIACO MORON ARROYO

nada. Mds claro serfa preguntar: ;En qué medida condiciona una lengua el
contenido de una filosoffa? Quizd sea Unamuno el pensador que, en algunas
ocasiones, sostuvo una especie de conexién entre la lengua espafiola—hoy
debemos hablar de las lenguas de Espafia—y una filosofia espafiola. Afirmé
que “nuestra filosoffa” estd difusa en nuestra literatura mistica. Y en el Glti-
mo ensayo del Sentimiento trdgico de la vida (1912) escribié estas palabras:
“Aparéceseme la filosoffa en el alma de mi pueblo como la expresién de una
tragedia {ntima andloga a la tragedia del alma de don Quijote, como la
expresion de una lucha entre lo que el mundo es, segin la razén de la ciencia
nos lo muestra, y lo que queremos que sea, segin la fe de nuestra religién
nos lo dice”.

El pérrafo citado parece contener todos los elementos de la fusién de una
filosoffa nacional con el “alma nacional”. Aunque en el pdrrafo no se men-
ciona la lengua, bastarfa recordar la frase tan repetida por Unamuno: “la len-
gua es la sangre de la raza”. El nicleo de esa filosoffa es el quijotismo, encar-
nacién artistica de la incompatibilidad entre la razén y la fe. En 1898, don
Quijote era para el pensador vasco el caballero loco embarcado en aventuras
guerreras. Por eso, en el ensayo “Muera don Quijote”, pide la muerte del
caballero y la resurreccién del honrado hidalgo Alonso Quijano el Bueno, y
de Sancho, peén en la labranza de Tomé Carrasco o segador en Tembleque.
En el ensayo de 1912, Unamuno responde al ideal de europeizacién y a la
idea concreta de Europa que venfa difundiendo Ortega desde su vuelta de
Marburg en agosto de 1907. “Europa igual ciencia”, habfa escrito Ortega. La
ciencia modelo era la fisica matemdtica, y la ética y la estética debfan cons-
truirse con ideas rigurosamente definidas en analogia con las de la fisica.
Frente a esa idea neokantiana de cultura, que Unamuno llama Kultura para
reirse de la esclavitud ante la ciencia germdnica, Don Quijote encarna el
pensamiento espafiol, opuesto al Renacimiento, la Reforma y la Revolucién.
El pensamiento espafiol es catdlico, en el sentido de que habfa construido
toda su filosoffa y teologfa para afirmar la inmortalidad del alma. En cam-
bio, los protestantes alemanes —el protestantismo liberal— habfan convertido
el cristianismo en pura ética, negando o postergando su dimensién escatolé-
gica.

Pero el gran sabio y pensador que era Unamuno, describ{a ya la filosoffa
espafiola desde lo que estaba bien documentado en la literatura, la teologia y
la filosoffa espafiolas. Nada mds lejos de su obra que una concepcién cerrada
de las culturas nacionales. Define en En torno al casticismo la identidad perso-
nal y colectiva como insercién del yo o de la cultura nacional en la cultura
europea. Y con su autoridad de especialista afirma que el ideal del purismo
lingtifstico es una utopia inconsciente. Las lenguas espafiola, catalana y
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gallega nacieron de la misma madpre: el latin, y las tres viven en ese estado,
genialmente descrito por Horacio (“Multa renascentur quae iam cecide-
re...), de perpetua muerte, resurreccion y enriquecimiento de su léxico y de
algunos giros sintdcticos. Ninguna cultura nacional europea puede concebir-
se como separada de la producida en otras lenguas. La filosoffa espafiola no
puede explicarse sin el “barbarismo krausista” (Unamuno), y sin la influen-
cia de las distintas escuelas europeas del siglo XX.

Al esbozar este prélogo, pensé acentuar lo universal en la filosoffa que
aprendemos, lo universal en la filosoffa que ensefiamos, y el poder de la tra-
dicién filoséfica en nuestra perpetua formacién como estudiantes o profeso-
res. Pero me di cuenta de que en los tres apartados tendria que repetir las
mismas tesis y, por tanto, las unifico en la misma reflexién. Lo primero que
encontramos al hablar de “filosoffa” es la lista de sus disciplinas: 16gica,
metaffsica, ética, etc. La lengua mds castiza y las ideas mds originales de un
fil6sofo espafiol tendrdn que desplegarse en didlogo con los temas y términos
heredados de los cldsicos de esas disciplinas. En ética, por ejemplo, podre-
mos tener ideas por ventura nunca oidas ni vistas, pero es imposible ignorar
que la Etica a Nicomaco de Aristételes codificé el diccionario de términos de
los cuales no podemos prescindir, aunque fuera para rechazarlos. Yo he ense-
flado muchas veces ese libro en la Universidad de Cornell en traduccién
inglesa. El traductor llamaba a la virtud “excellence”, a la prudencia “practi-
cal wisdom”, y traducia como autenticidad e inautenticidad los términos
griegos oikeiotes y allotriotes. Desde mi tradicién latina y espafiola, los térmi-
nos virtud y prudencia me parecian y parecen muy precisos, y los utilizados
por el traductor americano absolutamente vagos. “Oikeiotes” puede tradu-
cirse correctamente como autenticidad, pero el original denota la fusién de
los dos sentidos de la palabra propiedad: poseernos a nosotros mismos en el
sentido de tener una personalidad equilibrada, y “propiedad”, como persona
que tiene un comportamiento apropiado, correcto. Su contrario “allotriotes”
es la alienacién: tener el alma inquieta y andariega, como los picaros de
nuestra literatura cldsica. Saber de dénde queremos marcharnos, pero no
saber a dénde queremos llegar.

Mi sorpresa fue todavia mayor cuando me encontré con que hay una vir-
tud sin nombre cuyos extremos viciosos son la jactancia por el lado del exce-
s0, y el autodesprecio —“Self-depreciation”—por el lado del defecto. Este tér-
mino traducia el griego “eironeia”’. En la medida en que la ironfa es la fun-
cién refleja y autocritica de la inteligencia, puede alguna vez llevar a la
persona a despreciarse a si misma, y serd siempre una barrera contra la petu-
lancia; por eso he dicho antes que me disgusta la palabra orgullo— y la reali-
dad que expresa. Todas las variantes de la ironfa surgen de la naturaleza
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reflexiva del entendimiento. La reflexién supone un distanciamiento licido
con respecto a los objetos que tenemos delante, y de ah{ surge la posibilidad
de critica y de autocritica. Lo contrario de la ironfa son el fundamentalismo
o la aceptacién ciega de cualquier mensaje de nuestro entorno. Como se ve,
la “eironeia” tiene un sentido 6ntico que no debemos confundir con la falta
de autoestima en sentido psicolégico.

Ya que he utilizado el término “6ntico”, me parece instructivo recordar
que todos los estudiosos de filosoffa, al margen de nuestra lengua nativa y
aunque no cultivemos especificamente la metafisica, buceamos en el “ens” y
en sus varias formas de manifestarse o expresarse. Ahora bien, desde las rai-
ces del espafiol nunca hubiéramos llegado a ese término; en espafiol genuino
el participio activo del verbo ser serfa “siente”. Sin embargo, la tradicién nos
ha impuesto el “ente”. “Ens” es una forma del verbo latino esse, aunque
totalmente ignorada por los cldsicos. Entre los motivos que Lorenzo Valla
(1407-1457) aduce para rechazar el pensamiento medieval estd la creacién
de ese participio, un barbarismo intolerable para un oido acostumbrado al
buen latin. El converso Alfonso de Valladolid, en su Mostrador de Justicia (ca.
1340) traduce el término escoldstico “intellectus agens” por “la inteligencia
hazedor”, y don Juan Manuel llama a la dualidad “habitus et dispositio”
“manera e costumbre”. Los escoldsticos del siglo XvI y los modernos abando-
naron esas traducciones castellanas que podrifamos llamar tradicionalmente
castellanas, y las sustituyeron por los cultismos “entendimiento agente”, y
“hébito y disposicién”. Para la prudencia, don Juan Manuel emplea en gene-
ral la palabra “seso”. Estas observaciones permiten concluir que en filosoffa
hay términos universalmente aceptados (los aludidos de Aristéeeles, y otros
como imperativo categérico, ideas claras y distintas, ménada, razén pura y
razén préctica, fenomenologia), acufiados en textos cldsicos que han confor-
mado nuestras diferentes lenguas, y no al revés. Una lengua concreta no con-
diciona una filosoffa; es la filosoffa la que moldea la lengua.

Pero al menos dos instancias nos obligan a matizar la afirmacién ante-
rior: las posibilidades de asociacién de ideas que ofrece la estructura de cada
lengua, y el ejercicio del “pensamiento”. Ortega jugaba con esta expresion:
el ser es algo distinto de la nada, pero no es una cosa; por tanto es una quisi-
cosa. La expresién popular quisi-cosa permite hacer en espafiol un juego de
palabras que no es posible en ninguna otra lengua occidental. En mi libro
Las humanidades en la era tecnoldgica puse un ejemplo de Hamlet. Cuando su
tio le llama “mi hijo”, el principe contesta: “A little more than &7z and less
than kind’. La traduccidn, segin el significado, es: “jHijo! Eso es mds que
simple pariente, y sin embargo no somos ni de la misma especie”. El juego
kin-kind solo es posible en inglés. Como se ve, en espafiol necesitamos una
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paréfrasis para dar una traduccién inteligible. Ademds de las asociaciones
descritas, la circunstancia histérica y la tradicién, le brinda a cada fil6sofo
estimulos o frenos en el estudio de su disciplina.

La segunda instancia es el “pensamiento”. La filosoffa se desglosa en dis-
ciplinas codificadas en planes de estudio, se inserta en una tradicién de cld-
sicos, y se cultiva en facultades universitarias. Cuando se pregunta sobre la
existencia o ausencia de una filosoffa espafiola, conviene recordar que hasta
hace pocos afios, en Espafia s6lo se podfa obtener una licenciatura en filoso-
fia en tres universidades del Estado: Madrid, Barcelona y Valencia. Mal
podiamos competir con la veintena de universidades alemanas, donde, segtin
Ortega, cada mafiana durante el siglo XIX, se creaba el mundo de la nada.
Ese enjambre, donde convivian visiones geniales de la realidad con una rica
dosis de charlataneria vacua, cred la tradicién filoséfica alemana, referencia
obligada para todo estudioso de la filosofia. Pero existe el pensamiento. Para
ser precisos, yo lo defino como el conjunto de temas que han preocupado a la
sociedad en un momento dado, y la serie de principios desde los cuales se
han planteado esos temas. San Agustin, Lorenzo Valla, Machiavelli, Lutero,
Montaigne, Darwin y Freud, entre otros muchos, han producido revolucio-
nes decisivas en el pensamiento occidental sin cultivar las disciplinas filos6-
ficas, aunque han hecho incursiones en ellas y han influido en su desarrollo.
El pensador no se centra en disciplinas o en la tradicién reconocida como
tilosdfica, sino que se enfrenta con la realidad, la describe, critica y propone
caminos nuevos. El pensador escribe desde su experiencia personal, tratando
de eliminar cuanto sea subjetivo para que reverbere la realidad objetiva. El
ensayo es el género de esa forma de pensar. En la medida en que el pensador
depende de su circunstancia mds que el filésofo, sus ideas estdn condiciona-
das por las vigencias (Ortega, Marfas) que le condicionan. De todas formas,
reconociendo el poder condicionante de la lengua, ideas, creencias y valores
vigentes en un momento dado, la mirada directa a la realidad abre el camino
de nuestra expresién y no al revés.

En este caso, ¢qué significa filosoffa catalana, gallega o espafiola? No hay
respuesta Gnica, porque seria pueril cualquier criterio méds o menos esencia-
lista para definir ese concepto: el lugar de nacimiento y formacidn, la acep-
tacion libre de ese lugar, la referencia frecuente, la lengua regional o la len-
gua nacional de esa regién, son criterios vdlidos para asignar la identidad
colectiva de un filésofo. La obra de Eloy Luis André, escrita en espafiol, es
pensamiento gallego, como es catalana la de Ferrater Mora o la de Ramén
Xirau, escrita en espafiol, aunque los dos desarrollaron su actividad en Esta-
dos Unidos y México respectivamente. En cambio, Santayana no es un fil6-
sofo espafiol, aunque naciera en Madrid de padres espafioles. Los primeros se
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formaron en Catalufia-Espafia y tuvieron siempre a Catalufia-Espafia como
referencia. Ferrater (1912-1991) habifa incluso publicado un libro en caste-
llano, Cdctel de verdad (1935) antes de salir para el exilio. En cambio Santaya-
na se formé y ensefié en los Estados Unidos, y cuando se retiré a Europa en
1912, vivi6 en Londres y en Roma, pero no volvié a Espaiia.

Nuestra filosoffa es nuestra expresién o lengua. Pero nuestra lengua es el
nivel de cultura al que hemos llegado en el momento de escribir. Desde ese
nivel —el horno de creacién que incluye la presencia de cldsicos y de autores
menos reconocidos de varias lenguas— creamos nuestros esquemas. En casos
muy concretos la estructura de una lengua puede permitirnos algunas aso-
ciaciones de ideas que en otra lengua no son posibles. Pero lo normal y pre-
ferible es que acomodemos las palabras a las cosas. Y lo sano es producir filo-
soffa y pensamiento en la lengua en que sintamos el gozo de la precisién y
del matiz.
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Introduccién

La trayectoria intelectual de José Ferrater Mora tiene una larga e intensa
relacién con la lengua, que va desde la reflexi6n sobre el lenguaje en general
a la construccién de un estilo propio, transitando por cuatro idiomas dife-
rentes.

Los tratos reflexivos con el lenguaje obedecen a imperativos procedentes
de la propia filosoffa, por lo que, de un modo u otro, todos los filésofos de
cualquier época han compartido esa exigencia. Sin embargo, ha sido en la
época contempordnea en donde la conciencia lingiiistica de la filosoffa ha
emergido como un signo de los tiempos, como un rasgo epocal. Y el prime-
ro que llama la atencién sobre esta circunstancia, dando muestras de una
profunda sensibilidad lingiifstica, serd Nietzsche, quien nos avisa y nos pre-
viene de los peligros provocados por la seduccién del lenguaje, del que, por
otra parte, no podremos salirnos mientras pensemos, pues nuestra mirada
intelectual sobre el mundo estd hecha con el material aportado por las pala-
bras.

A lo largo del pasado siglo XX, desde los dos filésofos mds grandes, como
son Wittgenstein y Heidegger, hasta los menos influyentes, alineados den-
tro de sus respectivas tradiciones filos6ficas, como el Pragmatismo, la Filo-
soffa Analitica, la Hermenéutica, una parte de la Teorfa Critica, o el Poses-
tructuralismo, con sus diversas variantes, todos han protagonizado un acer-
camiento al complejo de cuestiones suscitadas por el tema del lenguaje,
haciéndolo cada uno desde su propia éptica, y resaltando del mismo aspectos
diferentes.

Pero todos ellos se han visto empujados por el lenguaje hasta compartir
al menos el siguiente punto vista: sea lo que fuere lo que podamos decir del
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mismo, nuestra visién de la realidad se hace a través de él, hasta el punto de
alcanzar un papel estructurador de la razén con los mismos titulos de que
gozaba la conciencia en el pensamiento moderno. De ahi que el modo cémo
se nos ofrezca el mundo sea more lingiiistico o, como dird Gadamer, “el ser
que puede ser comprendido es lenguaje”!, lo que es lo mismo que proclamar
la apertura al ser desde el lenguaje.

Para dar cuenta de este fenémeno, que en su momento sélo se considerd
privativo de la filosoffa analitica, en 1967 Richard Rorty edit6 un volumen en
el que se recogfan diversas colaboraciones sobre el estado de la filosoffa en ese
momento dentro de la tradicién de referencia, al que dio el titulo de The Lin-
guistic Turn. Recent Essays in Phisolophical Method, aunque como el propio Rorty
se encargd de reconocer?, quien primero puso en circulacién el sintagma “giro
lingiifstico” fue Gustav Bergman en su obra de 1964 Logic and Reality.

Desde esa fecha hasta la actualidad, el giro lingiiistico de la filosoffa con-
tempordnea —que ha adquirido denominaciones mds especificas, como las de
“giro pragmdtico” o “giro hermenéutico— no ha hecho mds que generalizarse
al conjunto de las principales corrientes filoséficas —asunto del que he tenido
ocasién de ocuparme por extenso en otro trabajo (Nieto Blanco, 1997)—,
expandiéndose por otras disciplinas, especialmente dentro de las humanida-
des, pero también por algunas orientaciones de filosoffa de la ciencia.

Sin que pueda afirmarse que Ferrater Mora sea, stricto sensu, un filésofo
de fdcil adscripcion al giro lingiifstico, su conciencia lingiiistica, sin embar-
g0, ha sido alta, entre otras razones porque, aunque su filosoffa haya recibi-
do influencias del naturalismo y de la tradicién fenomenoldgica, se siente
mejor identificada cayendo del lado de la filosoffa analitica, en su vertiente
de “filosoffa lingiifstica”, por cuanto un primer examen de las cuestiones
filoséficas lo emprende siempre desde el andlisis lingiifstico.

El interés por el lenguaje, por otra parte, parece que haya sido una sefla
de identidad de algunas de las principales figuras de la filosoffa espafiola del
siglo XX, constituyendo una muestra del mismo la conciencia lingiiistica de
Unamuno, la voluntad de estilo de Ortega, la razén poética de Maria Zam-
brano, o la “razén simbélica” de Eduardo Nicol.

En lo que sigue trataré de argumentar esta tesis en lo que afecta al pen-
samiento de Ferrater Mora, desde la triple perspectiva que ofrecen sus refle-
xiones sobre el lenguaje, la construccién de un discurso ontolégico propio,
sin olvidar sus contribuciones a la narrativa.

! GADAMER, H-G.: 1984, p. 567.
2 Véase, RORTY, R.: 1967, p. 63.
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I. La reflexién sobre el lenguaje

Como es de sobra conocido, Ferrater Mora fue uno de tantos espafioles
que tuvo que exiliarse una vez finalizada la Guerra Civil. Particip6 en la
guerra con el Ejército republicano, destinado en el Frente del Este. Una vez
herido, participé en tareas administrativas en la retaguardia, desempefiado
misiones de Inteligencia militar. Finalizada la contienda, cruzé la frontera
espafiola camino de Parfs, donde residi6 algunos meses hasta su embarque
definitivo hacia Cuba, permaneciendo en la isla hasta 1941. Entre 1941 y
1947 residié en Chile, trasladdndose ese mismo afio a los Estados Unidos,
donde vivi6 hasta su muerte en 1991.°

Ferrater es, pues, hasta 1947, un filésofo parcialmente “transterrado”,
segln la expresién que debemos a José Gaos, al residir en la América de
habla hispana, compartiendo una de sus lenguas, el castellano, espafiol en
América, pero exiliado de su otra lengua, la catalana, exilio que serfa defini-
tivo a partir de esa fecha, para sumergirse en un nuevo idioma, el inglés. En
tal sentido compartié el destino de muchos intelectuales espafioles que
sufrieron el mismo o parecido destierro.

Para cualquier persona, y mds si posee vocacién de escritor, la expatriacién
es también el exilio de su lengua, y acaso mds de ésta si el escritor llega a iden-
tificar la patria con la lengua. En el caso de Ferrater Mora, el exilio de la lengua
se produce por partida doble a parir de 1947, por cuanto estamos ante una pet-
sona bilingiie que se comunica y escribe tanto en castellano como en cataldn.

Lo que vinculé a nuestros filésofos exiliados, lo que en ausencia de una
patria que los arrojé fuera, se convirtié en su patria cultural fue precisamen-
te la pertenencia a una o mds comunidades lingiiisticas. Aquello que los
uni6 fueron sus esperanzas, su memoria y, sobre todo, unas lenguas, verdade-
ras moradas del ser.

Antes de su salida de Espafia, Ferrater habfa publicado un dnico libro,
aparecido en 1935, titulado Cdctel de verdad —un titulo en el que su autor jue-
ga ya con la palabra “verdad” aplicada a lo que el libro contiene, y a su con-
tinente, que es un verdadero céctel— e integrado por algunos articulos apare-
cidos anteriormente. Ese libro se publicé en castellano, como sucederfa pos-
teriormente con la mayor parte de la obra ferrateriana, pero existen algunos
textos que aparecieron originalmente en cataldn, pasando después al caste-
llano y otros que recorrieron el camino inverso. De igual modo nos encon-
tramos con algin texto que ve la luz originalmente en inglés o en francés.

3 Véase, NIETO BLANCO, C. (en prensa).
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Hagamos un breve inventario de la obra no publicada inicialmente en caste-
llano por ser la menos conocida.

Como Julio Ortega Villalobos® ha venido estudiando entre nosotros, la
estancia de Ferrater Mora en Chile, entre 1941 y 1947, fue enormemente
fructifera. No sélo profes6 en la universidad chilena, sino que llevé adelante
una importante actividad editorial y publicistica, recuperando la lengua
catalana, lo que es mds importante para nuestra tesis. Asi, ademds de ser
miembro activo del Centre Catala y de Instituto Chileno-Cataldn de Cultura,
redactard o dard a la luz sendos libros: Les formes de la vida catalana (1944) y
El Llibre del Sentit (1948), aquél posteriormente traducido al castellano.

Es importante sefialar que entre 1945 y 1946 Ferrater Mora publicard
un conjunto de quince articulos bajo el titulo genérico de “Introduccié al
mon futur” en la revista Germanor, que nace auspiciada por los catalanes resi-
dentes en Chile. Se trataba de una serie de reflexiones realizadas bajo el
impacto del final de la IT Guerra Mundial, conjeturando el mundo que se les
venfa encima a los coetdneos de aquella tragedia.

En contra del destino habitual que han seguido los textos escritos por el
fil6sofo cataldn, que han solido pasar, siempre actualizados, de la revista al
libro, este conjunto de ensayos permanecieron largo tiempo en su primer
formato, hasta que alguno de ellos logré renacer en el librito publicado en
1961 bajo el titulo Una mica de tor. Pero nunca aquellos articulos, como el
libro de referencia, abandonaron la lengua catalana.

El libro Las palabras y los hombres (1971) aparecié un afio antes en cataldn
con el titulo E/ls Mots 7 els homes. Por lo que se refiere a versiones catalanas de
obras aparecidas inicialmente en castellano existen un total de siete libros,
cuya traduccion se fue haciendo entre 1947 y 1968.

El dnico libro cuya primera versién aparecid en inglés fue uno de los pri-
meros estudios dedicados en el mundo al pensamiento de Ortega y Gasset,
publicado en 1956, un afio después de la muerte del filésofo madrilefio, con
el titulo Ortega y Gasser: An outline of his philosophy, traducido y reelaborado a
partir de 1958.

A pesar de su inmersién en el mundo de habla inglesa durante tantos
afios, Ferrater Mora mantuvo siempre vivas sus dos lenguas de origen. Tanto
en cataldn como en castellano se expresé como pensador, y en castellano qui-
so también ser novelista, como pone de manifiesto el cultivo de su faceta
narrativa. Pero el cataldn lo conservé siempre. Todavia en Noviembre de

4 Del conjunto de trabajos del autor sobre este asunto, véase el més reciente publicado, ORTE-
GA VILLALOBOS, J., 2007, pp. 53-74.



IDIOMA Y FILOSOFIA EN EL PENSAMIENTO DE JOSE FERRATER MORA 299

1989, catorce meses antes de su muerte, impartié en cataldn las sesiones
dedicadas a su filosoffa con las que se inauguré en la Universidad de Girona
la Cétedra que lleva su nombre.

Ferrater Mora ha penetrado en el mundo de las lenguas y los idiomas
mediante el desempefio de otra faceta de su activad intelectual, como fue la
de traductor. Coincidiendo con su estancia en Santiago de Chile tradujo un
total de diez libros, del alemdn, francés e inglés, a los que agregar otra tra-
duccidn realizada en Espafia en 1935. A su vez, sus obras han sido traducidas
a los mds diversos idiomas. En este @ltimo apartado, existe un caso llamati-
vo sobre el que vale la pena detenerse.

Ferrater Mora ha sido uno de los primeros filésofos del siglo XX que con
mayor prontitud y perspicacia supo valorar el trabajo de Wittgenstein. Nada
menos que en 1949, cuando el filésofo austriaco —que acaba de poner fin a su
vida académica como profesor en Cambridge— era un ilustre desconocido
para el gran publico filoséfico, Ferrater publicard un articulo titulado “Witt-
genstein o la destruccién”. En él, a diferencia de otras lecturas mds tépicas
que se hacfan de su obra, somete al autor del Tractatus a una interpretacién
que lo sitdia al borde de una posicién existencialista. Segtin ello, Wittgens-
tein, desde la autonegacién de sus propias tesis que contienen las proposi-
ciones finales de la obra, estarfa mds cerca de una denuncia del absurdo de la
vida humana, que sus colegas los filésofos de la existencia.

Por otra parte, este articulo podria oficiar también como paradigma de
la suerte que han corrido muchos textos salidos de la pluma de Ferrater. Su
aspiracién a la perfeccién y su respeto por el lector han sido los dispositivos
de los que se ha servido para transformarlos a medida que han ido alcanzan-
do ediciones sucesivas. Hasta cuatro versiones castellanas ha conocido este
texto (1949; 1954; 1955; 1967), cambiado el titulo inicial por el de “Witt-
genstein, simbolo de una época angustiada” en la segunda. Entremedias, el
articulo en cuestién fue traducido al polaco, alemdn, inglés y francés.

En 1945, en su obra Variaciones sobre el espiritu, escribia Ferrater algo que,
con el titulo de “Filosoffa y literatura”, y junto con otros ensayos, incluyé
mds tarde en el libro Modos de hacer filosofia, de 1985, y que es oportuno citar
en este momento:

La mds viva filosoffa —decfa— se complace en elegir términos «comunes» para
otorgarles un sentido insospechado o en acumular sobre los términos tradicio-
nales las determinaciones mds variadas, tejiendo incansablemente sobre la pro-
pia urdimbre.’

5> FERRATER MORA, J., 1985, p. 127.
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Esa urdimbre no es otra que el lenguaje. Bien podria, entre tanto,
tomarse ésta frase como toda una declaracién de principios puesta al servicio
del quehacer filosdfico.

De manera muy especial, la reflexién sobre el lenguaje tiene lugar den-
tro de la trayectoria intelectual de Ferrater Mora en la década de los afios
setenta. Los libros Indagaciones sobre el lenguaje (dos ediciones, 1970, 1980), y
Las palabras y los hombres (otras dos ediciones, 1971, 1991) —fruto éste Gltimo
de articulos anteriores— serdn el testimonio de esa preocupacién. En mi libro
sobre su pensamiento califiqué esta etapa de la produccién ferrateriana como
“interludio lingiifstico”®. Con ello no pretendfa sino sefialar la importancia
singular que en un momento dado de su carrera filoséfica cobraron en nues-
tro fil6sofo las reflexiones sobre el lenguaje.

Con la finura y la distancia que caracterizaron siempre a Ferrater, res-
pondié a esta apreciacién mfia en una entrevista realizada por Salvador Giner
en 1984, posteriormente incluida en tres publicaciones diferentes, diciendo
que, si bien era cierto que los temas sobre el lenguaje cobraron un interés
especial en un determinado momento de su evolucién intelectual, no lo era
menos que:

En la medida en que las cuestiones filoséficas comportan siempre una dimen-
sién lingiifstica —sea «ldgico-lingiifstica» o «semdntica»—, no ha habido un
«intermedio» en mi obra.’

Para afiadir a continuacién que no se considera un representante de la
“filosoffa lingiiistica”, sino que el lenguaje le ha ofrecido un interés prope-
déutico para adentrarse en cuestiones “sustantivas’.

Pero, y mds alld de hacer justicia a las propias opiniones de Ferrater, lo
que para nuestro caso es pertinente subrayar es esa observacién acerca de la
relacién no coyuntural ni ocasional, por el contrario, estructural y perma-
nente, que el lenguaje tiene con la filosoffa, y que es lo que aqui nos intere-
sa dirimir y rescatar.

Volvamos, pues, a las obras citadas. Las Indagaciones sobre el lenguaje cons-
tan de nueve capitulos, refiriéndose el primero y el noveno a asuntos de
cardcter general, y tocando los restantes, entre otros, temas tales como el de
“medio y mensaje”, “juegos y reglas”, “actividad y estructura”, “usos y deci-
res”, “nombrar y mostrar”. Como puede observarse, se trata de agrupar bajo

¢ Véase NIETO BLANCO, C., 1985, pp. 45-50.
7 GINER, S., 1994, p. 328.
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dos denominaciones dimensiones aparentemente opuestas del lenguaje.

El capitulo primero titulado “Cuestiones lingiifsticas” es significativo
respecto de lo que segiin Ferrater Mora debiera hacer una filosoffa del len-
guaje como un caso especifico de filosoffa aplicada —a diferencia de una “filo-
soffa lingiifstica y, por supuesto, de la propia lingiiistica como ciencia—.
Escribe al respecto:

Lo que hace el filésofo con los «materiales» en cuestién es categorizarlos. En
alguna medida, el modelo de trabajo filosdfico es el que oportunamente indi-
¢6 Kant: la filosoffa es “trascendental” en tanto que su “objeto” no son realida-
des, sino posibilidades de conocimiento de (y de accién sobre) realidades [...1.
Categorizar materiales es simplemente examinar qué conexiones necesarias
pueden darse dentro de esferas determinadas de datos.®

Ahora bien, ese esfuerzo de andlisis y categorizacién por el que los mate-
riales lingiifsticos son puestos bajo ese enfoque trascendental, es llevado a
cabo por Ferrater Mora de acuerdo con su método integracionista. Este con-
siste en tomar en consideracién dos teorfas explicativas de un problema que
representan posiciones contrapuestas, advirtiendo que si son llevadas a su
extremo, polarizdindose al méaximo, no denotan entidades de ningtn tipo,
sino s6lo tendencias o conceptos-limites, los cuales sirven para situar, por
relacidn a ellas, las realidades efectivas, integrando lo que les es propio de
ambas tendencias, desde una Gptica complementaria.

De este modo, en el capitulo titulado “Juegos y reglas”, su reflexién se
orienta a aceptar tanto lo que hay de innovacién, como lo que hay de regla-
do en el lenguaje. Después de definirlo como un conjunto de juegos lingiifs-
ticos en atencidn a las diferentes posibilidades de su uso, afiade:

Ahora bien, una cosa es que una lengua exhiba diversos juegos lingiifsticos y
otra es que por debajo de éstos haya una estructura poseedora de propiedades
comunes a todos y cada uno de los precisados «juegos». En lugar de afirmar
que una lengua exhibe (o puede exhibir) diversos juegos lingiifsticos serfa mds
adecuado decir que la lengua es los juegos lingiifsticos pertinentes.’

Juegos que, por supuesto, sélo pueden jugarse a condicién de aceptar
ciertas reglas.

8 FERRATER MORA, J., 1980, p. 14.
 FERRATER MORA, J., 1980, pp. 66-67.
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Otro tanto, a modo de ejemplo, podria decirse de su reflexién en torno a
la oposicién entre uso y significado. Si bien Ferrater acepta la tesis, de inspi-
racién pragmdtica, de que el significado es el uso, no estd dispuesto a suscri-
bir que cualquier uso signifique cualquier cosa. Existe una cierta limitacién
o condicionamiento interno en las mismas palabras, si no a cercenar total-
mente la significacién, si a establecer una direccién significativa. En todo
caso no serd el uso en abstracto, sino el “uso especifico”'’ lo que haga que los
términos del lenguaje sean significativos.

En Las palabras y los hombres prosigue Ferrater Mora con sus conjeturas o
esclarecimientos en torno a la perplejidad que el lenguaje nos suscita, aun-
que en esta obra menudeen también reflexiones de indole epistemoldgica.
Ejemplo del integracionismo metodolégico propio del estilo filoséfico de
Ferrater es su tratamiento del problema de la referencia y del significado en
dos teorias cldsicas. Veamos c6mo.

Al hacer depender la significacién del referente, la posicién de Russell es
calificada como “denotacionismo”, mientras que en el caso de Frege y poste-
riormente Church, al proponer una explicacién de la significacién basada en
la articulacién interna de los signos, mediante la satisfaccién de ciertos
requisitos logico-sintdcticos, su punto de vista lo denomina Ferrrater “signi-
ficativismo”. Ahora bien, para el conjunto del lenguaje, tanto un “denota-
cionismo” como un “significativismo”, tomados como extremos, se convier-
ten en disfuncionales, pues, abandonados a su suerte, no pueden explicar la
variedad de la significacién. En consecuencia, “denotacionismo” y “signifi-
cativismo” son paradigmas o modelos, son tendencias o conceptos limite, y

[...} como tales —dice nuestro autor— nunca alcanzables, pero a la vez ilumina-
dores de problemas aqu{ plateados.'!

La segunda edicién de esta obra contiene un apartado final que fue el
Gltimo texto filoséfico publicado por Ferrater, aunque él no viviese lo sufi-
ciente para verlo. Es llamativo, pues a diferencia de otras reflexiones mds sis-
temdticas, aqu{ se trata s6lo de “Fragmentos sobre el pensamiento, la imagi-
nacién y el lenguaje”. De estas tentativas o esbozos traigo a cuento dos apun-
tes sobre la relacién entre lenguaje y pensamiento. El primero es una
respuesta al estilo de lo que en otro dominio, verdadero Jocus classicus, dijera
Kant, cuando afirmé que

10 FERRATER MORA, J., 1980, p. 152.
' FERRATER MORA, J., 1971, p. 121.
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Los pensamientos sin contenido (Inbalt) son vacios; las intuiciones sin concep-
tos son ciegas.'?

La relacién concepto/intuicién en la frase de Kant cumple la misma fun-
cién que en Ferrater la relacién lenguaje/pensamiento:

El lenguaje sin pensamiento es vacio; el pensamiento sin lenguaje es ciego.!?

Con este comentario Ferrater Mora no pretende enmendar la plana a la
epistemologfa kantiana, sino, aprovechando la f6rmula, y una vez aducidos
los elementos que entran en la composicién del conocimiento humano, avan-
zar en la caracterizacién del mismo, llamando la atencién sobre su dimensién
lingtifstica, ausente en la teorizacién de Kant, algo que, por cierto, ya echaron
en falta discipulos criticos con el maestro, como Herder y Hamann.

El segundo fragmento define la tarea del pensamiento en relacién al len-
guaje bajo una férmula que es menos tautoldgica de lo que parece:

Pensar parece consistir en un esfuerzo por expresar adecuadamente lo que se
. 4
piensa.'t

I1. El discurso ontolégico

La via lingtifstica de penetracién en la ontologia de Ferrater comienza por
establecer la pertinencia del discurso ontoldgico como un lenguaje con carta
de naturaleza para encontrar su fgpos en el dominio de los diferentes lenguajes.
La tarea consiste en el establecimiento de la legitimidad, de la viabilidad del
lenguaje ontoldgico, rescatdndolo del “no ha lugar” al que habfa sido arroja-
do, por ejemplo, por Rudof Carnap, en su texto de 1950 “Empirismo, seman-
"15_ cuando deslegitimaba el lenguaje ontolégico por conside-
rar que se enfrentaba a la existencia de un tipo de entidades consideradas
como un todo, al margen, pues, de los marcos 16gico-empiricos, a los que Car-
nap denominaba “cuestiones internas”. Las “cuestiones externas”, formuladas

tica y ontologia

sobre la totalidad de lo existente ofrecfan un cardcter mucho mds problemdti-
co desde el punto de vista teérico, una existencia inaceptable.

12KANT, E., KrV, A51/B75 (ed. cit., Kant, I.: 1978, 93).

1> FERRATER MORA, J., 1991, p. 177.

14 FERRATER MORA, J., 1991, p. 176.

15 Véase, CARNAP, R., en MUGUERZA, J. (ed.), 1974, 11, pp. 400-419.
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Para establecer la legitimidad del lenguaje ontoldgico en la linea de los
discursos teéricos, o en “continuidad” con ellos, como Ferrater preferirfa
decir, el filsofo cataldn invoca la necesidad de disponer de un modo de
hablar sobre la realidad en su conjunto, al venir ello exigido por otros dis-
cursos y lenguajes particulares, los cuales presuponen ya un dominio lin-
giifstico que cubre el marco mds general. Este marco general, donde abun-
dan las nociones ontolégicas, acoge y en cierto modo alumbra a los demds
dominios o contextos, y se convierte en algo asi como una instancia “tras-
cendental” —expresiéon que Ferrater evita mencionar en este contexto—, a
modo de condicién de posibilidad, de posibilidad lingiiistica y conceptual —
no metafisica— para el resto de los lenguajes.

De este modo surge el lenguaje ontolégico, con la misma sintaxis que
los demds lenguajes, pero con un léxico especifico, fruto de una semdntica
que habrd que definir filoséficamente. Para el 1éxico de la ontologia de
Ferrater son pertinentes términos tales como “lo que hay”, “entidad”, “gru-
pos ontolégicos” y, sobre todo, el binomio “ser”/”sentido”, todos ellos pro-
pios de la primera conceptuacién, procedentes de las obras E/ ser y la muerte
(1962) y, de manera especial, de E/ ser y el sentido (1967). A ellas hay que afia-
dir las nociones de “continuo de la realidad”, “naturaleza”, “materia”, “nive-
les emergentes”, propios de la segunda conceptuacion, establecida en 1979
con la obra De /a materia a la razén, fundida con la anterior en los Fundamen-
tos de filosofia, de 1985.

La semdntica del lenguaje ontoldgico queda establecida mediante una
singular teorfa de la referencia. Los términos ontolégicos, que expresan enti-
dades abstractas, en contra de lo que a simple vista pudiera pensarse, si tie-
nen referencia, entendiendo por tal el modo de engranar con la realidad,
seflalando que hay aquello de que se habla. Dicha referencia no es directa, al
modo de otro tipo de lenguajes diferentes del lenguaje ontoldgico, sino a
través del apoyo que le prestan los susodichos lenguajes. Eso es lo que Ferra-
ter llama “trans-referencia”.

Es evidente que si hay aquello de que habla el lenguaje ontoldgico,
como ser o sentido, por ejemplo, no puede haberlo del mismo modo a lo que
nombra un lenguaje que incluya descripciones de individuos, donde tanto
aquellas como éstos son el correlato de un lenguaje observacional, como
veremos un poco mds adelante. Gracias a que existen los otros modos de
referencia, puede hablarse de un lenguaje trans-referencial, como el ontol6-
gico.

Esto lleva a pensar —escribe Ferrater en los Fundamentos de filosofia— que el

peculiar modo de referencia ontoldgico estd fundado en los otros. En este sen-
tido, es el menos fundamentante de todos. Desde cierto punto de vista, no obs-
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tante, es el mds fundamental en tanto que todos los demds caen conceptual-
mente bajo él. Esto hace que las nociones trans-referenciales sean predominan-
temente contextuales. '°

De todo ello se desprende la idea de una ontologia que se propone en
continuidad con los demds lenguajes naturales, al punto de que s6lo contex-
tualmente —es decir como modos de hablar previamente definidos— son fun-
damento las nociones ontolégicas de todo lo demds, no como modos de ser.
El fundamento del mundo, si cabe hablar asf, es el propio mundo.

La peculiaridad del lenguaje ontolégico radica en los cometidos que
debe cumplir desde el punto de vista del discurso tedrico, lo que explicaria,
finalmente, su propia contextura trans-referencial. Ferrater reduce a dos las
tareas o cometidos de la ontologia. Por un lado, “situar” la realidad, por otro,
“categorizarla”. Situar una realidad es la tarea de mayor envergadura, pues
consiste en hacer explicito el compromiso ontoldgico, mediante el cual nos
pronunciamos acerca de lo que hay o existe, sefialando qué es real. Por otra
parte, categorizar una realidad es decir c6mo es ella, asigndndole un lugar, su
lugar, en la trama de lo existente.

Avanzando apresuradamente por los senderos que abre su obra y simpli-
ficando mucho los matices que Ferrater establece, podemos sefialar que real
para nuestro autor es sinénimo de mundano, y mundano es aquello que pue-
de ser categorizado, bien dentro de uno de los tres grupos ontoldgicos —las
realidades fisicas, las personas y las objetivaciones—, o lo que cae dentro de
cada uno de estos cuatro niveles: fisico, orgdnico, social y cultural, aunque
estructurados en forma de continuos, mostrando la relacién entre ellos, y a la
postre, su cardcter emergente del nivel fisico. La concepcién aqui sélo bos-
quejada puede ser calificada de naturalismo ontolégico, o como Ferrater
Mora gustaba nombrarla a partir de su obra De /la materia a la vazdn, como
“materialismo emergentista”.

Ello tiene evidentes consecuencias para la semdntica del lenguaje onto-
l6gico del que venimos hablando. Este lenguaje precisa de la utilizacién de
los términos mds generales y abstractos, a los que sustantiviza y convierte en
sujeto de enunciados cuando el lenguaje se pone a funcionar. Pero el uso de
dicho lenguaje no nos autoriza a suponer que tras dichos términos existan —
extralingiifstica o extramentalmente— entidades mundanas a las que los mis-
mos se refieran. Esto serfa un error semdntico, quizd mds, un error categorial,
es decir, un error de tipo o categoria semadntica, lo que, en su propia termi-

16 FERRATER MORA, J., 1985b, p. 67.
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nologfa, ya denunciaron Wittgenstein en las Investigaciones filosdficas o Gil-
bert Ryle en E/ concepto de lo mental, por ejemplo. Si ése fuera el caso, estaria-
mos manejando un tipo de referencia para el lenguaje ontoldgico propia de
otro nivel lingiifstico —cualesquiera de los lenguajes cientificos, por ejem-
plo—, lo que, como ya sabemos, es impropio de la ontologia, quien sélo a tra-
vés de dichos lenguajes puede referirse a la realidad.

Una aplicacién de lo dicho podria aclararnos lo que tratamos de explicar.
Para evitar posibles confusiones como las que abundan en la tradicién filosé-
fica, Ferrater reemplaz6 en su dfa uno de los muchos sentidos que tiene el
término “ser” por la expresién “lo que hay”, —procedente del célebre articu-
lo de Quine, “On What There Is”, cuya primera versién es de 1948-7,
expresién que sirve de abreviatura de otros términos, como “mundo” o “rea-
lidad”. Pero al mantener el término “ser”, éste vari6 su significacién y se
convirtid, en consonancia con la metodologia integracionista, en un concep-
to-limite, contrapuesto al término “sentido”. De este modo, una de las tesis
bdsicas de la ontologia de Ferrater consiste en afirmar que lo que hay, tiene
ser y sentido, como las dos disposiciones bdsicas de la realidad.

¢Qué es entonces el ser? Sencillamente el hecho de que las cosas existan,
siendo esto o lo otro. Si convertimos al ser en sujeto de discurso y le aplica-
mos su semantica, diciendo, por ejemplo que “el ser es esto o lo otro”, del
mismo modo que decimos que “el oxigeno es esto o lo otro”, podemos caer
en el error de suponer que en el mundo, ademds de los seres, ademds de las
entidades concretas, hay algo asi reputado como el ser, quizd, ademds, presos
de un inusitado entusiasmo metafisico, afladamos que el tal ser, a lo mejor
escrito con mayuscula, es el fundamento de todos los demds seres.

Ese serfa el error categorial al que antes me referfa, pues del mismo
modo que una habitacién no es un elemento estructural que haya que sumar
a los elementos que la integran, el mundo no es un “ademds” o un afiadido a
las entidades que lo constituyen.

A la postre, el ser y sentido que lo real tiene, interpretados trans-refe-
rencialmente, son modos de hablar, son el discurso que supone la existencia
de las entidades concretas, son el contexto mdximo que nuestro lenguaje va
creando, una vez constatada la presencia de otros lenguajes plenariamente
referenciales. Si el término “ser” expresa el hecho de que las entidades ten-
gan existencia, el término “sentido” hace referencia o —trans-referencia— al
hecho de que las entidades sean “intendibles” y “relacionables”.

17 Véase, QUINE, W. v. O., “On What There Is”, Review of Methaphysics, 2, 1948, pp. 21-38 (v. c.
en QUINE, W. V. O., Desde un punto de vista ligico, Barcelona, Ariel, 1962, pp. 25-47, trad. de
M. Sacristdn).
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Aunque Ferreter Mora no lo haga, podria interpretarse el contexto de la
ontologia al modo de un juego lingiiistico, con sus propias reglas de uso. En
tal caso, su teorfa del lenguaje se pareceria a la del Wittgenstein de la Inves-
tigaciones antes citado. Habrfa, sin embargo, una diferencia fundamental.
Donde el filésofo vienés se prohibié establecer un juego lingiifstico especifi-
co para la filosoffa, el pensador cataldn lo salva del modo que he intentado
mostrar, distinguiendo niveles de referencia.

Como se habrd podido ir viendo de lo dicho hasta aqui, el acercamiento
al nicleo de la filosoffa de Ferrater Mora a través del lenguaje nos ha permi-
tido destacar algunas lineas bdsicas de su pensamiento. Ello, sin embargo,
puntualizamos, no debe hacernos perder la perspectiva de que, a diferencia
de los partidarios de la filosoffa lingiifstica, en cualesquiera de sus muchas
acepciones, a Ferrater le interesaba el lenguaje como medio para hablar sobre
el mundo. Su formacidn, sus raices filoséficas, su trayectoria y, en suma, sus
intereses iban en esa direccién. Pero como todo fil6sofo lingiifsticamente
consciente tuvo que enfrentarse directamente al problema.

Todavia en una discusién con Rorty, incluida en los Fundamentos de filo-
sofia, Ferrater, atin reconociendo el cardcter textual de todo discurso ontolé-
gico, se desmarca de un textualismo fuerte, argumentando que un texto no
puede ser texto ad infinitum —o ad nauseam —, texto sélo de textos, pues en
algdn punto tendrd que aparecer aquello de lo que el texto sea texto. Y ese
“aquello”, afiadirfamos, ya no es textual, o no s6lo es textual.

A fin de cuentas, Ferrater Mora, como es sabido, fue un filésofo sensato.
Como también fue un filésofo realista, preocupado por eliminar todo rastro
de idealismo en su pensamiento. Y aunque estimé que el lenguaje ontolégi-
co iba produciendo su propio universo de discurso a medida que se decanta-
ba como tal, poseyendo una alta dosis de textualidad, no abandoné nunca la
teorfa de la representacién, en virtud de la cual, una cosa es el mundo y otra
el pensamiento y el lenguaje de que nos servimos para hablar de él.

I1I. El experimento narrativo

En el conjunto de la obra filosdfica y ensayistica de Ferrater puede apre-
ciarse una “voluntad de estilo”, en feliz expresién de su amigo Juan Mari-
chal, que se emparenta con el objetivo de dotarse de un lenguaje propio,
reconocible como tal. Eso en algunos filGsofos es mds explicito que en otros.
En Ferrater Mora, desde luego, es notable. Pero este estilo evoluciona. Siem-
pre condescendiente y sopesado, analitico, limpio, con el paso del tiempo, el
lenguaje filoséfico de Ferrater Mora se hace mds seco y conciso, abandonan-
do la frescura, la minuciosidad y la cautela de las primeras obras. No sucede
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lo mismo con el género periodistico que sigue conservando algunas de las
claves de sus primeros afios.

Desde sus publicaciones iniciales alld por los afios cuarenta, transterrado
en Cuba, de donde tuvo que salir porque el clima de la isla se revel6 notable-
mente dafiino para su salud, afincdndose en Chile, Ferrater Mora, como fil6-
sofo, ha sido siempre muy sensible a los problemas relacionados con la expre-
sién filoséfica, tanto a través de una denodada lucha con el lenguaje para ajus-
tarlo a su pensamiento, como por medio de un trabajo metalingiiistico de
cardcter reflexivo sobre los limites de la comunicacién filoséfica, ejercitando
una aguda “conciencia lingiifstica”'®, como hemos apuntado.

En un articulo titulado “La filosofia y el idioma”, publicado en una
revista cubana en 1949, cuando ya se habfa instalado en los EE.UU., y que
Ferrater no salvé al no incluirlo en obras posteriores —aunque algunas de sus
tesis, como la estrecha relacidn entre el pensar filoséfico y su forma de expre-
sién quedarfan incorporadas en otros puntos de vista sobre el tema—, se plan-
tea la pregunta, hoy ya anacrénica, de si puede hacerse una filosofia en caste-
llano.

Nuestro autor responde afirmativamente, dependiendo del tipo de filo-
soffa de que se trate, pues el castellano es una lengua apta para un tipo de
filosoffa donde el pensador se implique con su vida, una filosoffa de cufio
vitalista o existencialista. Queda en el aire la pregunta de si pensar en caste-
llano implica abrazar un tipo de filosoffa semejante.

Interpretando el destino del pensamiento espafiol, Ferrater escribe lo
siguiente:

Por eso la filosoffa en lengua castellana ha sido siempre no una filosoffa sobre
el hombre, sino una filosofia del hombre; no un pensamiento acerca del Uni-
verso, sino un intento de ver lo que pensaria el Universo si por ventura pudie-
ra pensarse a s{ mismo. Por eso, finalmente, la filosoffa en castellano ha sido
constitutivamente asistemdtica, fragmentaria, si se quiere (con ciertas excep-
ciones) “literaria”, porque sélo en lo expresivo, en lo parcial y en lo incoheren-
te ha visto que podfa no falsear la realidad integral que buscaba. En vez del
universo denso, compacto y sin poros del racionalismo tradicional, el universo
esponjoso e incierto en el cual no hay seguridad, pero en el cual hay esperanza.
La filosoffa en el primer sentido, donde el castellano apenas ha podido hacer
oir su acento, podrfa llamarse: en busca de la verdad. La filosoffa en el segundo
sentido, donde el castellano puede hacerse oir todavia, se llama sin ningin
género de dudas: en busca de la realidad.'®

18 TERRICABRAS, J. M., 1994, pp. 67-76.
19 FERRATER MORA, J., 2007, p. 42.
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Dentro de esta interpretacion del pensamiento en lengua castellana no
cabe toda la filosoffa espafiola del siglo XX, ni, autorreferencialmente, la pro-
pia filosoffa que Ferrater Mora hizo a partir de 1949, mds identificada, segtin
sus propias tesis, con la “filosoffa” de otras lenguas.

En el segundo volumen de sus Obras selectas, entrega del afio 1967, retine
una serie de cinco ensayos bajo el titulo genérico del “El arte de escribir”.
Todos ellos ponen de manifiesto la preocupacién que Ferrater tiene por le
expresion lingiifstica desde su atalaya de pensador, la Ginica que hasta ese
momento ha cultivado.

A propésito de la expresion de la filosoffa —“De la expresién filoséfica”—
el pensador cataldn se detiene en presentar y analizar los diferentes géneros
filos6ficos que inundan las historias de la filosoffa. Frente a una tesis, que
podriamos calificar de “monismo expresivo”, que reclamarfa para s{ el sello
distintivo de un modo exclusivo de expresion filoséfica, nuestro autor defiende
una posicién pluralista, que cobije la gran riqueza de géneros filoséficos
diferenciados que han sido cultivados por los grandes pensadores.

Pero lo mds llamativo del asunto es la negacién de la tesis que sostienen
quienes hacen ascos de la belleza literaria en punto al tratamiento de cues-
tiones filos6ficas, como si la manifestacién del pensamiento fuese ajena a su
expresion.

Al contrario, frente a estos, Ferrater Mora defiende que, puesto que la
materia filoséfica es de por si una asunto cargado de complejidad y erizado
de dificultades, exige el mayor cuidado en la expresién, tanto en la eleccién
del vocabulario disponible, en la propuesta de nuevas acepciones del léxico
existente, como en la confeccién de proposiciones que ofrezcan el mayor
realce expresivo. De donde se sigue, que si es un filésofo genuino de quien
hablamos por fuerza habrd de ser buen escritor (Ferrater Mora: 1967 II,
184).

En el texto denominado “Mea culpa”, nuestro autor hace participe al lec-
tor de sus perplejidades por los pecados cometidos como escritor, interro-
gdndose por la conveniencia de seguir escribiendo cuando tanta tinta se ha
sido vertido ya, al tiempo que busca la manera —“no retdrica”, segin afirma,
con una conciencia, no sélo lingiiistica, sino moralmente “escrupulosa”™ de
sortear los cuatro enemigos del escritor: la imprecision, la pesadez, la retéri-
ca, y el mal gusto (Ferrater Mora: 1967 11, 200).

Esta singular autocritica a la vista del pablico lector pone de manifiesto
el insobornable compromiso ferrateriano con el estilo, al punto de hacer
avanzar su escritura filoséfica hacia una dimensién que haga necesaria la
apertura de otro horizonte no filoséfico para desarrollar su vocacién de escri-
tor. Esta es su tesis, con subrayado incluido:
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Se trata de considerar nuestro oficio de escritores como un ejercicio que nos impone ser res-
ponsables tanto en lo que decimos como en el modo de decirlo.*°

El poeta cataldn Joan Oliver —que acostumbraba a firmar sus textos
como Pere Quart—, y que compartié una profunda y duradera amistad con
Ferrater, inaugurada en los dificiles momentos del exilio chileno, cimentada
posteriormente en la mutua admiracién que sentfan el uno por la trayectoria
del otro, pone en el mismo rango el amor que Ferrater como filésofo siente
por el lenguaje que el que le dispensan los poetas, afiadiendo la belleza a la
precisién estilistica como rasgos de su estilo:

Ferrater Mora es un filésofo que ama el lenguaje casi tanto como un poeta. A
decir verdad, su amor por el lenguaje es un amor de pensador. En filosoffa, el
asunto del que se trata es el pensamiento; el estilo literario debe confinarse a la
expresién y modulacién de los pensamientos. Actualmente no hay razén para
que el lenguaje no deba combinar la precisién con la belleza. Cuando ello suce-
de obtenemos la transparencia y la claridad que son caracteristicas de la prosa
filoséfica de Ferrater Mora.?!

Muchos de los articulos y libros de Ferrater rezuman una intertextuali-
dad alimentada de la reescritura constante para lograr la mejor expresién en
cada momento de su evolucién intelectual, revelando una insatisfaccién que
no es, sino, el testigo de su aspiracién a la perfeccién.

De esta manera, el ejercicio filoséfico de Ferrater requiere ser elevado a
otra dimensién de la que la filosoffa sélo es una parte, eso si, la parte central,
visible, pero parte a fin de cuentas, de quien ostenta la vocacién de escrizor.
La literatura, en suspenso en la obra filoséfica mds sistemadtica, pero alum-
brada ya en el ensayo, concienzudamente cefiido a un estilo propio, fluye por
las arterias del Ferrater escritor, deteniendo, hasta un limite que se hard ya
insoportable, el dltimo giro de tuerca de su vena creativa, la de narrador.
Este talante intelectual lo ha visto muy bien Jordi Gracia en un estudio
reciente, cuado afirma:

20 FERRATER MORA, J., 1967, 11, p. 203.

21 OLIVER, J., 1981, 1. En inglés en el original —de donde la hemos traducido—, vertido del
cataldn por José Ferrater Mora: “Ferrater Mora is a philosopher who loves language almost as
much as a poet loves it. To be sure, his love of language is a thinker’s love. In philosophy, the
suject matter is thought; the literary style must confine itself to the expression and moulding
of thoughts. Now, there is no reason why language should not combine precision with beau-
ty. When this happens, we obtain the limpidity and clarity that are characteristics of Ferrater
Mora’s philosophical prose”.
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Me resistiré como mejor sepa a tratar a Ferrater Mora s6lo como filésofo, porque
me parece que las lecciones mds sutiles y perdurables de su obra son literarias.
[...} Ferrater Mora fue desde luego un fil6sofo y su obra estrictamente filoséfica
no estuvo nunca refiida con una vocacién literaria muy precisamente entendida.
Hacer literatura no era precisamente una forma de rebajar el valor de lo escrito,
ni era tampoco una concesién facil a pablicos ignaros, sino un ejercicio intelec-
tual que lo arrebatd desde los veinte afios hasta la hiperactiva vejez del escritor.
[...} Y Ferrater Mora no quiso cerrar ninguna puerta ni al experimento literario
ni tampoco desde luego a la conjetura: fue un explorador literario nato, y fue
buscador también, atento, curioso, constante e inconstante.??

La sensatez que destila su obra filoséfica, el temple ejecutado por su
sabidurfa, hecha de la mdxima informacién, no pudo dar rienda suelta a la
burla y al sarcasmo, apenas asomadas en la ironfa, que le demanda su otra
visién de la realidad, esa realidad en negro, esa cara oscura, sin la que la
luminosa filosoffa quedarfa descarnada.

Donde mejor cuenta reflexiva dio Ferrater Mora de su vocacién de escri-
tor, incluidas las perplejidades sobrevenidas por la bisqueda de una identi-
dad estilistica, es en el retazo de autobiografia intelectual titulado “Confe-
sién preliminar” con el que encabeza la consagracién que supuso contar con
una edicién en dos gruesos volimenes de sus Obras selectas.

Adoptando el papel de quien estuviera al frente de una edicién critica de
sus escritos, Ferrater nos informa de los idiomas en los que originalmente
fueron redactados sus textos —castellano, cataldn, inglés y francés—, as{ como
de las modificaciones experimentadas al ser traducidos por su autor a otras
lenguas, las cuales, a su vez, acabaron por decantarse en el castellano en que
ahora son presentadas.

Ahora bien, lo que en este momento quiero resaltar de esta confesién es
la conviccién con la que en un momento dado Ferrater sostiene acerca de si
mismo que él no ha nacido para narrar, afirmacién con la que finaliza
siguiente pérrafo:

De vez en vez, si bien en fechas ya algo remotas, ha cruzado por mi magin la
quimera de ensayar la novela o, si mds no, el relato. No recuerdo siquiera si
alguna vez puse manos a la obra, pero si tal ocurrié no debi de pasar de la
segunda pdgina. No me hubiera afligido nada ser capaz de novelar, pero he
tenido que contentarme con ser lector de novelas. Evidentemente, no he naci-
do para narrar.”

22 GRACIA, J.., 2005, pp. 13-14.
23 FERRATER MORA, J., 1967, 11, p. 17.
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El “no he nacido para narrar” es mds un lamento que una confesién, por
lo que de él se infiere que a nuestro escritor le hubiera gustado ser un narra-
dor. Este deseo, imposible en 1967, eclosionari a finales de la década de los
setenta para crecer definitivamente a lo largo de la década siguiente. Se dirfa
que Ferrater Mora estaba preparando el terreno, barruntando una posibili-
dad que le aguijoneaba hasta dejarlo insatisfecho. S6lo quien desconozca el
pensamiento de Ferrater Mora —que huye como de la peste de las afirmacio-
nes categoricas, como hemos tratado de mostrar— podria tomarse en serio su
“no he nacido para narrar”, negando de plano una posibilidad con la que, sin
embargo, sofiaba.

Por eso, en las Gltimas fechas de su produccién, las de los afios ochenta,
estaba emergiendo ya una nueva modalidad de su vena creativa. Quien com-
puso miles de pdginas dedicadas a la exposicién de la filosoffa ajena, quien
supo darnos su propia reflexién metafiloséfica, quien dibujé también una
ética, como ética aplicada, quien, sobre todo, erigié una ontologfa de nuevo
cufio, no encontrd la ocasién de escribir un tratado sobre el arte —salvo algin
articulo aislado— y, en su lugar, hall6 en la narrativa el modo de hacer llegar
hasta el puablico sus inquietudes estéticas.

Hasta donde se nos alcanza, el conjunto de la trayectoria intelectual de
Ferrater Mora puede constituir un caso, si no anico, si excepcional, no sélo
dentro de la cultura espafiola, sino en el panorama internacional, escasamen-
te valorado tanto dentro como fuera de Espafia. Como fil6sofo, ya es singular
que el autor del Diccionario de filosofia —casi cuatro mil pdginas a doble
columna, con un cuerpo de letra reducido, tienen los cuatro volimenes de la
sexta edicién de 1979, la dltima firmada por él—, tras la “contaminacién”
sufrida por la inmersién en las filosoffas ajenas, fuera capaz de armar su pro-
pio sistema filoséfico, pues, como el propio Ferrater nos solfa avisar, sabido
es que el enciclopedismo conduce al escepticismo. Y mds lo es como escritor,
si después de esa inmensa tarea se propone coronarla al final de su vida con
una obra narrativa a la que llega a través del puente tendido por la realiza-
cién de peliculas como cineasta amatenr.

Aqui tendrfamos otra dimensién, por una parte, de la creatividad de
Ferrater y, por otra, de su forma de enfrentarse con el lenguaje, en su dimen-
sién estética, no como filésofo, o no sélo como filésofo, sino también como
fabulador, como novelista, aspecto este tltimo que se incorpora a las inter-
pretaciones mds recientes de la obra ferrateriana®y con el que pretendo
poner el punto final a esta contribucién.

24 Véase, MORA, A.., 2000; 2007.
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Pero antes de entrar especificamente en este asunto permitasenos reco-
ger dos hechos a modo de prélogo. El primero es todavia un ejercicio de esos
que en algunas ocasiones se han llamado “estudios literarios”, hechos more
philologico, pero por un filésofo que, en la fecha en que publica el escrito que
comentamos, 1983, ejerce también de novelista. El escrito de referencia es un
libro titulado E/ mundo del escritor, en el que Ferrater, apoydndose en el sin-
tagma que da titulo a la obra, examina los “mundos” de Valle-Incldn, Azo-
rin, Baroja y Calderdn. Sin poder entrar ahora en el contenido de esta obra,
es pertinente sefialar la proyeccién del Ferrater filgsofo en estos creadores,
con los que entreteje su propia identidad narrativa que ya ha comenzado a
aflorar.

El segundo es otro ejercicio, desconcertante a primera vista, que retuer-
ce la filosoffa por medio de una fantasia narrativa. Con motivo de la muerte
de Ferrater Mora en 1991 la mayoria de los diarios de difusién nacional le
dedicaron las correspondientes pdginas en sus respectivos obituarios. Algu-
nas revistas hicieron lo propio y, entre ellas, el Boletin de la Institucion Libre de
Enseianza —a la sazén dirigido por Juan Marichal— se sumé al homenaje en el
ndmero de Abril de aquél afio. En dicho volumen se incluyeron dos inéditos
de Ferrater sobre un supuesto filgsofo “fil6logo” espafiol, nacido en el siglo
XIX y bautizado como Claudio Mela, discipulo de un no menos oscuro filé-
sofo alemdn, cuyo pensamiento se habria solapado de tal forma con el de éste
que resultarfa imposible discernirlo. Marichal nos informa de que estas notas
se las entregé Ferrater Mora en los afios sesenta, pero su redaccién debié de
ser anterior.

La verdad es que estas poco mds de diez paginas, escritas con una gran
soltura, constituyen una aportacién hilarante de las fantasfas del Ferrater,
mds satirico que irénico, rendido al sarcasmo.

El asunto es sintomdtico porque: (a) el tema del que trata es el lenguaje,
pero (b) lo hace desde la ficcidn, pues el protagonista es un insipido profesor
de origen valenciano y, sus estrafalarias teorfas, tienen al lenguaje como
objeto.

El tal Claudio Mela, entre otras cosas, comienza por ser, mds que un
metaffsico, un mistico de la palabra, la cual, al ser el origen de todo, lo es
también de Dios, que procede de ella. Pero la palabra acaba por ser negada,
propugnando el silencio, la Gnica posibilidad de que aquella emerja. Este
bello pdrrafo concentra la sugerente y a la vez disparatada filosoffa del len-
guaje de nuestro profesor:

Siendo la palabra flor y rafz del mundo, el hombre, que la posee con casi abso-
luto exclusivismo, es el diapasén donde el mundo resuena y emite sus infinitas
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notas. De ahi que si el Universo necesita de la palabra para realizarse y conti-
nuar siendo, la palabra necesita del hombre. Este trdnsito brusco de la palabra
misticamente entrevista a la articulacién fisioldgica de la misma es explicado
por Claudio Mela por la necesidad ineludible de que la palabra “suene”, pues
sin el sonido, decfa, la palabra es huera y hay que desconfiar del excesivamen-
te silencioso como hay que desconfiar del incansable charlatdn. La posibilidad
de la palabra es el silencio, pero el silencio perpetuo, la mudez eterna, son las
formas que adopta la ignorancia para aparentar sabidurfa. La forma mds per-
fecta de hablar es el no decir nada, pero el no decir nada nada es, sin la posibi-
lidad mds o menos inminente de que la palabra irrumpa. Por eso hay que des-
confiar de toda endofasia, de todo hablar interior, que casi siempre es oudefa-
sia, absoluta y radical ausencia de palabra. La moral humana consiste en
mantenerse constantemente en este estado de silencio en que la palabra estd
pronta a convertirse en armonfa.?

Ignoramos los destinatarios de los venablos que Ferrater pone en boca de
su atrabiliario héroe, aunque la libertad con la que protege la fantasia nos per-
mita columbrar alguna hipGtesis para este ajuste de cuentas. Asi, podemos
imaginar a un Ferrater exhausto tras haber luchado con todas sus fuerzas con-
tra “los limites del lenguaje” —contra el metalenguaje de Wittgenstein y Hei-
degger, por poner un ejemplo—, y, tras haberlo “comprendido”, emprende la
venganza, recorriendo un camino que tiene mucho de cervantino. Parece tra-
tarse de una licencia, a modo descanso, de quien, harto ya de tener que estu-
diar, exponer y reflexionar sobre teorfas opuestas que vienen de la mano de
sesudos pensadores, lanza una carcajada sobre los limites del pensamiento, con
las contradicciones o paradojas a que nos conduce. Si la narracién puede indu-
cir a la risa, el trasfondo no es para tomarlo a broma. De esta aparente nimie-
dad podrfa salir alguna aclaracién sobre el abandono ferrateriano del género
filos6fico para entregarse al narrativo, cuando el escepticismo a que conduce la
situacién anterior provoca el cansancio de la filosoffa, pero no la bisqueda de
nuevos procedimientos expresivos donde sentirse a sus anchas. Si esta hipéte-
sis es verosimil ;por qué no echar mds lefia al fuego e imaginar que el Ferrater
fabulador se burla del Ferrater fil6sofo, estudioso de la filosofia?

La incursién de la curiosidad creativa de Ferrater en el experimento narra-
tivo tiene un precedente dentro de su propia obra, como ya hemos apuntado,
cuando ensaya el género cinematogrifico como realizador de una decena de
peliculas de corto o mediometraje entre 1969 y 1973, cuyos guiones daré a la
luz en 1974 en un libro titulado Cine sin filosofias, que posteriormente vendrin
a engrosar parte de dos de sus volimenes de relatos, a saber, Siete relatos capita-

25 FERRATER MORA, J., 1991a2, p. 12.
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les, de 1979, y Voltaire en Nueva York, de 1985. Me parece que esta experiencia
“visual”, al requerir una base literaria, exigencia en la que Ferrater puso la pul-
critud acostumbrada, pudo oficiar como elemento catalizador de quien se
negaba a cumplir su autoimpuesta incapacidad para narrar.

La obra narrativa de Ferrater Mora se compone de cinco novelas, los dos
libros de relatos mencionados, mds uno publicado péstumamente bajo el
titulo de Mujeres al borde de la leyenda, y se extiende sélo a lo largo de los dlti-
mos diez afios de su vida. De hecho, la muerte lo sorprendié en Barcelona
cancelando su intencién de presentar la Gltima novela, La seiiorita Goldie.

El que la actividad de los diez tltimos afios de la vida de Ferrater Mora
estuviese concentrada casi monograficamente en la edificacién de una obra
narrativa, salvo la puesta al dia de textos anteriores, parece dar a entender
que su autor habfa tomado la decisién de emprender un nuevo camino, des-
arrollando otra dimensién como escritor, inédita hasta la fecha, lo que dota
de singular relevancia a este nuevo compromiso con el lenguaje.

Podrfa incluso interpretarse esta decisién, caso de haberla, esto es, la de
completar su trayectoria como escritor, al modo de una “segunda navega-
cién” en su biograffa intelectual, segin la consagrada expresién de Platén,
pero, a diferencia del filésofo ateniense, quien propone mirar al mundo
suprasensible para encontrar en él la explicacién del mundo sensible, nuestro
autor acentuarfa su interés por el inico mundo existente, pero desde los pro-
tocolos de otra mirada que permitiera explorar la vida y los conflictos huma-
nos, produciendo nuevas imédgenes de la realidad.

Me gustaria sefialar en este punto una experiencia que tuve ocasién de
vivir por aquellos afios. Se refiere al estupor que tanto a sus amigos y colegas,
como a quienes estdbamos interesados en su obra, nos produjo la intensidad
y pasién que el pensador cataldn ponfa en la confeccién de sus novelas. Esa
sorpresa no se tradujo precisamente en aplauso por parte de los interesados —
con la excepcién de algiin caso, como se desprende de la correspondencia
cruzada a partir de 1985 con Antonio Rodriguez Huéscar*°—, sino mds bien
en la recomendacién de que siguiese por el camino de la filosoffa, lo que uni-
do a la indiferencia de la critica, fue dejando un poso de decepcién en los
ultimos afios de la vida de Ferrater, como de cierto desencanto, tras el encan-
tamiento con el que él se relacionaba con su obra.

Al obviar los benévolos reproches de los amigos, Ferrater Mora se justi-
ficaba diciendo que en filosofia ya habia dicho todo aquello que podia decir,
al tiempo que se sentia con talento y con fuerzas para iniciar una nueva sin-

26 FERRATER MORA, J. & RODRIGUEZ HUESCAR, A.., 1993.
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gladura. De lo segundo no tengo nada que afiadir, pues corresponde a otros
valorar la aportacién de Ferrater a la narrativa en lengua espafiola, pero res-
pecto de lo primero creo que su diagndstico era acertado.

En efecto, desde que en 1979 apareciese la sexta edicién del Diccionario
de Filosofia, como ya hemos dicho, as{ como la segunda edicién totalmente
revisada de E/ ser y la muerte y, muy especialmente, De la materia a la razin —
la culminacién de su ontologia—, su contribucién historiografica y sistemati-
ca pudieron darse ya por concluidas. Su propio sistema quedaba cerrado a
falta s6lo de los Fundamentos de filosofia de 1985. Pero, como se sabe, esta
obra era una reelaboracién de E/ ser y el sentido de 1967.

Por otra parte, ni la culminacién de su filosoffa podia poner el punto
final a su trayectoria como escritor, ni los resultados de ésta eran tan conclu-
yentes y satisfactorios para su autor vistos a la luz que retroproyectan sus
fdbulas literarias.

Ferrater Mora solfa apelar a la compatibilidad entre este tipo de discur-
sos, el filoséfico y el literario, defendiéndose con denuedo de quienes lo acu-
saban de que sus novelas serfan mds “filos6ficas” que literarias, en ocasiones
perdiendo el seny del que hizo gala tanto su obra como su persona. En su des-
cargo, reivindicaba la posibilidad de que una misma persona pudiese culti-
var, con relativa independencia, ambos géneros, y solfa citar algunos casos de
fil6sofos novelistas, como Unamuno, Sartre, o Santayana, en quien se apoya
en una breve nota autobiografica, sin que ello implique sacrificar la filosofia
a la rabiosa actualidad (Ferrater Mora: 1985a, 111).

Pero por muchos esfuerzos que hiciera por desdoblarse en dos autorfas, a
la postre se trataba del mismo autor, un autor, no sélo creador de una vasta
obra filoséfica —el espafiol con mds lecturas de todo el siglo XX, como gusta-
ba recordar Juan Marichal®’
en frase feliz de Don Quijote.

—, 8ino, por ese mismo motivo, hijo de sus obras,

Y si la nocién de “continuo” es una categoria perteneciente a su lengua-
je filos6fico, que Ferrater emplea en su ontologfa para dar cuenta de la pro-
funda relacién que mantienen entre si todos los niveles de la realidad, y la
“continuidad” es una de las “formas de la vida catalana”, esa continuidad no
puede estar ausente de la relacién entre filosoffa y literatura, sobre todo si la
enfocamos como experiencia lingiifstica.

En este caso el lenguaje cae del lado de la ficcién y abre ante nosotros
nuevas dimensiones de la realidad que su autor no habfa entrevisto ni explo-
rado con el lenguaje de la representacién, de la reflexidn, de la interpreta-

27 MARICHAL, J.., 1984, 222.
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cién, de la explicacién o de la categorizacién filoséficas. El empleo de la fic-
cién permite a Ferrater Mora crear algunas fdbulas por donde emerge una
realidad humana que necesita del relato para escenificar la vida con sus com-
plejas tramas.

La transformacién de un escritor en autor de ficciones y en narrador de
historias lo dota de enorme libertad para hacer y deshacer a su antojo, para
vivir las vidas contradictorias de sus personajes, para amar y desamar, gozar
y sufrir, para controlar, como creador omnisciente, el destino de sus criatu-
ras. De esta manera, el autor, multiplicado por sus criaturas, da rienda suel-
ta a sus preocupaciones y obsesiones, y se permite la ironfa, la mordacidad o
la critica implacable de la sociedad de su tiempo, gracias al servicio que le
prestan sus personajes, los cuales también reflexionan, como lo hace el narra-
dor, como lo hace el propio Ferrater. Mencionemos algunos ejemplos.

Claudia, mi Claudia, de 1982, es su primera novela. De todas, quizd sea
la obra en la que menos cosas pasen, probablemente porque el autor le tuvie-
ra cogida la medida mds a la paciente descripcién que a la accién. De hecho,
lo que el lector percibe se le hace explicito a través de un personaje llamado
“el Observador”, el cual aparece armado con un arsenal de aparatos electré-
nicos para registrar minuciosamente lo que pasa a su alrededor, pero tam-
bién reflexiona y especula con lo que tiene delante o se imagina que tiene, e
infiere, pues un gran razonador. El lenguaje empleado se pone al servicio de
un estilo detallista, minucioso, y hasta parsimonioso, “analitico”, en donde
el narrador se permite intervenir haciendo consideraciones metalingtiisticas.

La segunda novela, titulada Hecho en Corona, del afio 1986, la tercera, E/
juego de la verdad, de 1988 —finalista del Premio Nadal en 1987—y la ya cita-
da y Gltima, La sefiorita Goldie, tienen en comtn su localizacién en un pafs
imaginario llamado Corona, que es una isla situada en el Atldntico, préxima
a las costas americanas, donde se habla el castellano, y que aparece como una
suerte de sociedad bien organizada y feliz, al modo de lo descrito en el géne-
ro utdpico. Pero lo que sucede es més bien el reverso de la utopfa, la disto-
pia, ya que las pasiones y ambiciones lo trastocan y desvirtan todo, mos-
trando la fragilidad de los ideales humanos.

De esta saga y del conjunto de la novelistica ferrateriana, E/ juego de la
verdad me parece la obra de mayor enjundia, donde se enlazan de forma mds
elocuente la personalidad filoséfica y narrativa de su autor. El lenguaje estd
muy depurado, alcanzando cotas de elegancia. En ocasiones tiene un regusto
arcaizante, registrando usos del espafiol en Latinoamérica.

El titulo es filoséfico donde los haya. El sintagma “el juego de la verdad”
induce a una conclusién que se aparta de la seriedad o gravedad del asunto. El
“juego” marca la distancia, propia de la ironfa, y es ya un vocablo incrustado
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en la conciencia filos6fica del siglo xX, desde que Wittgenstein acufiase la
expresion “juego lingiifstico” para referirse a los diferentes tipos de lenguaje.

La trama estd organizada de tal forma que resulta imposible establecer la
verdad sobre ciertos hechos que se ventilan en la obra, tramitada y embutida
en el molde hegeliano, a través de tres momentos: testimonio, retractacién y
retractacion de la retractacién. Sin embargo, ni el tercer momento es el que
cierra el proceso —una forma de despedirse de Hegel—, ni la negacién del
segundo conduce al primero, lo que, formalmente, serfa lo correcto.

Regreso al infierno, de 1989, es una fantasfa rayando en la frontera de lo
onirico, que representa la pesadilla que vive el protagonista cuando cree que
su ciudad estd amenazada por una guerra nuclear, donde se mezclan suefio y
realidad, difumindndose ambos planos. El texto se alimenta, a su vez, de
otros textos por mor de la cultura de su protagonista, un profesor especialis-
ta en el mundo helénico, como la Odisea, el Apocalipsis o la Divina comedia,
que podrian haber alimentado la propia pesadilla. ;Podria tratarse de un
recurso cervantino, como Don Quijote, criatura libresca donde las haya? En
tal caso el lenguaje, el texto, es el demiurgo.

En 1991 apareci6 un volumen de relatos que Ferrater Mora habia entre-
gado para su publicacién con el titulo de Mugeres al borde de la leyenda, pero
que su muerte el 30 de Enero de ese mismo afio le impidié ver publicado.
Que yo sepa, al menos uno de los relatos, “El retorno de Scheherezade”, vio
la luz con anterioridad en un diario ya desaparecido (Ferrater Mora: 1990).

En el escueto Prélogo que su autor compuso para la ocasién califica
dichos relatos de “feministas”, revindicando para esos temas la autorfa mas-
culina, recordando de paso que en sus novelas las mujeres juegan un papel
determinante. En efecto, en esta obra sus heroinas llevan nombres de muje-
res conocidas desde la Antigiiedad a las que en ocasiones se trasplanta a la
actualidad, mientras que en otras se las deja en su época como protagonistas
de la historia en cuestién. Por sus pdginas desfilan los nombres de Medea, la
susodicha Scheherezade, Eva, Proserpina, o Salomé, entre otras.

El “feminismo” al que alude Ferrater Mora se refiere al papel protago-
nista que juegan las mujeres en estas narraciones breves, no al aprovecha-
miento del relato con el propésito de construir un discurso feminista, asun-
to sobre el que nuestro autor, junto con su mujer Priscilla Cohn, ya habfa
tenido ocasién de disertar, entre otros lugares, en su Etica aplicada del afio
1981 (Ferrater Mora: 1981, 109-136).

Desde el punto de vista estilistico, el escritor cataldn ha alcanzado ya tal
agilidad y soltura narrativas que permiten a la obra destilar una suerte de vita-
lidad, siendo la risa y la ironfa algunas de sus manifestaciones. Para nuestro
argumento, no obstante, la obra tiene otra significacién afiadida, mds relevante,



IDIOMA Y FILOSOFIA EN EL PENSAMIENTO DE JOSE FERRATER MORA 319

si se quiere, pues con ella Ferrater Mora abre el lenguaje, casi en exclusiva, a la
condicién femenina, recuperando para la escritura a las mujeres como sujetos.
Deseo finalizar este ensayo con una cita de Ferrater Mora que nos
devuelve al comienzo de nuestra exposicién al tiempo que nos sitda en el
centro de las cuestiones que he querido plantear en este trabajo. Se trata de
un texto que nuestro autor compuso como prefacio al libro anteriormente
citado, Una mica de tot, que siempre permanecié en cataldn, y que representa
a la perfeccién su autoconciencia sobre la relacién entre lengua y exilio.
Puntualiza, que los ensayos contenidos en esta obra:

[...} constituyen el testimonio de que algunas de mis ideas fueron pensadas en
cataldn antes de adoptar las formas castellana e inglesa en que han madurado.
Supongo que el interés por mi biograffa intelectual es escaso, si no es inexis-
tente. Pero estas transformaciones pueden resultar objetivamente curiosas
como uno de los “casos”, ya no tan excepcionales en nuestra época, de autores
que han pasado —que han tenido que pasar— por diversos avatares lingiifsticos.
Hoy hay un cierto tipo de escritores y de pensadores que pueden ser calificados
de esencialmente “desterrados”: yo soy un ejemplo. He de decir que no lo
deploro. No tener una lengua “propia”, no quiere decir necesariamente no
tener ninguna lengua: puede querer decir tener varias. En un mundo cada dfa
mids universal como el nuestro no es una mala solucién.?®

Como tampoco es una mala solucién poner fin a este ensayo con esas
palabras.
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PENSAR EN CATALAN.
NOTAS APROXIMATIVAS A LA PRODUCCION FILOSOFICA EN CATALAN

IGNASI ROVIRO ALEMANY
Universitat Ramon Llull

Societat Catalana de Filosofia

Mis primeras palabras son de agradecimiento a los amigos de la Asocia-
cién de Hispanismo Filoséfico y de la Real Sociedad Menéndez y Pelayo por
la amable invitacién a participar en estas IX Jornadas Internacionales de
Hispanismo Filoséfico. En la anterior convocatoria, realizada en Barcelona,
la Societat Catalana de Filosoffa tuvo una presencia activa en su desarrollo.
En esta ocasién, y en representacion de la Junta directiva, les saludo muy
cordialmente y les corroboro el empefio de nuestra Societat en participar y
hacer posible que sigan muchos mds encuentros como el presente.

Mi intervencién consiste en unas notas aproximativas a la produccién
filoséfica que en estos momentos se produce en cataldn, articuladas alrededor
de tres dmbitos: las instituciones que transmiten y producen filosoffa, los
instrumentos que se utilizan para tal produccién (libros, revistas, recursos
on-line) y, finalmente, la presentacién de algunos de los creativos mds desta-
cados en materia filoséfica. Ahora bien, tal misién resulta imposible si no se
limita ya desde el inicio. Esta intencién de tomar el pulso de lo filoséfico en
mi pafs, de presentarles un panorama mds o menos coherente, resulta a todas
luces imposible con el breve tiempo de que disponemos y por mi capacidad.
Se me impone pues determinar a priori unos limites que me hagan posible
tal empresa. A tal efecto, explicito ya desde el inicio los limites que cons-
cientemente me impongo, unos limites que entiendo flexibles y que tienen
por misién facilitarme la palabra. Los explicito a continuacién:

Los limites conceptuales. Atenderemos casi con exclusividad al 4mbito de la
filosoffa, y no del pensamiento en general, que tanto abarca las artes, la
pedagogia, la politica y las filologfas como las ciencias. Y atenderé a los
autores que han escrito en cataldn; no presentaré aquellas colecciones, ins-
trumentos, ensayos u obras filoséficas que no tengan su expresién en cataldn.
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Ello no serd obstdculo para que, en cambio, presente algunas figuras de la
produccién filoséfica que se hace hoy en Catalunya que su obra es plurilin-
giie (cataldn, castellano, inglés...). Esta restriccién nos permitird ceflirnos
un poco mds a un tema que de por si es muy amplio. Podria entenderse que
lo cataldn es aquello que se hace o cuece en Catalufia, sin mds especificacién.
Aqui no vamos a utilizar este cliché, entiendo que los organizadores al tener
la amabilidad de honrarme con su invitacién a este encuentro buscaban una
divulgacién del ensayo que dltimamente se ha escrito en Catalufia y en cata-
lan. Aquello que se produce en mi tierra con otras lenguas, especialmente la
espafiola, ya es conocido por los canales habituales.

Los limites temporales. Hay que entender el hoy que reza en el titulo de mi
aportacién como el depositario de lo que ha trascurrido, como el heredero de
nuestra historia. Somos lo que hemos sido, proyectado hacia el futuro. En
nuestro presente se encuentra nuestra historia y nuestras posibilidades de futu-
ro. Tenemos obras filoséficas escritas en cataldn desde el siglo x11. Ramén
Llull serfa el iniciador de un rico vocabulario filoséfico cataldn que tuvo plas-
macién literaria antes que algunas culturas europeas desarrollaran su pensa-
miento filoséfico en lengua verndcula, como por ejemplo la inglesa o alemana.
Por lo tanto, si bien fijo el limite temporal de mi exposicién entre finales del
siglo XX e inicio del actual, en varias ocasiones me retrotraeré a principios del
siglo pasado dado que, como se verd, algunas de nuestras realidades filoséficas
mds inmediatas tienen su inicio entonces. Todo ello quedard alifiado, en otros
casos, con algunos datos frescos provenientes de la realidad mds inmediata.

Los limites territoriales. En concordancia con el titulo de las Jornadas, lo
obvio seria incluir la totalidad de la produccién en lengua catalana. Con este
criterio, habrfamos de atender tanto a la produccién realizada en Cataluiia,
como a la realizada en el Pafs Valenciano, las Islas Baleares y, si fuésemos
muy estrictos en las delimitaciones geogréficas, también a la realizada en la
zona meridional de Francia, en concreto en el departamento de los Pirineos
Orientales, segin la distribucién francesa (segin la nomenclatura catalana,
las comarcas del Rosselld, Vallespir, Capcir, Conflent y Alta Cerdanya). Pero
sobrepasa las posibilidades del presente trabajo hacer una presentacién
sumaria de todo lo producido en cataldn en los Gltimos decenios. Con ello
cabrfa integrar también lo escrito y lo investigado por los autores que no
residiendo ni en la Peninsula ni en Espafia escriben o han escrito en cataldn
(por ejemplo, el Dr. Ulises Moulines, catedrdtico de logica y teorfa de la
ciencia de la universidad de Minich o el Dr. Ramé6n Xirau poeta y fil6sofo
mexicano). Por todo ello limitaré mis reflexiones a lo que se ha escrito en
Catalufia, sabiendo ya de entrada lo parcial de este criterio y no queriendo
identificar con exclusividad lo cataldn con Catalufia.
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Los limites académicos. Como se verd, mostraré una seleccién de diez pro-
fesores que actualmente son creadores de pensamiento, activos en publica-
ciones ya sean con monografias, articulos, libros, congresos... y que han
obtenido un reconocimiento de su actividad creadora en el terreno filoséfico.
Ahora bien, hoy es ya una obviedad que la investigacién se hace dentro de
los grupos de investigacién y desarrollo, con una politica marcada por las
instituciones autonémicas, estatales y europeas. En Catalunya se ha termina-
do el Pla de Recerca i Innovacié 2005-2008, el cuarto plan que promueve la
investigacién y el desarrollo, con un presupuesto total de 860.036.000€.
Los profesores que aqui presentaremos estdn investigando en grupos, excep-
to los que por razén de edad han dejado ya el estamento universitario. En
estos momentos, en las universidades catalanas que imparten nuestra disci-
plina hay el siguiente nimero de grupos de investigacidn, sean o no recono-
cidos por las varias administraciones: Universidad de Barcelona: 102, Uni-
versidad Ramon Llull: 23, Universidad de Girona: 1%, Universidad Auténo-
ma de Barcelona: 2°. Pues bien, como se ve es indispensable atender a la
investigacién organizada en grupos. Esta necesidad es para nosotros un limi-
te que nos imponemos. En otra ocasién la atenderemos.

Las instituciones

Para hacer una brevisima presentacién de las instituciones que en estos
momentos generan pensamiento filoséfico las agrupamos segin sean Uni-
versidades o academias (ateneos, patronatos o fundaciones). No tenemos en

! Puede encontrarse informacién general en http://www10.gencat.cat/pricatalunya/cat/ index.
htm. Para una valoracién del III Pla de Recerca de Catalunya consiltese: htep://www10.gen-
cat.cat/pricatalunya/recursos/avaluacio_3_pla_recerca.pdf y http://www10.gencat.cat/pri-
catalunya/recursos/avaluacio_3_pla_recerca_resum_executiu.pdf

2 GRC-Crisi de la rad practica: José Manuel Bermudo (IP). GRC- tica de la ciéncia i la tecnologia
(ECT): Josep M. Esquirol (IP). Etica, literatura i art: Margarita Mauri (IP). GRC-Grup de
Logica: Enrique Casanovas (IP). Grup de Recerca en Etica Intercultural: Norbert Bilbeny (IP).
GRC-Grup de Recerca en logiques no Classigues: Ramon Jansana (IP). GRC-Hermenéutica i Plato-
nisme: Josep Monserrat (IP). GRC-LOGOS. Grup de Recerca en Logica, Llenguatge i Cogni-
ci6: Genoveva Marti IP). PROMETHEUS21: Tecnografia i Politica de Ciéncia, Tecnologia i Cul-
tura: Manuel Medina (IP). Seminari Filosofia i Génere: Josefina Birulés (IP).

3 Grup de recerca filosofia i cultura: Antoni Bosch-Veciana (IP). Grup de recerca Simbols i iconologia
en art: Jaume Aymar (IP)

L Grup de recerca sobre filosofia: Josep M. Terricabras (IP)

> Grup de recerca en epistemologia i ciéncies cognitives GRECC: Carl Hoefer (IP). Grup
d’estudis humanistics de la Ciéncia i la tecnologia(GEHUCT): Anna Estany.
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cuenta las carreras o estudios que ofrecen asignaturas de caricter filoséfico®,
solo mencionaremos aquellas Universidades que imparten la licenciatura
completa. En Cataluiia, en estos momentos, puede estudiarse la carrera de
filosoffa en las siguientes instituciones:

Universidad de Barcelona. Desde 1912 existen los estudios de Filosoffa en
la Universidad de Barcelona. Unos sesenta profesores y unos 1.000 estudian-
tes matriculados en la licenciatura y en el doctorado. A lo largo de su histo-
ria ha tenido tres emplazamientos. El primero en el edificio histérico. A par-
tir de los afios ochenta del siglo veinte se instal en el campus de Pedralbes,
en la parte alta de la ciudad y, finalmente, en el octubre del 2006 se inaugu-
raron las nuevas instalaciones de las Facultades de Filosoffa, Historia y Geo-
graffa en el barrio de El Raval, en el centro antiguo de Barcelona. Publica la
revista Convivium.

Universidad Ramon Liull. Imparte esta disciplina en su Facultad de Filo-
soffa’, heredera de los estudios filoséficos que cursaban los jesuitas en San
Cugat. En 1990, esta Facultad, el Instituto Quimico de Sarrid, la Fundacién
Blanquerna y los estudios de Ingenierfa de La Salle crearon el primer niicleo
de la Universidad Ramon Llull. Imparte la licenciatura y el doctorado en
filosoffa. Publica la revista Comprendre. Ademds, la Universidad tiene un Ins-
tituto universitario dedicado a la investigacién y docencia en bioética, con
30 afios de trayectoria. Es el Institut Borja de Bioetica®, que tiene su sede en
un edificio anexo al hospital de Sant Joan de Déu y imparte cursos de inicia-
ci6n y fundamentacién en bioética, publica la revista biotética & debat, unos
cuadernos de estudio y divulgacién de la bioética y monograffas. La Univer-
sidad imparte filosofia también a través de la Cdtedra Ramon Llull’, un cen-
tro interfacultativo que atiende aéreas de antropologia, ética, filosofia y teo-
logfa. Edita la revista Ars brevis.

Universidad Auténoma de Barcelona. En el decreto de fundacién, fechado
en 1968, se preveian solo cuatro de las quince facultades o escuelas universi-
tarias de las que ahora consta, entre ellas, la Facultad de Filosoffa y letras.

Universidad de Girona. Antes de su creacién (1991) ya se impartian estu-
dios de filosoffa al entorno de las entidades de educacién superior existentes

¢ Los estudios impartidos en los Institutos Superiores de Ciencias Religiosas contienen una
carga lectiva importante en filosoffa. Ademds, hay otros estudios que incorporan asignaturas
propias de la carrera filoséfica: estética en los ingenieros, filosoffa para los psic6logos o empre-
sarios...

7 http://www.filosofia.url.edu/index.php
8 http://www.ibbioetica.org/es/modules/tinycontent/index.php?id=1

? http://www.blanquerna.url.edu/inici.asp?id =crll.inici
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en la ciudad: el Colegio Universitario, el Estudio General y la Escuela Poli-
técnica Superior. Posteriormente se completaron con la creacién de la Facul-
tad de Letras. Una iniciativa relevante para la filosoffa hecha en Catalufia es
la Cdtedra Ferrater Mora de Pensamiento Contempordneo, ubicada en esta
Universidad. Desde 1989 viene invitando a filésofos de primer orden como
por ejemplo P, Ricoeur W. Quine, N. Chomsky, D. Davidson o R. Rorty.
Organiza ademds encuentros para el debate filoséfico.

A parte del estudio reglado de la filosoffa en estas Universidades hay que
aludir también al estudio e investigacién de la tradicién y de la problemiti-
ca filoséfica en la Academia.

Societat Catalana de filosofia’®, filial del Institut d’Estudis Catalans. La
Societat Catalana de Filosoffa se fundé en 1923, pero no tardé mucho en
disolverse a causa de la dictadura de Primo de Rivera. Pasaron muchos afios
hasta su reconstitucién, que tuvo lugar en 1980 de la mano de profesores
universitarios. Sus primeros intereses consistieron en contactar con los
maestros filésofos exiliados a causa de la guerra civil y la de integrar las
varias tendencias en el pensamiento filoséfico que se dan en Catalunya.
Actualmente estd dividida en seis secciones, alguna de las cuales se organiza
en grupos de trabajos especializados. Estas secciones abarcan la totalidad de
la historia de la filosoffa (antigua, medieval, moderna y contempordnea) mds
dos de transversales (filosoffa prictica y filosoffa catalana). Edita un anuario
que recoge la propia actividad y monografias especializadas. En estos
momentos estd ultimando las actas del I Congreso Cataldn de Filosofia, cele-
brado en Barcelona en 2007 y coorganizado con otras entidades dedicadas al
estudio de la filosoffa.

Licen Joan Maragall, fundado en 1982, es una asociacién de profesores
que se reinen para el debate de temdtica filoséfica. Desde entonces se ha
debatido sobre Husserl, Wittgenstein, Kant, Heidegger, Schopenhauer,
Nietzsche, Aristételes, filosoffa catalana, Hegel, Gadamer, filosofia postmo-
derna, pensamiento utépico, Hanna Arend, pensamiento dnico, Eros y Tha-
natos, espacio y tiempo, el mal, la alteridad, lo irracional... Los resultados se
publican en una monografia que puede adquirirse en las librerfas. La sede se
encuentra en el Ateneo Barcelonés.

Fundacid Joan Maragall'!, iniciada en 1989 es un espacio de debate y de
reflexién entre la cultura, el pensamiento contempordneo y el cristianismo.
Ha publicado 87 cuadernos y 62 monografias ademds de convocar anual-

W heep://scf.iec.cat/filial/ViewPage.action?siteNodeld = 352&languageld = 1 &contentld = 1300

' heep://www.fundaciojoanmaragall.org/



328 IGNASI ROVIRO ALEMANY

mente becas de formacién y un premio de ensayo. Sus cursos son reconocidos
como créditos universitarios en varias facultades catalanas.

Institut d’Estudis Humanistics Miquel Coll i Alentorn'™> (INEHCA), pro-
mueve cursos, seminarios, debates y encuentros de promocién de los valores
democréticos y humanisticos. Edita la revista Dialegs y volimenes de pensa-
miento (hay que destacar su coleccién Ideas de... y los tres volimenes sobre
filosoffa catalana, publicada conjuntamente con la Societat Catalana de Filo-
sofia).

La Fundacion Balmesiana ', situada en Barcelona y heredera de la biblio-
teca Balmes (1923), ofrece la “diplomatura en estudios augustinianos” y la
“diplomatura en estudios tomistas” que en poca carga lectiva estudia las
grandes obras de estos dos fildsofos y tedlogos medievales. La Universitat
Abad Oliva de Barcelona las reconoce como titulos propios. Publica la revis-
ta Espiritu y algunos libros a través de la editorial Balmes.

Fundacién Epson-Instituto de tecnoética', creada en 1998, tiene por misién
investigar la conjuncién entre desarrollo tecnolégico y valores éticos. Con
una periodicidad bianual promueve encuentros de debate y anualmente con-
voca premios para escolares (José Cantero), para proyectos de tesis doctorales
y para ensayos y publica monograffas siempre en relacién entre la tecnologfa
y las humanidades.

Col-legi oficial de doctors i licenciats en filosofia i letres i en ciéncies de Cata-
lunya®®, creado en 1899, se dedica fundamentalmente a la defensa de los
intereses profesionales de sus colegiados, pero también a su formacién conti-
nua. A ese respecto organiza cursos y seminarios de actualidad y actualiza-
cién filoséfica, asi como convoca el premio anual de filosoffa “Arnau de Vila-
nova”, para alumnos y profesores de ESO y Bachillerato, que este afio estd en
su 28" edicién.

Patronat d'Estudis Osonencs’®, una entidad fundada en 1952 que tiene por
misién promover la cultura en la comarca de Osona y en su capital, Vic. Des-
de entonces tiene una seccién de filosofia que anima esta disciplina y procu-
ra publicar en su revista, AUSA, estudios sobre la tradicién filoséfica. Esta
seccion fue coorganizadora del I Simposio Internacional de Filosoffa de la
Edad Media (1992) y publicé sus actas. El Patronat tiene su sede en el tem-

2 http://www.inehca.org/

13 hetp://www.balmesiana.org/cream/?page=67
Yhtep://www.fundacion-epson.es/cast/fund.heml
Bhttp://www.cdl.cat/el_col-legi

Shtep://www.patronatestudisosonencs.cat/
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plo romano de Vic y para la investigacién cuenta con los ricos archivos del
Obispado!’, uno de los méds importantes de Europa para el estudio de la
Edad Media.

Col-loquis de Vic'$, es un encuentro anual de los profesionales de la filoso-
fia que debaten un tema de interés comun. Se empezé en 1996 poniendo a
discusién el tema de “La ciudad”, después vinieron “La ley” (1997), “La cul-
tura” (1998), “La historia” (1999), “La politica” (2000), “El derecho”
(2001), “La poesia” (2002), “La naturaleza” (2003), “La salud” (2004), “La
identidad” (2005), “La economia” (2006), “La memoria” (2007) y “La
modernidad” (2008). Los organizadores del encuentro son la Societat Catala-
na de Filosoffa, la Universidad de Barcelona, la Universidad de Vic, el Ayun-
tamiento de Vic, el Consell Comarcal d’Osona y la Societat de Filosofia del
Pais Valencia. Se publican las actas de cada uno de estos debates.

Grup de Filosofia i Historia de la Ciéncia i de la Teécnica de Santa Coloma de
Gramener', grupo de trabajo de “El casal del mestre de Santa Coloma de
Gramanet”, es un colectivo de profesionales de la filosoffa que a lo largo de
veinte afios vienen desarrollando un numeroso conjunto de actividades de
estudio y promocién de materiales para la filosofia en la ensefianza preuni-
versitaria. Han editado un centenar de publicaciones que incluyen traduc-
ciones para escolares de textos de los grandes filsofos, como por ejemplo
Platén, Descartes, Aristételes, asi como selecciones de materiales para el
aula.

Los instrumentos

Para presentar los instrumentos que se utilizan en Catalufia para la pro-
duccién de filosoffa me serviré inicialmente del resultado del estudio que el
Institut d’Estudis Catalans elaboré por encargo del Departament d’'Univer-
sitats, Recerca i Societat de la Informacié de la Generalitat de Catalunya. El
objetivo del encargo era elaborar un estudio completo del estado de la inves-
tigacién en Catalufia® en todas las 4reas en que se divide la actividad cienti-
fica. El informe que se refiere a la filosoffa fue elaborado por el Dr. Jordi
Sales con un grupo de investigadores (Ignasi Boada, Josep Monserrat,
Miquel Montserrat y Mariona Sanfeliu) y nos proporciona datos interesanti-

Vhtep://www.abev.net/
BShtep://www.ccosona.net/index1.php?idF=2&idSubF=342
19 hetp://www.xtec.es/~pdelaf/publica.htm

htep://www2.iecat.net/gc/ViewPage.action?siteNodeld =462&languageld = 1 &contentld=-1
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simos sobre el andlisis de las revistas y los libros de filosoffa publicados entre
1996 y 2002. A estos datos, les afiadiremos algunos detalles y ampliaremos
algunos elementos. Asi mismo atenderemos a los instrumentos para el tra-
bajo intelectual on-line que no contemplaba el referido informe.

Los libros

S6lo hay que recordar que hay grandes editoriales espaflolas que tienen
su sede en Barcelona. Si atendemos a los datos que reporta el reciente infor-
me de la Federacién de Gremios de editores de Espaifia sobre el Comercio inte-
rior del libro en Espaiia (2007)%!, sobre un total de 800 empresas editoras, 296
(37%) se encuentran en Catalufia’?, Madrid acoge 279 (34,9%) y el resto de
gremios (Euskadi, Andalucia, Galicia y Valencia) tienen 225 empresas
(28,1%). En Catalufia se encuentran 18 empresas que facturan mds de 18
millones de euros, frente a las 13 de Madrid y 1 del resto de gremios. A ello
hay que afiadir que del total de libros publicados en 2007 un 77,1% estdn
escritos en castellano, un 15,8% en cataldn, un 2,8% en euskera, un 2,4 en
gallego y un 2,5% en otras lenguas®. Nos quedamos ya con un dato: mis
comentarios se dirigirdn hacia una parte, la de la filosoffa, de este 15,8% de
libros que se publican en cataldn. Seguimos con algunos datos mds.

Catalufia factura el 53,3% % (1.663M€?) del total espafiol, publicé
179.780.000 libros (50% del total)? y consumié el 21,2% de estos. En
resumen, la produccién catalana de titulos en espafiol es espectacular, tanto
para si misma como para el territorio espafiol, europeo y americano. Si pone-
mos cifras a esta consideracién observaremos que en 2007 en Catalufia se
publicaron 21.842 titulos en castellano frente a los 8.544 en cataldn?’. No
s6lo hay razones ideol6gicas para limitar el estudio de la produccién hecha
en Catalufia a los volimenes escritos en cataldn, sino también hay fuertes
razones de practicidad, como se ha podido deducir.

2heep://www.federacioneditores.org/0_Resources/Documentos/Comercio_Interior_2007.pdf

22 Algunas de ellas son: Circulo de Lectores, Edhasa, Ediciones Altaya, Ediciones Paidés Ibé-
rica, Ediciones Vicens Vives, Ediciones Destino, Editorial Ariel, Editorial Critica, Editorial
Gustavo Gili, Editorial Planeta, Editorial Planeta-De-Agostini, Grupo editorial Random
House-Mondadori, Moleiro editor, RBA, Salvat, Tusquets. ..

1d.

21d. p. 123
»1d, p. 122
21d. p. 119
21d. p. 120
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CDU 2007 2008
1. Filosofia 35 63
1 (09). Historia de la Filosofia 1 9
13. Filosoffa de la mente 14 13
7.01. Teorfa del arte 15 15
930.1. Filosoffa de la historia 1 1
17. Etica 52 50
16. Légica 1 3
Total 119 154

En Catalufia se publicaron en 2007 3.776 libros clasificados bajo el epi-
grafe de ciencias sociales, donde se incluyen también los de filosoffa. El
informe referido no concreta mds y la clasificacién nos queda demasiado
grande. Por ello buscamos en las bases del registro del ISBN espafiol?® el
total de libros publicados en cataldn bajo el concepto de filosoffa en 2007 y
hacemos la comparacién con 2008. La nomenclatura utilizada por la agencia
es la del CDU y nos da los datos que pueden verse en la tabla adjunta. En
2008 aumentaron los libros del apartado 1, filosofia en general, y disminu-
yeron significativamente los del 1(09), historia de la filosoffa; por el resto, la
ténica es muy similar. Globalmente hay un aumento de titulos.

En Catalufia destacan algunas editoriales que habitualmente publican
textos de filosoffa y pensamiento. Seleccionamos un potente grupo editor y
dos mds representativas del sector de las pequefias editoriales.

Grup 62 aglutina 18 sellos editoriales. Su origen es Edicions 62, una edi-
torial fundada en 1962 que tradujo textos de B. Russell (como por ejemplo
su Historia social de la filosofia —1967—, Iniciacid a la filosofia —1965—, La meva
concepeid del mon —1969—; todas ellas con varias reediciones) o de K. Jaspers
(Iniciacid al metode filosofic, 1970) y, como se verd, promotora de varias colec-
ciones de pensamiento moderno y de traducciones al cataldn de la tradicién
filoséfica. La Editorial Empiiries entr6 a formar parte de Grup 62 en 1996 y
en 1998 se incorpord el fondo de Editorial Selecta, otra empresa de largo reco-
rrido en el panorama cataldn de ediciones de autores propios (en filosoffa,
por ejemplo, se edité las obras esenciales de Ramon Llull, algunas de J. Bal-
mes y la completa de Bernat Metge). A finales de 2006 entraron a formar
parte del accionariado los Grupos Planeta y Enciclopédia Catalana. Ademds
gestionan fondos, entre otras editoriales, de Proa (con 1.107 titulos, algunos

Bhetp://www.mcu.es/libro/CE/AgenISBN.html
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son traducciones de los grandes filésofos como Voltaire, Sartre, Tomds de
Aquino, San Agustin; o producciones de filésofos catalanes como J.M. Terri-
cabras, A. Castifieira, N. Bilbeny o P. Lluis Font); Portic (con 557 titulos: de
filosoffa destacan obras de Leo Strauss, Hannah Arendt, Yves Ch. Zarka);
Columna (636 titulos con traducciones de Noam Chomsky, Theodor W.
Adorno, Fernando Savater y textos de Raimon Panikkar).

Barcelonesa d'Edicions promociona estudios e investigaciones al entorno de
la filosoffa y del pensamiento. Ha publicado tanto traducciones de autores
extranjeros de alto interés (R. Brague, Europa via romana 'y El Passat per ende-
vant, L. Strauss, La ciutat i I'home y El problema de Socrates; E. Lévinas, Etica i
infinit: dialegs amb Philippe Nemo o Yves Ch. Zarka, L'altra via de la subjectivi-
tar'y Hobbes i el pensament politic modern) como investigaciones llevadas a cabo
por filésofos catalanes (A. Bosch-Veciana, Amistat i unitat en el “Lisis” de Pla-
16, J. Monserrat, E/ politic de Platd y Estranys, setciéncies i pentatletes: cinc estudis
de filosofia politica classica, J. Hereu, Rad i veritats: assaig sobre formes alogiques de
veritat 0 J. Sales A la flama del vi'y Introduccid a la lectura de Leo Strauss).

La editorial Obrador edéndum?® ha iniciado dos colecciones que traducen
estudios actuales sobre temas de interés filoséfico, tales como Estudi general,
que ofrece ensayos de critica cultural para el lector atento a las grandes
cuestiones, y Escriny, que se sitQa a lo que podria llamarse philosophia critica
pevennis.

Por dltimo hay que aludir a la distribuidora I’Arc de Bera*®, que funda-
daen 1971 con el objetivo de difundir el libro cataldn actualmente distribu-
ye, segiin datos del febrero de 2008, 235 editoriales, 23.650 titulos y 7.352
autores.

Cifiéndonos de nuevo exclusivamente a los libros de filosoffa, El Dr.
Sales, en el report indicado, muestra con datos que en el periodo 1996-2002
la edicién de libros de esta disciplina en cataldn no es tan escasa como pare-
ce intuitivamente. Ademds sefala cuales son las colecciones que marcan
nuestro presente. Recogemos sus aportaciones y afladimos algunas mds. Cla-
sificaremos este apartado en tres bloques:

1. Traducciones

No hay duda del alto valor que representa el trabajo del Dr. Xavier Serra
para vislumbrar el camino que han seguido las traducciones de textos filos6-

2 http://www.obradoredendum.cat/colec.htm

*htep://www.arcdebera.com/quisom.asp
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ficos al cataldn’'. Su magnifico estudio nos informa del periodo 1900-1960.
En la siguiente lista, si bien se aluden a algunas colecciones que el Dr. Serra
explica con mucho mds detalle del que aqui se apunta, se encontrardn bési-
camente aquellas colecciones empezadas alrededor de 1980 y posteriores;
ello no serd ningtn obstdculo para insistir en aquellas que empezadas mucho
antes han seguido y siguen produciendo titulos.

Textos filosofics??: iniciada por la editorial Laia y posteriormente seguida
por Edicions 62. Empezé en 1981 con la traduccién La genealogia de la moral
de Nietzsche. Hasta el momento lleva publicados 94 traducciones de auto-
res filoséficos de primera magnitud con el objetivo de llegar a los 150 vola-
menes y con buenas traducciones.

Textos pedagogics®: desde finales de los afios 80 la editorial Eumo ha
publicado 46 volimenes de textos fundamentales para la pedagogia, algunos
de ellos con claros intereses filos6ficos, como por ejemplo:

Classics del Pensament Modern®*: otro proyecto para dotarnos de traduccio-
nes de los cldsicos, en este caso del pensamiento moderno. Editada por Edi-
cions 62 y la Diputacién de Barcelona ofrece 50 volimenes con las obras de
Darwin, Bolch, Ayer, Diderot, Montesquieu, Marx, Wittgenstein, Benja-
min y otros muchos.

Classics del cristianisme?: 1a Facultat de Teologia de Catalunya y Edicions
Proa iniciaron la coleccién en 1988, con el objetivo de poner a disposicién
del publico cataldn los textos de la tradicién cristiana. En total han sido
publicados 100 volimenes (el 100 apareci6é en 2005), con traducciones de
filésofos muy destacados.

Classics del cristianisme del segle xx°: como continuacién de la coleccién
anterior y en coedicién con la editorial Portic, la Facultat de Teologia de
Catalunya ofrece en 20 volimenes una seleccién de los pensadores cristianos
(catdlicos, protestantes y ortodoxos) mds representativos del siglo pasado.

N Historia social de la filosofia catalana: les traduccions (1900-1960). Quaderns de filosofia i
ciéncia, 34, 2004, pp. 81-100

htep://www.edicions62.cat/www/edicions62/ca/cataleg/cerca.html?query=&param?25 =titol
&param?24=150

Sheep://www.eumoeditorial.com/cataleg.php?id_autor=&id_area=&ctit_llibre=&id_collec-
cio=14&tipus=consulta&cercar=Cercar

Mheep://www.diba.es/iep/iep_recerca_titol.asp?titol =&autor=&editorial = &idioma=&collec-
cio=11&revista=&isbn=&any_edicio_ini=&any_edicio_fi=&tipus_article=&materia=&enp

df=&enestoc=&enproduccio=&minicercador=&mode=&tipus_cerca=avn&ordre=&pag=0

3 hetp://www.teologia-catalunya.cat/inici/identitat/publi.php?id_pagina=39&id_categoria=1

36 heep://www.teologia-catalunya.cat/inici/identitat/publi.php?id_pagina=39&id_categoria=15
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Hasta el momento actual se han publicado tres voldmenes: el primero de
Dietrich Bonhoeffer, el segundo de Yves Congar y el tltimo es una antologfa
del pensamiento cristiano elaborado desde Cataluiia.

Bernat Metge: esta coleccién editada por la Fundaci6 Cambg®’ lleva 87
afios publicando los cldsicos griegos y latinos en edicién bilingiie con un
rigor y una fidelidad propia de las mejores ediciones internacionales, con un
merecido reconocimiento por parte de los estudiosos y las instituciones de
cultura. Dispone de 370 volimenes, el dltimo de los cuales acaba de salir a
la luz. Ha traducido obras de Lucrecio, Cicerén, Platén, Aristételes, Jeno-
fonte y tantos otros filésofos y literatos griegos y latinos. El mes de enero de
este mismo 2009 la Fundacié Cambd, el Grup 62 y Altaya han iniciado una
aventura como la que en su momento llevé la biblioteca Gredos a los quios-
cos. Se trata de poner a manos del piblico una seleccién de 50 volimenes
bilingiies de entre estos 370 titulos. El éxito de la iniciativa ha sorprendido
incluso a dichas entidades que esperaban cuadrar los ndimeros con una difu-
sién final de 60.000 ejemplares y que se elevard a unos 110.000 y con un
total de 2.600 subscritores.

Biblioteca classics de la ciencia: Con el objetivo de traducir los grandes cld-
sicos de la ciencia la Comisién Interdepartamental de Recerca i Innovacié
Tecnologica (CIRIT) de Generalitat de Catalunya inicié esta coleccién en
1983. Se publicaron seis libros tanto de cldsicos catalanes*® como de la his-
toria de la ciencia (Se publicé E/ origen del hombre de Charles Darwin, la Intro-
duccion al estudio de la medicina experimental de Claude Bernard y Cibernética de
Norbert Wiener). El tiltimo volumen apareci6 en 1986. Doce afios mds tar-
de (1998), el Institut d’Estudis Catalans firmaba un convenio de colabora-
cién con Enciclopédia Catalana y EUMO Editorial para publicar 26 vola-
menes de una coleccién que se llamarfa Classics de la Ciéncia®® y que no repe-
tirfa ninguno de los publicados y retomaba el texto de Albert Einstein que
en la antigua coleccién habfa quedado sin publicar. Hasta el momento pre-
sente se llevan impresos 7 de los 26 volimenes previstos. La némina de
autores a traducir es extensa e interesante, entre otros y ademds de los ya
citados se encuentran Descartes, Copérnico, Cuvier, Lavoisier, Lamarck,
Newton, Kepler, Galileo y Voltaire.

37 htep://www.institutcambo.org/index.php

38 MILLAS VALLICROSA, J.., Assaig d'bistoria de les idees fisiques i matematiques a la Catalunya
medieval (nGim.1, 1983)

39 http://www.eumoeditorial.com/cataleg.php?id_autor=&id_area=&ctit_llibre=&id_collec
cio=32&tipus=consulta&cercar=Cercar
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Millors obres de la literatura universal*: la editorial Edicions 62 y “La Cai-
xa” crearon en 1981 esta coleccién de las mejores obras de literatura univer-
sal, con unas buenas traducciones de joyas literarias, entre las cuales hay
algunas de alto valor para la filosoffa, como por ejemplo E/ elogio de la locura
de Erasmo de Roterdam, As7 habli Zaratustra de Nietzche, los Ensayos de
Montaigne, Las confesiones de Rousseau y la Divina comedia de Dante. En total
fueron 50 volimenes que siguen vigentes en el catdlogo editorial.

2. Recuperacién y estudio de la tradicion catalana

Els nostres classics!: esta coleccién empezada en 1924 por el Dr. Josep M.
de Casacuberta, editor de Barcino, recupera los cldsicos catalanes medievales,
entre los cuales hay literatos, cientificos y fil6sofos. Hasta el momento pre-
sente se han publicado 140 volimenes de su coleccién A y 28 de su colec-
cién By se siguen editando nuevos materiales con muy buen versiones criti-
cas.

Biblioteca hebraica®: la editorial Alpha empezé esta coleccién en 1929
publicando el Llibre revelador del filésofo hebreo-cataldin Abraam Bar Hiia
(8.x1), el Llibre de geometria (1931), del mismo autor y el Llibre d'ensenyaments
delectrables (1931) de Josep Ben Maeir Ibn Sabara (s.x11I). La coleccién quedd
interrumpida hasta que en 1993 el Ayuntamiento de Girona y la Universi-
dad de Barcelona editaron nuevos titulos pero ahora bajo un nuevo sello edi-
torial (PPU) y un nombre nuevo: es la Biblioteca judaico-catalana que ha edi-
tado cinco titulos: Llibre de la redempcid de Mossé ben Nahman, Ritual de pre-
garies jueves de Séder I’ Amram Gad, Les croniques de_Josep de Iossef ben Isaac
ben Sambari, Les portes del penediment de Iona ben Avraham de Girona y La
pedra de toc de Sem Tob ben Saprut.

Col-leccid Eusebi Colomer®: La Facultad de Filosoffa de la Universidad
Ramon Llull empezd esta coleccién en 2002 con la voluntad de publicar tex-
tos breves ( mdximo unas 100 pdginas) sobre autores de filosofia catalana. Se
dedicé esta coleccién a uno de los filésofos més destacados del panorama filo-
séfico cataldn de los dltimos afios: Eusebi Colomer, un especialista en filoso-
fia germdnica desaparecido en 1997. Hasta el momento presente se han edi-

40 heep://www.edicions62.cat/www/edicions62/ca/cataleg/cerca.html?query =&param25 = ti
tol&param24=126

41 http://www.editorialbarcino.cat/cat/coleccio.cfm?id_coleccio=18

2 hetp://cataleg.institutcambo.org/epages/Editorial Cambo.sf/ca_ES/?ObjectPath =/Shops/
EditorialCambo/Categories/Series/ A-4

4 Cf. heep://www.filosofia.url.edu/index.php/publicacions/llista3/Eusebi%20Colomer
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tado 11volimenes que recuperan textos inéditos o ya muy dificiles de
encontrar.

Millors obres de la literatura catalana™: al igual que la coleccién MOLU,
Edicions 62 y La Caixa iniciaron en 1978 la recuperacién para un pablico
muy amplio de las mejores obras de literatura catalana, en buenas ediciones
de bolsillo. Entre ellas hay algunas de interés para los filésofos, como son
Espill de Jaume Roig, Jo! Memories d’un metge filosof de Prudenci Bertrana, La
nacionalitat catalana de Enric Prat de la Riba, Lo catalanisme de Valenti
Almirall, L'origen del coneixement: la fam de Ramon Turrd o Llibre de Merave-
lles de Ramon Llull.

3. Colecciones de ensayo de nueva creacion

Estudis de filosofia: Coleccién que la editorial Anthropos inicié en 1990
para promover la edicién de textos de creacion filoséfica pensados y escritos
en cataldn. El Gltimo ndmero aparecié en 1993 y fue el octavo de la colec-
cién. Se editaron textos de los profesores Gerard Vilar, Jordi Sales, Joan
Albert Vicens, Ferran Graell, Ramon Cirera, Francesc Fortuny, Josep M.
Bech y Josep M. Esquirol.

Publicacions de la cdtedra Ferrater Mora. La cdtedra Ferrater Mora de pen-
samiento contemporineo de la Universitat de Girona publica el resultado de
sus seminarios y simposios, a los que invita los especialistas mas destacados
del pensamiento filoséfico actual (Rorty, Apel, Quine...). Hasta 2001 habfa
publicado 15 volimenes de estos autores, asi como el resultado de simposios
sobre filésofos catalanes, como por ejemplo Josep Ferrater Mora, Eusebi
Colomer, Ramon Turré o Joaquim Xirau.

Las revistas

El report sobre la investigacién en filosoffa publicado en 2002 por el Dr.
Jordi Sales (con los investigadores Ignasi Boada, Josep Monserrat, Miquel
Montserrat y Mariona Sanfeliu) concluye que en Catalunya puede hablarse
de una comunidad cientifica en el terreno filoséfico. Pero, si bien ya estdn
presentes los instrumentos bdsicos para su desarrollo, hay que avanzar hacia
el reconocimiento, tanto nacional como internacional, as{ como acostumbrar
a la comunidad de investigacién a su uso ordinario. Como segunda conclu-

4 heep://www.edicions62.cat/www/edicions62/ca/cataleg/cerca.html?query = &param25 =ti
tol&param24=125
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sién constata que los dmbitos de ética, 16gica, filosoffa del lenguaje y filoso-
fia de la ciencia han obtenido ayudas de la administracién mucho mds signi-
ficativas que el resto de dmbitos. A parte de una introduccién en la que se
pregunta por la existencia de un dmbito propio de la investigacion filoséfica,
el informe estd estructurado en los siguientes capitulos: instituciones donde
se ensefla filosoffa, medios de publicacién de los resultados y la investigacién
institucionalizada. Para nuestra andadura nos interesard observar especial-
mente lo relacionado con el ensayo filoséfico, que es tratado en el tercer capi-
tulo (donde se publican los resultados). Veamos un poco el detalle.

Las revistas catalanas que publican articulos y breves ensayos filoséficos
son: Anuari de la Societat Catalana de Filosofia (Institut d’Estudis Catalans,
Barcelona), Ars Brevis. Anuari de la Catedra Ramon Liull-Blanguerna (Univer-
sitat Ramon Llull, Barcelona), Comprendre. Revista Catalana de Filosofia (Uni-
versitat Ramon Llull, Barcelona), Conviviun: (Universitat de Barcelona, Bar-
celona), Dialegs. Revista d’Estudis Politics i Socials (Barcelona), Enrahonar.
Quaderns de Filosofia (Universitat Autdnoma de Barcelona, Bellaterra), Espi-
vitu. Cuadernos del Instituto Filosdfico de Balmesiana (Barcelona), Estudi Gene-
ral. Revista de la Facultat de Lletres de la Universitat de Girona (Girona), Idees:
Revista de Temes Contemporanis (Barcelona), Mania. Revista de Pensament (Uni-
versitat de Barcelona, Barcelona), Revista Catalana de Teologia (Barcelona) y
Transversal (Lleida). De estas, las siguientes estdn dedicadas {ntegramente a
la filosoffa: Anuari de la Societat Catalana de Filosofia; Comprendre, Revista
Catalana de Filosofia; Convivium, Mania, Revista de Pensament y Enrabonar,
Quaderns de Filosofia.

El resto tienen un porcentaje variado respecto a la publicacién de articu-
los de temdtica filos6fica: Ars Brevis (practicamente 50%), Espiritu. Cuader-
nos del Instituto Filosdfico de Balmesiana (40%), Estudi General. Revista de la
Facultar de Lletres de la Universitat de Girona (un monografico), Dialegs. Revis-
ta d’Estudis Politics i Socials (15%), Revista Catalana de Teologia (10%), Idees:
Revista de Temes Contemporanis (3%).

En lo referente al idioma los datos que nos dan los redactores del report
son los siguientes. Anuari de la Societat Catalana de Filosofia: 88% en cataldn,
4% castellano, 4% inglés, 2% francés y 2% de italiano. Comprendre: 100%
en cataldn. Enrahonar, 30% en cataldn, 52% en castellano, 12% inglés, 3%
italiano, 1,5% portugués, 0,7% alemany 0,7% francés. Convivium, 7,8% en
cataldn, 90% castellano, 2% inglés. Mania, 2% en cataldn, 96% castellano y
2% italiano. Las revistas que publican articulos de filosoffa junto con otras
temdticas obtienen el siguiente porcentaje respecto a la utilizacién de las len-
guas: Ars Brevis, 68 % en cataldn, 29% castellano, 1,5% inglés y 1,5% fran-
cés. Dialegs, 94% en cataldn, 6% castellano. Espiritu, 4 % en cataldn, 96%
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castellano. Estudi General, 100% en cataldn. Idees, 100% en cataldn. Revista
Catalana de Teologia, 85% en catalin y 15% en castellano®.

Los redactores del informe no contabilizaron la gran aportacién de un
proyecto realmente interesante: el Arxin de textos catalans antics, una publica-
cién que en forma de anuario edita el Institut d’Estudis Catalans en coedi-
ci6én con la Facultad de Teologfa de Catalufia. La temdtica abordada es de
comentario, estudio 7z extenso y edicién critica de textos catalanes, la mayo-
ria de las veces inéditos, hasta 1800. Desde 1982 hasta el 2005 se han publi-
cado 107 trabajos de investigacién en el apartado “articulos™. Los autores
mids editados y sobre los que mds se ha investigado son medievales, como por
ejemplo: Ramon Lllull, el médico del Papa Arnau de Vilanova, el predicador
San Vicente Ferrer y el inquisidor Nicolau Eimeric. En la seccién “notes y
documents” se recogen estudios mds breves, que apuntan hipétesis o editan
documentos. Hasta la fecha indicada, la revista incluye 96 aportaciones.
También es muy potente la “Seccié bibliografica”, dénde se resefian revistas
y publicaciones en cualquier lengua provenientes de cualquier entidad que
investigue los dmbitos de interés de la revista. Durante el primer decenio de
la revista se recensionaron trabajos provenientes de un total de 552 publica-
ciones ordinarias diferentes. El segundo decenio, este nimero se incrementd
hasta llegar a las 646. El total de unidades de contenido publicadas a lo lar-
go de los primeros veinte afios asciende a 626 (aqui se incluyen los trabajos
de las secciones precedentes), repartidas en 15.223 pédginas. Este grandioso
aporte se debe, esencialmente a su director, el Dr. Josep Perarnau, una némi-
na de colaboradores y a las instituciones citadas que editan este anuario.

En la lista de revistas que publican algunos articulos de filosofia y que
no figuran en la némina que elaboraron los redactores del informe subraya-
mos diez titulos mds:

Tripodos?’, una revista que esencialmente publica trabajos sobre los
medios de comunicacién y por ello ha hecho incursiones en planteamientos
filoséficos. Es el resultado de la investigacion de los profesores de la Facultad

% En un trabajo posterior, Revistes «cientifiques» de filosofia en catala?, presentado en las “Pri-
meres Jornades Catalanes de Revistes Cientifiques” organizado por el Institut d’Estudis Cata-
lans en diciembre de 2007, el Dr. Josep Monserrat, miembro del equipo redactor, actualizé
algunos de estos datos y extrajo conclusiones interesantes sobre el campo de estudio (si es mds
pertinente hablar de revistas cientificas o revistas académicas), las revistas como instrumentos
de expresién de diversos grupos de investigacion, la continuidad de las revistas, la internacio-
nalizacién, la valoracién de las revistas y la adecuacion a las necesidades existentes.

46 Cf. el articulo de Joan Requesens, citado en la bibliograffa

47 heep://www.tripodos.com/
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de Ciencias de la comunicacién Blanquerna de la Universitat Ramon Llull.
Se viene publicando desde 1996.

Rellen®®, que si bien empezé modestamente su andadura a partir del
1983 y como 6rgano del Grup d’Estudis Nacionalistes, actualmente estd en
su tercera época y es expresion de la Fundacié Relleu, una entidad que a tra-
vés del debate de ideas, del estudio y de la accién forma a jévenes. Muestra
su clara vocaci6n internacional al hacerse eco critico de los debates europeos
al entorno de las ideas sociales y politicas. A este esfuerzo la revista dedica
articulos y resefias; de igual manera propone libros interesantes para la lec-
tura. En estos momentos se ha editado el ndmero 97.

Temps d'educacid®, revista del Institut de Ciencies de I'Educaci6 de la
Universidad de Barcelona. En sus aspectos monogrificos publica siempre
trabajos de pedagogfa, pero tanto en su apartado de estudios e investigacio-
nes como en el dedicado a ensayos o bibliografia es bastante habitual la pre-
sencia de articulos de temdtica filos6fica (ntims. 28 y 30).

Auwusa®. Publicada por el Patronat d’Estudi Osonecs ininterrumpida-
mente desde 1952, edita articulos que o bien son de interés para la comarca
catalana de Osona o bien son de un autor de estas tierras. Con ello se hace
una promocién de los autores y estudios locales. Su sede se encuentra en Vic.
Hasta el 2001°! habfa publicado 8.711 paginas y 45 articulos de filosoffa
(que ocupan 325 pdginas), de entre ellos destacan los de temdtica balmesia-
na. Desde 1975 se edita practicamente en cataldn, aunque esta lengua apare-
cfa desde 1954.

Revista de Catalunya. Fundada en 1924 y publicada integramente en
cataldn. Los nimeros, misceldneos y mensuales, estudian diversos aspectos
de la realidad catalana. La filosoffa tiene una presencia ocasional, dominado
los textos sobre el estudio de la propia tradicién. Por ejemplo sobre Ramén
Llull (ndms. 16, 38, 43, 57 y 97), Bernat Metge (166), Joan Lluis Vives (70
y 78), Eugeni d’Ors (95, 96, 208, 209, 211, 218, 236 y 242) o Joan Crei-
xells (109, 118 y 128); aunque también se encuentran estudios sobre el mar-
xismo (3 y 58), los existencialismos (15, 110, 112, 120, 130 y136), la filo-
soffa alemana (76, 130, 140,) o filosofia del lenguaje (31, 70, 105 y 196). De
la segunda época se han publicado 245 ndmeros.

8 heep://www.relleu.cat/
4 hetp://161.116.7.34/publicacions01/revistes.htm
%Y http://www.patronatestudisosonencs.cat/

> Tomo los datos de Rafel Ginebra, Cinguanta anys de cultura i ciéncia des d'una perspectiva
bibliometrica. Analisi estadistica de la vevista Ausa (1952-2001).



340 IGNASI ROVIRO ALEMANY

Revista catalana de pedagogia®”. Empez6 a editarse en 2002 por parte de la
Societat Catalana de Pedagogia. Se han publicado seis volimenes, tratdindo-
se desde la educacién emocional, pasando por la educacién en valores (moral
y ética), el cuerpo, el pensamiento, la identidad, hasta el monografico sobre
las sensibilidades estéticas; evidentemente desde una perspectiva que si bien
interesa en primer lugar al pedagogo no le es en absoluto ajena al filésofo.

Revista catalana de sociologia®®, editada por la Associacié Catalana de
Sociologia desde 1995. Esencialmente publica monogrificos sobre temas de
su especialidad, pero tanto algunos de ellos como los ntiimeros misceldneos
contienen articulos de interés filos6fico. Actualmente es un recurso comple-
tamente digital, que ha dejado ya el papel y estd en el nimero 23 (julio,
2008).

Quaderns Catalans de Cultura classica®®, Inici6 su publicacién en 1985,
desde entonces, ya empezando en el primer niimero, ha publicado muchos
trabajos de interés filosdfico, ya sea sobre la tragedia (monogréfico en el
ndm. 5), Anaxdgoras (ntiimero 14-15), el Filebo platénico (id) o sus didlogos
(ndam. 20), Diégenes Laércio (nim. 18) o, entre otros, Séneca o Cicerdn
(nim. 19y 21).

Tamid”, publicacién de la Societat Catalana d’Estudis Hebraics. Hasta
el momento presente han salido a la luz cinco volimenes, dénde podemos
encontrar articulos sobre judios catalanes de produccién filoséfica como
Hasday Cresques (niims. 3 y 5) o sobre la controversia sobre el estudio de la
filosofia (ndm. 1).

Eduacid i historia: revista d'Historia de I'Educacid®. Editada por la Societat
d’Historia de 'Educacié dels Paisos de Llengua Catalana, publica articulos
sobre la historia de la educacién. En su ndmero 9-10 publicé un articulo
sobre krausismo as{ como otro sobre la paideia platénica; en otras ocasiones
ha hecho incursién sobre la filosofia de la educacién (ndm. 4 y 11).

Instrumentos on-line para el trabajo intelectual

En este apartado no nos vamos a referir a los catdlogos on-/ine que pue-
den consultarse de cada una de las bibliotecas universitarias catalanas, que si

52 Cf. http://publicacions.iec.cat/index.do
>3 Cf. http://publicacions.iec.cat/index.do
>4 Cf. http://publicacions.iec.cat/index.do
> Cf. http://publicacions.iec.cat/index.do

56 Cf. htep://publicacions.iec.cat/index.do
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bien son importantes en volumen y calidad de sus fondos®’, casi todas tienen
accesos a través de algunas de las plataformas que se comentan a continua-
cién. Sin embargo hay que comentar que es de una gran utilidad el préstamo
interbibliotecario gestionado desde las propias webs de las universidades as{
como la peticién de documentos para la reproduccién (sea en fotocopia o en
formato digital)’®.

Tesis doctorals en xarxa’® (TDX), un repositorio de tesis doctorales a texto
completo que agrupa el resultado de la investigacién en 20 universidades. El
catdlogo ofrece informacién por autor, director, titulo, materia, afio de
defensa... Hay 155 tesis con el epigrafe 1 del CDU (filosoffa y psicologfa),
que corresponde a un 2% del total de tesis de repositorio (segtin consulta del
28/03/2009). En el 2008 este recurso digital obtuvo 4.368.706 consultas y
a finales de este afio contenia 6.632 tesis.

Dipisit de recerca de Catalunya® (RECERCAT), es una base de documen-
tos digitales de acceso libre de literatura de investigacién, como por ejemplo
articulos atin no publicados (prepints), comunicaciones a congresos, informes
de investigacién, documentos de trabajo (working papers). .. Incorpora 16 ins-
tituciones, 162 colecciones y a finales del 2008 ofrecia 8.959 documentos.
El afio pasado obtuvo 688.065 consultas. Actualmente dispone de 68 docu-
mentos clasificados bajo el epigrafe de “Filosoffa”.

Revistes catalanes amb accés obert® (RACO), este repositorio de articulos de
revistas con sumarios y a texto completo y abierto se creé en el 2006 para
poder dar visibilidad a las revistas catalanas. Al final del 2008 se ofrecian
206 revistas, con un total de 68.122 articulos en 5.136 ntmeros de revistas
y con un total de 2.864.124 visitas. Son 40 instituciones que editan revistas
las que ofrecen sus articulos en este portal.

Consorci de Biblioteques Universitaries de Catalunya (CBUC): portal digital
que da acceso a 3.400.000 registros bibliogrificos y a mds de 6.000.000 de
documentos conservados en unas 160 bibliotecas. Desde este portal se pue-
den acceder a cada uno de los registros bibliogrificos de las universidades
catalanas o bien, a través del Cataleg Colectin de les Universitats de Catalunya
(CCUC), que contiene 32.000 registros bajo la etiqueta de “filosofia”

57 Un buen ejemplo es la biblioteca de la Facultad de Filosoffa, Geograffa e Historia de la Uni-
versidad de Barcelona. Tiene un catdlogo de 220.000 volimenes y 5.000 titulos de revistas.

58 El servicio que préstamo interbibliotecario y la reproduccién de documentos ascendié en la
Universidad de Barcelona 2007 a 18.764 peticiones.

5% http://www.tesisenxarxa.net/index.html
%0 heep://www.recercat.cat/

ol heep://www.raco.cat/
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http://ccuc.cbuc.cat/, a los registros en conjunto de las universidades y de
algunas instituciones culturales de primer orden. Alberga, también, la Base de
Dades de Sumaris Electronics (BDS), portal que ofrece los sumarios de las revis-
tas suscritas por 20 instituciones universitarias. Dispone de 8.908.028 arti-
culos, 477.203 sumarios y 13.201 revistas, de las cuales 139 son de filosofia.

Los autores

En este apartado sintetizaremos una minima presentacién, practicamen-
te en forma de lista alfabética, de algunos de los filésofos catalanes mds
representativos que con sus publicaciones aportan valor afiadido a la filosoffa
que se hace en Catalufia en estos momentos. Como se advertird, es un com-
promiso arriesgado por mi parte dar una némina cerrada y muy limitada de
autores sobre los mds de 200 profesionales de la filosoffa que en estos
momentos imparten asignaturas de las varias disciplinas que se engloban
bajo la denominacién de “estudios filoséficos”. Selecciono diez profesionales
de la filosoffa para mostrar algunos rostros de la produccién actual de la filo-
soffa en Catalufia, me limito s6lo a diez para no alargar mi intervencién,
pero no cabe duda que podrian ser bastantes mds. Ademds la seleccién se
hace también teniendo presente los sectores filos6ficos mds representativos
del impulso creativo que se da en Catalufia. Aqui cabria recordar que Cata-
lufia es tierra apta para la filosoffa y me remito a las publicaciones que nos
muestran el impacto de esta disciplina®. A la historia reciente hemos de
remitirnos para ver que el pensamiento cataldn ha tenido sus momentos
dlgidos, con claros efectos colaterales en la actualidad. As{ en el terreno esté-
tico han despuntado E. Mirabent, Roura-Parrella, Valverde o D. Estrada; en
la l6gica D. Garcfa Bacca, M. Sacristdn, J. Mosterin; en Historia de la filoso-
fia T. y J. Carreras Artau, E. Colomer, E Fortuny; en la epistemologia J.
Ferrater Méra y en la metafisica J. Bofill, J.M. Coll.

Los criterios, pues, de que me sirvo para hacer dicha seleccién no son de
ningdn modo selectivos de los mejores (muchos mds habrian de citarse como
ya ha sido dicho), sino aquellos que: 1) estén en activo (esto no significa que

62 Cf. Pere LLUfS FONT, Les idees i els dies. Josep MONSERRAT y Pompeu CASANOVAS Pensament
i filosofia a Catalunya. Norbert BILBENY, Filosofia contemporania a Catalunya, Barcelona, Edha-
sa, 1985. Tomas CARRERAS ARTAU, Introduccid a la historia del pensament filosific a Catalunya,
Barcelona, Catalonia, 1931. Pompeu CASANOVAS Filosofia del segle xx a Catalunya: mirada
retrospectiva. Sabadell: Fundacié Caixa de Sabadell, 2001. Angel CASTINEIRA, La filosofia a
Catalunya durant la transicié, Barcelona, Acta, 1989. Angel CASTINEIRA, Joves pensadors cata-
lans, Columna, 1991. Angel CASTINEIRA, Els fildsofs catalans a Pexili, Rev. Enrabonar, 10
(1984). RUBERT DE VENTOS, XAVIER Pensadors catalans, Edicions 62, 1987.
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necesariamente ensefien, sino que produzcan); 2) de notoria produccién
cientifica, es decir, que sus proyectos e investigaciones tengan proyeccién
publica tanto en Catalufia, como en Espafia y en Europa o en otros paises; 3)
de reconocimiento de su actividad por parte de las agencias o instituciones
cientificas que gestionan este ambito cientifico y 4) que tengan una parte
significativa de su obra escrita en cataldn.

Margarita Boladeras Cucurella (1945), catedrética de Filosofia Moral
y Politica del Departamento la Universidad de Barcelona. Ha publicado
cuarenta y ocho libros, entre ellos destacan los varios volimenes sobre la
filosoffa de la escuela de Frankfurt; se subrayan sus diecisiete contribuciones
en congresos, dieseis articulos en revistas cientificas y la direccién o colabo-
racién en cinco proyectos de investigacién reconocidos por varias adminis-
traciones.

Antoni Bosch-Veciana (1951), profesor de filosoffa cldsica del Depar-
tamento de Historia de la Filosoffa de la Universidad Ramon Llull. Experto
en filosoffa griega, sobretodo en Platén y en los diversos platonismos.
Vicepresidente de la Societat Catalana de filosoffa. De sus catorce libros,
destacamos especialmente aquellos estudios que versan sobre la
synousia platénica. Si bien las temdticas de sus numerosos articulos en revis-
tas cientificas insisten en una comprensién actual de Platén y del mundo
griego, en general, abarcando todos los campos de su cultura, no podemos
olvidar que su obra aborda problemas epistemolégicos, gnoseolégicos y
pedagdgicos de gran interés. Ha traducido el Discurs del métode (1989) y una
seleccién de fragmentos de la Metafisica de Aristételes (1992). Es miembro
de la International Plato Sociery y del Centre d'études sur la pensée antique «Kairos
kai Logos» de la Université de Provence. Ha impartido cursos en la Universi-
dad de Groningen. Es el actual director del grupo de investigacién Filosofia
i Cultura de su Universidad Ramon Llull y pertenece asimismo al grupo de
investigacion Hermenéutica i platonisme de la Universidad de Barcelona.

Ramon Jansana Ferrer (1952), catedratico del Departamento de Logi-
ca, Historia y Filosoffa de la Ciencia de la Universidad de Barcelona. En su
dmbito de especializacién, la 16gica matemadtica, es una referencia interna-
cional. Puede considerarse un manual ya cldsico y de referencia su Insroduc-
cion a la ligica modal (Técnos, 1990), uno de los volimenes mds citados de
una lista destacada de publicaciones al entorno de la 16gica. Ha publicado
veinticinco articulos en revistas especializadas que insisten en el mismo
campo de investigacién, como lo son también las treinta y siete contribucio-
nes en congresos. Ha participado o dirigido siete proyectos de investigacién.

Pere Lluis Font (1934), licenciado en filosoffa por la Universidad de
Toulouse pas6 después a la docencia en la Universidad Auténoma de Barce-
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lona. Doctor Honoris Causa por la Universitat de Lleida, es vicepresidente
del Patronato de la Fundacié Joan Maragall. Codirige la coleccién Textos
Filosodfics que ya ha sido indicada. Ha sido miembro del Colegio de Filoso-
fia. Actualmente es miembro de la seccién de Filosoffa y Ciencias Sociales
del Institut de Estudis Catalans. Ha traducido al cataldn el Discurso del méto-
do (1996) de René Descartes y se ha encargado de la edicién catalana, con
introducciones y notas, de obras de Michel de Montaigne, Baruch Spinoza y
Immanuel Kant. Ha publicado varios ensayos sobre la historia de la filosoffa
catalana. Ha desarrollado, entre otros, el tema de la inculturacién del cristia-
nismo. Como reconocimiento de sus multiples actividades en la promocién
de la filosoffa y de la cultura catalanas, en 2003 recibié la Creu de Sant Jor-
di (distincién que otorga la Generalitat de Catalunya)

Raimon Panikkar Alemany (1918), doctorado en filosofia (1946),
ciencias quimicas (1958) y en teologia (1961), ha desarrollado un intenso
didlogo entre el pensamiento occidental y el oriental, siendo actualmente
una reconocida figura de referencia mundial para la filosoffa intercultural.
Para Pédnikkar hay que superar la dicotom{a entre filosofia y religién, fuente
de tensiones y dificultades. Pensar es pensar la totalidad, una totalidad plu-
ral que manifiesta el lenguaje, ya de por si simbélico. Ha publicado mds de
50 monografias en varios idiomas y ha fundado varias revistas de investiga-
cién filoséfica, como por ejemplo “Arbor”. Actualmente es el filésofo cataldn
contempordneo mds conocido, citado y referenciado. Ha sido profesor de
varias universidades europeas, de la India y de Estados Unidos (entre ellas las
de Harvard y California). En estos momentos se estd editando sus opera
omnia, que en cataldn ocupardn 14 volimenes.

Xavier Rubert de Ventés (1939), licenciado en derecho (1961) y doc-
torado en filosofia (1965) por la Universidad de Barcelona con la tesis “La
estética de la abstraccién”, ensefié en la universidad donde se gradud, en la
Auténoma y en la Politécnica de Barcelona, de dénde ha sido catedrdtico de
estética y composicién desde 1973. Ha sido Visiting Profesor en la Univer-
sidad de Cincinnati, Ohio (1964), Santayana Fellow de la Facultad de Filo-
soffa de la Universidad de Harvard (1972), Visiting Scholar de la Facultad
de Arquitectura de la Universidad de California en Berkeley (1973) y Visi-
ting Fellow del New York Institute for Humanities (1986). También ha
impartido en las universidades de México y Caracas. Entre 1983-1985 fue
diputado por el Partido Socialista de Catalunya y, durante 9 afios (1985-
1994), eurodiputado. Ha publicado 32 monograffas, muchas de ellas tradu-
cidas al italiano, al inglés y al alemdn.

Jordi Sales Coderch (1943), profesor de filosoffa moderna del Departa-
mento de Historia de la Filosoffa, Estética y Filosofia de la Cultura de la Uni-
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versidad de Barcelona. Se ha interesado tanto por Platén y el platonismo como
por el pensamiento moderno (especialmente Descartes, Kant y Malebranche) y
sus epigonos en la fenomenologfa (Husserl). Su actividad filoséfica le avala
como un buen especialista de la teorfa del conocimiento. Sus amplios intereses
filosé6ficos le han llevado, también, al estudio de la escuela catalana de filosofia,
liderando la seccién de filosofia catalana de la Societat Catalana de Filosoffa.
De esta asociacién ha sido presidente y editor de su anuario. Actualmente es
decano de la Facultad de Filosoffa de la Universidad de Barcelona. Ha publica-
do 22 articulos en revistas, 25 contribuciones en libros y ha dirigido 44 tesis,
tesinas o trabajos de investigacién. Ademds de la vertiente filoséfica el Dr. Sa-
les es un gestor excelente de actividades filos6ficas. Son maltiples las iniciati-
vas de estudio de la tradicién filoséfica y de debate que se han iniciado gracias
a sus impulsos, son ejemplo los Col-loquis de Vic y jornadas de debate al entor-
no de las maltiples asociaciones a las que pertenece.

Josep M. Terricabras Nogueras (1946), catedritico de filosoffa del
Departamento de Filosoffa y Filologia de la Universidad de Girona. Miem-
bro de la Seccién de Filosoffa y ciencias sociales del Institut d’Estudis Cata-
lans. Sus proyectos de investigacién se han destacado por un claro matiz de
andlisis politico, como por ejemplo “La verdad y las razones de la filosofia
politica”® y “Retorica i Marqueting d'Idees (RIMI): Analisi de les Eleccions
Generals de marg del 2008”%* y por un estudio de los problemas epistemol6-
gicos entre ciencia y psicologfa: “La doctrina del holismo semdntico. Presu-
puestos y argumentos a favor y en contra. Relacién con otros holismos (epis-
témico y mental). Conexidn con el realismo cientifico y la psicologia inten-

170, Ha publicado 42 articulos en revistas, 123 contribuciones en

ciona
libros, 48 intervenciones en congresos y ha dirigido 3 tesis, tesinas o traba-
jos de investigacién. El Dr. Terricabras es el principal impulsor de la Cdtedra
Ferrater Méra de pensamiento contemporaneo, ya aludida y que lleva orga-
nizando coloquios, congresos y jornadas de estudio de alto valor cientifico en
honor a este filésofo cataldn.

Salvi Turr6 Tomas (1956), profesor de filosofia moderna del Departa-
mento de Historia de la Filosoffa, Estética y Filosoffa de la Cultura de la
Universidad de Barcelona. Sus investigaciones se han centrado especialmen-

te en considerar la tercera critica kantiana como el elemento clave para la

% MCY'T, 2003-2006 — BFF2003-03775

%UdG, 2007-2008. Ajuts a projectes cooperatius de R+D en els ambits humanfstic i de les
ciéncies socials.

SCICYT, 1996-1998 — PB95-0760
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inflexién hacia el idealismo para pasar luego al estudio de la filosoffa fichtea-
na. Ha publicado 28 articulos en revistas de investigacién filoséfica, 38 con-
tribuciones en libros, 26 contribuciones en congresos y ha dirigido 9 tesis,
tesinas o trabajos de investigacién. En su Departamento ha dirigido el gru-
po de investigacién “Fundamentacién y facticidad”®, los elementos claves,
segln su parecer, que ha de abordar un estudio completo de la filosoffa del
siglo x1X y xX. Ha sido decano de su Facultad. Su libro “Trdnsito de la natu-
raleza a la historia en la filosoffa de Kant”®” apunta esa necesidad de ver la ter-
cera critica kantiana, especialmente en la unidad entre naturaleza y libertad,
como un elemento esencial de la inflexién aludida. Insistiendo en la concep-
ci6én kantiana de historia, lugar de encuentro de la naturaleza y de la libertad,
ha publicado “Llicons sobre historia y dret en Kant”%,

Ramon Valls Plana (1928), alumno de J. Bofill y J. Carreras Artau en
la Universidad de Barcelona pasé a Minich y Bonn para elaborar su tesis
doctoral que, con el titulo Del yo al nosotros, publicé en 1971. Desde enton-
ces es una referencia para aquellos que se introducen en el pensamiento
hegeliano. Ha sido profesor en las Universidades de Barcelona, Zaragoza y
San Sebastidn. Ha traducido la Enciclopedia de las ciencias filoséficas (1997) de
Hegel. Socio de la Internationale Hegel-Vereinigung, de la Sociedad System
der Philosophie de la Universidad de Viena. Socio Fundador de la Sociedad
Espaiiola de Estudios Hegelianos y expresidente de la Societat Catalana de
Filosofia.

Palabras finales

Espero no haberles abrumado con demasiados datos, a lo mejor un tanto
inconexos debido a mi marcada impericia para mostrar ideas a través de
cifras. He procurado, sin embargo, darles una mirada, la mfa; una forma per-
sonal un tanto apresurada por relatarles en este breve tiempo la produccién
reciente que en el terreno filoséfico se estd haciendo en Catalufia. Deseo que
mi forma de tomar el pulso a nuestra creacidn filoséfica reciente no les haya
resultado un estorbo para vislumbrar sus puntos esenciales. Y permitanme
que como final me pregunte qué es lo que mds alld de las cantidades, los
ndmeros, los titulos, los actos y los hechos particulares aporta el pensamien-
to cataldn a la filosoffa europea; cudl es la aportacién a lo comin filoséfico

Financiado por el Ministerio de Ciencia y Tecnologia. Referencia: BEF 2003-01102
%7 Barcelona, Anthropos, 1996.

%8Edicions de la Universitat de Barcelona, 1997.



PENSAR EN CATALAN 347

propio del pensamiento europeo y occidental, que en su larga tradicién ha
dado tantas muestras de clara vocacién universal. La aportacion catalana a
esta testaruda tradicién occidental para reflexionar sobre los temas universa-
les consiste en el sostenido esfuerzo por pensar nuestra particularidad desde
éste marco universalista. Consiste también en el persistente trabajo por
construir una racionalidad politica que tenga como perspectiva lo universal.
Y finalmente consiste también en la elaboracién rigurosa de un espacio aca-
démico y de investigacién en cataldn dénde resuenen las problemadticas del
pensamiento que se piensa, enraizado en los hombres, los temas y los pro-
blemas de nuestro hoy y de nuestro aqui.
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PENSAR EN GALICIA.
EL ENSAYO FILOSOFICO EN LENGUA GALLEGA EN LA ACTUALIDAD

Jost Luis BARREIRO BARREIRO
Universidad de Santiago

Cuando los organizadores de este evento me encargaron una interven-
cién dentro del rétulo general de estas Jornadas (Lenguas ibéricas y filosofia),
circunscrita al marco concreto de Galicia, procuré organizar mi discurso de
acuerdo con el titulo exacto, tal como figura en el programa. Pero inmedia-
tamente me vino a la memoria otra intervencién —también por encargo— en
el Primer Congreso Internacional de Pensamiento luso-galaico-brasileiro: 1850-
2000, celebrado en Oporto en octubre de 2007. Ante la dificultad de abor-
dar en una conferencia un panorama tan extenso, nada menos que ciento cin-
cuenta afios, opté entonces por recoger y comentar las presencias y las ten-
dencias de pensamiento desde la segunda mitad del siglo XiX hasta el afio
2000. En un apartado final hacfa referencia a la la situaci6én actual de la filo-
soffa en Galicia en el Gltimo tercio del siglo XX, indicando las principales
lineas de investigacién existentes, los medios de expresién, Congresos, colec-
ciones relevantes, y terminaba con un Apéndice referido a un Diccionario
Enciclopedia do Pensamento Galego (salido de la imprenta en diciembre de
2008). En doce quedaban resumidas las tendencias y presencias rastreadas en
ese espacio de tiempo, con la indicacién de sus principales representantes.

En este caso —para evitar caer otra vez en la generalidad— me limitaré a
considerar tres figuras representativas del ensayo actual en gallego: Ramén
Pifieiro Lépez (1915-1990), como representante del ensayo filoséfico y lin-
giiistico; Isaac Dfaz Pardo (1920), como representante de un tipo de ensayo
ético-empresarial y cultural, y José Luis Méndez Ferrin (1938), como repre-
sentante del ensayo poético-literario-filoséfico. Los dos primeros podrian
incluirse dentro de la ‘generacién del 36’. R. Pifieiro forma parte, junto a
otros galleguistas, como Celestino Ferndndez de la Vega, Domingo Garcia-
Sabell, Juan Rof Carballo, Francisco Ferndndez del Riego, Jaime Isla Couto
y otros, del grupo o generacién denominado ‘Galaxia”, constituido por inte-



350 Jost Luis BARREIRO BARREIRO

lectuales formados en las ensefianzas heredadas de la Generacién Nds y del
Seminario de Estudos Galegos. Ambos (Pifieiro y Diaz Pardo) experimentaron
los traumas de la guerra civil y de la represién franquista. El primero, R. Pi-
fieiro, ha muerto; el segundo —Dfaz Pardo— sigue felizmente vivo y operante
a sus ochenta y ocho afios; el tercero, Méndez Ferrin, estarfa mds bien en el
‘grupo de la posguerra’, pero igualmente padecié la represién franquista
contra la que luché sin descanso. Los tres cuentan con algtn tipo de activi-
dad politica, pero bastante diferenciada. Procuraremos mostrar que la selec-
cién no es casual, sino que estd suficientemente justificada.

La presencia de Ramén Pifieiro Lépez estd motivada por una serie de razo-
nes y circunstancias: por dedicarle este afio a su figura el Dfa de las Letras
Gallegas (17 de mayo). Se trata de un reconocimiento que desde el 1963 la
Real Academia Gallega viene otorgando a determinadas personas que han des-
tacado —caso de R. Pifieiro— en la defensa de Galicia, de su lengua y de su cul-
tura. Hay una segunda razén por la que le escogemos: por encajar su doble ver-
sién del ensayo —filoséfico o lingiifstico—, siempre en Gallego, con el rétulo
exacto de estas Jornadas “Lenguas ibéricas y filosoffa”, y que ademds resulta ser
un tema (controvertido) de mdxima actualidad Y podriamos aducir todavia
una tercera razén: la ‘reivindicacién’ (o por lo menos intento de reivindicacién)
de la figura de Ramdn Pifieiro en nuestros dias, superados ya los “afios oscu-
ros” —en expresién de J. L. Franco Grande'— de la década de los sesenta; recu-
peracién centrada, sobre todo, en el significado de su actuacién politica. Acer-
cdndonos un poco mds al personaje, consideraremos su vida y circunstancia
politica, su aportacién (dimensién) filos6fica y su aportacion lingiifstica.

Nace en Ldncara, pueblo de la provincia de Lugo, de familia agricola, en
1910. Estudia bachillerato en Lugo e ingresa en las Juventudes del Partido
Galleguista, llegando a ser secretario y presidente de las Mocedades Galleguis-
tas de Lugo. En 1933, durante la Asamblea del Partido Galleguista celebrada
en Santiago, conoce a R. Castelao, Alejandro Béveda, R. Otero Pedrayo y a
otras importantes figuras del galleguismo histérico. En 1936 participa, en
calidad de secretario provincial de Lugo, en la redaccién y propaganda del
Estatuto de Autonomia para Galicia. Al estallar la Guera Civil —aconsejado, al
parecer, por algunos familiares y amigos, para salvarle la vida— se alista en las

! FRANCO GRANDE, X. L., Os anos escuros: a resistencia cultural dunba xeracion, Vigo, Galaxia,
2004.
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filas del ejército rebelde (nacional-franquista). Terminada la guerra, comienza
sus estudios de Filosoffa y Letras en Santiago de Compostela, trasladdndose
posteriormente a la Universidad Madrid, en donde queda decepcionado por el
bajo nivel académico existente; sélo manifiesta una cierta veneracién por Gar-
cfa Morente y alguna admiracién —pero no identificacién— por Ortega y Gas-
set. Nunca terminard los estudios de Licenciatura en Filosoffa. Desde 1943
participa en organizaciones clandestinas del Partido Galleguista y mantiene
relaciones con los partidos nacionalistas vasco y cataldn, en el marco del pacto
Galeuzca. En marzo de 1945, como representante de Unién Republicana
Gallega, pasa clandestinamente a Francia para defender la candidatura y pre-
sencia de Castelao en el gobierno republicano en el exilo (presidido por J. Gi-
ral) A su regreso a Espafa es detenido en Madrid —junto al vasco Koldo Mit-
chelena y a otros galleguistas— y encarcelado, pasando tres afios en las cdrceles
de Alcald, Ocafia y Yeserfas. A partir de estas fechas, se instala en Santiago y
comienza su ‘retraimiento’ politico, defendiendo la prioridad de la actividad
cultural sobre la lucha politica. En esta tesitura, y por iniciativa de F. Ferndn-
dez del Riego y de J. Isla Couto y la direccién literaria de R. Pifieiro, se cons-
tituye la Editorial Galaxia (1950), que comienza a publicar libros en gallego y
sobre temas gallegos (hoy dfa sobrepasa los dos mil titulos); por los mismos
afios (1951), y en el marco de esta Editorial, aparecen también la Revista de Eco-
nomia de Galicia 'y Grial —Revista de cultura— (ésta fue censurada durante una
decena de afios, hasta la llegada de M. Fraga Iribarne en 1963 al Ministerio de
Informacién y Turismo). El mismo nombre de la Revista —~Gria/— indicaba su
vocacion universal y europea. R. Pifieiro aclarard mds tarde que el mismo titu-
lo tenfa una intencién simbdlica, puesto que la leyenda del Graa/ es europea y
tiene presencia aqui en el monte Cebreiro; de esta forma se hacfa presente
nuestra apertura espiritual a Europa y al mundo. Y en torno a esta misma Edi-
torial se va configurando el denominado ‘pifieirismo’ politico, y se constituye
también la conocida como ‘Generacién Galaxia’. El retraimiento de la vida
politica y la disolucién del Partido Galleguista fueron acciones y decisiones
muy polémicas, que frustraban las esperanzas de retorno a la democracia y
quebraban la relacién de los galleguistas de acd, de Galicia, con los de la Gali-
cia del exterior, en el exilio. El retraimiento y la consiguiente retirada de la
vida politica fue duramente criticada y considerada como una ‘traicién’ —lle-
gando incluso a considerar a R. Pifieiro como un miembro de la CIA—, por
parte de algunos (como J. L. Méndez Ferrin®) que, en su momento, habfan

2 CANO, J. L., Conversas con Méndez Ferrin, Vigo, E. Xerais, 2005. Esta misma hipétesis de per-
tenencia de Ramén Pifieiro a la CIA la sostiene F. Pérez-Barreiro en un trabajo muy critico (y
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conversado y pasado por su famosa ‘mesa camilla’ de la calle Gelmirez, 15, re-
sidencia habitual de R. Pifieiro en Santiago.

En el afio 1954, junto al Presidente del Partido Nacionalista Vasco en el
exilio, José Aguirre, en la VIII Conferencia General de la UNESCO, logra
presentar una sonada denuncia (en apariencia de cardcter apolitico) sobre la
situacién de avasallamiento del idioma gallego. En 1967 ingresa en la Real
Academia Gallega con un discurso (al que luego nos referiremos) titulado
“A linguaxe e as linguas”, al que da respuesta su amigo entrafiable y bene-
factor, el médico-psiquiatra Domingo Garcfa-Sabell. Con la llegada de la
democracia, y como independiente en las listas del Partido Socialista de
Galicia, forma parte del primer Parlamento de Galicia (1981). Esta opera-
ci6n habfa sido disefiada por los galleguistas que, al no tener sigla propia, si
querfan participar en la vida politica, no tenfan mds remedio que cobijarse
bajo la sigla de otros partidos constituidos (asi introdujeron algunos repre-
sentantes, en calidad de independientes, en las listas del PSOE y de la
UCD). La operacién fue contestada nuevamente, al considerarla dudosa,
oportunista y, en definitiva, incoherente: ;Dénde quedaba el retraimiento, la
retirada de la actividad politica? El mismo R. Pifleiro, en una especie de jus-
tificacién de esta operacién, confesard mds tarde a Carlos Casares —compaiie-
ro en el Parlamento, admirador y algo asi como fideicomisario de su pensa-
miento-: “Lo verdaderamente importante no es que en Galicia haya un Par-
tido Galleguista; al contrario, lo que importa es que, en lugar del partido
galleguista, tengamos una Galicia galleguista, y que esta Galicia cree un
socialismo gallego, una social-democracia gallega, una democracia cristiana
gallega, etc.; Gnico modo de combatir con eficacia el eterno peligro de colo-
nizacién politica” (1991). Ramoén Pifieiro habfa renunciado al nacionalismo
y se habfa quedado en una posicién galleguista, de matiz culturalista, un
galleguismo difuso (amor a la tierra, fidelidad al pueblo, defensa del idio-
ma...), situado por encima del partidismo politico y que, consiguientemen-
te, se podia entender como un bien comiin, presente en algunas (no todas,
por supuesto) formaciones politicas. F. Pérez-Barreiro, buen conocedor de los
avatares personales de R. Pifieiro, sefiala claramente los limites entre los que
se desenvuelve su actuacién politica: “Anticomunismo y antinacionalismo
son dos constantes evidentes para quien estudie el paso de Ramén Pifieiro
por la politica gallega™.

no encomidstico, como la mayoria de los publicados recientemente por mor de la dedicacién
del dia de las Letras Gallegas a su figura) con la actitud y actividad politica del autor (“Dis-
tancia gardada”, en Ramdn Pifieiro, Universidade de Santiago, 2009, pp. 55-74).

3. 1bid., p. 58.
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Una reciente investigacién de Miguel Barros® analiza, a partir de toda la
documentacién posible (de textos y documentos inéditos, de fragmentos,
notas, cartas y obras publicadas) el pensamiento politico de Pifieiro, enmar-
cdndolo en el proceso politico del galleguismo que se configura a partir de
1945, después de las traumdticas experiencias de la guerra civil espafiola y de
la segunda guerra mundial. Barros habla de ‘revisionismo nacionalista’ y sos-
tiene que la idea de fundar la Editorial Galaxia fue una ‘estrategia’ inteli-
gente y posible, meditada y eficacisima para resistir y planificar el futuro de
una Galicia nueva, duefia de si misma y moderna. Apela, al respecto, a un
texto manuscrito de R. Pifieiro —“Apuntes para una definicién del galleguis-
mo”, del afio 1956—, en el que expone ideas que eran compartidas por la
generacién que acometié la revisién del nacionalismo. M. Barros precisa: “se
puede decir que hasta ahora la esencia doctrinal del galleguismo venia coin-
cidiendo con la ‘teoria del nacionalismo’: partiendo de un hecho —el hecho
de ser Galicia una nacién—y de un derecho —el derecho de toda nacién a con-
vertirse en Estado—, se afirmaba que “la conversién de la nacionalidad galle-
ga en estado gallego era el fin natural del galleguismo™. Y en el mismo
nimero de Grial, J. Beramendi® analiza el proceso evolutivo (ideolégico-
politico) de R. Pifieiro en cuatro etapas bastante diferenciadas: la primera,
que se corresponde con su militancia en las Mocedades Galeguistas (1932-
1936); la segunda después del paréntesis de la guerra —que representa el
nacionalismo activo en la clandestinidad—; la tercera, que coincide con su
instalacién en Santiago de Compostela —etapa del gran cambio teérico y
practico— y la cuarta, en la que renuncia a la actividad politica (el partido
galleguista “no fue disuelto formalmente, simplemente dejé de actuar como
partido”). “Lo que para el Partido Galleguista era un punto de partida, la
autonomfa, para R. Pifieiro termingd siendo un punto de llegada. Tal fue su
viraje desde el nacionalismo gallego federalista a un regionalismo espafiol,
organicista, democrético y federalizante. He aquf el cerne de su honda ruptu-
ra ideolégica con su propio pasado”. D. Villalain®, por su parte, apunta que
para R. Pifieiro “ser gallegista ya no significa ser un nacionalista gallego en

4 BARROS, MIGUEL, Ramdn Piiieiro e a revision do nacionalismo (1943-1981), 2 vols., Vigo, Gala-
xia, 2009.

> Idem, “Ramén Pifieiro e a revisién do nacionalismo”, en Olladas sobre Ramdn Piiieiro, Grial —
Revista Galega de Cultura, 181, , Vigo, 2009, p. 24.

© BERAMENDI, X., “A interiorizacién da derrota. R. Pifieiro e o nacionalismo galego”, Ibid.,
Grial, pp. 52-59.

"Ibid., p. 56.
8 "Triunfo e fracaso de Ramén Pifieiro”, 1bid., pp. 60-69.
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busca de soberania. Galleguista pasa a ser sinénimo de europeista, pues es en
Europa y s6lo en esa Europa que comienza a configurarse federalmente en don-
de Galicia tiene su auténtica e histérica opcién de realizarse como pueblo y
como cultura, como nacién, si se quiere, pero desde una una idea ya no
nacionalista de nacién”. El mismo R. Pifieiro en sus Memorias (2002) confie-
sa que nunca se definié como nacionalista, ni siquiera cuando entré a militar
en el Partido Galleguista en 1933. “El nacionalismo cabria en el galleguis-
mo, pero el galleguismo no cabria todo él en el nacionalismo”.

A pesar de todo, lectores neutrales, e incluso bien bienpensantes, se
muestran criticos por la decisién de disolver el partido galleguista, abando-
nando la militancia politica, a favor de una actividad cultural en el dmbito
de accién de la Editorial Galaxia. Y no digamos los partidarios de una
izquierda —mds o menos radical— que siguen manteniendo su posicién criti-
ca respecto a la accidén politica de R. Pifieiro. En unas Conversaciones relativa-
mente recientes J. L. Méndez Ferrin declara: “En Galaxia no hay personas
nocivas. Pero no fue bueno que Galaxia se identificara con un movimiento
politico. Pretendfan que coincidiese el movimiento politico con ellos.
Ramoén Pifieiro, persona con la que estoy en total discrepancia, traté de frus-
trar la aparicion de un partido gallego, restringiendo toda la proyeccion del
galleguismo a la publicacién de libros. Isla Couto queria que el galleguismo
se redujera a la edicién de la revista Economia de Galicia, en castellano, y a
hacer misas en gallego. Otros pensibamos que habfa que poner en marcha
una organizacién politica y llevar al nacionalismo a las masas. No todo el
mundo podfa leer libros en gallego, ni asistir a misas en gallego; pienso que
eso no le preocupaba mucho a nadie. Era un grupo elitista, muy reacciona-
rio, politicamente, favorable al Mercado Comun Europeo. La editorial no
tenia nada de malo, pero era un error tremendo tratar de sustituir la accién
politica por la publicacién de libros. Y con el tiempo lo pagaron. Ramén
Pifieiro y el grupo Galaxia no fueron consultados, ni llamados por Adolfo
Sudrez para nada en el momento de la Transicién, porque no tenfan partido
(...)". “Su ideologia —sigue diciendo— era que el nacionalismo estaba pericli-
tado, estaba acabado, tenfa que terminarse, era una chapuza del pasado. La
solucién era hacer desaparecer el nacionalismo e integrarse en la Unién
Europea (...) Aqui hay formulaciones que vienen desde el 1947. Se reivindi-
caba a Don Juan como rey y una democracia burguesa, después de Franco.
Ese era el plan de la CIA y de Ramén Pifieiro y de la ANFD —Alianza Nacio-
nal de Fuerzas Democriticas”™.

? CANO, J. M., Conversas con Méndez Ferrin, Vigo, E. Xerais, 2005, pp. 63-64, 77, 93.
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Después de 1981 (afio al que llega el estudio de M. Barros) R. Pifieiro
ocupari diversos cargos de tipo més bien cultural. En el 1984 el Parlamento
de Galicia crea el Consello da Cultura Galega, del que R. Pifieiro serd presi-
dente hasta su muerte (1990). En el mismo afio recibe la maxima distincién
de la Generalitat de Catalufia, la Creu de Sant Jordi; en 1985, la Medalla Cas-
telao, de la Xunta de Galicia. R. Pifieiro es uno de los artifices de la Ley de
Normalizacion Lingtifstica. En el 1995 (post morten, y como una especie de ho-
menaje), la Xunta de Galicia crea el Centro Ramén Pifieiro para la Investi-
gacién en Humanidades.

La obra escrita y publicada de R. Pifieiro es mds bien escasa. Su labor de
indole socrdtica en la ‘mesa camilla’ —en la que sobre todo escuchaba, obser-
vando un sonoro silencio—, le rest6 tiempo para una mayor dedicacién a una
actividad ensayistica mds extensa y de mayor calado. Es Garcia-Sabell quién
interpreta esta dddiva silenciosa: “Para él —dice— las horas no cuentan.
Ramoén Pifieiro regala tiempo, como un petrucio regala bienes materiales.
Este es su regalo: dar siempre, entregarse siempre, escuchar siempre, aguan-
tar siempre a los demds. Y los demds casi nunca se dan cuenta de que tal des-
pilfarro cuesta caro, muy caro (...) He cavilado muchas veces que habrfa que
aislar al filésofo y montarle guardia para la defensa y la buena administra-
cién de su tiempo”'C.

A pesar de todo, Ramén Pifieiro ha dejado una serie de trabajos sustan-
tivos y significativos, como el ya citado A linguaxe ¢ as linguas (1967, reedi-
tado en 2008), Olladas no futuro (1974)"'; Filosofia da saudade (1984), que
recoge cinco trabajos publicados anteriormente: “Significado metafisico da
saudade”, 1951; “A saudade en Rosalfa”, 1952; “Para unha filosoffa da sau-
dade”, 1953; “A filosoffa e 0 home”, 1955; “Saudade e Sociedade, dimen-
siéns do home”, 1975'%; Da miiia acordanza. Memorias, (2002)"3. Pero no
quedarfa completa todavia la dimensién filoséfica y cultural de su pensa-
miento sin mencionar su labor como Profesor invitado por la Universidad de
Middelbury (Vermont, EE.UU) para impartir cursos sobre el pensamiento
espafiol (1966, 1970) y también su labor como traductor, en colaboracién
con Celestino Ferndndez de la Vega, del Cancioneiro de poesia céltica de Julius
Pokorny y de la conferencia de M. Heidegger Von Wessen der Warbeit —A esen-

19 GARCIA-SABELL, D., “Respuesta al discurso de ingreso”, en Ramén Pifieiro, A /inguaxe a as
linguas, 1967 (reedicién e introduccién de H. Monteagudo), Vigo, Galaxia, 2008, p. 117

1 PINEIRO, R., Olladas no futuro, Vigo, Galaxia, 1974
12 Idem, Filosofia da sandade, Vigo, Galaxia, 1984.

Y Idem, Da mifia acordanza. Memorias, Vigo, Galaxia, 2002.
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cia da verdade—, con un prélogo especial del propio M. Heidegger (1956)'4.
Con estas traducciones pretendia, no s6lo dar a conocer y difundir la poesfa y
el pensamiento europeo —abriendo Galicia en esa direccién—, sino también
demostrar que el idioma gallego era apto para la ciencia y para la filosoffa.
(Pero también esta labor de traduccién, difusién y apertura al pensamiento
europeo, especialmente de Heidegger, fue cuestionada por sus adversarios
politicos —caso de Méndez Ferrin—, al entender que utilizaba la jerga heideg-
geriana como un artilugio para justificar el retraimiento de la vida politica y
la huida del compromiso politico y social).?

Disefiada ya la figura de R. Pifieiro, a través de su biobibliograffa y de sus
avatares politicos—, conviene considerar, de forma mds detenida, las dos
dimensiones fundamentales de su pensamiento: la metafisica —plasmada sobre
todo en los estudios sobre la ‘saudade’— y la lingiifstica. El tema de la saudade
ya ha sido estudiado en profundidad tanto por autores gallegos como portu-
gueses (Afonso Botelho, Dalila Pereira, Manuel Couto, Alberto Abreu, Anto-
nio Braz Teixeira, Carlos Balifias, A. Torres Queiruga, Humberto Busto...).
Recientemente han sido publicadas las Actas del III Congreso Luso-Galaico
sobre la Saudade (los anteriores se celebraron en Viana do Castelo, 1996, y San-
tiago de Compostela, 2002), como homenaje a Dalila Pereira da Costa. Diga-
mos simplemente, en este momento, que el primer ensayo de R. Pifieiro titu-
lado “Significado metafisico da saudade” fue valorado por el cualificado autor
portugués, A. Dias de Magalh es, en términos muy positivos: “Ramén Pifieiro
(...) situa al saudosismo filoséfico en el panorama del pensamiento contempo-
rdneo y justifica la posibilidad y las caracteristicas de una filosoffa galaico-por-
tuguesa”'®. Y A. Torres Queiruga —estudioso del tema en profundidad y en
multiples dimensiones— subraya el significado y alcance de la ‘saudade’ en tér-
minos bien expresivos: “Sin negar la autonomia y el valor intrinseco de la pre-
ocupacién filoséfica por la ‘saudade’, su intencién mds vital estaba en ponerla
al servicio de Galicia, de la recuperacién de su dignidad, de la construccién de
su identidad y de homologacién con la cultura més avanzada de Europa”!’.

4 HEIDEGGER, M., Von Wessen der Warheit (traduccién al gallego de C. Ferndndez de la Vega y
R. Pifieiro) Vigo, , Galaxia, 1956).

1> MENDEZ FERRIN, X. L., "Préctica da apraxia. Unha descricién do modo politico de Ramén
Pifieiro”, A Trabe de Ouro —Publicacién Galega de Pensamento Critico—, tomo, II, ano XX,
Vigo, 2009, pp. 209-220. Cfr. Ibid., Axeitos, X. L., “Dous discursos para un pais: As confli-
tivas relaciéns entre Ramén Pifieiro e o Consello de Galiza”, pp. 181-2008.

16 Dias DE MAGALH ES, A., “Da histéria 2 metafisica da saudade”, Revista Cidade Nova, Lisboa
(1954), pp. 4-5-

7 TORRES QUEIRUGA, A., “Pifieiro e a filosoffa da saudade”, Grial, n. 181 (2009), p. 45.
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La segunda dimensién del pensamiento de R. P. (para nosotros, la primera
en este momento) es la lingiifstica. Aparece expresada en tres fases: a ) “A lin-
gua, sangue do espirito” (1952); b) A linguaxe ¢ as linguas (1967); ¢) Carta a
D. Manuel Rodrigues Lapa (1973) y otros articulos de menor alcance.

a) En la primera de ellas, la lengua gallega se muestra como un elemen-
to configurador de identidad colectiva del pueblo. Habla de pueblo, no de
nacion, en el marco de una concepcién roméntico-organicista y esencialista
de la colectividad. Cada pueblo posee un espiritu colectivo, una unidad intima
y trascendental (la presencia de Herder y de Humboldt es manifiesta). R. Pi-
fieiro no apuesta por la comunidad étnica, basada en la sangre, sino por una
comunidad o hermandad espiritual, que se basa en la lengua, que es la san-
gre, pero del espiritu.

b) La segunda fase (A /inguaxe ¢ as linguas) constituy6 en su dia el discurso
de ingreso de Ramoén Pifleiro en la Real Academia Gallega. Es el ensayo mds
completo. “El lenguaje como tal —dice— es una facultad del hombre. Y del
mismo modo que el concepto de Humanidad sélo alcanza realidad viva a tra-
vés de los numerosos pueblos que la componen, el concepto de lenguaje s6lo
alcanza realidad viva a través de las lenguas que se hablan (...) La realidad del
lenguaje son las lenguas”. Desde un punto de vista ontolégico, la plenitud del
ser, su riqueza intrinseca, exige la pluralidad expresiva para manifestarse. “Una
lengua Gnica no podria manifestar toda su riqueza. Cada lengua es una mani-
festacién, una original revelacién del ser”!8. Lenguaje y lenguas forman una
dualidad que pone de relieve las dos partes, o mejor la dialéctica, que consti-
tuye el eje vertebral del discurso: lo ideal (o abstracto), que es el lenguaje, y lo
concreto, que son las leguas; distincién o consideracién que viene a plasmar la
teorfa del universal concreto de Hegel: no hay universales abstractos, o pura-
mente formales, aislados, sino s6lo universales concretos. Por medio del len-
guaje, el hombre se diferencia de otras especies animales, porque “...del mis-
mo modo que elaboramos nuestra antropologfa partiendo del concepto de
homo-sapiens, podriamos elaborarla partiendo del concepto de homo-loguens.
Serfa, quizds, un punto de partida mds riguroso. Porque es justamente la pala-
bra, la facultad locutiva, la que le d4 al hombre su peculiaridad ontolégica”"?.
Y esto es asi porque la palabra supone para el hombre una cuddruple libera-
cién: primero, le libera de su dependencia sensorial con la realidad; segundo,
de la dependencia temporal con el presente; tercero, de la dependencia instin-
tiva con la especie; y, cuarto, de la dependencia psicoldgica con la colectividad.

'8 PINEIRO, R., A linguaxe e as linguas, O. c., pp. 73-74.
Y Ibid., p. 67.
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De ah{ se deriva su importancia para el hombre que, por medio de la palabra,
es capaz de convertir el medio (natural) en ‘mundo’, de tal forma que “el mun-
do es, en rigor, una creacién del hombre (...) La diferencia que hay entre
‘medio’ y ‘mundo’ se corresponde con la diferencia que hay entre el hombre y
las demds especies biolégicas (...). Por eso tiene un profundo sentido hablar
del homo-loquens cuando pretendemos fundamentar una antropologia”?. Es
decir, que por medio del pensamiento, del lenguaje y de la palabra, el hombre
puede objetivar simbdlicamente la realidad natural, incluso su propia realidad;
y por medio de esta objetivacién es creador de una realidad cultural; funcién
transformadora semejante a la que Hegel le atribufa al trabajo del esclavo: ser
capaz de transformar la Nasur en Welt. Pero el lenguaje —que en cuanto facul-
tad es universal— cristaliza en una multiplicidad de lenguas, que vienen a ser el
resultado de la actividad y de las experiencias de cada pueblo concreto; lenguas
que constituyen, a su vez, la personalidad del mismo pueblo, una personalidad
colectiva. Por eso es tan relevante la funcién del lenguaje, de la lengua y de la
palabra; por eso, su tratamiento es susceptible de distintos enfoques (antropo-
l6gico, sociolGgico, etnoldgico y psicoldgico), adquiriendo una notable presen-
cia en la filosoffa contempordnea.

Una vez que ha resaltado la importancia del lenguaje y de haber consi-
derado su significacién antropolégica a través de las lenguas concretas en
que se realiza, R. Pifieiro cree estar en condiciones de preguntar: “;Qué ocu-
rre con nuestra lengua? ;Cudl es la actitud del pueblo gallego respecto a su
lengua?. Bien podemos reparar un poco en este problema, en el que inter-
vienen varios factores de confusién que debemos aclarar”?!. Quizis conven-
ga detenernos en tres prejuicios que, para identificarlos, les llamaremos:
socioldgico, lingiiistico e ideoldgico.

E! prejuicio socioldgico tiene su origen en las vicisitudes histéricas por las
que ha pasado el idioma gallego. Durante siglos fue relegado (cuando no
prohibido) por el poder politico, siendo reducido a la condicién de una len-
gua oral-popular, a una lengua coloquial, causdndole una profunda discrimi-
naci6én y un complejo de inferioridad social —“tan arraigado en el alma galle-
ga” %2, De este complejo se derivan dos tipos de servilismo: el resignado y el
mimético, que son dos graves taras psicolégicas del pueblo gallego.

E! prejuicio lingiiistico, que se traduce en una postura escéptica —con
diversos matices—, duda de la capacidad literario-comunicativa del idioma

2 bid., p. 70-71.
2 1bid., p. 75.
2 Ibid., p. 77.
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gallego, apoydndose en una serie de hechos, que se pueden reducir a tres: el
polimorfismo dialectal, la anarqufa ortogréfica y el desprestigio social. Res-
pecto al primero, se trata de un retraso técnico que se podrd superar en un
plazo corto de tiempo, tan pronto como nuestra Academia considere factible
establecer normas de unificacién y nuestros escritores se impongan en la len-
gua literaria. Respecto al segundo (la anarquia ortografica), se superard de la
misma manera, porque es todavia menos sustancial que el anterior. “Tanto la
unidad normativa, como ortogrifica son, digamos, la vestimenta externa del
idioma, su ornato”. Y el tercero (el desprestigio social) es el mds dificil de
resolver; es un problema realmente grave: “...sobre la base de un sentimiento
colectivo de inferioridad, heredado generacién tras generacién, act(a la pre-
sién castellanizante de los periédicos, de la radio, de la televisién, de la escue-
la y ahora de la Iglesia”. Pese a todo, R. P. piensa que una valoracién mode-
rada de la situacién no agudiza el escepticismo, porque se vienen produ-
ciendo una serie de hechos significativos que van a favorecer al idioma
gallego, p. e., la introduccién del gallego como materia oficial de estudio
en la Universidad; el espiritu social de nuestro tiempo —que creard la plena
identificacién moral de las minorfas cultas con la masa popular de nuestro
pueblo—. R. P. piensa que “la realidad de la justicia social en Galicia exige
dos cosas: redimir espiritualmente al pueblo de su complejo de inferioridad
—para que pueda ser realmente un pueblo— y redimirlo materialmente de su
atraso econémico para que pueda vivir dignamente”?’. Y continta apuntan-
do mids hechos, como el inicio de colaboracién de los medios de comunica-
cién a favor del prestigio cultural y social; la resolucién de la contradiccién
pedagdgica (hablar en una lengua y escribir en otra), segin las pautas uni-
versales del bilingiiismo, y el cambio de actitud pastoral de la Iglesia galle-
ga (que habfa declarado al castellano —en contra del espiritu del Vaticano II-
como lengua ‘verndcula’ en Galicia); pero en la actualidad dicha actitud no
responde mds que a una situacién transitoria. “El impulso renovador y vivi-
ficador del Concilio no hizo mds que comenzar”.

Finalmente, e/ prejuicio ideoldgico, que va asociado a un tipo de credo que
“en nombre del progreso rehuye la pluralidad idiomdtica al pensar que debe
ser sustituida por la riqueza de una de una tnica lengua universal”>4, Esta es
la actitud del ideblogo supuestamente progresista. Pero, “el concepto de
‘progreso’ sélo tiene sentido verdadero si estd referido al hombre, si equivale
al enriquecimiento del patrimonio material y espiritual del hombre en

B Ibid., p. 87.
% Ibid., p. 89.
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orden a las posibilidades de realizacién de su propio ser.” El ‘progreso’ signi-
fica enriquecimiento de los valores humanos en los distintos niveles de su
sutil y compleja totalidad. No significa simplificacién sino complejidad
cada vez mds sutil. La técnica y la cultura no son la misma cosa. La técnica es
un producto de la razén. La cultura es una creacién del hombre en cudnto
totalidad compleja. El error del idedlogo pseudo-progresista consiste en
tomar una cosa por la otra”. En definitiva, “el pueblo es la unidad natural de
convivencia, la ‘cultura’ es su forma y la ‘lengua’ es su vehiculo (...) La
Humanidad se realiza a base de los pueblos, a través de las culturas y a través
de las lenguas, o sea, a través de la pluralidad, de la diversidad y del cambio
continuo”?’.

Y termina transmitiendo (de modo moderadamente optimista) un men-
saje, una misién y un compromiso: “Nuestra misién consiste en hacer que esa
realidad original alcance su plenitud. Somos los responsables de que prospere
o fracase una creacién que la vida humana expresa a través de nosotros (...)
Nuestro destino —nuestra responsabilidad— es cultivarla y ofrecerle sus frutos
originales al patrimonio cultural humano”?°.

c) La Carta a M. Rodrigues Lapa (1973) —y otros escritos menores ante-
riores, como “Unha nova revolucién na nosa lingua”, 1970; y “O menospre-
cio social da lingua”, 1972— representan un tercer momento clarificador de
su pensamiento lingiifstico. En la Carta desarrolla con mds calma y precisién
la idea de que el idioma (y su implantacién en el dmbito de la cultura) estd
vinculado o asociado a su urbanizacién (asociacién que estd en la linea de la
sociolingiifstica actual). Con esta Carta R. P. responde a un trabajo de
Rodrigues Lapa publicado en la Revista Cologuio-Letras titulado “Recupera-
¢do literaria do galego”, en el que mostraba su preocupacién por el gallego
en tres cuestiones: el pesimismo por la desaparicién del gallego; la situacién
del gallego como lengua literaria y la opcién portuguesa (de la graffa portu-
guesa) como solucién dnica para el gallego escrito. Ramén Pifieiro va con-
testando a cada uno de estos problemas. Respecto al primero (desaparicién
del gallego) precisa que la actitud pesimista estd basada en la identificacién
de la lengua gallega con la cultura oral, campesina; identificacién que sélo es
vilida para un periodo de tiempo histérico de nuestra lengua, pero no para
toda la historia en la que, de modo muy general, se podrian establecer tres
periodos, cada uno con su peculiaridad cultural: “...en el primero —de varios
siglos—, el gallego fue una lengua con pleno desarrollo cultural, de una rique-

% Ibid., p. 95.
26 Ibid., p. 96.
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za social de mdximo prestigio (de usos literarios, juridicos, administrativos y
politicos), que “trascendia el drea geogrifica de Galicia y dominaba en las
Cortes de Leén y de Castilla, en las que Alfonso IX, Fernando III y Alfonso X
fueron protectores o cultivadores entusiastas de nuestra lengua”’. Es eviden-
te que “el gallego no aparece en la historia como una lengua ‘rural’, plebeya,
sino como una lengua de pleno desenvolvimiento cultural y mdximo presti-
gio social”. En el segundo perfodo —también de varios siglos—, la evolucién
(e imposicién) de la lengua espafiola hizo que el gallego dejase de ser lengua
escrita, y que como lengua hablada fuese perdiendo gradualmente su anti-
guo prestigio social (en otros lugares R. Pifieiro recuerda que en Galicia,
desde los Reyes Catdlicos, se llev adelante una triple imposicién uniforma-
dora: la lingiiistica, la politica y la religiosa). En el caso concreto de la len-
gua precisa que “la alfabetizacidn, al prescindir de la lengua hablada por la
mayoria, dio lugar a esta deturpadora dicotomia: que los gallegos hablan en
una lengua y escriben en otra distinta”?. Esta situacién lleva consigo una
doble amenaza: “la del triunfo de la cultura escrita sobre la cultura oral y la
de la crisis de la cultura agraria, campesina, frente a la cultura técnico-indus-
trial”. En el tercer periodo se produce una verdadera revolucién (frente a las
amenazas anteriores, que venfan de afuera), operada en la misma lengua y
que va a establecer un nuevo periodo, a partir de la segunda mitad del siglo
XIX, en que una minoria intelectual, de la que fueron portavoces iniciales los
poetas, “acomete la empresa de hacer del gallego una lengua literaria, de
convertir al gallego hablado en legua de cultura escrita”®. “El punto de par-
tida era una lengua asfixiada, desprestigiada, reducida a los usos coloquiales
de la vida rural. Hoy es una lengua escrita en condiciones de asumir todas las
necesidades expresivas de la creacién espiritual”. La gran batalla que hoy estd
librando el gallego es la conquista de la plenitud cultural y con ella la con-
quista de la Galicia urbana”. Y ante la dimensién de esta contienda R. Pifiei-
ro declara: “Los que se fijan en el constante debilitamiento del gallego rural,
de la cultura oral, campesina, son pesimistas; los que nos fijamos en el vigo-
roso progreso de la revolucién cultural del gallego en los Gltimos decenios,
somos optimistas”>’. En definitiva, R. P. reduce los avatares histéricos del
idioma gallego a tres momentos —que otros autores, entre los cuales me
cuento— aplican a la Historia de Galicia: La Galicia ez 57 (la medieval); la

27 Olladas no futuro, O. c., p. 262.
 [bid,, p. 263.
 Ibid., p. 265.
0 Ibid., p. 269.
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Galicia fuera de 57 (la alienada, de los siglos xv al xvin) y la Galicia en 57y para
s, restaurada y reconciliada consigo misma (desde la segunda mitad del si-
glo X1x hasta nuestros dfas). Esquema simple, pero que funciona, por lo me-
nos a nivel didédctico-expositivo.

En segundo lugar, R. P. responde a las grandes reservas y reparos respec-
to a las posibilidades literarias del gallego. Y le pregunta a R. L. que es lo que
ha motivado su cambio de actitud, pues hace veinte afios era optimista y
decia “estamos llegando a la fijacién del gallego literario”. “Ahora resulta que
es Vd. un pesimista”. “;Qué ocurrié durante esos veinte afios? Espero
que esté de acuerdo conmigo si digo que en estos veinte afios el cultivo lite-
rario del gallego alcanzé un desarrollo excepcional”. A juicio de Ramén
Pifieiro en Rodrigues Lapa se ha producido un cambio tan simple como sor-
prendente: “hace veinte afios cuando hablaba del gallego literario, pensaba en
el gallego; ahora, cuando hablaba del gallego literario, piensa en el portu-
gués”!. No obstante, R. Pifieiro reconoce que esta “acrobacia sofistica” no es
intencionada, sino que es el resultado de un prejuicio sincero: “que el gallego
literario es (...) el portugués. Ahora bien, nuestro amigo sabe muy bien que
“ninguna lengua estd incapacitada de suyo para convertirse en una lengua
literaria. Depende de que sea o no cultivada literariamente vy, sobre todo, de
que cuente con cultivadores de talento creador y sensibilidad artistica” (y en
Galicia los hay desde hace mds de cien afios, p. e. por mencionar algunos
casos, Rosalfa, Pondal, Curros, Cabanillas, Manuel Antonio, Pimentel —
entre los poetas—, o Castelao, Risco, Otero Pedrayo, Cuevillas, Dieste, Cun-
queiro, Fole, Blanco Amor, Garcfa-Sabell, Rof Carballo, C. Ferndndez de la
Vega —entre los narradores y ensayistas). Y contesta también a la tercera
cuestién, de forma clara y contundente: ¢el portugués, gallego literario?.
“Cabalgando por encima de la voluntad de pervivencia del gallego y cerran-
do los ojos a la realidad de sus logros y posibilidades literarias concluyé que
la solucién —la salvacién— de los gallegos que quieran seguir siendo cultural-
mente gallegos es (...) escribir en portugués”. Ese paso resuelve todos los pro-
blemas de la cultura gallega, que, ademds, tendria, dentro de veinte afios,
200 millones de lectores y, dentro de cincuenta, 400 millones”??. R. Pifieiro,
una vez mds, reconoce que estas ideas estidn inspiradas en una generosidad
fraternal, pero, al mismo tiempo, comprueba que un radical idealismo le sir-
ve de base, con el grave inconveniente de que “la realidad es poco idealista”.
Lo que ocurre en Galicia es que el gallego “no tiene voluntad de morir (...)

3 Ibid., p. 272.
2 Ihid,, p. 275-76.
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La alternativa que nos impone la Historia no es el gallego/portugués, sino el
gallego/castellano. En esa alternativa, el portugués literario actual no puede
sustituir al gallego ;Me comprende mi amigo”. Ademds, “los gallegos no
tenemos voluntad de renunciar a nuestra lengua como lengua literaria. Es en
nuestra lengua en la que mejor podemos expresar y comprender la realidad
vital y la realidad espiritual de nuestro mundo”?. Por lo demds, estamos
totalmente de acuerdo en que el gallego y el portugués son radicalmente la
misma lengua (en la etapa medieval, se entiende); pero luego hay otras dos
etapas, la moderna —en la que esa historia comin se diferencia en dos len-
guas, el gallego y el portugués—, y una tercera, en la que ya no son dos, sino
tres, las lenguas que se derivan del tronco comun: el gallego, el portugués y
el brasileiro. En conclusién: si hoy, al cabo de dos siglos, esa lengua se rami-
fic6 en tres variedades, el tronco o nicleo es comin a las tres. Y estamos de
acuerdo en que cada vez debe incrementarse mds el intercambio cultural; y
estamos también de acuerdo en las actitudes de acercamiento a esas lenguas,
manteniendo la identidad cultural de cada una. “Pero serd un acercamiento
desde el gallego, no renunciando al gallego” 4.

Para concluir. Treinta afios después del ingreso de R. P. en la Real Acade-
mia gallega, otro académico, Antén Santamarina, pronuncia su discurso
sobre “A linguaxe e as linguas. Ramén Pifieiro ‘revisitado’ 6s 30 anos do seu
ingreso na Real Academia Galega”®’; es decir, un discurso sobre la aportacién
y limitaciones —aspectos positivos y negativos, luces y sombras— del pensa-
miento lingiiistico de R. Pifieiro. Resumiendo, hay que reconocer como posi-
tivos los siguientes aspectos: el ser la primera obra (un precursor) de la socio-
lingtifstica gallega; la importancia del papel otorgado a la lengua respecto a
su funcién diferenciadora y también configuradora de la Galicia del futuro
(“duefia de sus recursos, al servicio de sus hijos”) y, en esta dimensién, su fir-
me conviccién —como si fuera un dogma— de que, del mismo modo que F. Pe-
ssoa afirmara “a mifia patria é a lingoa portuguesa”, R. Pifieiro afirma: “a lin-
gua é a bandeira da nosa solidaridade moral, e a solidaridade é a base impres-
cindible do noso progreso, do noso desenrolo, do noso desenvolvemento
material e espiritoal”3°—; la descripcién de los prejuicios histéricos de la len-
gua gallega (de tipo socioldgico, lingiifstico e ideolégico), asi como las graves

 Ibid., p. 277.
4 Ihid., p. 279.
3> SANTAMARINA, A., Ramdn Pifeiro ‘revisitado’ ds 30 anos do sen ingreso na Real Academia Gale-

ga, Real Academia Galega, A Corufia, 1998.

36, “O menosprecio social da lengua”, en Olladas no futuro, pp. 258-260.
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taras psicoldgicas derivadas: el servilismo resignado y el servilismo mimético,
y el andlisis somero de la represién lingiifstica. Pero, como es obvio, la ‘revi-
sita’ realizada treinta afios después (1998) pone de manifiesto algunas limita-
ciones o aspectos negativos (que a dfa de hoy se podrian incrementar); p. e., el
pasar por alto —cuando analiza la contraposicién cultura escrita o urbana/cul-
tura oral-rural— el fenémeno de la sustitucién lingiiistica (el abandono del
idioma por parte de gallego-hablantes y la extensién de los castellano-hablan-
tes; fenémeno preocupante que ya hace afios analizaba J. Alonso Montero en
su obra Informe dramdtico sobre la lengua gallega®’. El mapa sociolingiifstico de
Galicia, referido al 2004, elaborado por la R.A.G. y dado a conocer reciente-
mente por la Mesa por la Normalizacién Lingiiistica muestra que “el porcen-
taje de gallego-hablantes cay6 del 61 al 39 % en sélo doce afios”. Otra limi-
tacién es el no hablar del problema de la relacién #ds (los gallegos)/ outros (los
castellanos), porque para él sélo existia una comunidad, eso si, partida en dos
formas de comportamiento, correspondientes a la Galicia rural y a la Galicia
urbana; el optimismo (moderado) del autor respecto al futuro del idioma
gallego, basado en una lectura parcial de la historia de Galicia; optimismo
que tiene que vérselas con un reto emergente: enlazar y competir con una cul-
tura de masas. Posiblemente el optimismo que modula su discurso, de modo
consciente, era una forma de interpelacién dirigida a todos los gallegos, espe-
cialmente a los mds activos, para que asumiesen la descripcién de la situacién
que él ofrecia, y actuasen en consecuencia. Adn se podrian consignar algunas
ambigiiedades mds, por ejemplo, la falta de distincién clara entre ‘etnia’ y
‘nacién’, aunque Pifieiro se inclina mds bien por el etnicismo (él afirma que la
lengua es la sangre del espiritu), y no por el nacionalismo. Este matiz diferen-
cial lo capta claramente Guido Barbina, citado por A. Santamarina, en su obra
La geografia delle lingue: lingue, etnie e nazioni nel mondo contemporaneo (1995)%.
También olvida —o no toma en consideracién— la necesidad de asimilacién que
tienen los individuos en minorfa para la promocién social, como tampoco se
entiende la afirmacién de que el bienestar futuro de un pueblo dependa sobre
todo de la dignificacién cultural y social de la lengua, o que el dialectismo y la
anarquia ortografica sean como vestimenta externa, por tanto no importante,
del leguaje, cuando todavia hoy el problema no estd resuelto del todo. En fin,
que treinta aflos después (ahora mismo serfan cuarenta), “para nosotros —pien-
sa A. Santamarina— el gallego tiene que pasar todavia por otras pruebas, entre

37 ALONSO MONTERO, J., Informe dramdtico sobre la lengua gallega, Madrid, Akal, 1973.

38 BARBINA, G., La geografia delle lingue: Lingue, etnie ¢ nazioni nel mondo contempordneo, Roma,
Carocci, 1995.
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ellas la de ser traducido a otras lenguas, las culturalmente més importantes: el
inglés, el alemdn, el francés y, a lo mejor, el ruso (...)". Ahora bien, también
hay que reconocer que “en lineas generales el gallego no estd mucho mds retra-
sado en el plano de la elaboracién de lo que cualquier otra lengua moderna”. Y,
se puede afadir, diez afios después de la ‘revisita’ que en Galicia no se ha
impuesto el ‘bilingiiismo arménico —con el que sofiaba R. Pifieiro-’, sino
que continta ddndose una situacién de ‘diglosia’ (A. Figueroa, Diglosia e tex-
10°°): la presencia en un pafs de dos lenguas, de las cuales una goza de privi-
legios sociales o politicos superiores a la otra (y digase lo que se diga, en
Galicia, la lengua privilegiada es todavia el castellano; quien corre peligro
realmente es el gallego). Conviene recordar, al respecto, que en 1983 el Par-
lamento de Galicia aprueba la Ley de Normalizacién Lingiifstica— el ponen-
te es precisamente R. Pifieiro—; en el 2004 (gobernando D. Manuel Fraga),
se aprueba el Plan General de Normalizacién Lingiifstica; en 2007, el
Decreto do Galego no Ensino; actualmente, se habla (mejor hablan los
gobernantes politicos) de “bilinguismo cordial”, pero, de momento, se estd
generando un sentimiento no precisamente de cordialidad, ni de consenso.
Los tiempos dirdn. En cualquier caso —y como conclusién—, R. Pifieiro con-
fesaba ser “gallego por nacién, espafiol por historia, europeo por cultura”.

II

Isaac Diaz Pardo: e/ ensayo de tipo ético-empresarial y cultural. A parte de las
razones objetivas de seleccién de este personaje, estd también el hecho de que
el Area de Pensamento do Seminario de Estudos Galegos fue creada en 1995,
a instancias de un grupo de profesores de filosoffa, entre los que nos encontra-
mos M. Gonzilez y yo mismo. Esta Area programé una serie de Cadernos de
Pensamento, con cinco ensayos publicados (Curso de Estética Fenomenoligica.
Vol. I: “El hechizo del ser. Los conceptos fundamentales del método Fenome-
nolégico”. Vol. II: “Elogio del Placer estético. Prolegémenos para una teoria
Fenomenoldgica de la experiencia estética, de Nel Rodriguez Rial*; Pensar en
Galicia. ldentidade na diferencia, de Xosé Luis Barreiro®'; Galicia en Europa. El

39 FIGUEROA, A., Diglosia e texto, B. Xerais, Vigo, 1988.

4 RoDRiGUEZ RIAL, N., Curso de Estética Fenomenoldgica. I: El hechizo del ser. Los conceptos
fundamentales del método Fenomenoldgico”, Ediciés do Castro, Sada-La Corufia, 2000. II:
Elogio del placer estético. Prolegémenos para una teoria Fenomenolégica de la experiencia
estética, Edici6s do Castro /Universidad de Santiago, 2000.

41 BARREIRO BARREIRO, X. L., Pensar en Galicia. Identidade na diferencia, Ediciés do Castro,
2001.
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lugar de las Artes Pldsticas en la Politica Cultural de la Xunta, de Lourdes Mén-
dez*?; y Galicia Borrosa: un ensayo borroso, de Santiago Lamas)®. En estos
momentos la serie estd interrumpida por razones de tipo econémico-estructu-
ral (a lo que aludiremos mds adelante). Pero, sobre todo, queremos dejar cons-
tancia de nuestro reconocimiento a Isaac Diaz Pardo por su comportamiento
y compromiso ético insobornable.

Isaac Diaz Pardo nace en Santiago (1920), en calle das Hortas, casa de la
Tumbona. En el taller de su padre (escendgrafo y cartelista) entra en contac-
to, desde muy joven, con significadas figuras el galleguismo (como Castelao,
A. Casal, L. Seoane), a las que —llevado de un entusiasmo juvenil, propio de
un militante en las Juventudes Socialistas Unificadas—, llega a considerar
como demasiado culturalistas y poco comprometidas con la restauracién
politica de Galicia. A los dieciséis afios sufre el trauma de la guerra civil (en
realidad es —y serd siempre— un ‘adolescente de la guerra’); a finales de julio
de 1936 su padre es detenido y encarcelado; en el mes de agosto es fusilado
en Palas de Rey. A Raiz de esto, su madre, afectada por una enfermedad de
cancer, pierde la consciencia, que no recuperard hasta su muerte en 1938.
Dfaz Pardo y su hermana son recogidos por dos tios, que los esconden en sus
casas en La Corufia. Fueron ellos, los tios, los que —para que no le buscaran y
para salvarle la vida— difundieron la noticia de su alistamiento en el ejército
rebelde —nacional-franquista— (noticia errénea recogida en el libro de Jean
Flory “ Galice sous la botte de Franco: episodes de la terrenr blanche dans les pro-
vinces de Galice, vapportés par ceux que les ont vécus —1938—; noticia que el mis-
mo Diaz Pardo desmiente, indicando que era posible que ‘tal invencién par-
tiese de mi misma familia, para que no se preocuparan de buscarme’).

La experiencia de la guerra civil fue realmente traumdtica para Dfaz Par-
do: sus padres muertos, ambos a la edad de 47 afios; parte de los amigos de
su padre fueron fusilados; otros, se vieron en la necesidad de exiliarse; otros
tuvieron que claudicar o abjurar de sus ideas para poder sobrevivir. Su juven-
tud quedard marcada por la tragedia familiar, la miseria material, la sospe-
cha permanente de ser un republicano enemigo del régimen, y por un cierto
‘sentimiento de de culpabilidad’, relativo a la muerte de su padre (senti-
miento distinto, por supuesto, del de S. Kierkegaard, que era un sentimien-

42 MENDEZ, L., Galicia en Europa. El lugar de las Artes Pldsticas en la Politica Cultural de la Xun-
ta, A Corufia, Ediciés do Castro, 2004.

B Galicia Borrosa: un ensayo borroso, A Corufia, Ediciés do Castro, 2004.

4 Galice sous la botte de Franco: episodes de la terreur blanche dans les provinces de Galice, rapportés
par ceus que les ont vécus, Paris, 1938 (hay traduccién espafiola en I. Alvarellos, Santiago de
Compostela, 2005).
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to pasivo, heredado de un pecado cometido por su padre; en el caso de Diaz
Pardo, se trata de un sentimiento activo, al sentirse el mismo culpable de lo
que le habfa ocurrido a su padre). Lo confiesa mds tarde: “Pese a que yo viv{
siempre con un sentimiento de culpabilidad en la sospecha de que mi padre
muri6 para salvarme a mi, o pagé por mi deudas que yo podfa tener, creo que
es evidente que hice todo lo posible por superar el trauma y enterrar todo
sentimiento, mirando cara adelante, poniendo por encima de todo una espe-
ranza para el futuro, para ayudar a vivir a todos; un futuro que construir sin
olvidarse de la historia, pues serfa malo un futuro construido sobre una his-
toria mentida u olvidada, tan mala y tan falsa que, tarde o temprano, habria
que dinamitarla o hacerla saltar por los aires. Nadie podrd decir que presu-
mi, en algiin momento, de ser hijo de Camilo Diaz” (Sargadelos, Noviem-
bre, 1985). Terminada la guerra se traslada a Madrid y se matricula en la
Escuela Superior de Bellas Artes (lo que realmente queria estudiar era arqui-
tectura, idea que abandona por motivos econémicos). Se licencia en la espe-
cialidad de Dibujo y Pintura. Seleccionado por la Escuela, y becado, partici-
pa en un Congreso de Arte en Italia, circunstancia que le permite visitar
diversos museos en Roma, Siena y Florencia. Posteriormente es becado para
ampliar estudios de Arte en Barcelona, llegando a ejercer de profesor auxiliar
en la Escuela de Sant Jordi (1942-43). A partir de esas fechas se dedica casi
exclusivamente a la pintura y a realizar diversas exposiciones en La Corufia,
Madrid, Londres y Barcelona. Y cuando parecia que se consagraba como pin-
tor (la critica le era muy favorable, ya que le consideraba como el valor mds
en alza de la pldstica gallega de su tiempo) decide abandonar la pintura
(1948), de una forma incomprensible. A partir de la década de los cincuenta
—afio por cierto de la fundacién de la Editorial Galaxia y del comienzo del
retraimiento de R. Pifieiro— s6lo tomard parte activa en alguna exposicién
colectiva y con cardcter testimonial. Son varias las razones de este abandono
que comenzd a fraguarse en un viaje a Londres, 1946, al entrar en contacto
con los politicos espafioles exiliados, y que el mismo explicard mds tarde en
O meu cabalete:

Tu, mi caballete, aguardabas imdgenes jerolificas de linea y colores discu-
rriendo entre los hombres y mujeres de mi tierra. Querfas ser testigo de las
gentes que nos rodean en este barrio. Ni decorativo, ni imaginativo, ni siquie-
ra sutil. Querfas ser testimonio humilde y recio de unas gentes que cumplen
su destino en la vida, hijos de un impulso que no tiene solucién; que se pueden
atascar, que se pueden enfrentar unos con otros y producir convulsiones y hon-
dos sentimientos, pero la direccién con la que pasan por la vida a nadie enga-
fia. Tu, lienzo, aguardabas como agua el jerolifico que forman a nuestro alre-
dedor, en este invierno de 1954, esas direcciones. Mi ruindad te herfa porque
los hombres poderosos de las villas me llamaban para pintar sus caras en los
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lienzos, el brillante en su mano recostada en el brazo del sillén, la corbata de
seda natural sobre la camisa de hilo puro; las mujeres burguesas en traje de fies-
ta con fondo de estancia palaciega, y con el sincero deseo de ser de los que de-
sean agacharse detrds de los trajes y caretas mis cuadros tenfan también que ser
testigos y retrataban lo que miraban. Los ricos de nuestras villas eran asi, y yo
era una cdmara oscura que pintaba por cuatro cuartos lo que me mandaban.
También me llamaba otro mundo, bien nuevo, lleno de colores y lineas, inteli-
gente e imaginativo que medraba en las grandes villas de Europa. Estaba asom-
brado y el asombro me llevaba lejos. El hambriento estaba en mi cuando los
cuartos lo compraban pero también resbalaba el hombre asombrado frente a las piruetas
quintaesenciadas que hacia el genio humano. Y mi alma padecia dentro de mi
ruindad porque otra vida quedaba en mi tierra, que era la que me correspon-
dfa, y llegaba a m{ ensordeciéndome como un rio lanzado; y me cansé de los
ricos con sus trajes y adornos, del canto de rana de sus impuestos y de su bien
gobernada sordera; y llegué a cansarme hasta del genio requintado del hombre
si no resolvia mi problema. Pensé que no tenia razén para mi pintar aquello, y
cambié de profesién para librarme de mi ruindad. Ahora voy a atrapar gentes
de las que td, mi caballete, quieres que desnude en los lienzos. Bajaré a Osedo,
a Samoedo, y a las Leixelas; subiré al Loureiro, a Sofieiro y al Castelo, o aqui en
el Castro, en Lubre o en las Arcas, he de encontrar aquellas que td me recla-

mas®.

Pero esta decisién de abandonar la pintura tiene que ver también con el
rechazo a participar en la decoracién del Valle de Los Caidos. El director del
Museo del Prado (Soutomayor) le habfa transmitido un mensaje: ‘El Caudi-

llo se interesa por Usted’. Diaz Pardo declarard més tarde (1986), de modo
duro y crudo, en una entrevista concedida a J. L. Castro

Me arrinconé yo mismo. Me arrinconé porque odio el oportunismo. Por eso
abandoné la pintura. Lo hice cuando Franco me invit$ para pintar el Valle de
los Caidos. Esto es la primera vez que lo digo. Yo preferia cortarme una mano
antes que colaborar con el régimen de Franco en el Valle de los Caidos.

Dimensidn empresarial (rama de la cerdmica). Después de abandonar la
pintura, se instala en el Castro de Samoedo (Sada), en donde realiza unas
instalaciones adjuntas a un pazo y establece un laboratorio de formas para
estudiar la misma materia (el caolin) que habia utilizado el Marqués de Sar-
gadelos —Raimundo Ibdfiez— para fabricar loza de estilo inglés. El resultado
fue positivo, y de este modo se constituye la Fibrica de Cerdmicas de O Cas-
tro, no sin ciertos problemas para conseguir el suministro del caolin de

% “Unha presa de dibuxos feita por I. Diaz Pardo, de xente do seu rueiro” (1956), en Un pro-

xecto sociocultural para Galicia , 1990, p. 215.
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Burela (que era absorbido casi en su totalidad por la empresa alemana
Rosenthal).

Y de Sada a Buenos Aires. En 1954 es invitado por Nifiez Bua, exiliado,
para visitar Argentina e instalar otra fdbrica de cerdmica en Buenos Aires.
En primera instancia rechaza la idea, pero al afio siguiente —considerando
que aqui tenfa dificultades para obtener el caolin, y por la asfixia politica del
franquismo—, viaja a Argentina, en donde el clima politico —después de la
caida del peronismo— era mds respirable. Asi funda, en colaboracién con Lufs
Seoane, la fdbrica de porcelanas La Magdalena, a unos cien kilémetros de
Buenos Aires. Es ahi donde conciben la idea de la creacién de un Laboratorio
de Formas; idea que se ve frustrada por motivo del golpe militar que depuso
al Presidente Frondizzi (1962). Diaz Pardo fue el director de la fabrica desde
1955 hasta 1968, llegando a realizar veinte viajes a la Argentina en ese peri-
odo de tiempo; de este modo se establece un puente de comunicacién con el
‘exilio como didlogo™®. Tal estancia en Argentina, ademds de la experiencia
empresarial, le supone a Diaz Pardo, el reencuentro con la Galicia del exilio
y con los exiliados, especialmente con Lufs Seoane, a quién habfa conocido,
cuando tenfa quince afios, en los talleres de su padre. Recuérdese que, a la
altura de 1940 (cuando Castelao se dirigia a la Argentina, después de haber
realizado un viaje de propaganda a favor de la Repiiblica por Norteamérica y
por Cuba y decfa que iba “al encuentro de la Galicia ideal que es la mejor
patria que hoy se me puede ofrecer”), el nimero de gallegos —exiliados y
emigrantes— en Buenos Aires era de 500.000. Es ahi, en contacto con los
exiliados, donde se concibe la idea de recuperar la memoria histérica de
Galicia; idea a la que Dfaz Pardo dedicé tantos desvelos y esfuerzos. Con esta
finalidad crea Ediciés do Castro (1963) con colecciones de poesia, ensayo,
narrativa, filologfa, teatro, etnografia, arte, historia y pensamiento, con cer-
ca de dos mil titulos publicados hasta la fecha. La fdbrica de La Magdalena
sigui6 funcionando hasta 1984, fecha en que cierra por problemas derivados
de un proceso de inflacién.

En 1970 se inaugura una nueva fdbrica de cerdmica en Sargadelos (con el
azul cobalto como elemento de identificacién) que produce servicios de mesa
y material ornamental, e interpreta una serie de iconos (la iconografia galle-
ga) con mitos y hechos histéricos. Como dice J. R. Fandifio?” “los prototipos
de cerdmica de Sargadelos nacen de la conjuncién de la idea bdsica de L. Seoa-

46 AxErTOs, X. L., “O exilio como didlogo”, en Isaac Diaz Pardo. Creacidn e compromiso na Gali-
cia do século xX, Diputacién de La Corufia, 2000, pp. 371-382.

47 FANDINO, X. R., Isaac Diaz Pardo. A patria enteiva na memoria, Vigo, E. Ir-Indo,, 2008.
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ne de querer enriquecer el mundo con nuestra diferencia y del compromiso
social de las formas de Isaac”. Como fuente de inspiracion se estudia el arte y
la cultura gallega desde el paleolitico hasta hoy, los cédices medievales, la
arquitectura popular, las formas de los viejos castros, el romdnico y el barro-
co, pero teniendo en cuenta también la cultura y los movimientos cldsicos y
mds modernos. El mismo Manifiesto del Laboratorio lo expresaba claramen-
te: “El Laboratorio de Formas se propone el estudio de las formas desarrolla-
das en el pasado gallego y las que todavia hoy alientan, heredadas de ese
pasado, en nuestro presente” (Cuadernos del Laboratorio de Formas de Galicia,
n. 1°., 1970). Hasta el 2005 se han publicado diez Cuadernos: 1. (1970): “El
futuro del disefio y el desarrollo industrial”. 2. (1972): “O libro galego a dis-
cusién”. 3-4. (1975): “Presencia de Galicia’y “Conferencia”, con motivo de
la inauguracién de la Galerfa en Madrid. 5. (1978): “Testemufias e perspec-
tivas”. 6. (1984): “1° Seminario galego do humor”. 7. (1994), dedicado Luis
Seoane. 8. (1997): ”A perspectiva global e a identidade local”. 9. (2005):
“O desefio dende italia coa figura de Tomds Maldonado”. 10. (2005): “O com-
promiso social da cultura galega”. “El objetivo que pretendian —con este
Cuaderno concreto— era: sacar adelante proyectos tanto culturales, como de
disefios o industriales capaces de resolver la dicotomfa tradicién-modernidad
en base a explicitar la memoria local como factor de universalidad y futu-
ro” 8.

En el mismo afio se inaugura también el Museo de Arte Contempordneo
Carlos Maside.

Dimensidn cultural. Puntualmente enumeramos las siguientes activida-
des: 1963, se crea Edicids do Castro con el objetivo fundamental de recuperar
la memoria histérica. A tal fin responde la serie Documentos para la bistoria
contempordnea de Galicia, diversos trabajos de investigacion en diversas ramas,
ensayos, narrativa, memorias, epistolarios, determinadas iniciativas como la
Biblioteca del exilio, su colaboracién con Ruedo Ibérico (editorial de la que en
el Instituto Galego da Informacién se conservan dos colecciones completas
de los libros publicados), la refundacién del Seminario de Estudos Galegos,
etc. La recuperacién de la memoria marca y orienta toda la vida y todas las
actividades de Dfaz Pardo; pero se trata de una memoria que no se identifi-
ca con una visién pasadista o arqueol6gica del pasado, como si se tratase de
un lugar de refugio; de una historia pasiva, sino de una memoria activa,
combativa y atil, concebida como un deber frente a la tentacién del olvido,

48 Diaz CASTRO, X., “O laboratorio de formas de Galicia”, en Isaac Diaz Pardo. Creacién e com-
promiso., 0. c., pp. 257-267.
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como un acto de justicia, como un imperativo ético, que sirva como instru-
mento con el que poder construir un nuevo mundo, mds libre y solidario®.

En 1972, se crea el Seminario de Sargadelos para el andlisis histérico y
estudio de formas y estructura quimica de la cerdmica; Seminario organiza-
do en dos dreas: Departamento de Tecnologia y Sistemas de Comunicacién.
En 1972 y siguientes, apertura de galerfas-librerfas comerciales en Catalufia
(1972), Madrid (1975), Santiago (1978), Sevilla (1995), Lugo...En 1974 se
firma el convenio de colaboracién entre el Seminario de Sargadelos S. L. y
Fébrica de Cerdmica de Sargadelos. En 1977, se constituye el Instituto Gale-
go da Infomacién, con sede en San Marcos (Santiago de Compostela). Las
obras se inauguraron en 1981. A parte del disefio y direccién, Dfaz Pardo
también trabajé materialmente en el Instituto. Ahi vive desde su inaugura-
cién. En 1979 refunda el Seminario de Estudos Galegos, con sede en el Insti-
tuto. Y con la puesta en marcha de este Instituto se completan los tres fren-
tes ideados por Dfaz Pardo para el Laboratorio de Formas: el arte, la indus-
tria y la comunicacién.

Dimensiin ensayistica. Diaz Pardo, pensador e intelectual comprometido. Ade-
mds de las dimensiones anteriores, en Dfaz Pardo hay que destacar también
sus facetas de dibujante, cartelista, ilustrador de libros y de objetos de cera-
mica. Pero, sobre todo, hay que resaltar su vertiente de intelectual compro-
metido, faceta manifestada en sus colaboraciones en prensa (p. e. las series
que llevan como titulo “Crénicas inconformistas” y “Crénicas inconformis-
tas de fin de siglo”, publicadas en La Voz de Galicia, 1993-2000, y 2000 ss),
sus colaboraciones en revistas, en articulos de indole y temdtica diversa (eco-
nomia, historia, exilio), en debates, entrevistas, en libros, etc.. Entre todas
ellas merecen ser consignadas, especialmente: Galicia hoy (volumen coordi-
nado por L. Seoane y Diaz Pardo —con pseudénimos—, que recoge las opinio-
nes de determinados personajes que no acababan de ver la muerte de Fran-
c0)’°. Pero ateniéndonos a lo que son escritos propios conviene resaltar su
concepro ético de la empresa (concepto tan valioso, como escaso) y que €l procla-
ma de modo constante a lo largo de toda su vida. En Un proyecto sociocultural
para Galicia (1990), obra colectiva de varios autores, hay una segunda parte
que ofrece una Antologfa de Escritos de Diaz Pardo. Su pensamiento se pue-
de reducir a los siguientes niicleos temdticos: Textos autobiogréficos. Textos
sobre arte, arte popular y arte gallego. Textos sobre el Laboratorio de For-

49 VILLARES Paz, R., “Un grande contempordneo”, en Isacc Dias Pardo. Creacidn e compromi-
50...0. ¢, pp.15-21.

59 Galicia hoy (Coord. L. Seoane/ 1. Diaz Pardo), Ediciés do Castro, Sada-La Corufia, 1987.
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mas. Textos sobre el disefio. Textos sobre el Seminario de Estudos Galegos.
Textos sobre exiliados y sobre la guerra civil. Textos sobre aspectos sociales.
y Textos de recuerdo. De todos ellos, nos fijaremos sélo en dos: sobre el arte y
sobre cuestiones sociales.

La idea de que no hay un arte puro, abstracto, el arte por el arte, un arte
socialmente descomprometido, es algo asi como una matriz permanente en
la reflexién de Dfaz Pardo (el mismo concepto que habfa defendido Castelao
al afirmar: “Yo no cultivé jamds el arte por el arte. El arte para mi no fue mds
que un elemento, un recurso, un medio de expresién, y con el lapiz o la plu-
ma sélo quise ser intérprete fiel de mi pueblo, de sus dolores y de sus espe-
ranzas”). Asf en Cartas a L. Seoane (7.07.1966) Diaz Pardo manifiesta: “Yo
no endioso al artista ni al arte. Mi Dios, en todo caso, es la creacién humana
en general. Unos zuecos bien hechos, una mesa, una silla que sean ttiles y
tengan la gracia que nace del amor al oficio y del conocimiento, valen tanto
como un dibujo, un gravado o un poema, y abren caminos para un pueblo.
Por eso sofié con crear millares y millares de objetos en Galicia, también
cacharros, que sirviesen para imprimirle un nuevo cardcter a su pueblo y
mejorar su bienestar. Era el programa del Laboratorio de Formas. Pero esto
no lo entienden los que sélo suefian con sus intereses y, en el mejor de los
casos, con trabajar con su pueblo, en planificarle el trabajo, naturalmente,
con ellos, como siempre, de directores (...) El arte estd comprometido siem-
pre, aunque a veces resulte dificil de entender a los agitadores su compromi-
so y a los otros, los que piensan que el arte debe ser ajeno a las cuestiones de
los hombres”. El arte, ademds de estar socialmente comprometido, represen-
ta un constante didlogo con el pueblo y viene a ser como un patrimonio
colectivo: “Pienso —dice— que hasta el Renacimiento el arte era un constante
didlogo con el pueblo cara el que se hacfa. Los artistas hacian su obra para
que la entendiese la colectividad de la que a su vez recibfan aliento. El Arte
era un patrimonio colectivo. Como servicio privado carece de importancia.
Ni atin el sefior feudal se zafaba de construir arte para el pueblo (...) A par-
tir de Renacimiento las cosas empiezan a cambiar y los acervos personales
inician su nucleamiento (es la definicién del sistema capitalista) hasta llegar
a nuestros dias en que el arte es un privilegio exclusivo del ‘sefior’, cuando al
sefior le quedan arrestos para confesar que le gusta y entiende el arte”. Did-
logo permanente con el pueblo, patrimonio popular, en definitiva, “Arte

»S1, «

popular galego ‘¢De qué clase —se pregunta— es el arte que no es popu-

lar? No recuerdo ahora estudios que tengan puesto orden, o clasificacién en

St Galicia boy, O. c., pp. 197-99.
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esos conceptos (...) No hay duda de que los ‘cruceiros’ fueron hechos por el
pueblo, de modo anénimo, sin supuestos conocimientos previos que condi-
cionarfan al artista que hace arte puro, arte no popular. Y reconozco que en
esos ‘cruceiros’ aparecen elementos genuinos e invenciones de formas que no
logré verlas de semejante calidad en piezas que me llegan como arte no popu-
lar (...)". Por eso recuerda (Entrega del Premio Trasalba a Parga Pon-
dal,1984°?), que “los conceptos de vanguardia, modernismo, futurismo,
constructivismo, ultraismo, funcionalismo, racionalismo, informalismo, etc.
que parecian ser intemporales (...) quedaron prendidos como estilos de los
tiempos y de los espacios en que fueron esgrimidos (...) Hoy se habla de pos-
modernidad, en la que se quieren enterrar los formalismos, los convenciona-
lismos, los mitos, entre los que el de la modernidad seria uno mds, y situarse
en una realidad discutidora del valor de todo, incluido el de la misma discu-
sién(...)". Por estas razones, cuando considera la posibilidad de crear una
Escuela de Artes en Galicia, se pregunta por el objetivo de la misma: prepa-
rar individuos aplicados, capaces de realizar producciones que puedan satisfa-
cer necesidades auténticas; pero, para ello, hay que explicarles dos cosas: cud-
les son las necesidades que deben satisfacer y cémo deben ser formados, prio-
rizando el conocimiento de nuestro tiempo (“Reflexién encol dunha posible
escola de Artes para Galicia”, 1984°?).

El arte comprometido tiene una evidente dimensién social. En Galicia
hoy (1966) la postura de Diaz Pardo es clara y contundente:

El problema del arte no estd en el arte mismo, sino en la estructura social
que le condiciona. ;A quién sirven? ;Para qué y para quien estdn trabajando
los artistas de hoy? Es una buena experiencia oir lo que contestan (...). Y a
continuacién afirma: “Todos estos males tienen un mismo origen: la falta de
una ética, el dominio de la especulacién. La especulacién estd acabando con la
mayor parte e nuestro patrimonio arquitecténico, sustituyéndolo por algo
lamentable que no tiene tradicién ni futuro. (;Para que quiere la especulacién
la tradicién y el futuro?). El paisaje, sobre todo en nuestra tierra, estd destro-

:z 4
zado por la especulacién...>.

Para superar estos males es necesaria una revolucién social, mds o menos
profunda, pero que se hace inevitable y puede que a corto plazo. Es cierto
que los problemas de nuestro tiempo no son los mismos que los del 36

52 Bn Un proyecto sociocultural para Galicia, Concello de Santiago, 1991, pp. 155-57.
>3 Ibid., pp. 151-154.
4 Galicia hoy, p. 177-186
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“cuando habfa una esperanza histdrica que tiraba de los hombres hacia un
futuro posible y luchaban con valor por alcanzarla”. Ya lo advertia Castelao:
“Sabfamos que la Republica del 14 de abril habfa muerto el 18 de julio y que
el pueblo espafiol no estaba luchando por la Constitucién de 1931”. Y vuelve
a insistir en la condena del sector especulativo y en la necesidad de un impe-
rativo ético. Vale la pena reproducir unos fragmentos, de rabiosa actualidad y
aplicabilidad en nuestros dfas:

De la forma en que estdn las cosas el Estado se ve obligado a ayudar mds al
sector especulativo que al productivo, cuando debfia ser al revés: ayudar al pro-
ductivo; controlar y limitar al especulativo. Libre empresa para crear riqueza,
pero no para especular con ella. S{ al lucro en la funcién de crear riqueza, pero
muchas mds limitaciones para especular con ella

Habria que cerrarle el camino a la especulacién y romper esa red de poder
que han tejido por encima de todos los demds poderes. Si el Estado apoyara la
asociacién de recursos para satisfacer necesidades concretas en lugar de tolerar
y apoyar la asociacién de intereses para especular con los recursos, con las nece-
sidades y con todo, poco importaba que las empresas (...) fuesen estatales o pri-
vadas, porque se les obligarfa a cumplir la funcién ética que deberfan tener,
que corresponde exactamente con la funcién econémica, pero aunque el asociar
recursos para satisfacer necesidades concretas fue lo que hizo siempre el hom-
bre, antes de consagrarse recientemente la especulacion, ésta es ya tan podero-
sa que creemos que las cosas ya no pueden volver a ser como fueron y como
deberfan, si no hay un cambio radical en los planteamientos®®.

Son fragmentos que no necesitan comentarios. Simplemente decir que
parece que Diaz Pardo estd haciendo una lectura critica de nuestra actuali-
dad politica, econémica y social.

Este mismo imperativo ético lo ve plasmado en la actitud vital y artisti-
co-doctrinal de algunos personajes por él reverenciados. Tal es el caso de Rei-
mundo Patifio, ejemplo manifiesto del compromiso del artista®®: “Cuando
termina la guerra civil, puede decirse que, lo mismo que nuestra literatura o
cualquier accién creadora, la pldstica gallega también enmudece. Los creado-
res del movimiento renovador del arte gallego estaban muertos, o exiliados,
aunque algunos como Maside quedaron atrapados mudos, en su tierra. El
movimiento del arte gallego habfa adquirido un compromiso con su pueblo
y con su tiempo, como lo habfan adquirido todas las vanguardias europeas”.
O el caso de Rafael Dieste (Sargadelos, octubre, 1982), del que subraya sobre

> Galicia boy, o. c., pp. 177-193.
56 La Voz de Galicia, 16.06.1968
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todo una cosa —que le tenfa cautivado-: “poner la ética como mecanismo
trascendental de todo lo que se hace. Las exigencias éticas se cumplen en
muy diversos grados y de muy diversa manera. No es igual para todos, ni
vale para toda circunstancia...”. O cuando valora el significado de la obra de
su entrafiable amigo y colaborador, L. Seoane, que “representé ante €l una
torre del saber, de buen gusto, de amor a las raices, de estar mds cerca del
futuro que nadie y de ser un envidiable ejemplo de conducta, una torre de
ética y de estética” (1989).

Y el mismo tipo de imperativo ético lo aplica también a los trabajadores
de Cerdmicas do Castro. En un cartel grifico —no exento de humor— hace las
siguientes reflexiones: “Hay cuatro tipos de gentes —dice-:

1. Los que hacen lo que deben antes de que se lo digan: son maestros.

2. Los que hacen lo que deben después de habérselo dicho una vez: son
sabios.

3. Los que para hacer lo que deben es necesario repetirselo en cada
momento: son amolantes (incordiantes)

4. Los que no hacen lo que deben, ni repitiéndoselo a cada momento: 5oz
repugnantes”. Parece que nuestro autor se inspira en la clasificacién de los
cuatro tipos de intelectuales que Castelao criticaba®’: Los llamados sabios,
ensimismados en las Biblioteca; los maestros, catadores y censores de las obras
ajenas; los pensadores, que profundizan en los problemas del espiritu; y los #é-
nicos, que conocen los ‘arregueixos’gallegos. Pero concluye Castelao: “Toda-
via quedan muchas mds clases de intelectuales, a los que la gente dice que
debemos llorar cuando mueran; pero yo quisiera mejor hombres de accién,
que luchasen por el engrandecimiento de nuestra Tierra, sin miedo al fraca-
so, ni a la censura, ni siquiera a las pedradas. Porque hay que luchas y crear,
y no vamos a perder la vida metidos en las tripas de los problemas”.

E! legado y el porvenir. El legado queda consignado fehacientemente en la
trayectoria multidimensional de un personaje poco comin, inconformista,
creador, comprometido, fuera de lo normal. La obra estd ahi y queda ah{
como legado y testimonio para la posteridad. Pero el futuro de la obra, en
estos momentos, es realmente incierto y preocupante. El concepto ético de la
empresa (un concepto ético-kantiano) no fue comprendido por algunos de
aquellos a quienes el mismo Dfaz Pardo, de modo generoso, habia regalado
acciones en la empresa. La deslealtad de los que controlan la mayoria de las
acciones del complejo Sargadelos (alguien certeramente los designa como

57 RODRIGUEZ CASTELAO, A. D., Sempre en Galiza, Universidade de Santiago/ Parlamento de
Galicia, Santiago, 2000, 20/21.
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‘rebeldes sin causa’), primero le apartaron (2004) de la presidencia de las
tibricas de O Castro y Sargadelos (el grupo empresarial que él, con L. Seoa-
ne, habfa creado). Esta actitud desleal provocé como respuesta una serie de
manifestaciones de apoyo, de articulos periodisticos, de homenajes, nombra-
mientos, reconocimientos y campafias de solidaridad con la figura de Dfaz
Pardo, sin precedentes en la historia mds reciente de Galicia. Actos que Isaac
Diaz Pardo, pese a su proverbial modestia, aceptaba, no como desagravios
hacia su persona, sino como actos de denuncia de lo que estd ocurriendo con
Sargadelos. “Por eso —confiesa— tengo que seguir, y aceptar los honores y
defender la memoria de los que crearon el Laboratorio de Formas desde el
exilio. Es mi obligacién, de otro modo, me sumarfa a la traicién”. Pero la
deslealtad continda, y la traicién también. Ante el intento de destituirle
igualmente de Consejero Delegado del Instituto Galego da Informacién, en
enero de 2008, Diaz Pardo presenta al Presidente de la Xunta de Galicia un
Manifiesto “O Castro-Sargadelos, patrimonio de Galicia”, en el que se solici-
ta la declaracién de dicho complejo como patrimonio cultural de Galicia. De
momento este intento de destitucién no se materializé, por un defecto de
forma en la convocatoria de la Asamblea de Accionistas. Mientras tanto la
contienda sigue y Diaz Pardo declara: “A los seflores de Sargadelos sélo les
interesa el dinero (...) La preservacion del los fondos del Laboratorio de For-
mas pasa por que el Gobierno Gallego se haga cargo de ellos, ya que el Gru-
po Sargadelos no tiene intencién de conservarlos (...) Su intencién es des-
truirlo, porque a esos sefiores s6lo les interesa el dinero. Lo que suena a rei-
vindicacién de la memoria lo quieren machacar y han intentado sabotear lo
que mds relevancia tiene: el Instituto Galego da Informacién, que alberga el
Laboratorio de Formas de Sargadelos, legados, documentos histéricos (...)
Lo donaré, porque todo es mio y del Laboratorio de Formas...”8. Esta es la
situacién; no sabemos si hay algin tipo de avance en la negociacién (pero
nos tememos que la suerte, para mal, ya estd echada). Diaz Pardo simple-
mente aspira a salvaguardar el Instituto Galego da Informacién (I.G.I) por
medio de una Fundacién que deberfa llevar, no su nombre (porque él no lo
quiere), sino el del Seminario de Estudos Galegos. De este modo se salvaria
un patrimonio cultural que él cree que pertenece a Galicia. Y los reconoci-
mientos no cesan; el Gltimo, la concesion de la Medalla de Oro en Bellas
Artes por el Ministerio de Cultura, en febrero de este mismo afio. Esta es, en
definitiva, la sintesis de la trayectoria de un ético-empresarial o de un
empresario ético, defensor constante de la cultura, de la identidad y de la

58 La Opinién, La Corufia, 7.09.2008.
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memoria histérica de Galicia. El complejo Sargadelos es como una platafor-
ma que sostiene una Editorial (Ediciés do Castro), un Museo de Arte Con-
tempordneo (el Museo Carlos Maside), un centro para el estudio de la comu-
nicacién (el I.G.1.), y una red de galerfas-librerfas que son también una pro-
yeccion de Sargadelos. Afortunadamente, I. Dfaz Pardo, a sus ochenta y ocho
afios, sigue siendo el de siempre: un artista, un creador, un intelectual com-
prometido, un pensador para un pueblo, un ético-empresarial, un sofiador, un
forjador de utopfas. Mientras tanto, mientras dure, mantengamos la utopfa.

111

El tercer autor seleccionado, como representante del ensayo poético,
literario y filoséfico, es José Luis Méndez Ferrin (1938), intelectual compro-
metido, combativo y controvertido. Nace en Vilanova dos Infantes, pueblo
de la provincia de Orense, rayano con la frontera portuguesa. Estudia Filoso-
fia y Letras en la Universidad de Santiago, centro del que quedard decepcio-
nado tanto por el nivel de los estudios como por la actitud del profesorado,
salvando solamente a dos docentes, Ramén Otero Pedrayo, Catedrdtico de
Geograffa y al entonces joven Carlos Parfs, catedritico de Filosoffa. Mds tar-
de se licencia en Filologia Romdnica en la Universidad de Madrid. Es miem-
bro de la Real Academia Gallega —a la que dice haber llegado ya mayor
(2000) y Doctor Honoris causa por la Universidad de Vigo (1999). Fue cate-
drético de Literatura Espafiola en el Instituto Santa Irene de Vigo durante
cuarenta y dos aflos y es, desde su creacién, Director de A Trabe de ouro —
Publicacion galega de pensamento critico— (1990). Ha recibido cantidad de pre-
mios y reconocimientos, y parte de su obra estd traducida a diversos idiomas.
En 1992 la Asociacién de Escritores Gallegos le propuso para el Premio
Nobel de Literatura; peticién que desde el 2002 viene reiterando la delega-
cién del PEN-Club en Galicia. Su enorme productividad se extiende a la
poesia, a la narrativa (relatos cortos, novelas, teatro, critica literaria), al ensa-
yo, a la investigacién y a numerosas colaboraciones en revistas y en prensa,
prélogos y epilogos de libros, etc.

En la dimensi6én periodistica ha colaborado en mds de un centenar de
publicaciones de diversos pueblos y paises. Sélo en dos periédicos de Galicia
(en La Hoja del Lunes y en el Faro de Vigo) ha publicado cerca de dos mil arti-
culos de indole diversa. Ya en 1976, en una entrevista (V. F. Freixanes, Unha
ducia de galegos) confesaba el origen de su pasién literario-politica:

Respecto al escritor y al politico: ;dénde empieza uno y otro? Pienso que no

se puede separar una cosa de la otra. Sin embargo, si tuviera que hacer algin
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tipo de confesién personal o intima te dirfa que yo jamés me propuse en mi vida
(...) hacer politica, ni ser escritor, ni ser profesor, ni nada. Anduve por la vi-
da mds bien siempre un poco perplejo, recibiendo més que ofreciendo (...) Me
puse a escribir no por escribir, sino por escribir en gallego; me puse a escribir
con estricta conciencia patridtica para desenvolver una funcién prictica cara
una Galicia que desedbamos libre y duefia de si misma, de su habla, de su cul-
tura. He ahf cémo el inicio del escritor es el inicio de una actividad politica.
Ambas son inseparables. La mfa era una posicién politica desde aquel primer

momento, de ahf ya no puedes salir porque forma parte de tu vida®®.

Y esa dualidad inseparable (literatura/politica) serd la constante vital de
Méndez Ferrin, como reconocen sus amigos y comentaristas: “politica y lite-
ratura son esferas conjugadas e interpenetradas..” (X. M. Beiras)®. Cifiéndo-
nos ahora a su vertiente politica indicaremos solamente que, después de la
disolucién del partido galleguista y de la huida de la politica, después de los
“afios oscuros”®', Méndez Ferrin fue cofundador del grupo Brais Pinto
(1958) y de la Unién do Povo Galego (1963); mis tarde, de la UPG-linea
proletaria de Galicia y de Galicia-Ceibe-ONL. Actualmente es Presidente
del Frente Popular Galego. También particip6 sindicalmente en la funda-
ci6én de la Unién de Trabajadores de la Ensefianza de Galicia, de la Confede-
racién Sindical Gallega, de la Confederacién de Trabajadores Gallegos y de
la Central Unitaria de Trabajadores. En definitiva, un militante politico y
sindicalista en el espectro (siempre) de la izquierda nacionalista.

Como no podemos hacer referencia particularizada a su vasta obra litera-
ria, nos limitaremos a indicar los temas mds comunes y los rasgos generales
de la misma: la defensa de la identidad de Galicia y, por supuesto, del idio-
ma gallego; la opresién social (sobre todo del pueblo gallego); la violencia; el
juego del amor/desamor; la mitificacién de un pasado heroico. “Desde el pri-
mer libro, Percival e outras historias (1958), en la obra narrativa de M. F. des-
taca la creacién de un universo semiético de referentes politicos, con espacios
cargados de agresividad y violencia, en donde habitan personajes an6nimos y
conflictivos, en un juego de fantasia y realidad. Con esa compleja simbologia
extraida de la sociedad actual, de la historia de Galicia y de los aconteci-
mientos vividos por el propio autor en su militancia politica, ird elaborando
los relatos posteriores” —Elipse ¢ outros relatos, 1974; Cronicas de Nés, 1980;

59 FREIXANEZ, V. B, Unbha ducia de galegos, 2* Edicién, Galaxia, Vigo, 1982, pp. 234-35.

% BEIRAS, X. M., “Retorno a Méndez Ferrin”, en A semente da nacion soiiada. Homenaxe a X. L.
Méndez Ferrin, E. Sotelo Blanco /E. Xerais, Santiago/Vigo, 2008 , pp. 123-126.

! FRANCO GRANDE, X. L., Os anos escuros: a resistencia cultural dunha xeracion, Vigo, Galaxia,
2004.
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Amor de Artur, 1982; Arnoia, Arnoia, 1985; Arvaianos, 1991; No ventre do
silencio, 1999...%2 (Camino Noya, Acto de investidura de Méndez Ferrin
como Doctor Honoris causa).

En la dimensién poética hay que reconocer que M. E es una de las gran-
des voces de la poesfa gallega contempordnea. Desde Voce na néboa (1957),
hasta Contra maquieiro (2007) —pasando por Sirventés pola destruccion de Occita-
nia, 1975; Con pdlvora e magnolias, 1977; Poesia enteira de Heriberto Bens,
1980; O fin dun canto, 1986; Homes ¢ ideas, 1990; Erdtica, 1994; Estirpe, 2002,
O outro, 2004; Era na selva de Esm, 2005— van apareciendo el tema de los
mitos —propios o apropiados—, en los que ilumina —y a veces transforma— la
historia; la visién (y cosmovisién) apasionada de Galicia y desde Galicia; los
cantos de amor y desamor; el entusiasmo dionisiaco y la elegfa; la pasién eré-
tica; la aceptacién puramente natural de la muerte; la actitud combativa y
comprometida de la poética revolucionaria (/z pdlvora), compatible con un
lirismo personal (Jas magnolias); la nostalgia de una patria perdida, pero
manteniendo siempre el deseo de vivir en su tierra como origen, como hori-
zonte y como destino.

En su ingente obra periodistica (en colaboraciones y articulos), como
analista politico, cultural y de actualidad, se pueden destacar también algu-
nos rasgos caracteristicos, como su voluntad de superar el pensamiento Gni-
co (cada dfa mds presente el los medios de comunicacién); el intento de recu-
perar la memoria colectiva y de considerar el mundo desde Galicia; su com-
promiso politico y social con Galicia y con su tiempo; la distincién entre el
dmbito publico (en el que hay que ser serio, critico) y el dmbito privado (en
el que se puede ser mds acogedor y menos critico); su talante reflexivo, de
pensador, analista y critico literario, etc. M. E. crea un poderoso universo
poético, narrativo y periodistico, conformado por una visién personal uni-
versal, al tiempo que profundamente gallega.

Sélo nos queda por explicitar un poco mds la filosoffa que estd latente en
toda su obra. F. Sampedro, amigo personal y buen conocedor de toda su pro-
duccién, habla atinadamente de “El deseo de filosoffa en Méndez Ferrin”%
(Homenaxe, 203-207); deseo que podriamos interpretar —remedando el titulo
del libro de Homenaje—, como ‘La simiente de una filosoffa sofiada’, cuyos
elementos caracterizadores serfan los siguientes: el deseo permanente de uni-
versalidad; la admiracién aristotélica, y la perplejidad, ante la contempla-

%2 Nova, C., Acto de investidura de M. F. como Doctor Honoris causa, Universidad de Vigo,
1999.

63 SAMPEDRO, F., “El deseo de filosoffa en Méndez Ferrin”, en A Semente da nacién sofiada, o. c.,
pp. 203-207
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cién de una realidad politica y social, que es necesario cambiar; la inclina-
cién a los planteamientos materialistas, sin que esta inclinacién aparezca
desfigurada por los brotes existencialistas, que a veces afloran en alguna de
sus obras (p. e. la forma complemente natural de abordar ciertos temas como
el de la muerte, la finitud, la limitacién temporal, etc; temas que son asumi-
dos de modo natural, sin referencias religiosas o trascendentes); la presencia
—y asuncién— del marxismo, pero de un marxismo no dogmadtico, sino abierto,
critico. La misma referencia a sus fuentes de inspiracién (H. Lefebvre, L. Al-
thusser, J-P. Sartre) hacen inviable una recepcién dogmadtica del marxismo, y
neutralizan o mitigan, en este sentido, algunas valoraciones positivas sobre
la figura de Stalin. Finalmente, también hay que resaltar el esfuerzo que rea-
liza por hacer compatible el deseo de universalidad con la particularidad del
nacionalismo. Este intento de compaginacién sitda a M. E dentro de la
mejor tradicién nacionalista, como un heredero de las ‘Irmandades da Fala’ y
de la ‘Generacién Nds’; recordemos, al respecto, que Ramén Villar Ponte
habfa defendido que el sentimiento nacionalista y el internacionalismo eran
compatibles (1927), procurando argumentar su tesis con apelacién a diversas
instancias (testimonios de personajes significados, lecciones de recientes
movimientos histéricos, imperativo nacionalista en la conciencia individual
y colectiva, apelacién a preceptos legales...)

Pero dejemos hablar directamente a X. L. Méndez Ferrin. En una entrevis-
ta concedida a E/ Pa#s% se considera a si mismo mds bien como un profesor que
escribe, que como un estricto profesor, y declara que la literatura gallega “es una
literatura nacional, como puede ser la de cualquier pais con estado propio. En
este sentido estd mucho mds avanzada que la sociedad, es mucho mds indepen-
diente (...) desde que aparece en el siglo dieciocho estd ligada a las corrientes
mds innovadoras en lo politico y en lo cientifico, al liberalismo, al republicanis-
mo, al antifranquismo, al nacionalismo y que, salvo algunos casos anecdéticos,
y trinsfugas, nunca tuvo que ver con el carlismo, ni con la Iglesia, ni con los
poderes establecidos”. Es obvio que en esta declaracién y descripcién de rasgos
configuradores estd incluida la propia obra de M. E. Personalmente, ya lo hemos
apuntado, es un autor inconformista y rebelde contra el orden y contra las for-
mas establecidas; intérprete, creador de cultura y de pensamiento; defensor, cul-
tivador y recreador de la lengua gallega y también —por qué no decirlo— un
sembrador de simientes, un forjador de utopfas; y, a pesar de todo, un caminan-
te casi solitario. Quizds tenga razén X. M. Beiras al decir que se trata de “un
revolucionario nacionalista que no fue entendido en su propio pafs”. De todos

4 E] Pafs, Madrid, 11.06.2005.
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modos, para poner palabra final, la produccién ferriniana (atravesada por la veta
politica, como elemento inseparable) nos lleva a distinguir dos tipos de litera-
tura: una, puramente esteticista, que se queda en la mera contemplacién de la
forma, de la belleza, sin ningtn tipo de relacién con la praxis social y politica, y
otra, social y politicamente comprometida. G. Bueno Martinez les llamarfa
(poniendo literatura en lugar de filosoffa) a la primera, literatura exenta, esen-
cialista, intemporal, eterna; a la segunda, literatura no-exenta, no-esencialista,
sino inmersa en la sociedad, en el espacio y en el tiempo. Esta es la razén por la
que este profesor-escritor se muestra siempre critico con la literatura y con el
pensamiento escapista, que se refugia en un sentimiento intimista, casi nihilis-
ta, en una metafisica saudosista que utiliza un lenguaje irracionalista, y que
promueve un galleguismo filistefsta y culturalista, como el de la posguerra (la
figura de de Ramoén Pifieiro se le presenta siempre —la expresién la tomo de
Rosalia Castro— como una ‘negra sombra que le asombra’), que rehuye y renie-
ga de todo compromiso y de toda capacidad de transformacién de la realidad
social y politica.. Si la filosoffa analitica era una filosoffa sin ldgrimas, en cuanto
filosoffa descomprometida, la literatura de Méndez Ferrin es una literatura de
ldgrimas, de esfuerzos, de compromisos, que tiende a la transformacién de la
realidad social y politica de su pais. Alguien dijo que la utopfa mueve al mun-
do; en el caso concreto de la utopia de Méndez Ferrin, pienso que él —en las
actuales circunstancias—, se conformarfa con que su utopia fuese simplemente la
‘simiente de una nacién sofiada’, pero no imposible
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TOPICOS SOBRE A RELACAO ENTRE
LINGUAGEM E PENSAMENTO NA TRADICAO
DA FILOSOFIA DE LINGUA PORTUGUESA

PEDRO CALAFATE
Universidade de Lisboa

Numa muito recente obra, publicada em 2002, o poeta e deputado por-
tugués Manuel Alegre dava-nos conta de um interessante didlogo com um
jornalista que lhe afirmava:

«”Nio duvide: a reac¢do contra o pensamento Gnico é muitas vezes a for-
ma envergonhada de colocar reservas morais ao capitalismo”». A esta afir-
magdo dogmadtica, responde Manuel Alegre: «Como se vé, esta é uma manei-
ra de escrever em portugués a lingua estrangeira do pensamento Gnico»'.

De facto, por paradoxal que pareca, é possivel redigirmos de acordo com as
regras gramaticais e o vocabuldrio da nossa lingua, sem que escrevamos a «nos-
sa» lingua, mas sim uma lingua estrangeira, com toda a aparéncia e o rigor for-
mal da nossa.

Tem isto a ver com os diferentes niveis em que podemos abordar a ques-
tao da relacdo entre a linguagem e o pensamento, pois é possivel considera-
la como simples veiculo ou instrumento de comunicagio, ou, numa perspectiva
mais existencial, como «o lugar a partir do qual vemos o mundo» e, portanto,
como um modelo do universo, expressio da riqueza e da for¢a criadora do
homem, a partir do qual se nos coloca a questdo fundamental da tradugio.

Como dizia Heidegger?, quando se trata da lingua de tradi¢do e ndo
simplesmente da linguagem univoca, prépria dos dominios técnico e cienti-
fico, a tradugdo consiste num trabalho complexo de transposi¢do do pensa-
mento para o espirito de outra lingua, dando-se, neste percurso, uma trans-

! ALEGRE, MANUEL, Arte de Marear, Lisboa, 2002, p. 46.

2 HEIDEGGER, MARTIN, Langue de Tradition et Langue Technique. Tr. Portuguesa com preficio de
Mario Botas. Lisboa, 1999, p. 12.
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formacdo inevitdvel e um enriquecimento do mundo humano, pela decifra-
¢do em comum das questdes levantadas no contexto de diferentes universos
culturais e de diferentes linguas.

Mais recentemente, George Steiner’ lembrava que uma das condicdes
mais essenciais de sobrevivéncia da Europa, para 14 das guerras intestinas de
que foi palco nos séculos XIX e XX, para 14 dos édios étnicos que se estendem
da Irlanda do Norte ao territério basco e as divisdes entre flamengos e valdes,
é seguramente o ideal de harmonia que os diversos sonhos de uma unido
europeia vém acalentando desde Carlos Magno. Mas, diz ainda Steiner, se
esse é um dos lados da moeda, ndo devemos esquecer o outro, que designa,
na esteira de William Blake, como «a santidade do pormenor diminuto»,
abarcando, afinal, «o génio da diversidade lingufstica, cultural e social» do
continente europeu.

O problema de tdo dificil e nunca definitiva resposta passa pela procura de
vias de conciliagdo entre as proposi¢des da unidade econémica e politica e as
particularidades criativas das especificidades culturais europeias. Dentro dessas
particularidades sobressai naturalmente a questdo das diversidades linguisticas,
possuindo cada lingua a sua carga tinica de recordacdes vividas, de abedo-
rias acumuladas no tempo, uma energia prépria, dindmica e criadora que
deverd ser também pensada como uma «potencialidade para o amanha»?.

Por isso, diz ainda o mesmo autor que «nada ameaga a Europa mais radi-
calmente» do que a invasdo esmagadora do anglo-americano, que se nos
apresenta como a lingua do computador, da cultura do populismo e do mer-
cado de massas «das discotecas de Portugal ao império da comida rdpida de
Vladivostok»>.

Este grito de alerta ndo foi apenas erguido pelo lado dos poetas e pensa-
dores, pois também importantes sectores da psicologia e da sociologia vie-
ram, ao longo do século XX, enriquecer a reflexdo sobre a relagdo entre as
diversidades linguisticas e as correspondentes visdes do mundo, mostrando
que se a lingua ndo determina estritamente a cultura, traga-lhe, ndo obstan-
te, importantes «vias de orienta¢do», constituindo-se ela prépria em
«modelo essencial de investigacdo cultural».

Foi o caso do psicélogo norte-americano Dunlap que, em 1934, deu for-
tes contributos para compreendermos que «quando estudamos a estrutura

3 STEINNER, GEORGES, The Idea of Europe. Tr. portuguesa com preficio de José Manuel Durio
Barroso. Lisboa, 2007, p. 49

4 STEINER, GEORGES, 0.C., p. 50.

> STEINER, GEORGES, o.c., p. 51.
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da linguagem de um povo, estudamos as formas e os métodos do seu pen-
samento. Quando estudamos o seu vocabuldrio, descobrimos os seus titulos
de discriminagio». Por isso, diz ainda Dunlap «descrever uma linguagem
como sendo a cristaliza¢do do pensamento de um povo, estd longe de ser
contrério a verdade»°.

Estas teses foram reforgadas por Ernst Cassirer, que, em 1953, defendeu
a tese de que a andlise da linguagem permite esclarecer, directa e imediata-
mente o «cardcter cognitivo daqueles que a falam»’.

O problema estd entdo em saber até que ponto o mundo ou cada mundo
humano se encontra mais ou menos conscientemente construido sobre os ha-
bitos linguisticos de uma sociedade, ou se diferengas fundamentais na estru-
tura da linguagem podem indiciar formas distintas de organiza¢do da “reali-
dade”.

Estas teses, com aparéncia de novidade cientifica, sociolGgica ou psicol6-
gica tinham jd sido colocadas hd mais de dois séculos pelo filésofo italiano
Giambattista Vico, na sua Ciéncia Nova, quando lembrava que a cada um
dos trés tipos de linguagem que identificava na histéria humana correspon-
diam outros tantos tipos de jurisprudéncia e formas de governo, razio por
que as linguas sdo os testemunhos mais poderosos dos costumes antigos dos
povos: «Uma lingua de uma nagdo antiga, conservada com vigor, até que
atinge a perfei¢do, deve ser um grande testemunho dos costumes dos pri-
meiros tempos do mundo»®.

A esta questdo acrescenta-se ainda a do «patterning» fonético, de prima-
cial importancia nos mundos da lingua portuguesa e castelhana. Ou seja,
como explicar o acento de intensidade, as diferencas de entoagdo das vogais,
as variagOes quantitativas no espaco de uma mesma lingua, como sucede
com o portugués de Portugal e o portugués do Brasil? Serdo aspectos que
dependem tdo s6 da anatomia e do sistema nervoso? Dependem da forma
biolGgica da raga, ou explicam-se pela histéria e pelo social?

Apesar da enorme complexidade destas questdes e da auséncia de respos-
tas sempre univocas, concordo com Ivanov?, ao escrever, em 1992, que «cada
lingua constitui um certo modelo de universo, um sistema semidtico de com-
preensdo do mundo e se tivermos 4000 modos diferentes de descrever o mun-

¢ Citado por O. KLINEBERG, Language, Pensée, Culture, in «Bulletin de Psychologie», 247,
XIX, Janeiro de 1966, p. 655.

7 Citado por O. KLINEBERG, o.C., p. 656.

8 Vico, GIAMBATTISTA, A Ciéncia Nova (1734), in GARDINER, PATRICK, Theories of History. Edi-
¢do portuguesa: Teorias da Histéria, Lisboa, 1995, p. 16.

9 IVANOV, VJACESLAV, Reconstricting de Past, 1992, p. 4.
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do, isso tornar-nos-d4 mais ricos. Deverfamos preocupar-nos com a preserva-
¢do das linguas do mesmo modo que nos preocupamos com a ecologia».

Naturalmente, estas questdes sdo de grande importincia para a filosofia,
pois a filosofia surge dentro do universo mais vasto da cultura humana. Na
boa tradigdo de Max Scheler, a cultura é um mundo de significagdes que nos
surge com anterioridade radical ao acto de pensar. E a partir dessas significa-
¢oes que o filésofo desenvolve o seu pensamento. Por isso, a filosofia radica
numa anterioridade constitutiva, que € a cultura, e a cultura é esse mundo
anterior de significagbes que suporta a ideia de uma radicacio da filosofia no
seu contexto social e histérico, onde cabe também o nacional e a diversidade
criadora das linguas. Se a filosofia persegue um ideal de universalidade, ela
s6 se realiza no devir dessa procura e partindo da diversidade dos particula-
rismos humanos, sociais, culturais e linguisticos, pois a lingua é j4 um uni-
verso de que dispomos quando surgimos no mundo, é expressio desse mun-
do anterior de significagBes que é a cultura, sendo relevantes para a filosofia
as virtualidades implicitas a cada lingua, as vivéncias objectivadas, e a capa-
cidade criadora ou criacionista da linguagem, que, deste modo, deixa de
conceber-se como um epifenémeno. A universalidade ndo pode pois ser vista
como anula¢io, podendo apenas conceber-se como contendo em si todas as
determinacdes particulares, como espaco articulado de diferencas no quadro
de um compromisso de didlogo e entendimento entre os homens, de trans-
posicdo do pensamento através do espirito das diversas linguas e das diferen-
tes culturas.

Concordamos, por isso, com o filésofo portugués Alvaro Ribeiro quando
escreve: «As palavras mais significativas sio exactamente aquelas que maior
ndmero de significagbes despertam, evocam e suscitam na mente das pessoas
que vivem em comunidade de culto, cultura e civilizagdo. A pluralidade de
significados, ou polissemia, dd origem a questdes sociais de bom ou mau
entendimento entre os homens, sem que os semantistas consigam resolvé-las
mediante defini¢Ges exactas no corpo dos diciondrios. Cada pessoa tende a pen-
sar o vocdbulo, lido ou ouvido, segundo a sua predisposi¢do cultural, e nin-
guém se resigna a perder sem custo essa liberdade de interpretagdo»'.
E noutra obra fundamental volta a sublinhar 0o mesmo tema: «Quem for
dotado do senso linguistico que caracteriza os verdadeiros poetas, saberd que
muitas palavras portuguesas, como por exemplo saudade e alvorocgo, repre-
sentam vivéncias fundamentais que, fenomenologicamente estudadas,
abrem caminho para nogdes que estimulam a peculiaridade do nosso pensar

10 ALvARO RIBEIRO, A Razdo Animada, Lisboa, 1954, p. 36.
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[...1 Porque universal s6 o pensamento completamente isento de expres-
sdao» !l

Dito isto, pretendia pdr-vos ao corrente, neste nosso didlogo ibérico e ibe-
roamericano, de alguns tépicos descritivos da rica tradi¢do de reflexdo sobre
estas questdes no espago do pensamento de expressdo portuguesa, com refe-
réncia sobretudo a Portugal e ao Brasil, focando propositadamente a letra
dos textos dos nossos autores e pensadores, em ordem a um contacto mais
directo.

Situar-me-ei agora num registo mais informativo e descritivo, fornecen-
do um conjunto de textos que penso poderdo fomentar um debate de natu-
reza comparativa.

1 — Entre nés, Portugueses, o problema coloca-se com muita clareza em
articulagdo com a emergéncia da nossa consciéncia nacional, sobretudo a partir
do inicio do século XV e ao longo do renascimento, quando a lingua portugue-
sa comega a adquirir a forca e a riqueza necessérias para a expressdo de conceitos
abstractos no dominio filoséfico. Hd por isso uma forte relagdo entre a lingua
portuguesa, um pensamento de expressao portuguesa e a consciéncia nacional
portuguesa, afirmando-se essa relagdo, desde os principes de Avis, no inicio do
século xv. Darei dois exemplos com base nos dois filhos de D. Jodo I: um de
D. Duarte, rei de Portugal, e outro do seu irmio, o infante D. Pedro.

Em D. Pedro, no Livro da Virtuosa Benfeitoria, a afirmacio da consciéncia
nacional é paralela ao esfor¢o de tradugdo para a lingua portuguesa de concei-
tos e sentimentos herdados da cultura e da lingua latinas. Veja-se o caso do
momento crucial em que pretende traduzir a pietas latina para a nossa lingua-
gem. Fd-lo no contexto de uma das mais belas e expressivas referéncias a rela-
¢do de participagdo e pertenga entre o homem e a terra, entendida aqui no
sentido mais vasto do territério nacional. Diz o infante D. Pedro, no inicio do
século XV, que tal sentimento de relagdo com o solo pétrio é expresso por
Cicero através vocdbulo latino pietas, que nés ndo traduziremos por piedade,
mas por uma expressio que abarque os sentimentos de «benquerenca, honra
honesta e servi¢o convenhdvel», a qual serd doravante designada por «piedosa
reveréncia»'?, a virtude moral que refere a ligacio entre a terra e o sangue.

J4 em D. Duarte, o caso ndo é menos interessante. Também neste inicio
do século xv, o Rei de Portugal, irmdo de D. Pedro, analisa o sentimento da
saudade no quadro da sua enorme riqueza e complexidade, a fim de concluir

1 ALVARO RIBEIRO, Apologia e Filosofia, Lisboa, 1953, p. 53.

12D. PEDRO, Livro da Virtuosa Benfeitoria, in Obras dos Principes de Avis, Porto, 1983, pp. 724-
725.



388 PEDRO CALAFATE

que o vocdbulo saudade é privativo da lingua portuguesa. Considera D. Duar-
te que «me parece este nome de saudade #70 prdprio que o latim nem outra lin-
guagem que eu saiba ndo é para tal sentido semelhante» 3.

D. Duarte aborda aqui o problema do cardcter privativo de certos voca-
bulos, neste caso o vocdbulo “saudade”, que considera especifico da lingua
portuguesa, dando inicio a uma longa tradi¢do da nossa cultura que encon-
trard o seu momento mais expressivo no poeta e pensador do século xx Tei-
xeira de Pascoaes.

II — J4 no século xvI1 gostaria de me referir a um momento crucial desta
relacdo entre a lingua e a consciéncia nacional portuguesa, expressa, nao por
acaso por um dos maiores humanistas do renascimento portugués: Jodo de
Barros.

Jodo de Barros é o autor do que julgo ser a primeira declaragdo, clara e con-
sistente, sobre a relagdo directa entre a lingua e a nagdo, no espago do pensa-
mento portugués.

Em Jodo de Barros, a lingua é jd entendida como mundo cultural, reali-
dade viva em estreita articulacio com a fisionomia espiritual da pdtria.
Como humanista do renascimento, a nobreza da lingua portuguesa afere-se,
no quadro da retdrica, pela sua proximidade com o latim, embora com
dimensdo diferenciadora que a faz «nossa» e a integra numa consciéncia
nacional bem vincada:

Af comegards tu de sentir o louvor da nossa linguagem, que, sendo nossa,
a entenderd o latino, porque € sua. Esta prerrogativa tem sobre todas as lin-
guagens presentes: majestade para cousas graves e uma eficdcia varonil que
representa grandes feitos {...} A linguagem portuguesa que tenha esta gravi-
dade ndo perde a forga para declarar, deleitar e exortar [...}. Verdade é ser em
si tdo honesta e casta que parece ndo consentir em si uma tal obra como Celes-
tina. E Gil Vicente, cémico que a mais tratou em composturas que alguma
pessoa destes reinos, nunca se atreveu a introduzir um centdrio portugués,
porque como o nio consente a nacio, assim nio o sofre a linguagem.'*

IV — Ao longo do século xv11, a cultura portuguesa foi protagonista de
uma riquissima experiéncia no contacto com as linguas indigenas e com as
linguas orientais. E a experiéncia da Babel das linguas, do qual o mais nota-
vel representante é, seguramente, o Padre Anténio Vieira. O martirio das

13 D. DUARTE, Leal Conselheiro. Edicdo critica de Maria Helena Lopes de Castro, Lisboa, 1998,
p- 98.

14 Jodo de Barros, Didlogo em Louvor da nossa Linguagem. Edigdo de Luciano Pereira da Silva,
Coimbra, 1917, p. 14.
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diversidades linguisticas deu-nos, segundo Anténio Vieira, uma condi¢do
cristoldgica, pois era essa uma das expresses da nossa “Paixdo”, como condi-
¢do da “Redenc¢do” e da unido de todos os povos no quinto e tltimo dos

impérios, o reino de Cristo consumado na terra:

Chegada a navegagdo ao fim, acrescentem-se os fortissimos obstdculos com
que, contrariados, somos retardados e impedidos, por longa fatalidade, do
munus da pregagdo.

Quando, finalmente, penetramos nas selvas e florestas da barbdrie, achamo-
nos completamente mudos e surdos; mudos, porque falando néo somos enten-
didos; surdos, porque ouvindo ndo entendemos; por isso, somos for¢ados a in-
cumbir-nos, ou quase a sucumbir, da pesadissima tarefa de aprender as suas
dificilimas e obscurissimas linguas, sem nenhum guia ou luz que nos oriente,
arrancando dos fundamentos as formas totalmente abstrusas das novas gramd-
ticas e, de tdo obscuras, como que adivinhando-as: quando aos Apéstolos, pelo
contrario, foram ensinados num momento, sem esfor¢co nem estudo da sua pat-

te, os dialectos de todos os povos.!>

No século em que Coménius propunha o grande concilio dos estados do

mundo e uma lingua filoséfica universal, os Portugueses confrontaram-se
com a necessidade ndo da redugdo das linguas, mas com a necessidade de as
aprender para comunicar, e por isso escreve ainda Vieira que a missdo dos
Portugueses nas Américas era bem mais complexa que a missio dos Portu-

gueses no Oriente:

Manda Portugal missiondrios ao Japao onde hd cinquenta e trés reinos, ou
sessenta como outros escrevem; mas a lingua, ainda que desconhecida, é uma
s6. Manda Portugal missiondrios a China, império vastissimo, dividido em
quinze provincias, capaz cada uma de muitos reinos, mas a lingua, ainda que
desconhecida, é uma s6. Manda Portugal missiondrios ao Mogor, a Pérsia, ao
Preste Jodo, impérios grandes, poderosos, dilatados, e dos maiores do mundo;
mas cada um de uma s6 lingua. Porém os missiondrios que Portugal manda ao
Maranhido, posto que ndo tenha nome de império nem de reino, sdo verdadei-
ramente aqueles que Deus reservou para a terceira, dltima e dificultosissima
empresa, porque vém pregar a gentes de tantas, tdo diversas e tdo incégnitas

linguas, que s6 uma cousa se sabe delas, que é nio terem nimero.'

4 — E possivel que a questdo da experiéncia concreta da diversidade das

linguas, entendida como castigo, dor e sofrimento, aliada 2 ambiéncia racio-

5 Anténio Vieira, Clavis Prophetarum, livro I11. Edi¢do critica de Arnaldo Espirito Santo, Lis-

boa, 2000, p. 153.

16 Anténio Vieira, «Sermio do Espirito Santo», in Sermdes, Porto, 1959, p. 416.
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nalista do século Xv11I, seja responséavel pelo emergir das gramdticas cartesia-
nas, no contexto dos debates nacionais sobre a lingua. Tratava-se da defesa da
tese de um pensamento anterior a linguagem, inerente a razdo natural, que
dita por isso a linguagem as suas proprias leis. Temos assim a tese da ordem
natural da palavras, consequéncia da ordem natural dos pensamentos e que
por isso era considerada como a «parte filoséfica da gramdtica». Na sua
esséncia, a questdo residia na defesa de uma conex@o das palavras na frase,
assente na relacdo 16gica de categorias universais, considerada pelos gramati-
cos de Port-Royal e da Enciclopédie des Sciences et des Arts, como a mais exce-
lente forma de expressio, por conciliar a clareza com os padrdes cldssicos do
belo.

Neste contexto, a lingua que mais se aproximasse deste padrdo seria
seguramente a lingua mais filoséfica e mais perfeita, surgindo as restantes
como dialectos ou acidentes. Em Portugal, um dos mais dignos representan-
te desta corrente foi Lufs Anténio Verney, a propésito da grande polémica
sobre o ensino do Latim, ocorrida no nosso século XVIII.

Comparem-se por isso os textos do gramdtico da Encilopédia, Beauzé,
com os de Verney.

Escreve Beauzé:

Mais cet ordre est immuable et son influence sur les langues est irrésistible,
parce que le principe en est indépendant des conventions capricieuses des
hommes et de leur mutabilité, il est fondé sur la nature méme de la pensée et
sur les procédés de I'esprit humain qui son les mémes dans tous les individus
de tous les lieux et de tous les temps.!”

A tese de Verney € a seguinte:

Mas aquilo em que os gramdticos até agora ndo reflectiram bem para poderem
reduzir todas as anomalias aos mesmos principios gerais e inalterdveis, devem
suprir os filésofos [...}. E daqui nasce: 1— Que todas as linguas tém a mesma
ordem natural na sintaxe. 2— Que a diversidade das linguas na sintaxe € aci-
dental {...}. 3— Que todas as linguas se podem reduzir as mesmas regras gerais
e essenciais.'®

Quanto a vertente cartesiana destas gramdticas, embora Descartes ndo
tenha escrito obras sobre o tema, o facto é que nio deixou de reflectir sobre

7 BEAUZE, ART. «Inversion», Enciclopédie des Arts et des Sciences. Org. Diderot e D’Alembert,
col. 854.

8 VERNEY, LUfS ANTONIO, Grammatica latina Tratada por um Novo Método Claro e Fdcil, 1785,
p. XLVIL.
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o assunto. Numa carta a Mersenne de 20 de Novembro de 1629, fala da pos-
sibilidade de elaboragio de uma gramdtica isenta das irregularidades das lin-
guas naturais, corrompidas pelo uso. Depois de estabelecida, a lingua em
causa seria primeira, em relacdo as demais que surgiriam como dialectos.
Tudo se basearia num método em que os nomes primitivos possuissem cor-
respondéncia com uma ordem de ideias ou de pensamentos com a mesma
l6gica de que é dotada a ordem dos nimeros, em que o sujeito ndo precisa de
os decorar mas sim de aprender a engendri-los por sucessao'”.

Este € o niicleo da questdo iluminista em torno das gramdticas cartesia-
nas e servird de modelo e suporte a elaboragio de Pasigrafias ou propostas
vdrias de uma lingua universal que conhece em Portugal um defensor em
José Maria Dantas Pereira®.

No entanto, no século XVIII portugués, parece-me ainda relevante subli-
nhar uma interessante polémica ocorrida no plano da oratéria do pilpito, na
qual estas questdes sdo abordadas em contexto de maior riqueza e diversida-
de portadora de futuro: a questio do método portugués e do método francés
de pregar, em que participaram, entre outros, Manuel da Epifania, Verney,
Manuel do Cendculo e José de Aratjo.

Frei Manuel da Epifania, no seu Verdadeiro Método de Pregar (1762), dis-
tinguia o «estilo da nac¢do» do «método francés», identificando este Gltimo
com «uma elocugdo natural, por ser a que mais persuade e deleita» e porque
«a arte, nas suas composi¢des, ndo logra as perfei¢des da natureza; mas aquela
tanto mais € perfeita quanto mais imita esta»>!. Em Portugal, o livro de refe-
réncia do «método francés» era a Arte de Pregar, de Abelly, que servird de
apoio contextual a Luis Ant6nio Verney.

Verney ataca a tradi¢do barroca, ligada ao uso dos conceitos e dos vocé-
bulos peregrinos, explorando a dimensio transitiva da linguagem, pelo
recurso a proliferacio imagética e do simbolismo, entendido como caso limi-
te do pensamento indirecto. Essa era a tradi¢do barroca peninsular a que, no
seu espirito, se opunham os padrdes do gosto do racionalismo de além-Pire-
néus. Para Verney: «a retdrica é uma sé; as regras sao as mesmas em toda a oca-
sido; a matéria é que pode ser diferente {...} Assim como nenhuma nagido
pode mudar a natureza e as paixdes do homem, assim nenhuma pode inven-

19 Veja-se a este respeito, ECO, UMBERTO, La Ricerca della Lingua Perfetta. Edigio portuguesa:
A Procura da Lingua Perfeita, Lisboa, 1996, p. 205.

20 DANTAS PEREIRA, JOSE MARIA, Memoria sobre hum projecto da Pasigraphia (1800). Veja-se
CALAFATE, PEDRO, «Gramdtica e Filosofia», in CALAFATE PEDRO (dir.),Histdria do Pensamento
Filosdfico Portugués, volume I1I, Lisboa, 2001, p. 243.

2L EPIFANIA, MANUEL DA, Verdadeiro Método de Pregar, Lisboa, 1762, p. 4.
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tar regras diferentes»??. Como tal, ndo se afigurava aceitdvel a perspectiva do
Padre José de Araijo, nas suas Reflexdes Apologéticas, defendendo a legitimi-
dade da coexisténcia dos dois métodos de pregar, de acordo com os diferen-
tes estilos das nagdes.

Mas o interessante desta vasta polémica reside na interven¢do do Presi-
dente da Real Mesa Censoéria, Frei Manuel do Cendculo, nas suas Memdrias
Historicas do Ministério do Piilpito (1776), o qual, sendo um iluminista con-
victo, procura uma posi¢do conciliatéria que lhe permite equacionar a can-
dente questdo do «génio» das linguas e da educagio dos povos, temas desti-
nados a grande fortuna durante o perfodo romantico.

Diz Cendculo:

Nio é possivel fazer-se com perfei¢do repentina a mudancga de um sistema»,
sendo pois necessdrio «passar por descuidos da arte, pela mistura de diversos
estilos, para o que influem o hébito antigo e a instru¢do nova», acrescentando:
«Nio podem traduzir-se os sermdes a francesa sem atemperar os génios das
diferentes linguas e sem advertir que a eloquéncia praticada em Franca, para
sobressair entre nés identicamente, pede ouvidos de educacio aniloga.??

Esta questdo é importante, porque, de algum modo o confronto entre o con-
ceptismo barroco e o racionalismo, o confronto entre os «vocdbulos peregrinos»
e os «vocdbulos préprios» estd no cerne da relacdo entre o pensamento e a lin-
guagem. Se o termo “conceito”, para o racionalismo metafisico seiscentista e se-
tecentista, tem o significado de universalidade e interindividualidade, para o ba-
rroco peninsular o “conceito” é exactamente o contrdrio: tanto quanto pelo
entendimento se distingue o homem do bruto, assim também pelos conceitos
difere um homem de outro homem, pois é um apelo ndo de universalidade mas
de singularidade. O conceito, para nds, peninsulares, serd uma alotopia, a intro-
dugdo de algo de estranho ou peregrino no discurso, recusando a visdo directa do
objecto e insistindo na dimenséo transitiva da linguagem. Como diria Lourenco
Botelho Sotomaior, no seu Sistema Retdrico (1719): «Nao devem ser sempre uni-
versais os argumentos [ ...} S6 o que me distingue é que me aperfeicoa»>*.

5 — Com a emergéncia do romantismo, a questdo da linguagem no uni-
verso da cultura de lingua portuguesa ganha relevincia especifica, sobretudo
com a independéncia do Brasil, ndo deixando, por isso, de ser abordada pelos
pensadores e escritores brasileiros.

22 VERNEY, LUIS ANTONIO, Ultima resposta. .., Sevilha, s.d., p. 27
2 CENACULO, FREI MANUEL DO, Memdrias Histéricas do Ministério do Piilpito, 1776, p. 277.

24 SOTOMAIOR, LOURENCO BOTELHO, Sistema Retdrico,Lisboa, 1719, p. 72
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A questdo comegou por ser levantada por Domingos José Gongalves de Ma-
galhdes, o introdutor do romantismo no Brasil e autor de um projecto de vin-
cada identidade cultural brasileira. Magalhdes, que estudara em Paris
enquanto jovem, cruza o sentido mais amplo da civilizagao europeia ocidental
com o elemento cultural indigena do Brasil, em sintese original e criadora,
sobretudo no seu texto de 1859, Os Indigenas do Brasil Perante a Histdria.

Gongalves de Magalhdes € tanto mais interessante para nés porquanto nes-
se seu esfor¢o de sintese criadora, entre europeismo e indigenismo, foi o pri-
meiro autor do espago da lingua portuguesa a reflectir sobre o filosofema das
tilosofias nacionais. Foi ele quem primeiro estabeleceu no universo do pensa-
mento de expressdo portuguesa o vinculo criador entre Literatura-Poesia-
Filosofia-Hist6ria-Povo-Nagdo. De facto, no seu Ensaio sobre a Histéria da
Literatura, de 1836 escreve:

A literatura de um povo € o desenvolvimento do que ele tem de mais subli-
me nas ideias, de mais filoséfico no pensamento [...} o despertar da sua gléria,
o reflexo progressivo da sua inteligéncia.

Por sua vez, na «Adverténcia» que precedo os seus Cdnticos Fiinebres
(1864), lembra que:

A metaffsica e a poesia sio duas irmis, ou antes, uma s6 coisa sdo; sendo
uma o belo ideal no pensamento, e a outra o belo ideal na expressio.

Anos antes, em 1859, viria a enriquecer esta temdtica com a questdo do
indigenismo, no ensaio Os Indigenas do Brasil perante a Histéria, ndo numa pers-
pectiva exclusivista e de contraposi¢do ao europeu, mas de didlogo enriquecedor

Por isso, reconhecendo, em manifesta atitude de ufanismo, que as linguas
dos indigenas do Brasil ndo se podem considerar inferiores ao grego e ao
latim, logo acrescenta o elemento conciliador e definidor de uma identidade
a partir da lingua:

Se o Brasil é hoje uma nagdo independente; se uma s6 lingua se fala em seu

vasto territério, em grande parte o devemos ao valor dos indigenas, que aos
portugueses se ligaram.

Nio se tratou tanto de criar outra lingua, mas de encontrar o espago
necessario, dentro da lingua portuguesa, para a expressdo de um novo mun-
do e de uma cultura pluriforme. Foi este o nicleo da questdo da «lingua bra-
sileira» que animou durante vérios anos do século XIX os debates culturais
luso-brasileiros.

6 — Dando mais um passo decisivo, a questdo da lingua, na sua relacdo
com a cultura e a filosofia, conheceu talvez a sua apoteose, na Cultura Portu-
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guesa do século XX, com Teixeira de Pascoais, Fernando Pessoa. Mantendo-nos
fiéis a esta intencdo de elenco de t6picos textuais, no breve espaco de quarenta
minutos que nos sdo concedidos nesta apresentagdo, cumpre sublinhar que
Pascoaes foi o principal arauto do movimento da Renascenca Portuguesa
(1911-1932) que, a despeito da sua inicial heterogeneidade teérica, veio a
identificar-se progressivamente com o saudosismo metafisico de cariz romin-
tico, muito inclinado ao quadro impressionista das peculiaridades da alma dos
povos, nomeadamente do nosso. Assim, retomando a tese de D. Duarte sobre
o cardcter privativo do vocdbulo “saudade” e dando a esse sentimento uma
expressdo metafisica jd expresso por Lufs de Camdes, Pascoaes entende a sau-
dade como a lembranga e desejo de Deus, através da consciéncia do homem,
relativamente a um estado de perfei¢do perdida, na qual se gerara a multiplici-
dade e o mal. Quanto a questdo da linguagem, retoma o tema dos grandes
romanticos que a colocam num contexto criacionista e existencial:

A faculdade que tem um povo de criar uma forma verbal aos seus sentimen-
tos e pensamentos é que melhor revela o seu poder de cardcter [...} Se a nossa
alma, em seu trabalho de exteriorizagdo verbal, se condensou em formas de
som articulado, em palavras gréfica e sonicamente originais, também nas obras
dos nossos escritores e artistas auténticos se nota uma instintiva compreensio
da vida, em perfeito acordo com o génio da lingua portuguesa.?’

Este mesmo tema serd retomado por Fernando Pessoa, que, embora ndo
alinhando no contexto teérico do saudosismo, acompanha Pascoaes nesta
consideracio criadora e radicada da linguagem.

A base da pitria é o idioma, porque o idioma é o0 pensamento em ac¢io, e o ho-
mem é um animal pensante, e a ac¢do ¢ a esséncia da vida. O idioma, por isso
mesmo que é uma tradi¢do verdadeiramente viva, a Gnica verdadeiramente
viva, concentra em si, indistintiva e naturalmente, um conjunto de tradi¢des,
de maneiras de ser e de pensar, uma histéria e uma lembranga, um passado mor-
to que s6 nele pode reviver. Ndo somos irméos, embora possamos ser amigos,
dos que falam uma lingua diferente, pois com isso mostram que tém uma alma
diferente. Estamos, neste mundo, divididos por natureza em sociedades secretas
diversas, em que somos iniciados a nascenga, e cada um tem, no idioma seu e no
que estd nele, o seu toque préprio, a sua prépria palavra de passe.

A base da sociabilidade, e portanto da relagdo permanente entre os indivi-
duos, é a lingua, e é a lingua com tudo quanto traz em si e consigo que define
e forma a Nagdo.?

25 PASCOAES, TEIXEIRA DE, Arte de Ser Portugués, (1915-1920), Lisboa, 1978, p. 25.

26 PESSOA, FERNANDO, Sobre Portugal— Introdugio ao Problema Nacional. Introdugio de Joel Ser-
rdo e organizagdo de Paula Moréo e Isabel Rocheta, Lisboa, 1978, p. 121.
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PENSAR LA PSICOLOGIA EN ESPANOL EN
LA SEGUNDA MITAD DEL SIGLO XIX.
(Luis SIMARRO LACABRA, URBANO GONZALEZ SERRANO,
LEOPOLDO ALAS, CLARIN)

Y VAN LISSORGUES

Université de Toulouse-Le Mirail
A la memoria de Antonio Jiménez Garcia

En el prélogo a su libro E/ krausopositivismo de Urbano Gonzdlez Serrano,
escribe Antonio Jiménez: «Me consideraré satisfecho si este libro contribu-
ye, en alguna manera, a resaltar la importancia de Gonzélez Serrano dentro
del pensamiento espafiol del Gltimo tercio del siglo Xix»!. Si bien me era co-
nocida la importancia del pensamiento de Gonzdlez Serrano, me es grato
confesar que mi interés por la Psicologia en el siglo X1x se fortific6 con la
lectura del libro de Antonio Jiménez, generosamente ofrecido con amable
dedicatoria del autor en 1997. Es mds; de él proceden muchos datos que han
venido a enriquecer la base documental de mi propia reflexién; ademds,
varias pistas bibliogrdficas alli abiertas me han facilitado el camino para
ensanchar el panorama. Grande es mi deuda con el compafiero Antonio,
muy presente en el recuerdo en estas IX Jornadas del Hispanismo Filoséfico.

Mi propésito no es hacer una historia de la Psicologia en Espafa en el
siglo XIX ni exponer las ideas psicolégicas vigentes durante el periodo; para
ello tenemos los manuales ya cldsicos de Helio Carpintero?, los de Enrique
Lafuente Nifio (de muy dificil consulta esto tltimo)® y otros trabajos

! JIMENEZ GARCIA, ANTONIO, E/ krausopositivimo de Urbano Gonzdlez Serrano, Badajoz,
Diputacién Provincial de Badajoz, 1996.

2 CARPINTERO, HELIO, Historia de la psicologia en Espaiia, Madrid, Pirdmide, 2004 ; Historia de
las ideas psicoldgicas, Madrid, Pirdmide, 2003.

3 LAFUENTE NINO, ENRIQUE, La psicologia espafiola en la época de Wundt : la aportacién de

Francisco Giner de los Rivs, Madrid, Facultad de Filosoffa y Ciencias de la Educacién,
Universidad Complutense de Madrid, 1978.
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monogréficos sobre algunos destacados psic6logos. También tenemos el
libro de Antonio Jiménez Garcia, evocado atrds, exhaustivo por lo que se
refiere a la vida y obra de Gonzdlez Serrano y que ofrece una bien calibrada
presentacion de los psic6logos influidos por el krausismo o que por lo menos
han iniciado su carrera docente, como catédriticos de Instituto, tras recibir
lecciones de Sanz del Rio, Giner o Salmerén. En medio de tan amplia
bibliografia no veo posibilidad de aportacién original; lo que puedo ofrecer
es tan s6lo un punto de vista.

Lo que me propongo muy sencillamante es mostrar cémo se reciben en
Espaiia, es decir cémo y hasta qué punto se asimilan, se piensan, pues, las
tendencias, orientaciones y concepciones que en Europa entrecruzan el campo
de la psicologfa, levantando debates sin fin y hasta polémicas mds o menos
agudas. Lo que sorprende si hablamos de ciencia psicoldgica, es que cada
nacién parece tener su singularidad al respecto; tanto es asi que el mismo
Théodule Ribot, gran especialista francés en esas materias, publica dos obras
importantes, dedicadas, una a la Psicologia inglesa contempordnea® y otra, nueve
afios después, en 1879, a la Psicologia alemana contempordnea’; 1o cual de por si
muestra que las investigaciones y las reflexiones sobre la psicologia
permanecen tributarias de condiciones cientificas y culturales nacionales, o
sea, que la ciencia psicolégica estd en gestacién y no ha alcanzado el debido
grado cientifico de universalidad, al cual aspira como ciencia. Otra dificultad,
en gran parte relacionada con las condiciones socio-culturales, es la
delimitacién del objeto de la psicologia. Pronto se dice que la psicologia es la
«ciencia del alma», pero ;qué es el alma? Ademds no hay alma sin vida, no
hay vida sin cuerpo, no hay cuerpo sin materia, etc. etc. La pregunta abre
numerosas interrogaciones que implican otras ciencias, cuyos objetos
tampoco resultan siempre bien establecidos, como la fisiologfa y su base la
anatomfa, la biologfa, la quimica y la fisica, la cosmologfa, dicen algunos,
cuando no la astrologia, y desde luego la antropologfa y sobre todo la
metafisica. Es decir que la psicologia se encuentra relacionada con un sinfin
de correlatos, hasta tal punto que en el siglo XIX muchos cientificos europeos
de muy diversas especialidades se sienten autorizados a echar su cuarto a
espadas en la construccién de una nueva ciencia psicoldgica. Desde que el
alemdn Christian Wolff (1679-1754) a principios del siglo XVIII se atrevid a
oponer psicologfa y metafiscia («psicologia empirica» y «psicologfa racio-
nal») hasta que Henri Bergson, pongo por caso, intenté restablecer, en el

4 R1BOT, THEODULE, La Psychologie anglaise contemporaine, Paris, Bailliere, 1875.

> RIBOT, THEODULE, La Psychologie allemande contemporaine, Paris, Félix Alcan, 1879.
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tltimo cuarto del XIX, la primacia de la plena conciencia espiritual de la vida
para, segiin su metafisica, dar «alma» a los enormes adelantos conseguidos en
la «ciencia del espiritu» por la pléyade de investigadores positivos o posi-
tivistas, experimentalistas puros o experimentalistas especulativos, médicos,
clinicos, hist6logos, filésofos, pensadores, etc., una constelacién de nombres
parpadea en el firmamento terrenal de la Europa ilustrada del siglo xix. El
estudioso aun supervitaminado en meticulosidad, lucidez, fuerza y paciencia,
renunciarfa a emprender el completo recorrido de la intrincada geografia
europea de la ciencia psicolégica. Remito, pues, sin vacilar a las buenas
historias de la psicologfa, publicadas en Francia®, en Espafia’ y, supongo, en
Alemania, Inglaterra, Italia.

Muy modesta es mi ambicién frente a la compleja historia de la
psicologia en Espafia, ya que, como se ha dicho, quiero mostrar cémo se
reciben aqui las mds destacadas orientaciones y concepciones psicolégicas
procedentes de Europa. Para ir sin demasiados rodeos a lo significativo he
elegido a tres personalidades eminentes del periodo; un histélogo y neuré-
logo que se califica a s{ mismo de clinico, declarado positivista y masén, Luis
Simarro Lacambra (1851-1921), titular de la primera cdtedra de Psicologia
experimental creada en Espafia... en 1902; un gran filésofo y critico
literario, Urbano Gonzilez Serrano (1848-1904), considerado como el mejor
psicélogo de la época en Espafia y calificado por Adolfo Posada y por
Antonio Jiménez de krausopositivista; un pensador, periodista y creador
artista, Leopoldo Alas, Clarin (1852-1901), particularmente interesado por
la «ciencia del alma» como hombre curioso de todo el entorno cultural y
cientifico, como observador de la naturaleza humana, como critico y como
creador de personajes literarios. Clarin es, en Europa, uno de los novelistas
mds preocupados por los valores interiores y su obra de creacién y sus
articulos permiten, si no medir, por lo menos dar idea del grado de secu-
larizacién de un nuevo lenguaje psicoldgico, reflejo de un pensar movido por
la aceptacion o el rechazo de las modernas orientaciones que agitan el campo
de la «ciencia del alma».

Estos tres hombres que se conocen, se aprecian a pesar de sus diferencias,
si no ideoldgicas por lo menos filoséficas, son representativos de la intelectua-
lidad progresista de la segunda mitad del siglo. No es casualidad que los tres
estén relacionados con la Institucién Libre de Ensefianza y que admiren y hasta

© CARROY, JACQUELINE, Annick Ohayon, Régine Plas, Histoire de la psychologie en France, Paris,
La Découverte, 2006.

7 Véase nota 2.
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veneren a Francisco Giner de los Rios. La conjuncién, bien se sabe que no
casual, de los dos factores histdricos, que son la efervescencia intelectual de-
sencadenada por el sexenio y la difusién entre la juventud estudiosa de las
esenciales orientaciones de la filosoffa de Krause, ha producido en los tres, y
por supuesto en otros muchos, una toma de conciencia: la de la libertad, no
solo de la libertad politica, sino de la libertad de pensar. Los que hasta la
adolescencia, como Gonzdlez Serrano y Alas y en grado menor Simarro, se
dejaron guiar sin pensar por los inveterados cédigos de una moral social
petrificada y sobre todo por los dogmas de un catolicismo ritualista, descu-
bren con entusiasmo que estdn libres de pensar por si mismos y que esta li-
bertad les permite cuestionar cuanto no les parece auténticamente asentado.
Ya que hablamos de psicologia, no podemos dejar de subrayar que para
quienes han vivido ese descubrimiento de la libre propia conciencia es una
verdadera revolucién psicolégica. A partir de ah{ cada cual se forma su propia
filosoffa de la vida; Luis Simarro, como otros, se hace agnéstico o ateo; Gon-
zdlez Serrano y Leopoldo Alas, como muchos, se consideran, segin escribe y
proclama Gonzélez Serrano en 1881, «emancipados de toda imposicién dog-
midtica; sobreentendiendo en ello que si la religién es ante todo obra y
producto de espiritu colectivo, corresponde tnicamente al individuo en esta
dificil renovacién moral y religiosa dirigir sus esfueros a traer moral y
religién a la intimidad de la conciencia»®. Puede decirse que ellos, y con ellos
toda una generacién intelectual progresista, han conquistado una herra-
mienta para el futuro en todos los campos del saber y del hacer, incluso el de
la ciencia y particularmente de la ciencia psicoldgica. Esta herramienta es el
libre examen, que Clarin exalta en un revolucionario articulo de 1880: «Lo
que conviene es que la luz penetre en todo, y que cuanto guarda de desen-
gaflos, penas, aspiraciones insaciables el alma humana, se vea, se estudie por
la ciencia y por el arte, cada cual a su modo, para acabar para siempre con las
imposiciones del misterio, que explotaba antes el fanatismo oscuro y nebu-
loso»°.

A lo largo de su existencia, los tres, que quieren obrar, cada cual a su
modo, para la regeneracién politica, social, cultural y cientifica del pafs ob-
servan y estudian las tristes realidades del entorno nacional y pronto se les
impone la necesidad de sacar lecciones de los paifses mds adelantados de

8 « Nuestro pensamiento », declaracién firmada por Urbano Gonzilez Serrano, José Canalejas
y Mérida, J. Martos Jiménez, Joaquin Juste, Enrique Callejas, Laureano Calderén, Ricardo
Beltrdn Rozpide, Mdximo Ruiz Diaz, José J. Herrero, Enrique Serrano Fatigati, Vicente
Colorado, Revista llustrada, 16 de mayo de 1881.

? ALAS, LEOPOLDO, CLARIN, Solos de Clarin {18811, Madrid, Alianza Editorial, 1971, p. 77.
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Europa, no tal vez para que Espatfia se exropeice, como se dird al final del siglo,
sino para que se ponga a la altura de los tiempos, guardando su singularidad.
Ya en 1879, Clarin proclama que «el verdadero espafiolismo consiste en im-
portar los elementos dignos de aclimatarse en nuestro propio suelo y en
estudiar cuidadosamente para asimilarlo cuanto fuera se produce que merece
la pena de verlo y aprenderlo»'®. En 1901, lo mismo, pero ya con toda la
fuerza critica de la experiencia, escribe el catedritico de Filosoffa del Intituto
de San Isidro, Urbano Gonzdlez Serrano, en una presentacién critica de las
obras de Ribot: «Si es cierto, segin se repite, que debemos europeizarnos y
orientar nuestro pensamiento entumecido en el mds prolifico de pueblos
mds cultos, como obra meritoria debemos estimar la del editor que publica
la versién a nuestra lengua de todos los estudios de Ribot. ...} Patrioterfas
mandadas recoger de algin filgsofo rancio quizd estimardn (ya que las obras
de Ribot no son del todo admisibles aun para los que procuran estudiarle)
que un proteccionismo prohibicionista serfa mds conveniente, como si la in-
teligencia humana no progresara también eliminando errores o educiendo
segin dice Spencer, el alma de verdad que existe en toda idea falsa»'!'. Opi-
nién que revela, ademds, la gran madurez adquirida por el psic6logo espafiol
ya capaz de «asimilar cuanto fuera se produce que merece la pena de verlo y
aprenderlo». Ver, estudiar y asimilar lo que hace progresar, tal es lema que
guia a los intelectuales progresistas, y particularmente los que se dedican o
se interesan por la ciencia del hombre.

El doctor Simarro es uno de ellos. Después de doctorarse en 1875, em-
pieza estudios de histologia con Pedro Gonzélez de Velasco y Aureliano
Maestre de San Juan y por aquellos afios de 1878 a 1879, es nombrado
director del manicomio de Leganés, elegido por Galdés como espacio del
primer capitulo de La desheredada. La espeluznante realidad de la locura que
ofrece la narracién debe de ser la que Simarro observa y estudia diariamente
y no puede excluirse que el «compasivo director» evocado por el narrador sea
la representacién del mismo joven hist6logo dedicado al alienismo. En
cuanto a la tesis, «relaciones materiales entre el organismo y el medio», pu-
blicada y comentada recientemente por Helio Carpintero,'?
doctorando conocfa la polémica entre Liebig, que afirma que la fermentacién

revela que el

es resultado de reacciones quimicas, y Pasteur para quien los agentes del

10 Iz Unidn, 18 de febrero de 1879.
W La Escuela Moderna, 1 de enero de 1901.

12 CARPINTERO, HELIO Y GARCIA, EMILIO, « La tesis doctoral (1875) de Luis Simarro, primer
catedrético de psicologfa en Espafla, Edicién y estudio (1902-2002) », Madrid, Revista de
Psicologia General y prdctica, 2002.
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fenémeno son seres vivos. Simarro, como muestra Carpintero, no toma
partido, por motivos tal vez extrafios a la ciencia. Es que el nuevo vitalismo,
descubierto por Pasteur, es dificilmente aceptado en Espafia, donde, al pare-
cer, se reproduce atenuada la polémica abierta en Europa en torno al proceso
vital de las fermentaciones, evidente para unos y negado por otros. Esta
polémica reactiva el debate siempre abierto sobre la continuidad o la discon-
tinuidad entre lo orgdnico y lo inorgdnico. En su tesis Simarro no cita a
ningidn cientifico europeo, pero es indudable la influencia de Comte, directa
o de segunda mano, ya que el tema mismo, las relaciones entre el organismo
y el medio, figura como una recomendacién de estudio en el Curso de filosofia
positiva. Més precisas atin han de ser las influencias de los evolucionistas de
Darwin a Spencer. Ademds su argumentacién deja transparentar que tiene
idea de las teorias vitalistas de Bichat y de las quimicas de Helmhotz y otros.
Durante su estancia de cinco afios en Paris de 1880 a 1885, donde hubo
de encontrarse con el exiliado Salmerén que bien pudo acercarle a la
masoneria, se centrd, en la Salpétriere, en la neuropsicologia con Charcot y
en la neurohistologia con Ranvier. Discipulo de Claude Bernard, Ranvier,
también profesor en el College de France, le instruy6 en la técnica de tincién
histolégica con nitrato de plata, iniciada por el italiano Golgi. A su regreso
a Espafia, aplica las técnicas aprendidas y las perfecciona. El joven Ramén y
Cajal frecuenta su laboratorio y aprende el proceder de tincién de las fibras
nerviosas; en sus Memorias, escribe «Yo procuraré siempre hacer justica al
que, discipulo de Ranvier, trajo de Parfs la buena nueva de la histologia, es-
parciéndola a los cuatro vientos y beneficidndonos a todos». Cuando en
1894, expone Clarin su «proyecto» de mandar a estudiantes y profesores al
extranjero, anticipando lo que hard unos diez afios después la Junta para
Ampliacién de Estudios, acude al ejemplo de Simarro «que siempre valié
mucho, fue a Paris y volvi6 sabiendo mds»"’.
No viene al caso seguir toda la trayectoria cientifica de Simarro, tanto

més que ya ha sido reconstruida por Carpintero y Garcia Martin'4

con tino y
pertinencia, a pesar de la falta de documentos debida a la poca aficién de
Luis Simarro por la escritura. Para ilustrar un poco mis el permanente diélo-
go del neuropsicélogo espafiol con los cientificos europeos, eligiré dos mani-
festaciones referidas por Carpintero y otra que no he tenido tiempo adn de
indagar como seguramente merece. La primera es una conferencia de 1878

pronunciada en la Institucién Libre de Ensefianza y titulada «Teorfas mo-

15 El Globo, 31 de marzo de 1894.
14 CARPINTERO, HELIO, Historia de la psicologia. .., o. c., pp. 99-106.
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dernas sobre la fisiologia del sistema nervioso»; la segunda es la leccién ti-
tulada «Psicologfa experimental» dada, en 1896 en la Escuela de Estudios
Superiores del Ateneo de Madrid, fundada por Segismundo Moret; la dltima
es otra clase dada en 1897 en la Institucién Libre de Ensefianza, «La teoria
del alma, segiin Rehmke», que solicita la atencién por ser Johan Rehmke un
psicélogo alemdn que intenta superar el positivismo y el racionalismo
postkantiano.

«Teorfas modernas sobre la fisiologia del sistema nervioso» es, como di-
ce el mismo titulo, un balance de las teorfas e hipétesis que han surgido en
Europa acerca de las relaciones entre el cuerpo y el espiritu, objeto de debate
en la Institucién desde las reflexiones de Giner en torno a la obra clave de
Wundt, Principios de psicologia fisioldgica (1874). Sin entrar en los aspectos
técnicos perfectamente resumidos y puestos en perspectiva por Carpintero,
cabe aqui subrayar que Simarro conoce las teorfas localistas de Flourens y las
antilocalistas de Broca y de Frisch, los trabajos sobre reflejos cerebrales de
Sechenov y sobre todo del asociacionista inglés Carpentier, de la concepcién
del automatismo de T.H. Huxley, que menciona a Descartes, Claude Ber-
nard, Hartmann. «Al menos desde el punto de vista informativo — concluye
Carpintero— estaba Simarro al dfa de lo que estaba haciéndose en Europa» .
En cuanto a la filosoffa del conocimiento que se desprende de esta
conferencia es de clara opcién positivista, pues el conferenciante separa la
ciencia de la filosoffa, sin negar la realidad de lo desconocido como sintetiza
Carpintero: «La conciencia aparece con el valor de una incégnita, y su
esclarecimiento queda reservado para la filosoffa»'°.

De las conferencias en la Escuela de Estudios Superiores del Ateneo, a las
que alude Clarin para lamentar que en el programa establecido por Moret esca-
see la filosoffa verdadera, quedan pocos datos. Reconstruido el curso de Simarro
a partir de esos pocos datos y mds precisamente de la siguiente parte del
programa: «De las funciones psiquicas y su paralelismo con las funciones fisio-
l6gicas del sistema nervioso. De lo consciente y de lo inconsciente. Del asiento
de la conciencia. El problema metafisico bajo el punto de vista de la psicologfa.
La psicologia trascendental. Idealismo psicoldgico y materialismo fisiolggico.
Teorfa del Agnosticismo»'”, pueden hacerse algunas deducciones. Como por
ejemplo que la psicologia moderna podria ayudar a superar el dualismo idea-
lismo/materialismo, incluso el dualismo cartesiano inteligencia/cuerpo, para

Y 1bid., pp. 101-102.
16 Ihid., p. 101.
Y Ibid., p. 103.
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asomarse a una posiciéon monista. Si es el caso, la posicién se Simarro se acercaria
a la de Theodor Ziehen explicada en su Manual de psicologia fisioldgica, publicado
en 1891'%; el esquema trazado por Simarro es parecido al ofrecido por Ziehen
que llega, siguiendo a Wundt, al andlisis de los elementos bdsicos de la
conciencia: representacién y emocién. En breve, puede afirmarse que en 1896,
como en 1878, Simarro presenta un curso de psicolologia en petfecta consonan-
cia con las orientaciones vigentes en Europa.

Librdndome algtin tanto del tema aqui estudiado, me interesa subrayar que
el luchador social, el masén progresista, que va movido por un alto ideal
humano, el que toma la defensa de Ferrer, funda al lado de Galdés y Castrovido
la Liga Espafiola para la Defensa de los Derechos del hombre, mantiene la
ciencia acotada en su estricto campo y no se autoriza cualquier extrapolacién
cientificista. A esta posicidn se atiene Simarro durante toda su vida, lo que le
valdré elogios de Clarin, como tendremos ocasién de ver. Es muy de subrayar
porque en aquella época la frontera entre ciencia y filosoffa es muy frdgil, como
muestran, por ejemplo, los debates del Ateneo. Es, pues, Simarro un verdadero
cientifico, dentro, podria decirse, de un humanista abierto a todos los valores
del altruismo. Clarin que, como se sabe, no pierde ocasién para arremeter
contra los «positivistas de escalera abajo», manifiesta, a lo largo de los afios,
cuando escucha a Simarro, su admiracién por el saber y el entusiasmo del que
considera como auténtico cientifico. «Simarro —escribe en 1878 — es un verda-
dero orador y es un joven médico de vasta instruccién en materias poco
estudiadas por nuestra juventud. Con gusto se le escucha hablar de la lucha por
la existencia y de la seleccién bajo el aspecto sociolégico»'?. Cuando el ya
famoso neurdlogo interviene en el debate del Ateneo sobre «El ideal de la raza
latina», Clarin no disimula su entusiasmo: «Se dice que es positivista, pero su
pensamiento no debe de estar encerrado en clasificacién alguna de escuela»?’.

Las relaciones entre Leopoldo Alas y Urbano Gonzdlez Serrano son de
otra {ndole. Ademds de las coincidencias ideoldgicas y filoséficas y de una
admiracién reciproca, hay entre los dos una comprensién, en cierto modo
afectiva, cuya raiz ha de buscarse en el legado moral de una idéntica forma-
cién espiritual.

Del comercio con la filosoffa krausista secularizada en la Universidad, a
Gonzdlez Serrano y a Alas (y a casi todos los que han recibido la ensefianza de

18 Véase CARPINTERO, HELIO, op. cit., p. 103. Theodor Ziehen, psicélogo y filésofo alemin,
profesor de psiquiatria y neurologfa, se cifie al dato psiquico inmediato y material como dnica
realidad. Su obra més conocida, Manual de psicologia fisioldgica, es de 1891.

9 El Solfeo, 10 de mayo de 1878.
20 La Unidn, 21 y 25 de enero de 1880.
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Sanz del Rio o de Giner) se les han grabado en el espiritu y hasta puede de-
cirse en la personalidad moral, dos ideas fundamentales siempre activas, tan
hondamente asimiladas que se han hecho elementos de identidad. La
primera, presentada como un imperativo, y que, subrayo, incide en la
psicologfa, es que el hombre debe aprender a conocerse a s{ mismo, y la otra,
correlativa, es que el saber, y desde luego la ciencia, son el motor de la per-
fectibilidad humana. La Gltima, que deriva de la metafisica de Krause («co-
nocer a Dios en la ciencia»), explica que todos los métodos de conocimiento,
incluso la experiencia cientifica, es decir el experimentalismo, son medios
reconocidos de progreso humano. El experimentalismo es s6lo un medio, no
una filosoffa y es motivo de confusién asimilarlo con el positivismo, que él si
es un sistema filos6fico. Simarro es un cientifico experimentalista y puede
que también positivista, pero Gonzéleza Serrano, Giner, Clarin, etc., a quie-
nes les parece necesario el recurso a la experiencia no lo son, pues no cesan de
denunciar la mutilacién humana que, a sus ojos, representa el encerrarse en
los hechos, nada mds que en los hechos y negar cualquier aspiracién meta-
fisica. Por eso, la denominacién krauspositivista aplicada a Gonzélez Serrano
por Adolfo Posada y repercutida en nuestros dfas, incluso por Antonio Jimé-
nez, no parece del todo pertinente. La concepcién que del hombre tiene el
profesor de filosoffa del Instituto San Isidro no excluye lo desconocido y toma
en cuenta el misterio vitalista. Esta idea que tiene formada del objeto de la
psicologfa deslinda el criterio de sus criticas a los que se limitan en su bus-
queda de la «ciencia del alma» a los meros datos experimentales, como Ribot
o como el mismo Wundt.

Conocerse a s mismo, buscar en si, gracias a la instrospeccién y valién-
dose de la intuicién, los resortes y las manifestaciones de los fenémenos
psiquicos, sensaciones, impresiones, esfuerzo, placer, dolor, etc. es el primer
campo que se le ofrece al psic6logo para racionalizar y encontrar expli-
caciones, por limitadas que sean, a los mecanismo del sentir, del pensar, del
querer. Fue lo que hizo Maine de Biran, a quien don Urbano se refiere posi-
tivamente de vez en cuando, lo que hicieron Condillac y los sensualistas, de
quienes no comparte las extrapolaciones, lo que hicieron Ravaisson y los es-
piritualistas franceses que, segtn él, despegan demasiado pronto de la reali-
dad psiquica para envolverla en la filosoffa. Fue lo que hizo Descartes para
definirse ontolégicamente como ser pensante, falseando la percepcién de la
realidad humana. La critica de Gonzélez Serrano del cartesianismo es sin
apelacién; el hombre es mds que su inteligencia, atributo de Dios, segtin
Descartes; los sentimientos, las pasiones, las voliciones también son atribu-
tos del «alma», y no sélo despreciables productos del cuerpo, visto por el fa-
moso pensador francés como mecanismo animal.
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La historia de la psicologia en Espafla muestra precisamente que a la alcu-
ra de los afios setenta no bastan ya el acercamiento introspectivo ni las deduc-
ciones dogmdricas de Balmes y de los escoldsticos, aun matizadas de tomis-
mo, como en Zeferino Gonzdles. La observacién y la experiencia son también
necesarias. No sorprenderd por lo dicho atrds que los primeros en proclamar
la necesidad de acudir a la experiencia, hayan sido los intelectuales influidos
por el krausismo. Como escribe, citanto a Viqueira, Antonio Jiménez, en con-
clusién de una muy documentada demostracién: «El krausismo constituye el
subsuelo sobre el que se reciben las primeras noticias de la psicologfa experi-
mental»?!. Es significativo que en la primera edicién de 1874 de sus Lecciones
sumarias de psicologia, Giner sélo cita a Krause, Sanz del Rio, Ahrens y Tiber-
ghien, cuando en la segunda, cuatro afios después, surgen los nombres de
Wundt, Fechner, Lotze, Helmholtz y Spencer??.

El texto que con mds fuerza sefiala la nueva ruta que deben tomar la ciencia
en general y la psicologfa en particular es el prélogo, firmado en Parfs en 1878
por Nicolds Salmerén, a Filosofiz y Arte de Hermenegildo Giner?®. Después de
denunciar la «tradicional intolerancia» y hacer justicia a la ensefianza de Sanz
del Rio, «maestro del sistema de la conciencia», declara el exiliado ex-presiden-
te de la Republica que «no basta hoy la especulacién para el filésofo [...}
necesita a lo menos conocer los capitales resultados de la observacién y de la
experimentacién en las ciencias naturales, penetrar [...} en las regiones de lo
inconsciente; indagar en la composicién de la Psico-fisica la unidad indivisa de
la realidad». Acude a Wundt, Fechner, Spencer, Hartmann para mostrar que
del fondo de la experimentacién brotan datos especulativos y que la especu-
lacién asentada en la experiencia no es abstracta. Declara que hay que superar el
subjetivismo de que adolecen las obras de Tiberghien y, desde luego, segtin deja
entender, las de quienes no han superado el idealismo krausista, pues la ciencia
del alma no puede limitarse a la reflexién especulativa. Por motivos histéricos,
no se ha llegado a la alianza de la especulacién y la experiencia. «La dualidad ra-
dical de cuerpo y espiritu, la divisién de lo inconsciente y la conciencia, la
abstracta separacién de lo sensible y lo ideal {...} son restos de la antigua esci-
si6n entre la realidad y el pensamiento que el espiritualismo subjetivo ha entro-
nizado presuntuosamente y que el desconocimiento de la naturaleza o una
superficial observacién han mantenido. Que todo lo fisico es al propio tiempo

2L JIMENEZ, ANTONIO, o. c., p. 209.
2 Ibid., p. 212.

BGINER, HERMENEGILDO, Filosofia y Arte, con un prélogo de Nicolds Salmerén (XXX p.),
Madrid, Imprenta Minuesa de los Rios, 1878.
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metaffsico, segln la profunda afirmacién de Schopenhauer; que la evolucién de
lo inconsciente debe explicar la produccién de la conciencia [...} son los dos
términos bajo los cuales se mueve toda la ciencia contempordnea, y cuya com-
posicién habrd de fundar la alianza definitiva de la especulacién y la
experiencia».

El prélogo de Salmerén puede considerarse como el texto fundador de la
«ciencia del alma» a partir de los afios setenta. Asi lo entiende Clarin al salu-
dar, encareciéndola, la «modernisima corriente de la ciencia» estudiada por
su antiguo profesor de metafisica, que « desdefiando las vulgaridades de los
empiricos, atesorando los descubrimientos de la observacién y la experimen-
tacién circunspecta y realmente cientifica, llega a entrever la posible solu-
cién de esta secular antinomia entre idealismo y sensualismo, entre el niicleo
inmediato de la conciencia y lo esencial de lo inconsciente»?4. También en-
cuentra el joven Clarin en el texto de Salmerén una afirmacién que ya él
mismo ha hecho suya y serd uno de los fundamentos tanto de su obra de
creacién como de su concepcién pedagdgica y de sociologfa cultural, es el
papel y la misién del arte, que don Nicolds formula asi: «La formacién del
individuo no se logra sin el arte».

Si Gonzélez Serrano, que ya por aquellos aflos se impone como el mds des-
tacado psic6logo espaflol, se orienta hacia la critica literaria es porque para él
también el arte es fundamental en la formacién del hombre. Pero él es ante
todo psicélogo, y su posicién frente a la problemdtica del momento entre
idealismo y emprisimo, especulacién y experiencia, coincide con la de
Salmer6n. Puede decirse que toda su actividad a lo largo de los afios tenderd a
buscar la alianza de la experiencia y la especulacidn, a través de todas las
concepciones, teorias, hipétesis que florecen en el amplio campo de la
psicologia europea.

Don Urbano no es neurélogo ni neuropsiquiatra como Simarro, no ha co-
laborado nunca en ningin laboratorio, es un profesor de filosoffa, cuya activi-
dad investigadora estd centrada en la psicologia, observdndose a s{ mismo,
analizando y discutiendo los trabajos de todos los psicélogos, psicofisiGlogos
y fisiol6gos europeos y difundiendo en Espaiia, a través de libros , articulos de
prensa, colaboraciones en diccionarios enciclopédicos, conferencias, etc., todo
lo que le parece digno de ser conocido por sus compatriotas. Su labor divul-
gadora es considerable: siete libros de psicologia, casi trescientos articulos de
periddicos y revistas (incluyendo los de critica literaria y los de temas varios),
trescientas sesenta y seis voces, segin Antonio Jiménez, en el Diccionario

24 El Solfeo, 8 de enero de 1878.
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Enciclopédico Hispano — Americano de Montaner y Simén®>, obra que, dicho sea
de paso, merecerfa un estudio atento por ofrecer un panorama interesante de
la cultura espafiola del siglo XIX en varias de sus facetas. Sobre este punto de la
bibliografia de Gonzdlez Serrano, como sobre otros muchos, remito al
exhaustivo trabajo de Antonio Jiménez®®.

En cuanto al método y a la finalidad, la actividad de Gonzdlez Serrano
en Espafia es algo parecida a la de Théodule Ribot en Francia, donde el di-
rector de la famosa Revue Philosophigue da a conocer las orientaciones de la
psicologia vigentes en otros paises de Europa, Inglaterra, Alemania, Italia.
«Nadie — escribe el psicélogo espafiol — ha contribuido a vulgarizar ideas
que parecfan patrimonio exclusivo de algunos»?’. Por lo que hace a concep-
ciones don Urbano discrepa, como se ha sugerido atrds, del empirismo posi-
tivista de su ilustre colega francés, cuyas «ideas no son del todo admisibles
aun para los que procuran estudiarle»?®,

En 1901, a la hora del balance, escribe: «Por encima de las criticas y re-
paros que nos sugiere la lectura detenida de las obras del ilustre psicélogo
francés , la empresa por €l llevada a cabo es de las que dejardn huella[...]. El
ha contribuido {...} a enterrar el intelectualismo semimecdnico de la
psicologfa tradicional; él ha enriquecido el problema psicoldgico con nuevas
y mds amplias perspectivas y, rectificando en parte la crudeza de su empiris-
mo positivista, ha orientado la especulacién por caminos mds seguros. Ha
presentido que la psicologfa contempordnea exige, si ha de ser cientifica, pa-
sar del estado descriptivo al explicativo»?’.

Gonzdlez Serrano, como Ribot, ha contribuido a vulgarizar en Espafia
ideas que «parecfan patrimonio exclusivo de algunos». Estd enterado de todo
lo que se publica en Europa sobre psicologfa. Segiin Antonio Jiménez, en el
conjunto de su obra estdn citados 99 autores extranjeros contempordneos
especialistas en psicologfa®. En 1880, publica un libro titulado La psicologia

% Diccionario Enciclopédico Hispano-Americano, Barcelona, Montaner y Simén, 26 tomos. Urbano
Gonzilez Serrano estd encargado de los articulos de filosoffa. Particularmente interesantes por
lo que se refiere a psicologia son : «Conciencia», «Conocimiento», «Positivismo»,
«Psicologfa», «Inconsciente», «Indefinido» (superficial este tltimo). Véase la lista completa
de los articulos (366) en Antonio Jiménez, op. cit., pp. 99-111. En cada articulo se remite,
cuando es oportuno, a otros articulos ; lo cual permite enlazar ideas y conceptos y le permite al
estudioso reconstruir varias dreas de conocimiento.

26 JIMENEZ, ANTONIO , . C., pp. 67-119.
27 La Escuela Moderna, 1 de enero de 1901.
28 Ibid.

29 1bid,
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contempordnea, de cuyo alcance da idea el subtitulo Examen critico de las opiniones
y tendencias mds extendidas y autorizadas entre los psicélogos sobre la ciencia del alma.
El libro revela un perfecto conocimiento de las obras de los mds eminentes
fisilogos, neuropsicélogos, naturalistas, psicofisi6logos europeos, como
Claude Bernard, Charcot, Binet, Haeckel, etc, asi como de la teorfa asociacio-
nista del inglés Stuart Mill, la evolucionista de Spencer, la de lo inconsciente
de Hartmann y por supuesto de las obras de Darwin que se estdn publicando
en Espafia por aquellos afios. Lo que merece subrayarse es la curiosidad de un
espiritu abierto a los dltimos adelantos de la modernidad europea y sobre to-
do una capacidad de asimilacién y una certeza de miras que se revelan en el
andlisis critico de esas ideas y de esos sistemas.

Me limitaré a un ejemplo, el andlisis que hace Gonzdlez Serrano de la obra
Principios de psicologia fisioligica del mds eminente psicofisiélogo de la época,
Wilhem Wundt, profesor de Leipizg, publicada en 1874. El estudio de don
Urbano deja transparentar las 1ineas de fuerza de un espiritu abierto y maduro,
pero bien asentado en su concepcién de la naturaleza humana, concepcién en
buena parte legado del humanismo espiritual krausista. Reconoce y alaba los
resultados cientificos de suma importancia deparados por el riguroso
experimentalista: «Queda establecido que hoy ni existe estado o determinacién
psiquica a que no corresponda cambio o alteracién de lo fisioldgico y vicever-
sa»>!. Pero no acepta lo que llama extrapolacién de Wundt, cuando éste intenta
identificar lo psiquico con lo fisico.«Aspirar a que la clave del enigma
psicoldgico se limite a la constitucién de una fisica sin alma; sintetizar las nuevas
tendencias de la psicologfa en el afdn de pesar, medir y calcular los fenémenos
espirituales; pretender, en fin, que la mecdnica exterior se aplique, sin excepcién
ninguna, a la vida interior, son en el fondo ideas preconcebidas, prejuicios
debidos al desconocimiento u olvido de la realidad especifica del alma»>2,
Wundt, por exceso de experimentalismo cae en un «idealismo al revés», aunque
no llegue nunca al materialismo mecanicista, as{ como los positivista comtianos
mids empedernidos, y entre ellos no pocos destacados cientificos, levantan una
«metaffsica al revés». Tan fuerte es el afdn de trascendencia que los que se
obstinan en atenerse a los hechos no escapan siempre a la tentacién de buscar una
legitimacién sistemdtica. No escapan al cientificismo. No es el caso de Simarro;
tampoco de Gonzdlez Serrano, pero por otros motivos.

30 JIMENEZ, ANTONIO, o. c., p.240.

1 GONZALEZ SERRANO, URBANO, La psicologia contempordnea. Examen critico de las opiniones y
tendencias mds extendidas y antorizadas entre los psicélogos sobre la ciencia del alma, Madrid, Librerfa
de Hernando, 1880, p. 13.

32 [bid., p. 22.
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Para éste dltimo, el espiritu, aunque condicionado por el cuerpo, la mate-
ria “estd dotado de actividad propia, espontinea”?. En su Manual de Psicologia,
de 1880, da del alma una definicién, para él definitiva: «El alma es una
energia espontdnea, con existencia para si, que es lo que distingue toda vida es-
piritual de lo que Gnicamente es objeto para otra cosa. [...} Es, pues, el alma
energia consciente y libre que obra por si misma (aunque con la colaboracién del
cuerpo), pensando, sintiendo y queriendo»>*. Nunca se le escapa la idea de la com-
plejidad de los fenémenos psiquicos: «En los mds profundos —escribe en La
Psicologia contempordnea—, tenues y delicados limbos de la vida humana aparece
la complejidad de sus fenémenos tan invisibles que el andlisis mds perspicuo
no se atreve a decidir de plano su naturaleza espiritual o corporal»*. Es que
Gonzilez Serrano como la mayoria de los intelectuales influidos por el krausis-
mo no han hecho suyo, por motivos histéricos, el suefio del infinito «porvenir
de la ciencia». La posicién de nuestro autor y de los demds se sitda en término
medio entre el idealismo abstracto de tipo hegeliano (como lo fue el krausismo
ortodoxo) y las extrapolaciones de algunos cientificos y filésofos*®. Dicha posi-
cién resulta perfectamente expresada en la frases siguiente: «Pecé y ain peca
contra los fueros de la 16gica el idealismo filos6fico con la audacia de sus de-
ducciones; pero pecd y sigue reincidiendo en semejante pecado el especialismo
de los cientificos con lo atrevido de sus inducciones»’’.

En sus trabajos posteriores, E/ naturalismo contempordneo (1881) y La psicolo-
gia-fisioldgica (1886), Gonzélez Serrano mantiene la misma posicién y nota con
satisfaccién y con esperanza por lo que se refiere a su idea del progreso
humano, que, con el tiempo, la concepcién de los eminentes psico-fisiélogos

35 Ibid., p. 30.

34 GONZALEZ SERRANO, URBANO, Manual de psicologia, Ligica y Etica para su estudio elemental en
los Institutos de segunda enseiianza, 2a edicién, Madrid, Victoriano Sudrez, 1893.

3> GONZALEZ SERRANO, URBANO, L« psicologia contempordnea, o. c., p. 63.

36 Como ejemplo de desenfrenada extrapolacién cientificista es de citarse el « ensayo » de
Eugene Roberty (1843-1915), L'Inconnaissable. Sa métaphysique. Sa psychologie, Paris, Félix
Alcan, 1889. Partiendo del postulado que lo incognoscible es una no-idea, que sélo es digno
del hombre lo que se puede conocer, enhebra sus argumentos con una légica cerrada, pero sélo
fundada en la critica de todos los pensadores pasados y actuales ; todos, Kant, los positivistas,
el «pobre» Spencer, etc. todos son culpable por no haber sabido «depurarse», escapar a la
debilidad de empefarse, porque si, en dudar de que la ciencia en marcha lo aclarard todo un
dfa. Otra metafisica, pues, tan viril que excluye todo lo humano. Total, una fria lucubracién,
una cultisima argumentacion, a la que no se le puede negar talento, en torno a un trillado
concepto cientificista, pero sin un dtomo de poesfa. Clarin cita dos veces a Roberty, pero
cuesta trabajo imaginar que haya leido L’'Inconnaissable. Sa métaphysique. Sa psychologie sin
reaccionar.

37 GONZALEZ SERRANO, URBANO , La psicologia contempordnea, o. c., p. 21.
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europeos, Wundt, Spencer, Hartmann e incluso Ribot, se aleja del mutilador
reduccionismo monista, desechando «la idea de la sustancia pasiva del alma
para aceptar la de una energfa dindmica que, en connivencia con el medio na-
tural y social, coopera al triunfo definitivo de la verdad y del bien en el mun-
do»?8. Cuando Spencer dice que «no podemos conocer lo absoluto, afirma im-
plicitamente que existe lo absoluto». Es decir que son los especialistas extran-
jeros los que se acercan a la concepcién constantemente defendida por el
psicélogo espafiol, para quien siempre fue la psiquis «mds que una sustancia
pasiva, una actividad teleolégica con finalidad interna»®’. As{ pues, la evolu-
ci6n de Wundt, notable en La filosofia de nuestro tiempo, «permite esperar que se
encontrardn muy pronto la especulacién y la experiencia»’. El deseo manifes-
tado por Salmerén en 1878, prolongado en la constante y dindmica lucha de
Gonzdlez Serrano y otros, como Clarin, Posada, etc., para imponer en Espafia
la idea de la necesaria unién entre la experiencia y la filosoffa especulativa, estd
en vias de cumplirse al final del siglo

Esto es pensar la psicologia en Espafia y hasta puede decirse que esto es
pensar la psicologia en espaiiol, si consideramos que el lenguaje, mds alld de su
funcién comercial, es depositario de una cultura.

Las ideas difundidas por Gonzdlez Serrano son recibidas con gratitud y
entusiasmo en Espafia y particularmente por los intelectuales liberales y pro-
gresistas, que as{ pueden llamarse los que han sido influidos directa o indi-
rectamente por la filosoffa krausista. Aqui deberfa citarse a Francisco Giner,
a Adolfo Posada y a otros muchos*'. En Ideas pedagdgica modernas , hace Posa-
da una lectura «pedagdgica» de los trabajos de don Urbano, mostrando todo
el provecho que la ensefianza puede sacar de la nueva ciencia psicolégica. Por
motivos aducidos anteriormente, me limitaré a la presencia de la psicologia
en el pensamiento y en la obra de Leopoldo Alas.

Clarin, en sus obra de creacién, en La Regenta particularmente, y en sus
ensayos criticos cita a menudo a los psicélogos y psicofisiélogos europeos y
es de suponer que algunos de sus conocimientos al respecto proceden de los
trabajos de su amigo Urbano.

Aunque en ningdn momento se considere psic6logo, Leopoldo Alas, como
creador de personajes literarios, como critico y como hombre, se interesa

38 GONZALEZ SERRANO, URBANO, La psicologia fisioldgica, Madrid, Fernando Fe, 1886, p. 266.
9 Ibid., p. 258.
O Ibid., p. 267.

41 POSADA, ADOLFO, Ideas pedagigicas modernas, con prélogo de Leopoldo Alas, Madrid,
Victoriano Sudrez, 1892.
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siempre por la «ciencia del alma» y cada vez mds, conforme pasan los afios. Lo
que queda de su biblioteca personal, segin el inventario todavia inédito de Ca-
role Filliere, muestra que habfa leido muchas obras de los mds eminentes
psicélogos, psicofisiolégos y filésofos europeos de la época, aun las mds recién
publicadas en Parfs, prueba de una voluntad de estar realmente al dfa en esas
materias®?. En su obra narrativa, en sus conferencias de 1897 en la Escuela de
Estudios Superiores del Ateneo sobre «Teorfas religiosas de la Filosoffa
novisima» y sobre todo en sus 2500 articulos periodisticos alude a un sinnd-
mero de especialistas de la ciencia del hombre, desde los mds famosos hasta los
menos favorecidos por la notoriedad. No viene al caso meterse en engorrosas
enumeraciones; s6lo importa decir que las citas o la alusiones resultan siempre
oportunas lo que pone de manifiesto un buen conocimiento de los autores
citados. Un sélo ejemplo, pero significativo, nos lo ofrece Lz Regenta. Las Ginicas
lecturas que el narrador irénico le atribuye al «sensualista» Mesfa son obras de
Ludwig Biichner y de Jacobo Moleschott, dos psicélogos y filgsofos, alemdn el
primero y holandés el otro, pero los dos materialistas empedernidos*?; en cuan-
to a Ana Ozores, entre sus varios libros figuran obras del fisilogo inglés Henry
Maudsley, autor de Fisiologia del espivitu y de Fisiologia de la inteligencia y del
médico francés de la Salpétriere, Jules B. Luys, especialista en patologfa mental;
el narrador cita, siempre en clave irénica, a los dos sabios, en un momento en
que Ana sale de graves trastornos psiquicos™.

Varios estudiosos han dicho y repetido que Leopoldo Alas es el novelista
espafiol del gran realismo del siglo XIX mds dotado de simpatia introspecti-
va, el que mds que otros bucea con tino en «los interiores ahumados». Efec-
tivamente, pocos personajes literarios tienen la compleja densidad de Ana

42 De la biblioteca de Clarin, destrozada por los avatares de la historia, se ha descubierto
recientemente un fondo importante que, reunido con el que estd en la Biblioteca de Asturias,
permite tener idea del amplio campo de lecturas de Leopoldo Alas. Es una sorpresa ver
cudntas obras de los mds eminentes filos6fos y psicélogos conocfa directamente. Me permito
dar algunos nombres en espera de la publicacién del catdlogo de Carole Filliere, a quien
agradezco por habérmelo comunicado : Emile Boutroux, Auguste Comte, Etienne Bonnot de
Condillac, Victor Cousin, Darwin, René Descartes, Johan Fichte, Ernst Haeckel, Eduard
Hartmann, Hegel, W. James, Kant, Jules Lachelier, Lamennais, Leibnitz, Mallebranche,
G. Millaud, Frédéric Paulhan, Edmund Perrier, Herbert Spencer, Spinoza, Africano Spir,
David Frederic Strauss, John Stuart Mill, Taine... Hay también varios nimeros de las fa-
mosas revistas : Revie Philosophique de la France et de I'Etranger de Ribot (1901), L’Année Phi-
losophique de Pillon (1893 ), L’ Année Psychologique de Beaunis et Binet (1891 y 1895). También
se ve que faltan muchas obras que a Clarin le eran familiares: las de Renan, de Nietzsche, de
Bergson, etc.

B La Regenta, edicién de Gonzalo Sobejano, Madrid, Castalia, tomo I, p. 360.
44 1bid., tomo 11, p. 399.
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Ozores y Fermin de Pas, que pueden competir en verdad humana con los de
Flaubert, de Tolstoi y por supesto de Zola. La cuestién insoluble que se
podria plantear es como y hasta qué punto sus conocimientos de las recientes
aportaciones de las «ciencias del alma» han influido en sus propias creacio-
nes de «personajes de papel» tan vivos como seres reales (tal vez mds, pues
mds espectacularmente legibles).
