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La Doctrina Social de la Iglesia en el curriculo de
ensefnanza religiosa escolar catolicaen ESO y Bachillerato.
Analisis axioldgico de las fuentes doctrinales

Resumen

La ensenanza religiosa escolar catdlica, como asignatura de pleno derecho
que es, participa, con todaslas demas presentes en el curriculo, de esa finalidad
altima de la educacion que, segun el Informe a la UNESCO de la Comision
Internacional sobre la educacion para el siglo XXI, presidida por Jacques Delors (1996),
consiste enhacer de la escuela no sélo un lugar de convivencia pacifica, sino un
auténtico espacio paradigmatico de relaciones humanas regidas por valores
personales y sociales compartidos por todos. Esta tesis pretende, precisamente,
dotar aesta asignatura de los elementosnecesarios para que seacapazde contribuir
al logro conjunto de esta finalidad, lo que significa, en el fondo, que pretende
ofrecerrecursos de cardcter cientifico, tanto teoldgicos como pedagogicos, para que

sea verdadera escuela.

Para delimitar el objeto propio de la investigacion, se plantea como objetivo
generalanalizar el curriculo de la ensefianza religiosa escolar catélicaen dos niveles
concretos —ESO y Bachillerato— y en una ley educativa determinada —la
LOMCE— conla intencion de comprobar si, y hasta qué punto, estdn presentes en
dicho curriculo los principios y valores de la doctrina social de la Igle sia tal y como
éstos son definidos y desarrollados enel Compendio de la doctrina social de la Iglesia
(2005) y las enciclicas Caritas in veritate (2009) y Laudatosi” (2015), tres de los textos
mas relevantes del Magisterio social reciente. Y ello, precisamente, porque, tal y
como muestra el marco tedrico, esta rama de la teologia es una fuente cientifica de
excepcional importancia cuando se trata de proporcionar a esta asignatura escolar
los elementos curriculares dptimos que la lleven a la plenitud de su ser verdadem

escuela.

En efecto, la doctrina social de la Iglesia tiene como destinatarios, por su
propia naturaleza universalista, tanto a los cristianos como a los creyentes de otras
religiones e, incluso, a los agndsticosy ateos. Afiddase a ello que su estructura como

ciencia teoldgica reclama la interdisciplinariedad como componente



imprescindible para su comprensién mdas profunda. Y complétense estas
caracteristicas con su objetivo fundamental, que no es otro que dialogar con el
mundo, teniendo siempre como objeto y fundamento la defensa de la dignidad
humana conla ayuda de unos principios y valores concretos. Esta vocacion
universalista, interdisciplinar y dialogante propia de la doctrina social de la Iglesia
es, precisamente, la que estd llamada a configurar enel futuro los contornos mas
propia y rigurosamente escolares de la ensefanza religiosa catdlica, tal y como
demuestran las altimas reformas educativas y la propia Conferencia Episcopal
Espafiola.

Estos principios y valores, aunque poseenuna evidente entidad en simismos,
tienen su fundamento ultimo en elllamado principio personalista, segtn el cual
todas las expresiones de la vida social tienen como auténtico protagonista a la
persona humana (CDSI106). He aqui el motivo por el cual, en el marco teorico, se
completa el estudio de la doctrina social de la Iglesia con el analisis del
personalismo, movimiento filoso6fico nacido de las intuiciones de Mounier a
principios del siglo XX y formidable garante tedrico y practico de la dignidad
humana, y entre cuyos representantes hay muchos y grandes conocedores de la

doctrina social de la Iglesia.

Esta importancia de los principios y valores de la doctrina social de la Iglesia
se manifiesta en el método de investigacion seguido. Este esta basado en la
aplicacion de una plantilla de cien items valorativos al curriculo de la ensenanza
religiosa escolar, cada uno de los cuales se refiere a algin aspecto concreto de
dichos principios y valores tal y como estdn estudiados enlos tres textos sociales
arriba indicados. Esta plantilla, revisada y aprobada por expertos evaluadores, es
un auténtico y riguroso resumen de la doctrina social de la Iglesia mas reciente, a
la vez que un eficaz instrumento de trabajo para alcanzar el objetivo general de la
tesis. Esta concebida no sélo como guia para analizar este curriculo concreto, sino
también como ayuda indispensable para elaborarnuevos curriculos que se deseen
inspirados en dicha doctrina social, resultando, asi, de granayuda para cualquier
investigador interesado enla ensefanza religiosa escolar catolica, siendo posible,
incluso, adaptarla al andlisis de otras ensehanzas religiosas confesionales y no

confesionales.

Los resultados muestran que el curriculo analizado presenta una gran

concentracion de los principios y valores a los que nos venimos refiriendo, lo cual



no es sino una confirmacién empirica de lo avanzado en el marco teoérico, es decir,
una confirmacién de la hipdtesis segtinla cual la doctrina social de la Iglesia es una
fuente teolodgica privilegiada para la ensefianza religiosa escolar. Por ello, y mas
alla del analisis concreto de este curriculo, se concluye que esta rama de la teologia
es, junto con la pedagogia de ins piracion personalista, una fuente imprescindible
para idear y desarrollar curriculos de ensefanza religiosa escolar catdlica
re spetuosos con las exigencias cientificas de la escuela y compatibles con los retos
planteados por la sociedad del siglo XXI, exigencias y retos que requieren
respuestas centradas, ante todo, en la construccién de un mundo habitado por
personas que deseen convivir en pazy sepan como conseguirlo.

Palabras clave: coexistencia pacifica; dignidad humana; educacion ciudadana;
educacion cristiana; educacion inte rcultural; e ducacion religiosa; finalidad de la

educacion; relacién Iglesia-educacion; valor moral; valores sociales






The Social Doctrine of the Church in the Catholic school
religious education curriculum in ESO and Baccalaureate.
Axiological analysis of doctrinal sources

Abstract

The teaching of the Catholic religion, as a full-fledged subject, takes part, with
all the others present in the curriculum, in that ultimate goal of e ducation which,
according to the Reportto UNESCOof the International Commissionon Education
for the Twenty-first Century, headed by Jaques Delors (1996), consists in making
the school a place not only for pacific co-existence, but also an authentic
paradigmatic space of human relationships ruled by personal and social values
shared by all of us. This thesis intends, precisely, to provide this subject with all the
necessary elements so that it will be able to contribute to the accomplishment of
this goal, something which means, fundamentally, thatit intends to offer resources
of scientific nature, both theological and pedagogical, so that it can be real school.

In order to define the very object of the investigation, as the general objective
we present the analysis of the curriculum of the teaching of the Catholic religion in
two spedcific levels —compulsory secondary education and Baccalaureate— and in
a particular education law — LOMCE — with the intentionof proving whether, and
to what extent, the principles and values of the social doctrine of the Church are
present in this curriculum, as they are defined and developed in the Compendium
of the Social Doctrine of the Church (2005) and in the encyclicals Caritas in Veritate
(2009) and Laudato si’ (2015), three of the most relevant texts of the re cent social
teaching. And this is so, precisely, because, as the theoretical framework shows,
this branch of theology is a scientific source of exceptional importance when it
comes to providing this school subject with the optimal curricular elements which
will take it to its plenitude of being real school.

Indeed, the social doctrine of the Churchis aimed, due to its own universalist
nature, at both Christians and believers of other religions, and e ven atagnostics
and heathens. In addition, its structure as a theological science claims
interdisciplinary nature as an indispensable component to its deepest

comprehension. And on top of this we have its main objective, whichis no other



than to dialogue with the world, always having the defence of the human dignity
as its main object and basis with the help of some s pecific principles and values.
This universalist, interdisciplinary, open to dialogue vocation characteristic of the
social doctrine of the Church is called, precisely, to shape the academic outlines of
the teaching of the Catholic religion most thoroughly in the future, asitis proved

by the latesteducational reforms and the Spanish Bishops' Conference.

The se principles and values, despite owning anevident entity by themselves,
have their ultimate foundationin the so-called personalist principle, according to
which all the expressions of social life have the human person as the authentic
protagonist (CSDC 106). This is the reason why, in the theoretical framework, the
study of the social doctrine of the Church is completed with the analysis of
personalism, philosophical movement born from Mounier's intuitions at the
beginning of the twentieth century and formidable guarantor, both theoretically
and practically, of human dignity, movement among whose representatives there

are many great experts in the social doctrine of the Church.

This importance of the principles and values of the social doctrine of the
Church is evidenced in the research used. This is based on the application of a
template of a hundred evaluating items to the curriculum of the teaching of
Catholic religion, e very item referring to a specific aspect of these principles and
valuesjust as they are studied in the three social texts mentioned above. This
template, revised and approved by expert evaluators, is an authentic and thorough
summary of the most recent social doctrine of the Church, and at the same time is
an efficient way of achieving the general objective of this thesis. It is also conceived
notonly as a guide to analyse this particular curriculum, but also as an essential
help to developnew curricula which want to be inspired on this social doctrine. As
a result, it will be helpfulto any researcher interested in the teaching of the Catholic
religion, and it will alsobe possible to adapt it to the analysis of the teaching of
other religions, both denominational and non-denominational.

The results show that the curriculum analysed features a great concentration
of the principles and values to which we have beenreferring, something whichis
no more than an empirical confirmation of what had been advanced in the
the oretical framework, thatis, a confirmation of the hypothesis according to which
the social doctrine of the Churchis a privileged theological source for the teaching
of religion at school. That is why, and beyond the specific analysis of this



curriculum, it is concluded that this branch of theology is, together with the
pedagogy of personalist ins piration, an essential source to devise and develop
curricula of the teaching of Catholic religion which are respectful to the scientific
re quirements ofthe school and compatible with the challenges posedby the society
of the twenty-first century, requirements and challenges which demand answers

focused, above all, on the construction of a world inhabited by people who want
to live in peace and know how to achieve it.

Key words: peaceful coexistence; human dignity; civic education; Christian
education; intercultural education; religious education; aims of education; relation
Church and education; moral value; social values.
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INTRODUCCION GENERAL

Esta tesis, titulada La doctrina social de la 1glesia en el curriculo de Enserianza
Religiosa Escolar Catolica en ESO y Bachillerato. Andlisis axioldgico de las fuentes
doctrinales, tiene su origen, al menos en sus intuiciones iniciales, tanto en una
re flexion tedrica como en una constatacion practica, y antes incluso en ésta que en
aquélla. Y ello porque su autor es, al mismo tiempo, un investigador y un practico
de la ensenanza. Esta referencia a la prictica, y a lo prictico, con la que comenzamos
la introduccion no es casual, sino que conforma en gran medida nuestro trabajo y

es una constante en el mismo. Y ello por tres razones.

La primera razén es de orden profesional y se refiere a la ocupacion habitual
delautor de esta tesis, el cual no se dedicaa la investigacion a tie mpo completo,
sino que, ademas de investigar a tiempo parcial, trabaja como profesor de
Educacion Secundaria Obligatoria "ESO a partir de ahora—y Bachillerato e imparte
la asignatura de ERE —Ensenanza Religiosa Escolar a partir de ahora—en la
modalidad confesional catolica enambosniveles educativos. Es decir, esun prictico
de la ensefnanza con varios decenios de ejercicio. Y es esta experiencia enel aula la
que lo hallevado, precisamente, a realizar esta tesis. En efecto, ha sido el deseo de
mejorarla calidad de esta asignatura y de adaptarla a las exigencias reales de una
sociedad en constante cambio el motivo que lo haimpulsado a investigar. Asipues,
y antes que cualquier otra consideracion, hemos de decir que las paginas que
siguen son el resultado de muchos anos de docencia directa en el aula que han
sugerido al autor la necesidad de pasar de este mero deseo de mejorar la ERE a la
realizacion de una investigacion académica que aporte pautas concretas y bien
fundamentadas para alcanzar, en el trabajo diario con los alumnos, dicho deseo.
Esta experiencia de tantos afios le ha hecho comprobar hasta qué punto es urgente
la necesidad de profundizar enelser escuela de esta asignatura. Se trata de una
ne cesidad que, en este caso especifico, reclama una sabia relacion y equilibrio entre
la teologia y la pedagogia para hacer frente a esa tarea que, ahora ya referida al
conjunto de la escuela y a todas las asignaturas enella presentes, y de acuerdo con
elInformea la UNESCO de la Comisidon Internacional sobre la Educacion para el siglo
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X X1, presidida por Jacques Delors (VV.AA., 1996), consiste en hacer de la escuela un
lugar donde aprender a convivir.

La segunda razén de la importancia de lo prictico en nuestra tesis esta
relacionada con una de las dos fuentes empleadas para elaborar el marco tedrico.
En este punto, hemos de sefialar que no tiene nada de contradictorio el hecho de
construir un marco tedrico a partir de fuentes pricticas, ya que cuando aludimos a
dichas fuentes nos estamos refiriendo a auténticos corpus doctrinales bien
fundamentados te dricamente, por supuesto, pero cuyo objetivo no es sélo ni
principalmente invitar a la reflexion, sino, y esto eslo fundamental, motivar para
la accion. Esta idea aparecerd con mas claridad en el capitulo I, cuando
desarrollemos los elementos centrales de la doctrina social de la Iglesia -DSI a
partir de ahora—. Porque, en efecto, esta primera fuente empleada para elaborar el
marco tedrico a la que nos estamos refiriendo es la DSI, una rama de la teologia con
una estructura cientifica irreprochable, pero cuya finalidad tiltima supera la simple

teoria y tiene mucho que ver conla prictica.

Y la tercera razén de lo prictico en nuestra tesis esta relacionada con la
segunda fuente empleada para elaborar el marco tedrico, que es el movimiento
personalista, y para el cual son validas las reflexiones que acabamos de hacer enel

parrafo anterior y que desarrollaremos con detenimiento en el capitulo II.

De lo dicho hasta ahora puede deducirse que el objetivo principal de la tesis
ha de estarrelacionado, por fuerza, con el analisis, la mejora y la actualizacion de
la ERE catdlica, y ello en relacién conla DSI y el movimiento personalista. Y, en
efecto, asi es. Dicho objetivo es analizar el curriculo de ERE en la Ley Organica de
Mejora de la Calidad Educativa "LOMCE a partir de ahora— enlos niveles de ESO
y Bachillerato comprobando la presencia en €1l de los principios y valores basicos
de la DSI.Y ello porque estamos convencidos de que estos principios y valores de
la DSI, que estdn intimamente relacionados con el movimiento personalista, son un

instrumento muy valioso para mejorarla ERE enel sentido arriba indicado.

Asi pues, y dada su importancia, dedicamos el capitulo I, titulado “La
doctrina social de la Iglesia”, a esta rama de la teologia te drica y practica a un
tiempo. Nos centramos en tres textos del Magisterio social mds reciente, que sonel
Compendio de la doctrina social de la Iglesia (2005) y las enciclicas Caritas in veritate

(2009)y Laudatosi’(2015). Enellos vamosa encontrar elementos muy valiosos para
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convertir la ERE en un instrumento eficaz en la construccién de la persona y la
edificacion de la sociedad, objetivos tiltimos de la ensefianza en nuestra perspectiva
personalista y comunitaria. Consideramos que la DSl es, por su propia naturaleza,
la rama de la teologia mds cercana a la ERE, de tal forma que ésta puede tomar de
aquélla no sélo elementos conceptuales para incorporar en los curriculos, sino
también elementos metodologicos e, incluso, un cierto estilo caracterizado por el
didlogo, la interdisciplinariedad y la apertura critica a las mas diversas
cosmovisiones. Destacamos la importancia que en este acercamiento entre ambas
disciplinas van a tener las categorias de la logica del don y el principio de

gratuidad.

El capitulo II, que lleva por titulo “Axiologia de las fuentes doctrinales y
educativas”, analiza el movimiento personalista, con atencién especial a Mounier,
su fundador, y a la pedagogia inspirada en este movimiento. Tras una referencia a
sus relaciones con la DSI, el capitulo muestra cdmo, a partir de los principios y
valores estudiados en el capitulo I, la pedagogia personalista se muestra
especialmente adecuada para conseguir nuestro objetivo. Especial consideracion
van a tener, como en el caso anterior, la 16gica del don y el principio de gratuidad

en orden a la consecucion de una ERE comunitaria y personalista.

El capituloIII, con el cual se cierra el marco tedrico, se titula “El curriculo de
la ERE en ESO y Bachillerato”. En é1 se estudia la estructura basica de dicho
curriculo, haciendo un primer analisis de los bloques de contenido, los criterios de
evaluacion y los estdndares de aprendizaje. De esta forma, se dejan sentadas las
bases para el profundo analisis del curriculo llevado a cabo en el capitulo V,
titulado “Resultados y discusion”, enel cual el curriculo es interrogado de forma
rigurosay exhaustiva para comprobar si, y hasta qué punto, contiene los principios
y valores basicos de la DSIy del personalismo comunitario, sin olvidar que, en
nuestra perspectiva, los objetivos tltimos de la escuela son tanto la construccién

del alumno como la transformacion de la sociedad.

Pero antes, enel capitulo IV, titulado “Bases metodoldgicasy disefio de la
investigacion”, establecemos el procedimiento y el instrumento utilizado en dicha
investigacion. Llamamos la atencion sobre la originalidad de este instrumento, en

tanto en cuanto lo hemos disefiado expresamente para analizar el curriculo de ERE



42 | EMILIO JIMENEZ PEREZ

enla LOMCE a partir de los principios y valores de la DSI y el movimiento
personalista estudiados en los primeros capitulos.

Concluimos, como es logico, con el capitulo VI, titulado Conclusiones y
prospectiva, donde comprobaremos el grado de consecucion tanto de nuestro
objetivo principal como de los secundarios, centrados éstos, aunque con una
finalidad mds bien prospectiva, en, por un lado, postular criterios e ducativos,
pedagdgicos y didacticos que hagan posible incluir la 16gica del don como
elemento clave de la ERE a la hora de elaborar programaciones de aula y, por otro
lado, en postular proyectos de formacionde los profesoresde ERE a partir de dicha

logica.



CAPITULO 1

La Doctrina Social de la Iglesia






CAPITULO L. LA DOCTRINA SOCIAL DE LA IGLESIA

Como ya hemos indicado en la introduccion general, el marco tedrico esta
dividido en tres grandes partes, que se corresponden con los tres primeros
capitulos. El capitulo I, titulado “La doctrina social de la Iglesia”, esta dedicado a
esta rama de la teologia. Tras una breve introduccién sobre su estatuto
e pistemoldgico, nos centramos en tres textos recientes, que son los que estructuran
y dan contenido a este capitulo. Se trata del Compendio de la doctrina social de la
Iglesia, publicado en el afnio 2005, durante el pontificado de Juan Pablo II, y de las
enciclicas Caritasin veritate y Laudatosi’, publicadas por Benedicto XVIen 2009y
Francisco en 2015, respectivamente. Para el andlisis de cada uno de ellos, y aunque
los realizamos de forma inde pendiente, seguimos el mismo esquema. En primer
lugar, tratamos algunas cuestiones generales, tales como los objetivos, los
destinatarios y los diferentes contextos historicos, ademas de hacer algunas
referencias a cuestiones e pistemologicas y metodologicas. En segundo lugar,
estudiamos los grandes ambitos sociales tratados, que sonla familia, el trabajo, la
economia, la politica, el medio ambiente y la paz. En tercerlugar, analizamos los
principios propios de la DSI, es decir, el principio personalista, el bien comun, el
destino universal de los bienes, la subsidiariedad, la participacion y la solidaridad.
En cuarto y ultimo lugar, tratamos los valores de la DSI, que sonla verdad, la
libertad, la justicia y la caridad, y afiadimos, dada su especial relevancia en nuestro
trabajo, algunas referencias a la 16gica del don y el principio de gratuidad. De esta
forma, presentamos una vision uniforme, ordenada y comparativa sobre los tres

textos.

El capitulo IT se titula “Axiologia de las fuentes doctrinales y educativas” y
estd dedicado al analisis del movimiento personalista, nacido en Europa a
principios delsiglo XX. Tras unas referencias generales acerca de las similitudes
entre este movimiento y la DSI, nos detenemos especialmente en el tratamiento
dado porel personalismo a algunas cuestionessocialesya estudiadas en el capitulo
I, entre las que destacan la verdad, la libertad, la justicia, la caridad, la 16gica del
dony el principio de gratuidad. Pero, y esto es esencial en nuestra perspectiva, este
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tratamiento desemboca siempre, en cada uno de los temas tratados, en unas

re flexiones sobre la educacién de inspiracion personalista.

De esta manera, la DSI —capitulo I= y el movimiento personalista — capitulo
IT — se convierten enlas dos referencias fundamentales para plantear el capitulo I1],
titulado “El curriculo de ERE en ESO y Bachillerato”. En este capitulo, y a la luz de
la DSI'y el movimiento personalista —cuerpos doctrinales diferentes, si, pero
también complementarios —, analizamos el curriculo de la Ensenanza Religiosa
Escolar y establecemos las bases tedricas necesarias para el andlisis del curriculo de

ERE en la LOMCE, objeto propio de nuestra investigacion.

1.1-ESTATUTO EPISTEMOLOGICO DE LA DSI

1.1.1 Fuentes

La doctrina social de la Iglesia tiene como fuentes la Sagrada Escritura, las
ensenanzas de los Padres de la Iglesia, los grandes te6logos y el propio Magisterio
(OEDS 4). Por tanto, acude fundamentalmente a la teologia y la filosofia y

complementariamente a las ciencias humanas y sociales (OEDS 3).

1.1.2 Naturaleza

La doctrina social oficial de la Iglesia, que es la que emana del Magisterio, no
debe serconfundida con las diferentes escuelas de pensamiento social (OEDS 3). Es
la doctrina formulada por el Magisterio de la Iglesia desde finales del siglo XIX en
relacion con las cuestiones sociales (Alburquerque,2000). Es clasica la definicion de
Juan Pablo Il en Sollicitudo rei socialis (41), segtinla cual es una disciplina particular
y autdnoma, con categoria propia, teorica y practica a un tiempo, en el campo
amplio y complejo de la ciencia de la teologia moral (OEDS 4). Es, pues, de
naturaleza eminentemente teoldgica (OEDS5). Y tiene una triple dimension: tedrica
(principios permanentes), histdrica (los principios se encuadranen una sociedad

real) y practica (aplicalos principios en la realidad) (OEDS 6).

1.1.3 Tipologia documental, autores, valor normativo y contexto
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En cuanto a los diferentes tipos de documentos, el mas abundante en el
Magisterio social es la carta enciclica, cuyo autor definitivo es el papa, pero hay
mas. Asi, hay documentos papales —los radiomensajes, las cartas y e xhortaciones
apostolicas—, documentos conciliares y sinodales elaborados porlos concilios, los
sinodos y las congregaciones pontificias, documentos de algunos organismos
vaticanos y documentos e piscopales (Souto, 2002). La doctrina social de la Iglesia
re flexiona sobre los aspectoséticos de la vida basandose enunos principios siempre
validos, pero los juicios que elabora son contingentes, dadas las circunstancias
cambiantesde la historia (OEDS 3). Por eso, necesita ser actualizada continuamente
para responder a las necesidades de la sociedad (OEDS 11,27), siéndole
consustancial la evolucion (Alburquerque, 2000). Asi, la comprension de cada

documento necesita un estudio previo del contexto sociocultural en el que fue
publicado (OEDS 18)

1.1.4 Destinatarios

La doctrina social de la Iglesia no se dirige s6lo a los cristianos, sino a todos
los hombres de buena voluntad para que el Evangelio sirva de guia comtn en la
construccion de la sociedad (OEDS 65). Tanto los creyentes como los no creyentes

puedenencontrar enella argumentos de cisivos para mejorar la sociedad (Souto,
2002)

1.1.5 Objetivos

La doctrina social contribuye con su propia especificidad a la evangelizacion,
la accién pastoral y al didlogo con el mundo (OEDS 2) y se orienta especialmente a
la accion (OEDS 3), teniendo siempre como objeto y fundamento la persona
humana (OEDS 4).

1.2HITOSRECIENTES ENLA DSI
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1.2.1 Justificacion de la seleccion documental

En el afio 2005, el Pontificio Consejo “Justicia y Paz” publicd, por indicacion
expresa de Juan Pablo I1, el Compendio de la doctrina social de la Iglesia. En él se
contienen, de forma resumida pero exhaustiva, las masimportantes ensefianzas del
Magisterio social. Es decir, mas de un siglo de reflexiones sobre la vida de la
persona en la sociedad. Y atin mucho mds, si consideramos que sus origenes se
remontan en realidad al mismo Jesus e, incluso, a los mas antiguos relatos biblicos.
Con supublicacion, el Consejo pretendia, entre otras cosas, “sostener y animar la
accionde los cristianos en el campo social, especialmente de los fieles laicos”, tal y
como se indica en la presentacion que aparece en el propio Compendio de la doctrina
social de la Iglesia (p. 21). Lo cual da a entender lo ambicioso del proyecto, dada la
amplitud de dicho campo: la politica, la economia, la cultura, los medios de
comunicacion, la educaciéon y muchos mas. Ademas, y dada su condicion de
sintesis unificadora y autorizada de la doctrina social de la Iglesia, supone un
instrumento especialmente ttil para los investigadores que centransulabor en esta
rama de la teologia moral. Asi pues, se puede decir que es un documento
imprescindible para cualquier cristiano.Su estudiole dalas clavesconlas que vivir
unos principios y valores concretos —cristianos — enla compleja sociedad actual
Y para el cristiano estudioso de la doctrina social de la Iglesia es doblemente
valioso, pues lo orienta en la investigacion documental de esta amplisima rama
teoldgica, en tanto en cuanto “cuadro complexivo de las lineas fundamentales del

corpus doctrinal de la ensefianza social catolica” (Martino, 2005, p.14).

No obstante, la doctrina social de la Iglesia se caracteriza por suactualidad.
Se va desarrollando al mismo tiempo que los aconteceres sociales. Asi como la
sociedad no se para, la doctrina social tampocolo hace. Porlo tanto, y dada su fecha
de publicacion, el Compendio de la doctrina social de la Iglesia no pudo incluir las
ensenanzas sociales de Benedicto XVIni Francisco. Ambos papas han enriquecido
notablemente este campo del saber teoldgico. Los estudiosos e investigadores se
hanvistoobligados, pues, a actualizarse. Para ello, han debido completar la sintesis
expuesta por el Consejo con el estudio de dos documentos esenciales, uno de cada
pontifice. Se trata de las enciclicas Caritas in veritate, de Benedicto XVI, y Laudato si’,
de Francisco.
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Caritas in veritate aparecio en2009. En un principio, estaba previsto que se
publicase en 2007, pero la aparicion de la crisis e condmica provoco un retraso de
dos anos para darle una primera respuesta (Gonzalez Carvajal, 2009; Pérez Soba,
2014). Como su propio titulo sefala, la caridad y el amorson sus temas centrales.
Pero siendo, como es, una reflexion sobre la enciclica Populorum Progressio de Pablo
VI, no podia faltar un tercer eje. Se trata del desarrollo integral. Y todo ello lleva
aparejado un planteamiento de fondo que a la fuerza ha de afectar a la doctrina
social de la Iglesia, en tanto en cuanto presenta la caridad como clave de

interpretacion de la sociedad e, incluso, de las ciencias humanas en general
(Fernandez Rodriguez, 2014; Rouco 2014; Pérez Soba, 2014).

Laudatosi’, por su parte, aparecié en2015. Apoyandose en la vida y obra de
Francisco de Asis, inspirador de su nombre como pontifice, Francisco profundiza
en el tema de la ecologia. Ahora bien, propiamente hablando se trata de un
auténtico documento social. El concepto de ecologia es enriquecido desde muchos
puntos de vista. Hasta tal punto es asi que, en realidad, no se puede decir que su
tema central es la ecologia, sin mas. Es necesario afiadir adjetivos clave como
humana e integral para entender realmente el pensamiento de Francisco. Con este
documento, el papa incluye en la doctrina social el tema de la ecologia de una
manera hasta ahora desconocida. El, tan preocupado con las periferias existenciales,
introduce la relaciéon entre el desarrollo y la ecologia en el centro del debate
mundial, rescatandolo asi de un cdierto olvido —sufrido tanto fuera como dentro de
la Iglesia— (Sdnchez Campos, 2018).Y, dada la importancia de este tema, algunos
miembros de la Iglesia no han dudado en afirmar lo siguiente: “ Laudato si es una
enciclica que presta un servicio extraordinario no solamente a la Iglesia, sino

también a la humanidad” (Blazquez, 2015).

Aparte de su valor propiamente teol6gico, el cual les otorga un valor central
enla doctrina social de la Iglesia, estas dos enciclicas han sido acogidas con gran
entusiasmo en el mundo catolico. Y fuera de él han recibido consideraciones
bastante positivas. Es necesario, pues, examinar qué aportan a lo ya recogido enel
Compendio de la doctrina social de la Iglesia. Un andlisis conjunto de los tres
documentos proporciona, en definitiva, los elementos necesarios para comprender
qué es la doctrina social de la Iglesia y qué puede ofrecer a la sociedad de hoy. Este
es el motivo por el cual se han elegido como re ferencia de estudio para el marco

te Orico.
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1.2.2 Juan Pablo II: Compendio de la doctrina social de la Iglesia (2005)

Siguiendo un orden cronoldgico, comenzamos con el estudio del Compendio
dela Doctrina Social de la Iglesia. En primerlugar, y para dar una vision global del
documento, analizamos sus objetivos y los destinatarios del mismo. A
continuacién, y con el fin de situarlo en su contexto histdrico concreto,
mencionamos las cuestiones sociales y eclesiales mas relevantes del momento en el
que fue publicado. Continuamos con algunas cuestiones sobre la e pistemologia
propia de la DSI presentes en el texto, claves para entenderlo en profundidad. El
analisis de los contenidos ensi es el objeto propio de los cuatro altimos apartados.
El mas extenso es el dedicado a los grandes ambitos sociales tratados (la familia, el
trabajo, la economia, la comunidad politica, el medio ambiente y la paz), que son,
precisamente, los &mbitos estudiados por el propio Compendio dela doctrina social de
la Iglesia enlos capitulos V-XI del mismo. Nos centramos, a continuacion, en los
grandes principios de la DSI, empezando por el principio personalista, presente en
el capitulo III del texto, y continuando con el bien comun, el destino universal de
los bienes, la subsidiariedad, la participacion y la solidaridad, principios que son el
objeto de estudio del capituloIV.Dada la estrecha relacién entre el bien comtin y
el destino universal de los bienes, por un lado, y la subsidiariedad y la
participacion, por otro, estudiamos de forma conjunta tanto los dos primeros como
los dos ultimos. Seguimos inmediatamente después —y dada su relacion de
re ciprocidad conestos principios— conlos valores fundamentales de la vida social,
a saber, la verdad, la libertad, la justicia y la caridad, presentes también en dicho
capituloIV.La propia estructura del Compendio de la doctrina social de la Iglesia nos
sirve, asi, de guia para nuestro estudio del mismo, si, pero también, y en aras de la
claridad organizativa de este capitulo, para el de los otros dos documentos, Caritas
in veritate y Laudatosi’. Finalizamos con unas referencias a la 16gica deldony el
principio de gratuidad, categorias ambas que, si bien no tienen un capitulo
especifico en el Compendio de la doctrina social de la Iglesia, estan presentes en él de

forma transversal.

1.2.2.1 Objetivo
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Un texto como el Compendio de la doctrina social de la Iglesia, en el que se
incluyen tantos y tan variados documentos sociales, es necesariamente un texto
complejo. Por eso. no se puede afirmar que tenga un tinico objetivo, sino muchos.
Ademas, el propio texto, aparte de mencionar algunos objetivos de forma expresa,
deja entrever en bastantes ocasiones otros muchos. En este apartado se ofrece una

seleccion de los mas importantes.

Uno de los aspectos que mds llaman la atencién es la forma peculiaren la
que el propio texto se ofrece a sus destinatarios. En e fecto, toma como ejemplo la
pedagogia de Dios para presentarse como un didlogo (CDSI 13). Asi pues, no
resulta extrafio que uno de los objetivos sea facilitar el didlogo enlos niveles
e cuménico, interreligioso e inte rcultural (Carlotti y Toso, 2005; Martino, 2005). El
texto insiste en que tal didlogo es posible, ante todo, gracias a la ley natural La ley
natural es la base en la que se sujeta el pensamiento te oldgico del Compendio de la
doctrina social de la Iglesia. Ello se observa tanto en la parte general como en la
especifica dedicada a cada uno de los grandes ambitos de la sociedad —familia,
economia, politica, etc. —. Una de las lineas de profundizacién s obre la ley natural
es precisamente la posibilidad de un didlogo con otras confesiones cristianas,

religiones y culturas basado, precisamente, en dicha ley (Carlotti, 2005).

El Compendio de la doctrina social de la Iglesia no es un documento meramente
te Orico. Pretende inspirar el pensamiento social cristiano, si, pero también la accion
(Martino, 2005). Pretende relanzarla pastoral social y animar la presencia de los
laicos en el ambito social. Es mas, su relacion y proximidad temporal con el Ano
Jubilar de12000 permiten afirmar que es una inspiracion y unallamada a la santidad
social, asicomoa pensar previamente qué usosehahechohasta ahora de la doctrina
social de la Iglesia, para intentar mejorar en este sentido. Ha sido publicado para
implementarla. Es también un instrumento para el discernimiento moral y pastoral
(CDSI10). Es dedir, se insiste mucho enla finalidad de insertarla doctrina social de
la Iglesia enelaquiy el ahora. Contra posturas que la acusan de ideologia que
esconde la fuerza liberadora del evangelio y, por tanto, de debilitar el compromiso
social de los cristianos, el Compendio de la doctrina social de la Iglesia se presenta con
una clara intencion de revitalizar la pastoral social y de ofrecera las comunidades
locales un instrumento para, en el uso de su legitima libertad, ser capaces de
evangelizarlo social (Crepaldi, 2005; Martino, 2005; Carlotti, 2005; Toso, 2005b).
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No obstante su decidida vocacion de didlogo arriba indicada, el texto no
esconde la pretension de verdad propia de la doctrina social de la Iglesia —que es
uno de sus elementos fundamentales—, especialmente de la verdad sobre el
hombre (CDSI 14,15). Ahora bien, no se trata de una verdad impuesta, sino de una

verdad que aspira a hacerse amor en el seno de la sociedad actual (Crepaldi, 2005).

Enelfondo, elfin tiltimo del documento es transmitir la necesidad de trabajar
por un humanismo relacional, integral y solidario (CDSI 19), es decir, un

humanismo cristocéntrico (Palumbieri, 2005).

El Compendio de la doctrina social de la Iglesia es, en fin, y tal y como su nombre
indica, una sintesis exhaustiva del Magisterio social. Ahora bien, no se limita a
seleccionar una serie de documentos y situarlos ordenadamente unos tras otros.
Esto seria importante y facilitaria la labor de los estudiosos de la doctrina social de
la Iglesia y serviria también como una primera aproximacion para los legos en esta
materia. Pero lo fundamental es la intencion de presentar el Magisterio social como
un corpus unitario y articulado para guiar el compromiso social y politico (CDSI 9).
En este sentido, no es un mero resumen de la doctrina social de la Iglesia —que lo
es, y muy util— sino auténtica doctrina social de la Iglesia nacida en un momento
histdrico concreto y conuna clara intencion pastoral (Crepaldi, 2005). Algtin autor
(Carlotti, 2005) considera im portante sefialar que el objetivo del texto fue desvelado
ya por el propio Juan Pablo II, cuando en Ecclesia in America hacia referencia a la
necesidad de publicar una especie de “catecismo social” que mostrase la relacién
entre la doctrina social de la Iglesia y la nueva evangelizacion. Se trataria, tomando
como ejemplo el Catecismo de la Iglesia Catdlica, no de un te xto que agotase toda
la ensenanza social, sino de una formulacion de los principios generales que se
desarrollarian posteriormente para adaptarlos a las diferentes situaciones
historicas y geograficas (EiA 54). En definitiva, es un recorrido organizado,
sistematico y autorizado por la doctrina social de la Iglesia. Por eso, no se pueden
buscar en él novedades ni declaraciones originales. Ademads, y en un plano
estrictamente académico, es un instrumento muy valioso para los investigadores.
Hasta ahora, la labor del investigador corria el riesgo de resultar menos fructifera
de lo deseado debido a la dispersion de los textos, lo que hacia que, ademads de
resultar muy fatigosa, pudiese desembocar en interpretaciones unilaterales. Conla

publicacién de este texto, el estudioso de la doctrina social de la Iglesia tiene a su
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dis posicion, de manera inmediata, un utilisimo instrumento de trabajo (Carlottj,
2005).

No obstante, lo dicho hasta ahora, existe el peligro real de interpretar
superficialmente este documento e incluirlo entre las muchas propuestas sociales
actuales (Palumbieri, 2005) y, en consecuencia, no ser capaces de apreciarlo en toda
su profundidad. Para evitar este riesgo, es necesario insistir, ante todo, en su
conviccion de que la doctrina social de la Iglesia es una verdad —ya se ha indicado
mas arriba — que se hace amor enordena orientar la accion en el campo social. Es
un encuentro entre fe y razon para actuar segun la caridad (Crepaldi, 2005). Es
ne cesario, pues, entender la doctrina social —y el Compendio de la doctrina social de
la Iglesia lo es— dentro de la mision de la Iglesia y enrelacion con la catequesis, la
liturgia, la pastoral y, en general, con todas las dimensiones eclesiales. A este
respecto, es importante hacer notar el peso eso de la fundamentacion biblica, tanto
del Antiguo como del Nuevo Testamento, en las diferentes secciones del texto, asi
como las referencias a los Padres de la Iglesia y a temas cristologicos, eclesiologicos
y antropoldgico-teoldgicos (Carlotti, 2005; Toso, 2005b). En definitiva, el te xto no
pierde nunca de vista su categoria de instrumento de la nueva evangelizacién y
se convierte, de esta manera, en un documento sapiencial y profético en tanto en
cuanto instrumento de denuncia y anuncio en el dmbito social, de ayuda para el
dis cernimiento moral en dicho dmbito (CDSI 10) y de difusion de los principios y
valores de la doctrina social de la Iglesia como una prioridad pastoral para que
seanvividos porlos cristianosen todoslos ambitos de la vida social (Martino, 2005;
Palumbieri, 2005; Toso, 2005b).

1.2.2.2 Destinatarios

El Compendio de la doctrina social de la Iglesia se dirige enprimer lugara los
cristianos que trabajan en el campo de lo social, pero también a todos aquellos que,
no siéndolo, estan preocupados por la dignidad humana y los problemas sociales
(CDSI 3). Es posible, pues, hablar de dos grandes llamadas (Carlotti, 2005; Toso,
2005; Martino, 2005). Porun lado, la especifica —a los cristianos—, para los cuales
es criterio de actuacidn en el campo social (CDSI 11); por otro, la universal, en cuyo
casono es criterio, sino orientacion (CDSI 12) (Palumbieri, 2005). Y seria posible
especificar mas atunsise atendiese a criterios como los grados de pertenencia a la

Iglesia y cercania al Magisterio, en cuyo caso podria hablarse de los dmbitos
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catolico, interconfesional, interreligioso y universal (CDSI 3). Asi, la doctrina social
de la Iglesia manifiesta el inseparable nexo existente entre lo humano y lo cristiano

en un intento cada vez mas perfecto de descubrimiento del verdadero ser del
hombre (Carlotti, 2005).

1.2.2.3 Cuestiones sociales y eclesiales mds relevantes del momento historico concreto

El Compendio de la doctrina social de la Iglesia fue presentado a la prensa el 25
de octubre de 2005, pero es necesario encuadrarlo en un contexto eclesial temporal
mas amplio que apunta endos direcciones. En primerlugar, el Jubileo delafio 2000.
JuanPabloIIconcibiolaidea de redactar este texto precisamente mientras trabajaba
en su preparacion. En segundo lugar, la conmemoracion del trigésimo quinto
aniversario de la finalizacion del Concilio Vaticano II, uno de cuyos principales
documentos —la constitucion pastoral Gaudium et spes— esta en la base
personalista del Compendio de la doctrina social de la Iglesia. Estas dos referencias
temporalesy eclesiales son elementos claros del impulso e vangelizador que Juan
Pablo II queria conseguir con su publicacion (Crepaldi, 2005; Toso, 2005b).

En cuanto al momento cultural en el que es publicado, se puede decir, sobre
todo, que es muy complejo. Los temas filos ¢ficos objeto de debate publico son
varios y de enorme importancia. Entre ellos, destacan las dudassobrela posibilidad
de alcanzar la verdad objetiva e incluso su propia existencia —expresamente
mencionado con el nombre de “desafio” (CDSI 16—), la relacién entre ética publica
y ética personal, el problemadelser delhombre, los retos que plantea la progresiva
globalizacién y la relacion entre la libertad individual y la social (Carlotti, 2005;
Toso, 2005a; Colom, 2005b) entre otros. Socialmente, los problemas son muchos e
importantes, tal y como se apresura a indicar el propio texto ya en la presentacion
de una forma genérica. Mas adelante, menciona e xpresamente, también con el
nombre de “desafios”, el pluralismo, las le gitimas diferencias y la globalizacién
(CDSI16). Destaca, por un lado, la progresiva hegemonia de las finanzas sobre la
economia y, en consecuencia, de ésta sobre la politica, con las injustas
consecuencias que ello conlleva. Y, por otro, la admisién de la mentira en la vida
practica. En la raiz de esta tendencia se encuentra una filosofia politica que ya no
buscala verdad del hombre nila de la sociedad, sino el pragmatismo y la utilidad
con el fin primordial de conseguir ciertos objetivos politicos. Y ello va siendo

aceptado consciente o inconscientemente por gran parte de la sociedad. Todo ello
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conforma un panorama intelectual y vital dominado por la ausencia de
cosmovisiones fuertes que den sentido a la vida de la persona (Palumbieri, 2005).
Esta ausencia se refleja en una suerte de nihilismo paralizante tanto en el nivel
intelectual como en el vital. Y ante esta actitud desesperanzada, el Compendio de In
doctrina social de la Iglesia ofrece un humanismo que es, ante todo, motivo de

esperanza porque se funda enla muerte y resurreccion de Jests (Toso, 2005b).

1.2.2.4 Algunas cuestiones sobre epistemologia dela DSI

La dignidad de la persona humana y el amor de Dios son, como para el
conjunto de la doctrina social de la Iglesia, las claves de lectura deltexto.No en
vano, esta rama de la teologia moral naci6 para demostrar el poder personalizador
y socializador del amor enuna épocaen la que algunas ideologias consideraban
que eraelodioelmotor de la historia (Carlotti,2005; Toso, 2005b; Palumbieri, 2005).

También estda muy presente, como ya se ha sefialado, la dimension practica
(CDSI530). El Compendio de la doctrina social de la Iglesia presenta expresamente la
doctrina social con un origen y una finalidad de discernimiento para orientar la
praxis (Crepaldi, 2005; Martino, 2005) y la evangelizacion (CDSI 66,67). Incluso sus
principios son, fundamentalmente, re glas practicas de accion (CDSI161,162). Es,
pues una “ciencia practicanormativa”, enla cual, y precisamente por ser practica
y no especulativa, estos principios son, en realidad, los fines que se pretende
alcanzar (Colom, 2005b, p. 281).

La doctrina social de la Iglesia pertenece a la teologia, especialmente a la
teologia moral, e incluso en su método su referencia ultima es de naturaleza
te ologico moral (Carlotti, 2005). Esto no implica que no tenga ninguna relacion con
la teologia pastoral. En realidad, es una fuente privilegiada de la pastoral social
(Toso,2005b). El Compendio dela doctrina social de la Iglesia, en efecto, dejaclara dicha
relacion (CDSI 521-540), pero intentar adscribirla a la pastoral antes que a la moral
constituye un error. El texto manifiesta claramente esta condicion moral de la
doctrina social de la Iglesia y, en consecuencia, la necesidad ineludible de personas

moralmente rectas en cualquier intento de mejorarla sociedad (Carlotti, 2005).

Otro factor definitorio de la doctrina social de la Iglesia, su
interdisciplinariedad, también esta muy presente (CDSI76). Se trata de construir
un saber amplio en el que la doctrina social de la Iglesia “pueda serel elemento
central de una interdisciplinariedad ordenada” (Crepaldi, 2005, p.25). Por un lado,
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y aun teniendo clara la preeminencia de la teologia moral, en ella tienen cabida las
re flexiones de las distintas ramas de la teologia. Por otro lado, se apoya en distintas
ciencias, especialmente las sociales, entre las que destacan la antropologia y, sobre
todo, la filosofia (Carlotti, 2005). En este punto es interesante destacar que en el
Compendio de la doctrina social de la Iglesia existe una vision filosdfica personalista
comunitaria muy evidente, en continuidad conla constitucion pastoral Gaudium et
spes, lo cual se nota no s6lo de forma ocasional, sino incluso en el recurso a
categorias conceptuales propias de esta filosofia y en su estilo de fondo
(Palumbieri, 2005; Carlotti, 2005). En fin, una fecunda relacién entre fe y razén con
el objetivo de buscar un humanismo integral y solidario (CDSI 6,7,74,327).

En cuanto a la continuidad con el Magisterio social precedente, no es
ne cesario insistir en ella, dada la naturaleza compilatoria propia del te xto. Y, por lo
que respecta a lanovedad y actualizacion propuestas por cada documento social,
éste en concreto no puede aportar grandes cosas, dado su objetivo de sintetizar
muchos documentos publicados en é pocas y situaciones sociales muy diferentes.
Quizé pueda afirmarse que el contexto mas propio del Compendio de la doctrina social
de la Iglesia es, precisamente, la necesidad urgente de dar a conocer a los creyentes
y al resto de la sociedad el tesoro historico que supone la doctrina social de la
Iglesia. Logicamente, y como ha venido ocurriendo conlos demas documentos, ir
perdiendo actualidad progresivamente, al menos en algunos aspectos, por lo cual

también él necesitard una revision y actualizacion (CDSI 9) (Toso, 2005b).

1.2.2.5 Los grandes ambitos sociales tratados

1.2.2.5.1 La familia

El capitulo dedicado a la familia se encuadra, y de una forma muy especial,
dentro del intento del Compendio de la doctrina social de la Iglesia de instaurar un
nuevo humanismo integral y solidario abierto a la trascendencia (CDSI 7). En
efecto, la familia recibe una especial consideracion porque de ella depende el futuro
de la sociedad entera, como ya habia sefialado Familiaris consortio (n.7) al hablar de

un “humanismo familiar” (Palumbieri, 2005; Di Nicola, 2005). La idea de fondo de
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este capitulo dedicado a la familia es que la sociedad debe estar constituida de tal
forma que la familia sea respetada en todas sus dimensiones. Recoge la clasica
definicion de “célula primera y vital de la sociedad” (CDSI211). No en vano, el
pasode la animalidad a la civilizacion se concreta enla aparicionde la union estable
entre el hombre y la mujer. Esta conviccidn es tanto mas urgente hoy porque el
nihilismo reinante en la sociedad encuentra su justa respuesta en la confianza
incondicional enla que se basa el pacto marital (Di Nicola, 2005).

Ya los primeros versiculos del Génesis senalan lo que Juan Pablo II lamo
“unidualidad” para e xpresar que el ser humano no es pura individualidad, sino
dualidad, enelsentido de que Dios se reconoce en la relacion re ciproca entre el
hombre y la mujer. Cualquier intento de mejorar y actualizar la e vangelizacion
debe volver a esta etapa inicial de la re velacion para profundizar en el proyecto
divino originario (Di Nicola, 2005, p. 320).

El nue vo humanismo arriba citado y buscado por el Compendio de la doctrina
social de la Iglesia tiene su fuente documental mas autorizada en la constitucion
pastoral Gaudium et spes —re ferencia de la vision personalista comunitaria que el
texto tiene sobre la familia (Palumbieri, 2005) — y su ins piracion te ologica en el
modelo trinitario en cuanto comunidad relacional mas perfecta basada en el amor.
Todo ello ha dado lugar enlos ultimos decenios a la aparicién de una teologia y
antropologia trinitarias que han dado el relieve que merece a las relaciones de
re ciprocidad, con lo que todo ello implica en el campo del matrimonio y la familia
(DiNicola, 2005).

Ademas de fundamentar antropoldgica y teoldgicamente el sentido tltimo
de la familia, el textoserefiere tambiéna algunas corrientes culturales que intentan
introducir nuevas ideas sobre la misma, tales como las que defienden las uniones
homosexuales (CDSI 228), la indiferencia de género (CDSI 224), las uniones de
hecho (CDSI227) y el divorcio (CDSI225). Ante todas ellas, se esgrime la falta de
conocimiento que demuestran sobre el ser de la familia. Esta, fundada en la unién
de un hombre y una mujer, resulta ser una auténtica escuela de ciudadania en la
que se aprende a respetar las diferencias sobre la base de la diferencia fundamental
de ser hombre y mujer. Eliminada ésta —tal y como pretendenlas corrientes antes
citadas—, los conflictos se perpettian porque yanoserespeta la diferencia fundante
de todas las demaés. La familia es la primera escuela y la mejor transmisora de
virtudes sociales, entre las cuales se puede destacarla solidaridad (CDSI 214,246).
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La familia sobrepasa ampliamente la légica de necesidad. En ella, es posible
aprenderuna légica distinta a la del mero intercambio vigente en la sociedad. En
ella esposible aprender otraldgica, la deldon, entre otrosmotivos porque el origen
de la misma se encuentra en un darse total e incondicional de los esposos (DSI
215,217,218).

El tema de la fecundidad es tratado en el marco del amor entre un hombre y
una mujer que se unen de tal forma que permanecen abiertos al don de la vida
(CDSI 230). Por razones evidentes, algunas de las nuevas formas de uniones no
encuentran acogida en esta perspectiva unitiva y procretaiva, por lo cualno pueden
ser aceptadas como familias en el verdadero sentido de la palabra. En cuanto al
pretendido derecho al hijo, y contra una tendencia recurrente en la actualidad, se
recuerda que no existe como tal. El hijo es fruto del amor y no un producto del
esfuerzoy el saber humanos (Di Nicola, 2005).

Una alusidnal derecho de los padres a la educacién de sus propios hijos es

especialmente interesante en una época en la que el Estado parece querer arrogarse
con exclusividad el derecho de educar a los jovenes (CDSI 239-241).

En definitiva, la importancia de la familia es tal que nila sociedad civil ni los
poderespublicos pueden pretender servirse de ella. Al contrario, estdn a su servicio
y han de respetar escrupulosamente el principio de susbsidiariedad en sus
relaciones con ella (CDSI 214,252,).

1.2.2.5.2 El trabajo humano

Como enel caso de la familia, el Compendio de la doctrina social de la Iglesia
hunde sus raices en la constitucion pastoral Gaudium et spes para profundizar en el
trabajo humano. La idea esencial es que el trabajo es, ante todo, un factor de
desarrollo humano y social (GS 34,35). El trabajo es, segtin Laborem exercens, “una
clave, y probablemente la clave esencial de toda la cuestion social, si buscamos
verla verdaderamente desde el punto de vista delbien delhombre” (LE 3). Es, sobre
todo, un auténtico acto personal que, bien realizado, contribuye al desarrollo
inte gral de la persona y la sociedad (CDSI 265). Incluso desde el punto de vista de
la revelacion, el mandato de trabajar es el primero que recibe la persona de parte
de Dios, seginelrelato del Génesis (Gn 1,28;2,5-6.15). Asi pues, este capitulo VI
del Compendio de la doctrina social de la Iglesia dedicado al trabajo empieza con el
relato del Génesis (CDSI 255). Antes que un medio de subsistencia, el trabajo es un
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medio para relacionarse con Dios y con los demads, es decir, un medio de salvacion
(Colom, 2005a). Pero, aun asi, no es la cumbre de la actividad humana, por
importante que sea. Asi lo ensenan diversos pasajes biblicos, en los cuales el
servicioa Diosy alos hermanos —eldescansoenelDia del Sefior — esta pordelante
en el orden de prioridades (CDSI 258,260,284,285).

Como toda realidad humana, el trabajo es afectado porel pecado. El esfuerzo
e incluso el sufrimiento a él aparejados son sus consecuencias. Pero ello no anula
su dignidad original. No es ni un castigo ni una maldicion (CDSI 256). No sélo eso,
sino que el propio Jesus, trabajador él mismo, lo eleva a una nueva dignidad y hace
de éluna realidad santa y santificante (CDSI 259). La tradicion cristiana ha acogido
y continuado esta elevada consideracion del trabajo, como atestiguan muchos
pasajes del Nuevo Testamento (CDSI 262,264).

Siendo en primer lugar un acto personal, subjetivo, es necesario atender a
este caracter antes que a cualquier otro tipo de consideracion técnica, productiva u
organizativa del mismo (CDSI 271) De esta condicion de acto personal dimanan los
derechos de los trabajadores (CDSI 301). Ahora bien, siendo un derecho también es
un deber, asi como lo es el formarse para trabajar con el mejor rendimiento posible
(CDSI274).

Esta vision personalista del trabajo lleva a considerar, en consecuencia, las
diferentes dimensiones que aparecen en el mismo. En primer lugar, existe una
dimension propiamente personal. Consiste esencialmente en la prioridad del
aspecto subjetivo sobre el objetivo (CDSI 271,272). El actuar humano en cuanto
accionmoral es superioral producir bienes y servicios, como ya sefal6 el propio
Jestis (Mt 16,26). Una consecuencia especialmente importante en los tiltimos afios y
que el Magisterio social ha recordado con insistencia es la primacia del trabajo
sobre el capital (CDSI 277) e incluso sobre la propiedad privada (CDSI 282). En
segundo lugar, existe una dimension social. Se ha dicho mads arriba que el trabajo
es, en efecto, el centro de la cuestidn social. Influye decisivamente en el resto de los
ambitos, como la politica y la e conomia. Debido a suintrinseca naturaleza social,
puede ser una magnificaescuela de solidaridad, igualdad entre hombresy mujeres,
union entre los propios trabajadores, colaboracion entre paises y humanizacion de
la globalizacion (CDSI 273,292,295,298,305). Y existe, en fin, una dimension

trascendente del trabajo, santificadora, en tanto en cuanto estd ordenado a
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implantar el Reino de Dios (CDSI261,263,268), e s decir, entanto en cuanto se es

consciente de que es el amor su origen y su destino (CDSI 580).

1.2.2.5.3 La vida econdmica

La economia es un tema ampliamente tratado en el Compendio de la doctrina
social de la Iglesia, al que dedica cincuenta y cuatro nimeros. Y aparece de forma
indire cta en otros muchos. No es extrafio, dada la estrecha relacion que tiene con
casitodos los sectores sociales tratados enel texto, asi como conlos principios y
valores de la doctrina social de la Iglesia. Esto, que en principio es positivo porque
permite establecer interesantes relaciones entre los diferentes sectores sociales,
puede acabar siendo un problema. Y asiha sido. Perono por culpa de la economia
en si, sino porque se ha querido aplicar la racionalidad propia de la economia
formal a otros dmbitos —politica, sociologia, antropologia— e incluso a las
relaciones sociales en sentido amplio. Con ello se ha producido una re duccion
absurda delsery el actuar de la persona, la cual queda desprovista de algunas de
sus dimensiones, las mds importantes. Sdlo queda de ella su capacidad de producir

y comprar. Es una vision antropoldgica totalmente limitada (Fitte, 2005).

Frente a esta concepcion de la persona, el Compendio de la doctrina social de ln
Iglesia afronta el estudio de la economia partiendo de algunos datos biblicos y
teologicos que lo llevan a sostener tres ideas clave. La primera idea es que, mas que
de dueno o poseedor, conviene hablar de administrador al referirse al ser humano
en relacién con los bienes. Aqui subyace la conviccidonbasica de que la persona es
imagende Diosy, por tanto, esta capacitada para aceptar amorosamente el don de
la creacién para guardarla y custodiarla (CDSI 326,329). La e conomia, pues, se
entiende en esta Optica del don original. La segunda idea, relacionada con la
primera, eseldestinouniversal de los bienes (CDSI328) —y suderivadoel derecho
a la propiedad privada, que es también un derecho natural, aunque no absoluto ni
primario, sino relativo y secundario—. La tercera idea es la relacion existente entre
la economia y la moral (CDSI 330,331). Esta relacion se ha visto muy debilitada en
los ultimos tiempos debido a que se ha olvidado casi por completo su dimension
humana en favor de su dimension puramente técnica, conlo cual se ha perdido de
vista la finalidad ultima de la actividad econdmica. Se trata, pues, de una doble
pérdida de perspectiva. Por un lado, la meramente econdmica; por otro, la

antropoldgica (Fitte, 2005).
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En cuanto a la empresa y a la iniciativa privada, el texto se apoya
basicamente en Centessimus annus (CDSI 336-345). Ademas de reclamar el derecho
a esta iniciativa libre, se insiste en la necesidad de organizar la empresa como
auténtica comunidad de personas (Colom, 2005a; Fitte, 2005). Es una vision

personalista comunitaria que, ya queda dicho, esta presente en todos los capitulos.

Otra de las cuestiones tratadas es la responsabilidad social de las empresas
y de los propios consumidores, en lo que es uno de los aspectos mas novedosos del
texto. Se hacenreferencias a las empresas dedicadas al comercio justo y solidario,
a las cuales es necesario apoyar comprando sus productos, asi como educando a
los consumidores para que conozcan su existencia y aprecien su labor. Esto
equivale no sélo a ayudar a sostener dichas empresas, sino que puede ser también
una advertencia al resto de ellas sobre las preferencias de los consumidores por las
actuaciones respetuosas con el desarrollo sostenible (CDSI 358,359,376). También
son de alabar las instituciones que intentan conjugar la productividad con la
solidaridad (CDSI 357). Especialmente resefiables son las dedicadas al ahorro y las
finanzas que tienen entre sus objetivos la responsabilidad social y ambiental, como

los fondos éticos y las entidades dedicadas a las microfinanzas (Fitte, 2005).

Hay una cuestién en cierto modo delicada dentro del &mbito econdmicoy
que el Compendio de la doctrina social de la Iglesia no evita. Se trata de la aceptacion
del sistema econdémico de mercado como el mas adecuado y eficaz para la sociedad
(CDSI 340, 347) ... pero con ciertas reservas. Estas reservas se refieren a los valores
que deben ser respetados en el propio mercado (CDSI 348). La libre iniciativa
propia del sistema de mercado, y que ha de ser valorada positivamente (CDSI 336),
debe ir acompafiada de una regulacion que impida excesos y desviaciones del
propio mercado (CDSI 350). El Estado esta facultado —y obligado— a actuar en
este campo de acuerdo al principio de susbsidiariedad (CDSI 351,354),
pre cisamente para garantizar una auténtica libertad en el mercado. Podria parecer
que el texto adopta una postura en exceso equidistante en este campo y que podria
haber tomado una postura mas clara. Parece, en fin, que dice que acepta la
economia de mercado por un lado mientras la rechaza por otro. (CDSI 335). No
obstante, no es ésta la apreciacion correcta. El Compendio de la doctrina social de la
Iglesia, precisamente por su cardcter de sintesis, no puede descender a trazar
algunos detalles contextuales que habrian sido necesarios para profundizar mas en
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este tema. Puesto que ha incluido en sus paginas mas de cien afios de Magisterio
social, no ha podido explicar las circunstancias que cada documento social ha
tenido delante y a las que ha tenido que responder. Por eso, y aunque parezca
demasiado general, la presentacion que se hace del sistema de mercadoy de las
matizaciones que ante él esgrime la Iglesia resulta ser muy acertada. Ello se
comprende mejor sise entiende, en primer lugar, que los elementos que permiten
adoptar este sistema, ademds de su comprobada eficacia, se cohonestan
perfectamente con la doctrina social de la Iglesia: libertad, respeto a la iniciativa
personal y de los grupos y aplicacién del principio de susbsidiariedad. Y, en
segundo lugar, se ha de tener en cuenta que las reticencias que la doctrina social
tiene en este tema se basan en una antropologia realista. Es la naturaleza pecadora
delhombre la que obliga a ponerse en guardia también en el dmbito econdmico
(CDSI 116). La fragilidad moral de la persona se manifiesta de muchas formas,
individual y colectivamente. Las estructuras de pecado son una de estas
manifestaciones, y el Magisterio social es consciente de que muy bien pueden

instalarse enel sistema de mercado (Gatti, 2005).

1.2.2.5.4 La comunidad politica

También en este tema es evidente la base personalista comunitaria. Una de
las caracteristicas del personalismo comunitario es una elaborada articulacién del
trinomio libertad-igualdad-fraternidad en la que queda de manifiesto que sin la
fraternidad los otros dos términos acaban por ser irrealizables. En consecuencia, la
politica debe buscar, ante todo, la fraternidad, porque, en el fondo, la politicano es
sino la formamasexcelsa de la caridad. La persona humana es el fundamento de
la comunidad politica. Ella esla auténtica protagonista (CDSI384). La politica tiene,
pues, una clara dimensién ontologica y ética (Palumbieri, 2005; Toso, 2005a). Es
cierto, la comunidad politica nonace, para la doctrina social de la Iglesia, de un
pacto ni de un consenso dialdgico, sino de un impulso interior que existe en el
hombre impreso por Dios y que lo lleva a construir la comunidad (CDSI 384). En
este sentido, en el origen de la comunidad e xiste “un pre vio orden ontoldgico y
ético objetivo” (Toso, 2005a, p. 385). La libertad propia de la persona la hace capaz
de captar la verdad y el bien que supone vivir con los otros, de tal forma que no es
solo ni principalmente la necesidad de ayuda mutua la que origina la sociedad, sino
principalmente el ser algo bueno y verdadero (Toso,2005a).
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La comunidad politica tiene una base espiritual, moral, cultural y de valores
(CDSI 385). Ahora bien, la cultura dominante se contrapone a esta vision. Se
considera un peligro toda pretension de buscar un fundamento racional de los
valores y derechos compartidos. Lo tiico aceptable es la constatacion factica e
histdrica de lo que una sociedad concreta —muy posiblemente manipulada por los
medios de comunicacion — considera como existente, y que mafnana podria haber
cambiado. El Compendio de la doctrina social de la Iglesia ve en esto un grave peligro
para la sociedad y propone una auténtica educacion moral basada en la verdad, el
bien y la amistad civil que hace posible la 16gica del don (Toso, 2005a). Esta
educacion ha de insistir tambiénenla diferencia entre la comunidad politicay la
sociedad civil, sobre todo en la preeminencia de esta tltima —ya que esla razon de
existir de la primera — (CDSI 418).

En cuanto a la autoridad politica, es un concepto que ha entrado en crisis
total en la filosofia politica actual. La tnica forma de autoridad admitida es la
re presentada porla voluntad de lamayoria. La doctrina social de la iglesia propone
—sin negar la soberania de la mayoria — un concepto de autoridad ligada al bien
comun, la ley natural, la moral y al ser de Dios y de la persona (CDSI 383, 394, 396,
397). De esta forma, se conjuran tendencias opresoras en la autoridad de las cuales
no esta libre tampoco la que tiene su origenen la voluntad mayoritaria. Una
autoridad es legitima sélo siesta en disposicion de reconocer y obedecereste orden
moral. De otro modo, no sdlo es ilegitima, sino que se extralimita y autodiviniza
(CDSI 382). La misma crisis de la democracia actual se debe, precisamente, no a
carencias estructurales del sistema en si, sino a la pérdida de ciertas referencias
morales y antropologicas. Una democracia meramente procedimental o
institucional, sin valores, noestal (CDSI407).Sin referencia a la verdad delhombre,
la de mocracia participativa se convierte en una utopia o en demagogia (Palumbieri,
2005; Toso, 2005a).

1.2.2.5.5 La comunidad interacional

La doctrina social de la Iglesia concede a la comunidad internacional una
importancia decisiva, en tantoencuantonivel maximo de convivencia de la familia
humana. Los relatos genesiacos indican que el género humano es uno en su origen
y fin (CDSI428-430). La accion de Dios enIsrael tiende a hacer comprender a su
pueblo esta verdad fundamental. Ya autores como De Vitoria propugnaban la
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igualdad de todos los pueblos y naciones y deseaban hacer de ellos un Totus Obis.
Esta esla idea de fondo del Compendio de la doctrina social de la Iglesia en este &mbito,
que aspira en el fondo a hacer de la comunidad internacional algo mas que un
simple conglomerado de naciones para desembocar en una familia en la que los
conflictos puedan ser solucionados amistosamente y se olvide el recurso a la

violencia (Buonomo, 2005).

El Estado es fruto del orden natural que concede a cada pueblo el derecho
a la libre autodeterminacion. Ahorabien, ellono significa que la soberania nacional
sea un absoluto (CDSI 435) ni impide que una comunidad mas amplia que los
propios Estados sea una aspiracion de la gran familia humana, especialmente en
estos tiempos enlos que la amplitud y profundidad de los problemas de cada uno
de ellos superan con creces sus capacidades de afrontarlos por separado. Ahora
bien, esta comunidad no aspira de ningtin modo a minar la independencia de los
Estados miembros. Eldocumento encuadra esta idea general dentro de un contexto
mas amplio en el que se destacan ideas clave como la centralidad de la dignidad de
la persona humana (CDSI 433), el bien comun universal —inalcanzable hoy en dia
para cada pais aislado— (CDSI 434,442) y la necesidad de unas normas de derecho
internacional que apoyen esta comunidad internacional sin limitar por ello la

soberania de cada nacién (Buonomo, 2005).

El cristianismo puede aportar mucho eneste campoen virtud de su vocacién
universal (CDSI 431,432). Una vocacion que encuentra su correlato justo en una
norma moral —también universal — que expresa las convicciones mas comunes de
la humanidad y que ha de ser recogida por el ordenamiento juridico internacional
parabuscarla justicia internacional y elbiencomununiversal (Buonomo, 2005). La
doctrina social de la Iglesia es consciente del gran servicio que puede prestar al
mundo en el dmbito del didlogo interreligioso, especialmente por las aportaciones

que puede haceren el proceso de construir un ethos planetario (Palumbieri, 2005).

Este proceso tendente a crear una auténtica comunidad internacional, si
quiere verse realizado en la realidad, necesita la creacion de una estructura
organizativa eficaz. Es decir, es necesaria una institucionalizacion de la misma. El
Magisterio de la Iglesia ha animado este proceso como presupuesto necesario para
la existencia de una verdadera comunidad internacional (GS 9). No s6lo anima la
creacion y apoyo de diversas organizaciones intergubernamentales en este campo,
sino que declara que es necesario crear un sistema de autoridad mundial capaz de
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regular juridicamente las relaciones entre las naciones (CDSI 439). Esta autoridad
no ha de ser necesariamente un 6rgano centralizado. Lo importante es la existencia
de un “ordenamiento ético-juridico” (Buonomo, 2005, p.423) eficaz y respetado por
todos los paises y que serija por el principio de subsidiariedad (CDSI 441)

Ademads de esta aspiracion a una autoridad mundial, que evidentemente no
ha sido alcanzada aun, el Compendio de la doctrina social de la Iglesia analiza la
cooperacion entre los paises como una premisa actual para alcanzar algunos
objetivos y como preparacién para dicha autoridad. Esto significa intentar eliminar
en la medida de lo posible las diferencias economicas y de desarrollo entre los
diferentes paises. Es pecial atencion reviste en la actualidad la cooperacion para el
desarrollo entendido en un sentido integral, es decir, en todas las dimensiones de
la persona humana, incluida la trascendente. Algunos elementos importantes de
este desarrollo basado en la cooperacion internacional son la preocupacion
conjunta por la tutela ambiental, la ayuda a los pueblos subdesarrollados para que
sea su propia poblacion la protagonista de su desarrollo y la necesidad de una
adecuada educacion para la cooperacion. Es talla importancia de esta cooperacion
internacional que puede decirse que no es un simple medio para conseguir un

resultado, sino un auténtico fin (Buonomo, 2005).

1.2.2.5.6 El medio ambiente

El titulo del capitulo sobre el medio ambiente ofrece, en si mismo
considerado, la clave para interpretar suidea principal: “Salvaguardar el medio
ambiente”. Es decir, “guardar, custodiar lo que estd salvado” (Rondinara, 2005,
p-424). A la persona humanale corresponde, en este dmbito, guardar un don
recibido (CDSI 451,460,473,487); a Dios, creary salvar. La Optica trascendente
aparece consuma claridad, lo cual puede extrafiar mucho enuna épocaen la que
el concepto de creacion es mas bienraro en el debate publico.

La ambiental es una de las cuestiones sociales mas importantes en la
actualidad, no s6lo objetivamente hablando —Ila crisis ambiental es innegable —,
sino porque acttia a modo de materia interdisciplinar que recorre otras muchas y
en la que, por tanto, es necesario escuchar la voz de muchas ciencias, tanto
humanas como fisicas. El texto, no obstante reconocer esta necesidad de

colaboracion entre las diferentes disciplinas, afirma que en el fondo dicha crisis
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dimana de una mas profunda, de raices éticas y antropoldgicas (Palumbieri, 2005;
Rondinara, 2005). Esto lleva a hacer algunas consideraciones sobre lo que la éticay

la antropologia pueden decir al respecto.

Es necesarioindicar que los relatos del Génesis no pueden ser interpretados
como los causantes remotos de la actual crisis medioambiental. Las palabras
sojuzgar y dominar no significan, como se ha interpretado con frecuencia, poseer
arbitrariamente y sin limites, ni menos atin destruir. Significan, de acuerdo a sus
originales hebreos, guiar, gestionar los bienes como haria un administrador
consciente de que no es el duenio de lo gestionado (Rondinara, 2005). Es mas, la
creacion ha de ser entendida como e pifania, es decir, como un mensaje pleno de
significado teologico para la persona —y, en consecuencia, como una realidad con
valor en simisma—. Segtin este mensaje, el hombre no debe limitarse a cuidar la
naturaleza, sino que esta llamado a ser el guia de la misma para que alcance su
cumplimiento final segtn la perspectiva escatoldgica en la que se encuadran tanto
las personas como el mundo natural segin la concepcion cristiana del Reino de
Dios (CDSI453,455). Esta perspectiva hace del compromiso ecologico cristiano una
fuerza especialmente potente en el mundo actual, pues a la pura conservacion de
la naturaleza afiade elementos de belleza y adorno que la pre paran no so6lo para
que resplandezcaenla historia, sino para que vaya acostumbrindose a lo que sera
(Rondinara, 2005).

Dicho esto, es necesario insistir en que la ética ambiental que propone el
textoesta basada en una antropologia concreta. Enla actualidad, existen dos formas
principales de acercarse a la cuestion ecoldgica. Por un lado, la posicion
antropocéntrica, que, en sus diversas variantes, concibe la naturaleza como fuente
de recursos para el hombre (CDSI 462); por otro, la posicion fisiocéntrica, que, en
sus también variadas formas, privilegia la naturaleza frente a la persona humana
(CDSI463). Puesbien, el te xto se distancia tanto de una como de otra. Ofrece una
auténtica “ecologia humana” (CDSI 464). Su punto de partida es el
antropocentrismo del Génesis al que se ha hecho referencia mas arriba. Y, mas
concretamente, se basaen el modelo de hombre regenerado por Cristo y en el cual
habita su Espiritu, capaz, por tanto, de darse a si mismo en sus relaciones con Dios,

los demas y la propia naturaleza (Rondinara, 2005).

El Compendio dela doctrina social de la Iglesia trata una cuestionespecialmente
relevante en el contexto interacional actual. Se trata de la gran contaminacion
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producida por los paises envias de desarrollo, problema comprensible, por otra
parte, dado lo anticuado de sus industriasy lo costoso de las modernas técnicas
anticontaminantes. Siendo esto asi, la cooperacion de los paises mas desarrollados
se convierte en un auténtico deber de justicia (CDSI475,476). No se puede negar
que han existido —y existen — iniciativas internacionales que tienden a conseguir
avances en este campo, como la Convencion de Rio de Janeiro (1992), el Protocolo
de Kyoto (aprobado en1997) y la reciente Cumbre de Madrid (2019) . Pero tienen
una limitacion de fondo que impide que los resultados sean los deseados. Son
acuerdos preferentemente econdmicos y comerciales. Lo que propugna la doctrina
social de la Iglesia es mdas ambicioso porque se basa en valores propios como la
fraternidad y el destino universal de los bienes (CDSI 481,482,484,485). La
concepcion amplia y fraterna de la comunidad inte macional que ofrece la Iglesia

es una motivacion de primer orden en este campo (Rondinara, 2005).

1.2.2.5.7La paz

La paz no esun bien mas entre otros. Es el “bien mesianico por excelencia
en el cual estdn comprendidos todos los otros bienes salvificos” (Mattai, 2005,
p-447).Y, asi, es ante todo un don de Dios. Y asi ha sido considerado por la Iglesia
en el conjunto de su accién evangelizadora, ddndole la importancia merecida. Juan
XXIIIle dedicé su Pacem in terris, enla cual aparece su intima relacién con otros
valores —verdad, justicia, libertad y solidaridad —. Y Gaudium et spes la relaciona
con la justicia y el amor (CDSI 96).

Como en todos los demas campos sociales tratados en el texto, aqui es
esencial una correcta concepcion del serhumano para llegar a una comprension
profunda delregalo de la paz. Antes que una conquista social, esun valor que anida
en el interior de cada persona (CDSI 495). Algtin autor ha hablado de que es
esencial conocer la tendencia a la “necrofilia” propia de la naturaleza humana para
tratar de atajarlay, ensulugar, favorecer su tendencia a la “biofilia” — que también
la tiene —. De no ser asi, se hace realidad la terrible predicciéon de Mounier. Del
“todo es posible al hombre” se desemboca en el “todo es posible sobre el hombre”
(Palumbieri, 2005, p. 148).

Un aspecto relevante en este ambito es el del derecho de defensa de los
paises ante un ataque injusto. El rechazo a la guerra ha sido una constante en el
Magisterio del siglo XX, especialmente en Benedicto XV, Pio XII, Juan XXIIl y Juan
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Pablo I1. El Compendio de la doctrina social de la Iglesia recoge una cita de Pacem in
terris muy representativa en este sentido, segin la cual, en la época actual,
caracterizada por el terrible poder destructor de las armas atomicas, es absurdo
referirse a la guerra como medio para restaurar la justicia (PT 127) (CDSI 497). Es
significativo que el inico anatema lanzado en el Concilio Vaticano II (GS 80) fuese
contra la guerra total (Mattai, 2005). Asi pues, es necesario buscar una alternativa a
la guerra. Ante todo, urge indagar en las causas de los conflictos, que suelen
encontrarse enla miseria y la injusticia (CDSI 498,499). Ya Pablo VI tuvo la claridad
de identificar la paz conel desarrollo (PP 76). No obstante todo esto, se admite la
legitima defensa como ultimo recurso en el caso de que un pais se vea injustamente
agredido por otro (CDSI 500). Se une este derecho al deber del Estado de defender
a la poblacién civil (CDSI 504). En este sentido, quiz4 habrian sido deseables
algunas precisiones que lle varan al te xto a ser mas severo en este aspecto, hasta el
punto de haber eliminado esta referencia a la guerra como legitima defensa. En
virtud de la moderna sensibilidad que se tiene hacia la paz, podrian haberse
incluido otrasmedidas, menos dramaticasy masefectivas, comola intervencion de
una policia internacional especializada en el desarme del agresor injusto. La guerra
preventiva, por su parte, es admitida, pero con grandes restricciones y solo cuando
ha sido legitimada internacionalmente (CDSI 501). Y las sanciones contra la
poblacion civil encuentran grandes re paros, especialmente por sus desastrosos
efectos sobre los mas indefensos (CDSI 507). Una solucién mucho més eficaz y
respetuosa conla dignidad humana es el desarme, en el cualla doctrina social de

la Iglesia deposita grandes esperanzas (CDSI 508).

El Compendio de la doctrina social de la Iglesia no nie gala le gitimidad de los
ejércitos, pero consagra la objecion de conciencia, tanto para los militares que
re ciban 6rdenes injustas (CDSI 503) como para el simple rechazo a incorporarse al
ejército.

Conrespecto al terrorismo, y aligual que enel caso de la guerra, el texto
reconoce el derecho a la legitima defensa contra el agresor, pero tiene mucho
cuidado al identificar a éste, de tal manera que no se inicien acciones contra grupos
sociales enteros que de ninguna forma son los culpables de los actos terroristas
(CDSI514). Elestudio y comprension de las causas del mismo, que suelensser las

mismas que las de la guerra, son las mejores formas de luchar contra ¢l (CDSI
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513,514). Una referencia especial al terrorismo cuyo origen esta en la degeneracion

del sentimiento religioso esta asi mismo presente (CDSI 515).

En suma, la pazesante todo un donde Dios. Ello implica que es necesario
buscarla a través de todos los medios humanos posibles —justicia, desarrollo,
didlogo, derecho internacional, cooperacion entre las naciones— pero, en primer
lugar, requiere el ejercicio del amor (CDSI 495,516), la oracion y la celebracion
eucaristica (CDSI 519)y el perddn reciproco (CDSI517).

1.2.2.6 Los principios enunciados

1.2.2.6.1 El principio personalista

El Compendio de la doctrina social de la Iglesia dedica el capitulo III al principio
personalista y surelacion con la doctrina social de la Iglesia. Una lectura atenta de
dicho capitulo permite encontrar en él las siguientes categorias: la dignidad del ser
humano como imago Dei, la salvacion, el desarrollo integral, el pecado, la
trascendencia, la sociabilidad, lale ynatural, la vocacidon divina, la responsabilidad,
la complementariedad entre elhombre y la mujery los derechosy deberes. Es a

estas categorias a las que se refiere este apartado.

Sihay una clave conla que se puede leer el Compendio, esa es la dignidad de
la persona humana, tal y como ocurre también en la constitucion pastoral Gaudium
et spes, enla que se inspira (CDSI 13). No podia ser de otra forma, puesno otro es
eleje “ontoldgicoy dialéctico” sobre el que se articula toda la doctrina social de la
Iglesia (Palumbieri, 2005, p. 136) (CDSI 107) incluidos sus principios (Colom,
2005b). Todos los capitulos participan de esta vision personalista, tanto los de
caracter general como los que tratan los diferentes 4mbitos sociales (economia,
politica, ecologia, etc.). LOgicamente, en el origen de esta dignidad se encuentra la
concepcion de la persona como ser creado a imagen y semejanza de Dios, Uno y
Trino, concepcién que tiene una relevancia fundamental tanto en el plano
individual como enelsocial (CDSI 105, 106, 144). Es éste el contenido basico del
capituloI. El capitulo II, por su parte, sefiala la mision fundamental de la Iglesia,
que no es otra que custodiar esta dignidad humana. El capitulo III establece la
relacion indisoluble entre los derechos humanos y la dignidad. El capitulo IV
explica esta categoria en relacion con el bien comun. Este completo cuadro de la

dignidad humana que se extrae del conjunto de los capitulos del texto desemboca
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en una concepcion de la historia cuya caracteristica fundamental es la esperanza,
no soloterrena, sinoescatologica, que alfiny alcaboesla condicion de posibilidad

de una transformacion de la historia respetuosa con la dignidad humana
(Palumbieri, 2005).

La persona humana es superior al resto de la creacion. En ella, la materia se
trasciende gracias a suespiritualidad y a la inmortalidad del alma. Su vocacion a la
trascendencia, que la lleva a abrirse a la comunicacion con Dios, la empuja también
a abrirse a sus semejantes y al resto de la creacién (CDSI 127-130). En esto consiste
sudignidad. Y su desarrollo integral es tanto su primer derecho y deber como la
primera obligacion de las demas personas hacia el resto. Y, por supuesto, la razén
de ser de las instituciones (CDSI 130-134).

De su condicién de imagen de Dios deriva su libertad. Esta conlleva la
responsabilidad de actuar de acuerdo con la ley natural y la verdad enel respeto
de los derechos de todos y en la obligacion de aceptar los propios deberes. No se
trata de una libertad incondicionada. No sdlo eso, el pecado la sume en una especie
de inclinacién a elegir de forma incorrecta, inclinacién de la cual necesita ser
salvada (CDSI 135-143).

De la dignidad del ser humano, creado a imageny semejanza de Dios,
también brotan sus derechos, asi como los de las naciones. Esta concepcion fuerte
de los derechos previene contra la arbitrariedad tanto en su enumeracion como en
su fuente. De esta forma, se garantiza que no queden a e xpensas de las modas o
criterios propios de cada época, asi como que estén protegidos frente a poderes
publicos que intenten arrogarse facultades excesivas en este delicado campo (CDSI
153). De entre todos los derechos, el Compendio de la doctrina social de la Iglesia
menciona con especial preocupacion el derecho a la libertad religiosa, y lo califica

como “fuente y sintesis” de los demas (CDSI 155).

La esperanza escatologica es fundamental en la comprension de la persona
humana.Su vocacion a la trascendencia es parte constitutiva e irrenunciable de su
ser, tanto individual como social, necesitado de una salvaciéon que é1 mismo no
puede darse (CDSI 1,2,38). Algunas de las principales leyes e instituciones de
caracter social que aparecen en el Antiguo Testamento —afio sabatico y afo jubilar-
son relacionadas precisamente con los acontecimientos salvificos del éxodo y la
Alianza,de donde tomansusentidomas profundo (CDSI24). Es significativo a este

respecto que se mencione la gracia como elemento imprescindible para no
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desfallecer en el compromiso por lograr el bien comun (CDSI 43). La categoria del
Reino de Dios, como fin de la salvacién, ha de entenderse en esta perspectiva
trascendente. No excluye el compromiso social enla ciudad terrestre, pero es un ya
si, pero todavia no. En efecto, la Iglesia asegura que este reino esta ya presente entre
nosotros. Los cristianos han de comprometerse en su construccion, pero con la
conviccion de que su realizacion final serd metahistérica. No puede darse en
plenitud en los estrechos confines de la historia. Esta concepcion de la salvacion
pone en guardia tanto contra utopias terrenas insuficientes como contra
identificaciones re duccionistas del compromiso social cristiano con ideologias o
posturas politicas concretas (CDSI 49,51). No obstante esta convicciéon de la
insuficiencia del esfuerzo humano en la tarea de construir un mundo mas digno de
la persona, el compromiso al que llama la doctrina social de la Iglesia no se ve por
ello disminuido en la practica. Antes al contrario, es un estimulo para esforzarse en
dicho empefo, si bien previene contra falsas esperanzas acerca de la posibilidad de

realizar el paraiso en la tierra (CDSI 56,58).

También estd muy presente el tema de la ley natural como norma bésica
para conocer quién es el hombre, sus derechos y deberes y, en definitiva, su forma
de conducirse en la vida social. Los diez mandamientos son una expresion
privilegiada de esta ley natural inmutable que estd impresa en toda la creacién
(CDSI22,53).

No faltan las referencias al pecado como realidad no sdlo existente, sino
decisiva enlas relacionessociales. La ruptura o desnaturalizacion de la relacion con
Dios tiene consecuencias negativas también en la relacion conlos demas e incluso
conla creacion. He aquiel origende todos los males, tambiénlos sociales (CDSI
27). Los llamados pecados sociales y las estructuras de pecado, por muy complejas
que sean sus causas, remiten siempre en tltima instancia a los actos personales, es
decir, a la responsabilidad personal (CDSI 117-119).

El origen de la sociedad no estriba en un contrato ni en una solucion de
compromiso acordada por los hombres como mal menor, sino en una tendencia
natural (CDSI151). La sociabilidad es inherente a la persona como imagen de Dios.
Es mas, guarda una cierta semejanza con el misterio trinitario, en tanto en cuanto
dicha sociabilidad esta llamada a reproducir la unién de amor existente entre el
Padre, el Hijo y el Espiritu Santo (CDSI 34,36,37,149).
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Cuando el Compendio de la doctrina social de la Iglesia menciona la dignidad
inviolable de la persona, creada aimagen de Dios, no evita referirse a su condicion
de hombre o mujer (CDSI 108,110,111,146). De esta forma, se asegura que no solo
elvarony la hembra sonimagenes de Dios, cada uno porseparado, sino que esel
“nosotros” que forman cuando se unen el que, en su reciprocidad, es también

imagen de Dios.

1.2.2.6.2 El bien comuny el destino universal de los bienes

El bien comun es definido como “el conjunto de condiciones de la vida
social que hacen posible a las asociacionesy a cada uno de sus miembros el logro
mas pleno y mas facil de la propia perfeccion” (CDSI 164). El Compendio de la
doctrina social de la Iglesia afirma que se relaciona estrechamente con la dimension
trascendente del ser humano —“dimension teologal del bien comun” —, y, en
consecuencia, con la ley moral natural, pues una visién del bien comtn cefiida a lo
terreno es insuficiente para lograr el pleno desarrollo de la persona (CDSI 170). No
obstante esto, una de sus caracteristicas es que debe adecuarse a las circunstancias
de cada sociedad concreta (CDSI 166). Dada suimportancia, nadie esta e xento de

contribuir a su logro. Y es especialmente el Estado quien debe trabajar para
conseguirlo (Colom, 2005b) (CDSI 167,168).

En cuanto a al destino universal de los bienes —que es una implicacion del
bien comun-, es una derivacionlégica del hecho de que Dios haya creado la tierra
y todo lo que contiene para el desarrollo de todos los hombres, sin exclusion
ninguna (CDSI171,177). Es de suma importancia, pues de él de pende la efectiva
realizacion de los derechos humanos (CDSI 172). Debido a la reciente y constante
aparicion de diferentes tipos de bienes inmateriales —intelectuales y tecnoldgicos,
por ejemplo —, el Magisterio mas reciente ha dedicado una especial reflexion a este
principio conel objetivo de que los més desfavorecidos no quedenal margen de
estos bienes (CDSI 179), sin olvidar el hecho de que también existen bienes
espirituales. No obstante esta insistencia en dicho principio, el Compendio de la
doctrina social dela Iglesia también se refiere a la necesidad de que su cumplimiento
no lleve a algunos a alejarse de su compromiso por el bien comtin (Colom, 2005b).

El derecho a la propiedad privada, desde siempre reconocido por la Iglesia
y considerado por ésta como ligado a la libertad personal, se encuadra en el
principio del destino universal de los bienes y deriva de él. Perono se trata de un
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derecho absoluto, sino de un derecho subordinado y sujeto a una clara funcién
social (CDSI172,177,178).

1.2.2.6.3 La subsidiariedad y la participacion

La subsidiaridad supone el reconocimiento de que las personas son las
auténticas responsablesy protagonistas de su propio desarrollo, tanto individual
como colectivo. Gracias a este principio, el Estado y las estructuras superiores no
solo se deben abstener de inmiscuirse en las tareas que por si mismas puedan
realizar las inferiores —subsidiariedad en sentido negativo—, sino que estan
obligadosa favorecerlas —subsidiariedad en sentido positivo— (CDSI 185,186). No
obstante, este principio no tiene una consideracion general e indiscriminada, pues
depende del tipo de sociedad enel que deba ser aplicado. Su aplicacion no serd la
misma en la comunidad familiar que en la comunidad politica, por ejemplo
(Colom, 2005b).

En cuanto a la participacion, es una consecuencia de la subsidiariedad
(CDSI189). Setrata de un derechoy un deber que afe cta a todos los &mbitos sociales
(CDSI189). Una democracia real exige la participacion de todos los miembros de la

comunidad y es incompatible con regimenes totalitarios y dictatoriales (CDSI 190-
191).

1.2.2.6.4 La solidaridad

La solidaridad significa, e timoldgicamente, participar in solidum y hace
referencia al conjunto de lazos que unen a las personas y los llevan a actuar en
ayuda reciproca (CDSI 194). Deriva, pues, de la naturaleza social propia de la
condicion humana (CDSI 192) Es, ademas de un principio, una virtud, y virtud
social, entanto en cuanto una dis posicion constante y decidida de trabajar por el
bien comtn (CDSI193). Es un principio estrechamente relacionado con otros, como
elbien comun, el destino universal de los bienes, la igualdad y la paz (CDSI 194).
Pero, a la luz del mensaje cristiano, se relaciona especialmente con la caridad, sobre
todo porque es enriquecida conla gratuidad, el perddny la re conciliacion (CDSI
196).

1.2.2.7 Los valores



70 | EMILIO JIMENEZ PEREZ

1.2.2.7.1 La verdad

Quiza sea este el valor mas incomprendido —rechazado en muchas
ocasiones— porla sociedad actual. Por eso, es el que exige una mayor atencion en
el plano de la educacién intelectual, afectiva y moral (Colom, 2205b). Fsta es la

preocupacion del iinico nimero dedicado expresamente a este valor (CDSI 198).

1.2.2.7.2 Lalibertad

La libertad tiene un dmbito individual que concierne a cada persona
concreta por ser imagen de Dios (CDSI 199), pero también otro colectivo. Y las
relaciones entre los dos dmbitos son de reciprocidad, pues sibien una libertad
individual bien ejercida redunda enuna sociedad mas libre, también es cierto que
las estructuras sociales son capaces de condicionar la libertad individual (CDSI
137). Aun siendo asi, la mas importante de ambas es la que corresponde a cada
persona ensuinterior, por lo cualla clave es, mas que un orden social que facilite
la libertad, una verdadera conversion interior y una formacion moral adecuada
(Colom, 2005b). Esta conviccion ha llevado, incluso, a asegurar que sdlo el
evangelio ha sido capaz de profundizar verdaderamente enel concepto de libertad,
en tanto en cuanto es capaz de sobrepasar una vision absoluta de la libertad para
hacerla depender de Dios y de la ley natural —nocion de libertad participada
(Colom, 2005b).

1.2.2.7.3 Lajusticia

La justicia se entiende como valor necesario para la construccion de la
sociedad, pero no suficiente por simisma. Nisiquiera es el mas importante. Debe
ser completada con la caridad (CDSI 203,206) (Palumbieri, 2005; Colom, 2005b). El
texto se refiere a la justicia social en tanto en cuanto es la mas pertinente en los
ambitos econdmico, y social en general y estd conectada con el bien comun y la
autoridad (Colom, 2005b).

1.2.2.7.4 La caridad

Es el primer valor de la doctrina social de la Iglesia y de él brotanlos demas
(CDSI 204,205,580). De ello da prueba que el Compendio de la doctrina social de la
Iglesia le dedique expresamente una secciéon, mientras que engloba los otros tres

valoresenla misma. Y es el inico que recibe un sobrenombre: la via de la caridad.
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Solo él puede llevar a la sociedad a conseguir la paz. De esta forma, el texto excluye
por utopicos todos los intentos de progreso inmanentistas que, precisamente por
desconfiar delamor o porridiculizarlo, no consiguensu objetivo. Albasarse enuna
confianza total enlos esfuerzo humanos y las estructuras sociales, olvidan que es
elamor a cada ser humano concreto —el prdjimo del que habla Jests — el principio
fundamental del actuar social. Ello no es extrafio, ya que la revelacion ensefia que
elmismo Dios es amor (Jn 4,8,16) y que el mandamiento supremo es el del amor
(CDSI 32). La persona esta llamada, pues, a darse a los demas en un movimiento
amoroso reflejo de este amor originario. Es un darse no sdlo en las relaciones
individuales, sino también en las sociales. De aqui deriva el concepto de amor social
y politico que llevaa amar alotro “ensociedad” (CDSI208). Un amor, en definitiva,

que adquiere toda su fuerza de su tltima referencia a Dios, su origen (CDSI583).

1.2.2.8 La logica del don y el principio de gratuidad

Las referencias al don aparecen dispersas en muchas partes del documento.
Es un tema transversal. Ya es posible encontrar alguna en la introduccién, cuando
habla del don originario que constituye la propia Revelacién (CDSI 17). Es muy
significativo, e indica que toda la 16gica del don del texto se hace depender de ésta.
Y también lo es que, una vez acabada la introduccién, ya en la parte destinada a
desarrollar los diferentes capitulos, mencione en primer lugar la experiencia del
don y de la gratuidad, de la cercania de Dios, como algo connatural a toda
experiencia religiosa (CDSI 20). Habla de don y gratuidad indistintamente, sin
hacer una reflexion separada para cada uno de ellos. Sea el don, seala gratuidad,
esta dimension se menciona segin van apareciendo los diferentes temas. Asi, el
misterio trinitario (CDSI 29), el principio personalista (CDSI 125,138,140,147), el
destino universal de los bienes (CDSI 184), la solidaridad (CDSI 196), la familia
(CDSI215,217,230), la e conomia (CDSI 324,328), la politica (CDSI 390,410,412), el
me dio ambiente (CDSI 451,460,473,487), la paz (CDSI 488,491,495). Y en algunos de
los casos —la pazy elmedio ambiente, por ejemplo —, aparece enel primer niimero

del capitulo en cuestion, lo que da idea de la importancia que se le otorga.

Finalizamos este apartado de dicado al Compendio de la doctrina social de la
Iglesia conunos cuadrosenlos que, amodo de resumen, reflejamoslasideasbasicas
senaladas en el mismo. Para mayor claridad, lo hacemos estableciendo las mismas

divisiones que en el cuerpo del texto, dedicando un cuadro a cada una de ellas.
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COMPENDIO DE LA DOCTRINA SOCIAL DE LA IGLESIA:
IDEAS CLAVE

Cuadro1 OBJETIVOS

=Facilitar el dialogo ecumeénico, interreligioso e intercultural (Carlotti ¥ Toso, 2005)

= Inspirar el pensamiento y la accion social (Martino, 2003)

= Presentar la verdad sobre el hombre (CDSI 14, 15)

« Fomentar un humanismo relacional, integral y solidario (CDSI 19)

= Presentar un corpus unitario y articulado para guiar el compromiso sodal v politico (CDSI 9)

Cuadro 2 DESTINATARIOS

+Llamada especifica a los cristianos: criterio de actuacion (CDSI 11)

+Llamada universal a todos: orlentacion para la actuacion (CD3SI 12)

Cuadro 4 ALGUNAS CUESTIONES DE EPISTEMOLOGIA

= Vison personalista comunitaria muy evidente

s Naturaleza compilatoria del CDSL: continuidad con el Magisterie sodal precedente

hegemonia de la economia sobre la politica.
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Cuoadro 5
LOS GRANDES AMBITOS

SOCIALES TRATADOS (1)

=La familia
«Encuadrada en una vision
global centrada en un
nuevo humamsmo
integral y solidario
abierto a la trascendencia
(CDSI7)
+La socedad debe
respetarla porque esla
célula vital de la sociedad:
los poderes publicos estan
a su servicio (CDSI 211,
214, 252)
« Algunas corrientes
culturales introducen
{0Nes erroneas
sobre ella (CDSI 224, 225,
227, 228).

Cunadvo 6
LOS GRANDES AMBITOS

SOCIALES TRATADOS (11

»La comunidad politica
* Tiene un clara
dimension ontologica
v ética (Palumbieri,
2005; Toso, 2005a)
= Tiene una base espiritual,
moral, cultural v de
valores (CD5I 385)
= No coincide con la
sociedad civil, y éstaes la
(CDSI 418)
= Es necesaria una
autoridad mundial capaz
de regular juridicamente
las relaciones entre las
naciones (CDSI 439)

«El trabajo humano

+Referencia basica a
Giudium ef spes: es un
factor de desarrollo
humano v sodal (G5 34,
35)

+Es una realidad santa v
santificante (CD'SI 253)

+Primacia del
objetivo sobre el
subjetivo, asi como del
trabajo sobre el capital
(CDSI 271, 272, 287)

+Ordenado a implantar el
reine de Dios (CDSI 261,
263, 268).

=La vida economica

= El ser humano es
administrador de los
bienes, no duetio absoluto
de los mismos

+Los bienes tienen un
destino universal (CDS5L
328)

+La economia tiene una
dimensién moral (CDSL
330, 331)

»Le empresa es una
comunidad de personas y
social

+ El mercado ha de ser
regulado para evitar
excesos (CDSI 350).

= El medio ambiente

= Es necesario ampliar el
concepto de ecologia para
llegar a una auténtica
ecologia humana (CDSI
464)

=Los paises desarrollados
deben cooperar con los
menos avanzados para
que éstos accedan a las
mejores tecnicas
anticontaminantes (CDSI
475, 476)

=Lapaz

« Es, ante todo, un don de
Dios

+La miseria v la injusticia
son las causas de la
mayoria de los conflictos
(CDSI 488, 489)

»La DSI deposita grandes
esperanzas en el desarme
(CDSI 508)
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Cuadro 7
LOS PRINCIPIOS ENUNCIADOS

+ El principio personalista
* La dignidad humana esla
clave de todo el CDSI
* La persona es libre y debe
acmardeacuerdanm‘llaley

natural, cuya expresion
privilegiada son los diez
mandamientes (CDSI 22, 53)

&5 parte constitutiva de la
persona humana

* Los pecados sociales remiten
en tltima instancia a la
responsabilidad personal

* La sociabilidad inherente a la
persona remite al misterio

* La union del hombre v 1a
mugjer constituye un nosofres
que es imagen de Dios

Cuadro &

«La verdad

« Hay un solo niimere dedicado expresamente a este valor (CDSI 198)

+La libertad

+Fl bien comun y el destino
universal de los bienes

= Tiene una clara
dimension teologal (CDSI
170)

«Debe adecuarse a las
circunstancias de cada
sociedad concreta (CDSI
166}

LOS VALORES

»la subsidiariedad
participacion

» Existe una subsidiariedad de
tipo positivo y otra de tipo
negativo (CDSI 185, 126)

« Una democracia real exige la
participacion de todos y es
incompatible con regimenes
totalitarios y dictatoriales

« Hay un ambito individual v otro colectivo de la libertad (CDSI 137, 199)

«La justicia

*Debe ser completada por la caridad (CDSI 203, 206)
= La justicia social es la mas pertinente en el &mbito sodial

=La caridad

«Es el primer valor de la DSI v de €l brotan los demas (CDSI 204, 203, 580)

+El amor soqal y politico lleva a amar al ofro en sodiedad (CDSI 208)
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Cuadro 9 LA LOGICA DEL DON Y EL PRINCIPIO DE GRATUIDAD

+Es un tema transversal que aparece en muchas partes del CD5I
+Toda la logica del don depende de la Revelacion, que es el don originario (CD5I 17)

1.2.3 Benedicto XVI: Caritas in veritate (2009)

En este apartado, seguimos la misma organizacion que la empleada en el
anterior, es decir, el dedicado al estudio del Compendio de la doctrina social de I
Iglesia. Recordamos aqui que dicha organizacion se basa en la estructura del propio
Compendio, la cual, por suclaridad, rigor y respeto de los grandes documentos de
la DSI nos ha parecidola mas adecuada para nuestro trabajo. Asi, comenzamos
con el establecimiento de un marco general en el que situamos el documento
—objetivos y destinatarios —. Seguimos con la presentacién del momento historico
en el que fue publicado. A continuacion, sefialamos algunas cuestiones sobre la
epistemologia de la DSI presentes en el texto, que, si bien no contradicen en
absoluto el conjunto del Magisterio social mas reciente, presentan algunas
particularidades con respecto a éste. Finalizamos con el estudio del contenido en si
de Caritasin veritate, centrado enlos grandes ambitos sociales tratados (la familia,
el trabajo, la economia, la politica, la comunidad internacional, el medio ambiente
y la paz), los principios (el principio personalista, el bien comun y el destino
universal de los bienes, la subsidiariedad y la participaciéony la solidaridad), los
valores (la verdad, la libertad, la justicia y la caridad) y la l6gica del don y el
principio de gratuidad.

1.2.3.1 Objetivo

En Caritas in veritate, tal y como ocurre con el Compendio de la doctrina social
de la Iglesia, se pueden encontrar varios objetivos. Ello es l6gico en un texto tan
densoy que abarca tantos temas. Caritas in veritate es una enciclicamas practica
que teorica (Martinez Albesa, 2014). El propio Benedicto XVI encuadra la enciclica
en la linea practica de la doctrina social de la Iglesia, de tal forma que, aunque se
centra esencialmente en los aspectos econdmicos y politicos —sin olvidar otros—,
puede ser recibida como un auténtico instrumento pastoral, de e vangelizacion y de
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guia para vivir el cristianismo en la compleja sociedad actual y futura (Galindo,
2010a; Andrades, 2010; Flecha, 2010b). Y sibien es cierto que enlaza perfectamente
con el Magisterio social precedente, no se limita a retomar ideas de otros
documentos. Es un rexto que no pretende ser “un corrector, un embellecedor o un
complemento de lo establecido” (Lozano, 2010, p.275). Antes al contrario, establece
pautasde reflexiony actuacion concretasy originales. Esto se muestra conclaridad,
por ejemplo, al tratarel tema de la empresa. O méasbienel temade las empresas,
pues traslada su atencion, precisamente, del concepto abstracto de empresa a la
realidad concreta de las diferentes empresas existentes (Lozano, 2010). Cierto es
que en ocasiones las cuestiones planteadas y las preguntas formuladas no
encuentren respuestas concretas. Pero no es funcion de un texto de este tipo el
ofrecer todaslas respuestas. Se trata, ante todo, de provocary estimular para pensar
y actuar (Ballesteros, 2014). En esta linea de concrecion y realismo, su mirada se
dirige mas a la responsabilidad individual que a las estructuras. He aqui una
especificidad con respecto a Juan Pablo IT (De la Iglesia, 2014; Costa, 2010). A
diferencia de éste, Benedicto XVI no se centra tanto en las cuestiones estructurales,
sino enla responsabilidad moral de cada persona y enla capacidad operativa de
las virtudes (CV 17).

Caritas in veritate es homenaje Populorum progressio de Pablo VI, en especial
a su concepto de desarrollo. El concepto de desarrollo es, en realidad, el corazon
del mensaje cristiano seguin Pablo VI (CV 13). Dedica a ello todo el capitulo
primero, ademas de otros numeros de diferentes capitulos. Comienza a hablar de
ella yaenelntimero 8, y es significativo que enel9 sefiale la insuficiencia de la
técnica para alcanzar el verdadero desarrollo. Para ello, elabora una serie de
planteamientos sociales de todo tipo, pero siempre basados en una antropologia
integral, es decir, en un concepto trascendente de persona (Omella, 2010). Y si
Populorum progressio se centraba en una antropologia solidaria, Caritas in veritate lo
hace en una “antropologia vocacionada “, lo cual responde plenamente a las
antropologias subyacentes aambos documentos (Aparicio, 2014, p. 32). La cuestién
social ha pasado a ser una cuestion antropologica (CV 42, 43, 73, 75). Las
complejidades de la sociedad actual requieren, en definitiva, un cambio de
paradigma, que ha de ser, entltima instancia, una antropologia adecuada (Costa,
2010). Se trata de recuperar un humanismo centrado en Jesucristo y refutar
definitivamente el humanismo ateo (Cortés, 2010). Por otro lado, el concepto de
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desarrollo de ambas enciclicas es complementario, pero no idéntico. Pablo VI se
refirid a un desarrollo de los pueblos de tipo mds general, mientras que Benedicto
XVI se centra en un desarrollo humano integral (Andrades, 2010; Segovia, 2010). El
tema del desarrollo es, pues, clave. Pero el desarrollo del hombre ensutotalidad.
Pastoralmente almenos, esla aportacionmas destacada del documento (Andrades,
2010). Y desde el punto de vista historico y de continuidad con el Magisterio
anterior, sigue las lineas que sobre el desarrollo entendido como derecho marcaron

Populorum progressio y Sollicitudo rei socialis (Aparicio, 2014).

Otra clave es la categoria del don y la gratuidad. Algunos afirman: “La
principal aportacion de Caritas in veritate reside precisamente en la propuesta de
elevar el principio de gratuidad a nivel de los principios rectores de la entera vida
social” (Martinez Albesa, 2014). Sin donacion no puede existir el orden en ningtin
aspecto de la vida social. No se trata de reclamarla como necesaria para conseguir
un orden mas justo, sino de constatar que es imprescindible para la existencia

misma de un orden (Garcia-Duran, 2010).

Gran parte de las reflexiones se refieren a la economia. En este campo, el
objetivo se centra enrecuperar el nexo perdido entre lo econémicoy lo social, el
mercadoy el Estado, tal y como viene demandando la llamada e conomia de
comunién y movimientos como los focolari (Caamario, 2014b; Camacho, 2014a; De
la Iglesia, 2014). Enelfondo, se trata de comprenderla actividad econdémicaa partir
de un concepto de persona entendida como criatura, a fin de que, como actividad
humana, sirva al desarrollo integral de la misma (Aldana, 2014).

Otro de los objetivos es reivindicar el papel de lo religioso en la esfera
publica, tema tan querido por Benedicto XVI. Frente a la propuesta de vivir como
si Dios no existiese, el papa invita a vivir como si Dios si existiese. La enciclica trata
la cuestion de la caridad no s6lo desde un punto de vista ético —como la solicitud
para ayudar al otro—, sino, sobre todo, teoldgico. El punto de partida es la
presencia del amor de Dios entre las personas. En el fondo, se trata de mostrar la
conveniencia de la presencia de Dios en la sociedad, hoy tan amenazada
(Andrades, 2010). Sibien Populorum progressio ya habia hablado de la fraternidad
entre los pueblos, Caritasin veritateretomaesta idea y la inserta en un horizonte
teologico. Es Cristo quien la exige (Segovia, 2010). La razon, por si sola, no puede
alcanzarla (CV 20). Perono se reduce al concepto cristiano de Dios. Se refiere al
papel positivo que las grandes religiones juegan en el mundo de los valores
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universales. Y no se puede olvidar tampoco el necesario discernimiento para
averiguar hasta qué punto sirve cada religiéna la promocion de dichos valores,

dis cernimiento negado por el laicismo relativista imperante (Martinez Albesa,
2014).

Como se observa, la enciclica trata muchos temas. Tantos que en ocasiones
se entrecruzan y surgen en diversas partes del documento. Ello se debe a la
intencion de mostrar la relacion existente entre todos ellos (Gonzalez-Carvajal,
2009). Pero hay dos que son inconfundibles ya desde el mismo titulo. Son el amor
y la verdad.

Elamores, enelfondo, elgranprotagonista deldocumento. Y no so6lo desde
un punto de vista ético. También gnoseoldgico (Margenat, 2014). Debe constituir el
fundamento de todos los ambitos del conocimiento (CV 31). Se combaten asi dos
tendencias actuales. Una, el racionalismo o verdad — conocimiento— sin amor;
otra, el emotivismo o amor sin conocimiento —verdad —. Desde esta perspectiva,
el objetivo de la enciclica es “una audaz dilatacion de la racionalidad en direccion
agapica”(Larra, 2014, p.309), lo cual implica la necesidad de elaborar una
verdadera epistemologia del amor para fundamentar su capacidad de convertirse
en principio rectorde la vida social. Ello es tanto mas necesario en una sociedad
cuyo paradigma de ciencias sociales excluye el amor como fuente del conocimiento
(Larra, 2014; Aldana, 2014).

Y junto alamor, la verdad. En su empefio por mostrar su centralidad enla
vida privada y social, se reconoce la tenacidad de Benedicto XVI en su lucha contra
elrelativismo (De la Iglesia, 2014).

1.2.3.2 Destinatarios

La enciclica esta destinada, en general, a todos los hombres de buena
voluntad, taly comosucede desde que fuese publicada Pacemin terris de Juan XXIII
Asilo dijo el propio papa enuna entrevista en su viaje a Camertn y en relaciéon con
la crisis: “Naturalmente, haré un llamamiento a la solidaridad intemacional. .. ante
todo a la solidaridad catolica, pero extendiéndolo también a la solidaridad de todos
los que reconocen su responsabilidad en la sociedad humana de hoy” (Galindo,
2010a,p.18). Es decir, esta dirigida a todos, sean catolicos o no. Ahora bien, primero
se dirige a los creyentes; después, a todos los demds. La antropologia cristiana en

la que se basa es esencial para comprender la fuerza de su mensaje, por mucho que
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sus ensenanzas puedan ser compartidas por personas que no profesan esta fe
(Oller, 2014a). En palabras de Gonzalez de Cardedal:

“Palabra deuna instancia particular de sentido (cristianismo, Iglesia) ofrecida
a la universalidad de la conciencia humana...Palabra de autoridad que se
gjerce sin embargo como incitacidon conjunta de la verdad primero por los
propios creyentes y luego entre éstos y los demas hombres, parallegar a una

accién colectiva concorde”. (Gonzalez de Cardedal, 2010 p.57-58)

Por eso, para unos —los cristianos— es norma, mientras que para otros —los
no cristianos— es propuesta (Margenat, 2014). Estos deseos de alcance universal se
han visto refrendados por la positiva valoracion general que ha tenido la enciclica
(Gonzélez- Carvajal, 2009).

1.2.3.3. Cuestiones sociales y eclesiales mds relevantes del momento histdrico concreto

Durante uno de sus viajes, concretamente el ya citado a Camertn, el papa
se dirigio alos periodistas para hablarsobre el origen de la enciclica. Reconocié que
estaba a punto de ser publicada cuando estall6 la crisis en el verano de 2007. Es to
le aconsejo retrasarla para tratar este tema, con la ambicion de ofrecer algunas
claves para intentar superarla (Galindo, 2010a). Pero el documento no la estudia
solo como algo negativo, sino que, fiel al significado profundo de la palabra (Real
Academia Espafola, 1992, definicién 4), es capaz de extraer consecuencias positivas
de la misma. Por ello, habla de ella como de una oportunidad (CV 22). Se trata
también de una ocasion para discernir en este momento histdrico dominado por el
utilitarismo, el materialismo y la debilidad de las instituciones politicas (Margenat,
2014). De esta forma, la crisis aparece constantemente en el documento como eje
transversal en sus cuatro formas: alimentaria, energgética, financiera y econdmica
(Gonzélez-Carvajal, 2009).

La globalizaciones otro de los signos de los tiempos actuales, sin duda el
mas caracteristico El Magisterio social se habia referido ya en otros textos a esta
situacion de interdependencia planetaria, pero es Caritas in veritate el primero que
utiliza esta palabra (Oller, 2014b). Frente a su caracter ambivalente, el documento
insiste en que es necesario dotarla de una orientacion cultural personalista y

comunitaria para favorecer el desarrollo de todos los pueblos (CV 42).
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Un problema especialmente preocupante es el hecho de que la caridad y la
verdad hayan sido expulsadas de la vida publica de los paises europeos mas
influyentes (Gonzalez de Cardedal, 2010). Este problema esta muy relacionado con
la enorme influencia de algunas ideologias. Las referencias a éstas —explicitas e
implicita—s son muy frecuentes, en sumayoria de caracter critico. Destacala critica
alliberalismo. Es de alabarla lucidez conla que describe el desasosiego sentido por
éste ante la religion —especialmente el cristianismo—. Elneoliberalismo —algunos
lo llaman ultraliberalismo— surgido del Consenso de Washington es
especialmente rechazado segtin algunos autores (Martinez, 2014; Margenat, 2014;
Gonzélez-Carvajal, 2009). También son rechazados el eclecticismo cultural (CV 26),
el subjetivismo, el humanismo secularizante y el relativismo (CV 28,29), las
democracias sin valores y las tesis multiculturalistas e indigenistas (Caamano,
2014a; Larry, 2015; Castelld, 2010). Una caracteristica propia de la época actual, en
la cualinsisten algunos autores (Torroja, 2010) es la aparicion de pretendidos
nue vos derechos como consecuencia de su politizacion (CV43). También son objeto
de revisionel fundamentalismo y ellaicismo, como las dos modalidades de una
concepcion del hecho religioso que impiden en la practica un correcto
dis cernimiento sobre el mismo (CV 29), asi como el laicismo totalitario como forma
actual de la secularizacion (Martinez Albesa, 2014), el laicismo relativista y la
concepcion cuasimagica de la separacion entre Iglesia y Estado como solucién a las
relaciones entre el poder civil y el religioso. Con respecto al fundamentalismo
religioso, se trata de una auténtica ideologia porque termina por perder el sentido

de la trascendencia para desembocar en la utopia (Martinez Albesa, 2014).

Otra de las caracteristicas de la é poca actual es la debilidad del Estado. A
ella hace varias referencias el documento, en ocasiones relacionandolo con la
globalizacién. La situacion actual es muy diferente a la de la Populorum progressio.
La solidez de los Estados aparece como un elemento basico cuando de conseguir el
desarrollo se trata. No es de extranar que una de las preocupaciones mds urgentes
en este campo sea el de reconstruir los llamados Estados fallidos, como Somalia,
Sudan, Afganistan e Irdn. Otro factor que diferencia este tiempo del de Pablo VIes
la difusa linea que separa los paises ricos de los pobres (CV 22, 23). La emergencia
de los paises BRIC (Brasil, India, Rusia y China) hace constar que incluso dentro de

un mismo pais hay enormes dife rencias entre los pobresy los ricos (Baqués, 2010;
Castella, 2010).
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Otro signo de los tiempos es el escaso aprecio recibido por la vida humana.
No son escasas las debilidades de la sociedad actual que la hacen claudicar en su
defensa. Muestras de ellos son los planteamientos e ugenésicos promovidos por
algunas poderosas organizaciones no gubernamentales que el papa no menciona
expresamente, pero cuyos nombres es facil adivinar —la International Planned
Parenthood Federation, el Fondo de Poblaciénde Naciones Unidas, Catholics fora Free
Choicey la Women s Enviroment and Development Organization, entre otras—. Se trata,
en definitiva, del resultado de posturas antropologicas reduccionistas cuyo
resultado final es la consideracion del ser humano como mera materia sobre la cual
es posible actuar sin limitaciones éticas y bajo el total dominio de la biotecnologia.
De aqui la importancia de la bioética (Roqué, 2010). Los ataques sufridos por la
familia se encuadran en esta debilidad de fondo de la sociedad. No solo se la ataca
de las formas ya vistas hasta ahora. Es evidente que, a la clasica tendencia a
secularizar a la familia a través de la obsesiva distincion entre los ambitos ptblico
y privado, hoy se afiaden ataques nuevos, como la idea de que es una institucion
“disfuncional” e incompatible con una democracia que aspire a ser progresista
(Larru, 2014, p. 315).

Pero no todo es negativoenla actualidad. La enciclica acierta a reconocer
elementos muy positivos que invitan a la esperanza. Quiza no se debid a la
casualidad que fuese publicada coincidiendo con una reunién de jefes de estado y
gobiemo del G 8 enItalia (Castell4, 2010). En efecto, no se puede negar la existencia
de una reciente corriente de pensamiento para la cual el concepto de alteridad es
esencial enla comprension de la persona y en la situacion de ésta dentro de la
sociedad. Incluso la Asamblea General de las Naciones Unidas participa de esta
concepcion delser humano (Aparicio, 2014). Ello se refleja enun giro antropoldgico
en las ciencias sociales, que en este momento adoptan la categoria de la
relacionalidad como base de su investigacion (Margenat, 2014). “Cooperacion,
reciprocidad y fraternidad” parecen ser las palabras clave de la sociedad civil del
siglo XXI (Margenat, 2014, p.60). Y, mas alla de la existencia de estos valores, se
observa una cierta vuelta a la espiritualidad. Incluso empieza a hablarse de la
inte ligencia espiritual (Torroja, 2010). Tambiénexiste un cierto despertar delhecho
religioso en el ambito publico, que se manifestd a finales del siglo pasado con

acontecimientos como el encuentrointerreligioso de Asis de 1986 (Martinez Albesa,
2014).
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1.2.3.4 Algunas cuestiones sobre epistemologia dela DSI

El documento concibe la doctrina social de la Iglesia como teologia practica
y como un instrumento de evangelizacion (CV 15). Esto concuerda con su
evolucion historica. Sihasta ahora se habia centrado en la justicia, ahora insiste en
su dimension pastoral (Galindo, 2010a). Por supuesto, da por hecha su inclusiéon en
el dmbito de la teologia, en concreto la teologia moral —y por tanto remite a la
accion— (Caamarfio, 2014b), tal y como habia afirmado la enciclica Sollicitudo rei
socialis. E incluso se puede avanzar un paso ulterior, segin el cual la doctrina social
en la actualidad es, més que teologia moral, antropologia te ologica (Margenat,
2014). El papa afirma, en efecto, que la doctrina social de la Iglesia no solo tiene un
fundamento filosoéfico, sino también otro teoldgico (CV 28), y enello insisten varios
autores (Galindo, 2010a; Larrt, 2015; Andrés-Gallego, 2014). Se recuerda que esla
persona humana su principio central (CV 1,21). Se insiste en que es el instrumento
mas idoneo del que puede servirse la Iglesia para su didlogo con el mundo y con
los saberes, especialmente los de tipo social y humanistico. Este acercamiento a
otras ciencias es especialmente interesante en el pensamiento del papa. En un
documento en el que la verdad juega un papel fundamental, la tarea unificadora
de la doctrina social de la Iglesia ha de ser mencionada inevitablemente (CV 9, 31).
Su misién consiste enrecoger las verdades de las distintas ciencias, que muchas
veces se encuentran dispersas, para tratar de ofrecer una sintesis organica y
unificadora (Omella, 2010; Tejerina, 2010). El papa cita su discurso en la
Universidad de Ratisbona (12 de septiembre de 2006), en el que habld de la
necesidad de “ampliarel concepto de razoény de suuso” para referirse a la gran
labor sapiencial y re unificadora del saber que puede desarrollar la doctrina social
de la Iglesia (CV 31).

Es de destacar el gran nimero de veces que cita documentos de papas
predecesores, con lo cual reafirmala continuidad de su Magisterio. Especialmente
significativo en este sentido es el numero 12, el cual esta dedicado integramente a
explicar el motivo por el cual Populorum progressio sigue siendo actual y, en
consecuencia, el motivo por el cual él mismo quiere dedicarle este amplio
comentario que es la enciclica. Recuerda también la doble dimension de la doctrina
social de la Iglesia. Si por unlado hay principios y valores inmutables, por otro hay
circunstancias histéricas cambiantes a las que dicha doctrina ha de atender. Es la

constatacién de que esta enciclica, como todos los escritos sociales, no puede
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compararse con las definiciones dogmaticas. Son escritos de circunstancias
(Gonzélez-Carvajal, 2009). En cuanto al método empleado por la doctrina social de
la Iglesia, enlos primeros escritos se utilizé preferentemente un método deductivo
que partia de los principios. Mas tarde, a partir de Materet Magistra'y Gaudium et
spes, se empez06 a emplear un método inductivo que partia del analisis de la
realidad. Caritas in veritate ha vuelto al método deductivo, lo cual puede producir
ciertas dificultades de comprension a algunas personas no familiarizadas con la
doctrina social de la Iglesia. De todas formas, en este documento aparecen
claramente los tres niveles propios del Magisterio social: los principios, los juicios
éticossobre problemas sociales concretose histéricamente situadosy las directrices
de accion. Y ello con una sabiduria que deja elespaciosuficiente para que la caridad
iluminada por la verdad y la verdad animada por el amor —amor inteligente —
lleven a actuar en cada caso como corresponda segun la conciencia (Gonzélez-
Carvajal, 2009).

1.2.3.5 Los grandes ambitos sociales tratados

1.2.3.5.1 La familia

Hay muy pocas referencias expresas a la familia. Es tratada mas bien de
forma indirecta, enrelacion y en dependencia de otros temas mas estudiados y que
se dirigen a proponer un nuevo humanismo. Este nuevo humanismo propugnado
por la enciclica no olvida el papel central de la familia. En efecto, es un factor
fundamental para alcanzar el verdadero desarrollo (Cortés, 2010; Roqué, 2010) y
como tal ha de ser tratada. Por eso, cuando se la menciona se hace enun contexto
que revela su importancia. Asi, por ejemplo, cuando se la nombra como uno de los
grupos destinatarios del bien comun (CV 7) y cuando se resaltan especialmente los
deberes del Estado para con la familia fundada en la unién entre un hombre y una

mujer, asicomo el errorde considerar el desarrollo demografico como causa del
subdesarrollo (CV 44).

1.2.3.5.2 El trabajo
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El trabajo no es un tema central como tal en la enciclica. Se puede decir, en
general, que se encuadra coherentemente en la linea evolutiva que ha ido
experimentando el Magisterio social, el cual ha ido pasando progresivamente de
una consideracién penosa del trabajo a otra enla que prima una vision positiva del
mismo en tanto en cuanto permite a la persona dignificarse y potenciar su
capacidad creativa. Ha adquirido, asi, una atencioén superior incluso a la de la
propiedad, sobre todo a partir de Mater et Magistra (Camacho, 2014b). En este
ambito, cobran especial relevancia los derechos de los trabajadores, una
preocupacion evidente en el documento (CV 25,32). Los sindicatos son vistos con
ciertas limitaciones. Con un lenguaje respetuoso pero firme a la vez, se condena su
excesiva dependencia de los partidos politicos y de algunas ide ologias. Su trabajo
ha de centrarse, eneste mundo globalizado, enla cooperacion internacional y en
su inclusion eficaz en la sociedad civil (CV 64). No obstante esta escasez de
referencias al trabajo, el gran espacio dedicado a la economia en generaly a la
empresaen particular si dejanuna idea clara al respecto, y ésta esla primacia del
trabajador en todo el proceso productivo —especial consideracién merecen los

trabajadores mas vulnerables, como los emigrantes (CV 62,63).

1.2.3.5.3 La vida econOmica

Las referencias a las cuestiones e condmicas son muy abundantes. Y con
ellas, el papa quiere reflexionar, en un sentido muy amplio y profundo, sobre los
fines de la economia (CV 32). Prueba de la importancia dada a este sector social es
que es aqui donde el papa habla del “gran desafio” —sdlo en otro momento utiliza
otra expresionsimilar: en elnimero 74 mencionala “decision fundamental” — que
tiene la sociedad actual, y que no es otro que mostrar que el principio de gratuidad
y la légica del don puedeny deben tener espacio en la actividad econdmica
ordinaria (CV 36). La enciclica no condena de ningiin modo la economia de
mercado (CV 36).Silo hace conel afdn de beneficio a cualquier precio que a veces
la acompana (Andrades, 2010; Galindo, 2010b). El papa considera que es necesario
revisar las ensehanzas de la doctrina social sobre el capitalismo, que ha cambiado
mucho desde los tiempos de Pablo VI. En realidad, no critica el capitalismo, sino
formas actuales y desviadas del mismo, como el ultraliberalismo que impide
cualquier tipo de regulacion de la economia de mercado. Lo masnovedoso de la
enciclicaen este punto es que es consciente de la ne cesidad de alternativas en el
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sistema econdmico, pero no fuera del capitalismo, sino dentro de €l: los fondos de
inversion éticos, los microcréditos, las cooperativas de consumo y la economia civil
y de comunion (CV 36, 45, 46, 65, 66). Es decir, insiste en la necesidad de una
economia que una las tres logicas: la del mercado, la del Estado y la de la sociedad
civil (CV 38). El Estado esta llamado a intervenir en este sector de la actividad
humana para evitar su descontrol. Y, junto a él, adquieren una importancia
fundamental categorias decisivas en el 4mbito de la sociedad civil, como la
economia sodal, las actividades de colaboracion social, las entidades no lucrativas
con declaracion de entidad publica y la responsabilidad social de la empresa
(Velarde, 2010; Galindo, 2010) e incluso la responsabilidad del ahorrador y las
asociaciones de consumidores (CV 65,66). Todas ellas estan relacionadas con la
légica del don. Algunos han sefialado que el papa estd pensando en iniciativas
concretas ya existentes en el mundo catdlico, como los focolarini en Italia —origen
de la economia de comunion— vy la integrierte Gemeinde en Alemania (Aguado,
2014; Gonzalezde Cardedal, 2010). La economia de comunion se caracteriza porque
en ella es basico el principio reciprocidad. Frente al altruismo propio de la limosna
y frente al puro intercambio caracteristico del mercado tradicional, la economia de
comunion busca una relacion de reciprocidad —que no de equivalencia— que
humaniza y dignifica a todas las partes que intervienen en el proceso. Los
elementos clave de este tipo de economia son, pues, la confianza re ciproca, la
renuncia a un beneficio maximo e inmediato, la preocupaciéon por los mas
desfavorecidos y, en fin, conseguir el bien de todos los participantes enla actividad
economica (Aguado, 2014; Argandona, 2010). Este tipo de empresa cuyo objetivo
unico no es —almenosno el principal — obtener el maximo beneficio no es una
utopia. La empresa non profit puede nacer y mantenerse debido a una serie de
caracteristicas que, sibienen un principio pueden suponer una desventaja en el
mercado,a lalargase convierten enuna ventaja competitiva (Argandona, 2010). En
el fondo, esta forma de entender la empresa encuentra su fundamento en la
gratuidad —entendida como dar cosas o prestar servicios— y, sobre todo, en la
légica del don entanto en cuanto preocupacion sincera y amorosa por los demas
(Argandona, 2010). Este analisis de tallado que hace el documento de los diversos
tipos de empresas supone unanovedad enla doctrina social de la Iglesia. En efecto,
hasta ahora se habia centrado enlos analisis teoldgico, filosdfico y moral al tratar el

tema de la empresa. Con Caritas in veritate se amplia esta vision. Se estudia la
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empresa como tal, como organizacion que acttia en el mercado. Esto va a permitir
una vision mas amplia y profunda de la empresa en si, lo cual va a hacer posible
valorar con mayor rigor los motivos por los que unos tipos de empresas son mas
cercanos que otros a la doctrina social de la Iglesia (Lozano, 2010; Pellis¢, 2010) (CV
46). Algunos autores (Lozano, 2010; Gonzalez-Carvajal, 2009) insisten en que uno
de los criterios que se emplean para discernir entre tipos de empresas es la

responsabilidad social de la empresa en tanto en cuanto puede ser una medida del
bien comun al que tiende la empresay sirve para justificar el que los empresarios
tengan una responsabilidad frente a toda la sociedad y no sélo frente a los

propietarios y accionistas (CV 40). La doctrina social de la Iglesia ha afirmado
siempre, en efecto, que la empresa no es sélo una organizacién de tipo econdmico,
sino, ante todo, un conjunto de personas entre las que se establecen unas relaciones
y que debe buscar el bien comun (Pellisé, 2010).

En definitiva, la actividad econdémica no esuna mera actividad técnica. Es
una actividad humana.Y reclamauna union inseparable con la ética —una ética
amiga de la persona sefiala el nimero 45, enreferencia a la exigencia de discernir
entre las diferentes calificaciones éticas con las que se adornan en la actualidad
demasiadas empresas—. Por ello, sin una presencia de la verdad del hombre y sin
valores que la impregnen es imposible darle un sentido adecuado (Pellis¢, 2010).
La auténtica actividad empresarial recibe, asi, la mas alta consideracion por parte
de la doctrina social de la Iglesia. Gestionar el capital de forma que cree puestos de
trabajo y se proyecte hacia el bien comtn es muy superior al simple ahorro. Es una
muestra evidente de falta de apego por el dineroy de solicitud por los demas. El
concepto de “ensanchar la razén” al que alude el papa tiene mucho que ver con
esta actitud empresarial (Garcia-Duran, 2010).

1.2.3.5.4 La comunidad politica

La globalizacion ha cambiado el modo de gobierno, tanto de los Estados
considerados dentro de sus fronteras como de las relaciones entre ellos. Estos
siguensiendo necesarios, perono sonlos tnicos actores de la direccién y gestion
de las sociedades. Junto a ellos aparecen otras asociaciones publicas y privadas
cuya participacion demanda no ya un modelo jerarquico y burocratizado del

gobiemo, sino horizontal, participativoy cooperativo.Se ha pasado, asi, a hablar
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de la gobernanza, tanto en la direccion de cada pais como en las relaciones
internacionales (Oller, 2014b).

No obstante lo anterior, el Estado sigue siendo una institucion necesaria. El
documento es una decidida defensa del Estado constitucional —y una llamada a
construirlo alli donde no exista y apoyarlo mediante cooperacién internacional
donde esté en peligro- (CV 41)— y una critica fundada contra la democracia
relativista de Kelsen y el positivismo juridico (Castelld, 2010). Y justifica la
presencia y actuacion del Estado de una manera fuerte, no derivada. Es decir, y
segun algiin autor (Bastons, 2010), existe para orientar y proteger el bien comun,
no para corregir las consecuencias que las irresponsabilidades de algunos actores

puedenacarrear al resto de la sociedad (CV 36).

1.2.3.5.5 La comunidad internacional

La doctrina social de la Iglesia no habla de sociedad internacional, sino de
comunidad internacional. Ello se debe a que la primera expresion puede llevar a
pensar en unas relaciones de poder y supeditacion entre las naciones, mientras que
la segunda tiene en su base las ideas de unidad y fratemidad universales
vinculadas al bien comtny a la ley natural. La gobernabilidad de esta comunidad
exige una autoridad publica mundial, reclamada por la doctrina social de la Iglesia
mucho antes de que empezase a hablarse de la globalizacién (Oller, 2014b).

Esta eramasglobalizada y cosmopolitainvita al papa a precisar el principio
personalista en el ambito de las relaciones internacionales. Sin vulnerar de ningtin
modo los derechos de los Estados nacionales, da prioridad a los derechos de las
personas. Esta es la base de la llamada responsabilidad de proteger, base a suvez
de la exigencia de una autoridad politica mundial destinada a gobermar la
globalizacion. Es un principio surgido en la ONU con el objetivo de salvar los
obstaculos presentados por los Estados a la hora de proteger a sus propias
poblaciones de crimenes. Lo interesante es que Caritas in veritate amplia el alcance
de esta responsabilidad e incluye en ella otras catdstrofes tales como la pobreza
(Segovia, 2010; Baqués, 2010) (CV 67).

Una de las caracteristicas mas tipicas del mundo globalizado es la
emigracion. La enciclica —que sigue en este punto algunas indicaciones de la

instruccién Erga migrantes caritas Christ —i recuerda ante todo la dignidad del
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emigrante y asegura, incluso, que es “otro yo” o incluso un “yo mismo” (Sanchez-
Runde, pp.,218-219). La acogida del inmigrante no debe limitarse a éste
consideradoensu pura individualidad. Es necesario acoger tambiénsu cultura (CV
62). Es ésta una actitud imprescindible si se quiere alcanzar el verdadero desarrollo
delemigrante. Ademas, el didlogo respetuoso y sincero entre la cultura de acogida

y las que llegan como nuevas supone un beneficio para todos (Sanchez-Runde,
2010).

En definitiva, la enciclica demanda un gobiermo de la globalizacion basado
no en relaciones jerarquicas ni de poder. Menos atin desea la creacion de un poder
supraestatal inico que anule a los demas. Lo que plantea es la aplicacidn novedosa
y adaptada ala sociedad globalizada del clasico principio de subsidiariedad, y ello
insistiendo mas en su aspecto positivo —el derecho de las sociedades a participar
y ver fomentada su participacion en el dmbito social — que en elnegativo —derecho
a no ser molestadas en dicha participacion— (Lozano, 2010; Martinez-Albesa,
2014). Todo ello sin olvidar la ley moral universal como fundamento de todo
didlogo (CV 59).

1.2.3.5.6 El medio ambiente

La vision sobre la ecologia recogela tradicion constante de la doctrina social
de la Iglesia sobre este tema (CV 48-51). Es decir, considera inseparables el respeto
delmedio ambiente y elrespeto a la vida humana. La ecoética exige una bioética
adecuada (Flecha, 2010a). Y no s6lo eso. El papa, consciente de la insuficiencia de
tratar aisladamente el problema ambiental, decide unirlo también conla teologia
de la creacion. Todo ello conla mirada puesta en su incidencia en el desarrollo y en
la dignidad de la persona humana (Sols, 2014), tanto las que habitan ahora el
planeta como las futuras generaciones (CV 50). Es un tema fundamental del que
depende en gran medida la paz internacional, como demuestra el hecho de que los
ultimos pontifices hayanhablado de la e cologia en foros enlos que este tema no
era el inico objeto de debate. En definitiva, ecologia ambiental y ecologia humana
estan intimamente unidas (Flecha, 2010a; Albareda, 2010; Gonzalez-Carvajal, 2009).
Es interesante sefialar una idea del papa en este ambito. Se trata de la introduccién
del término planificacion. Con ello parece dirigir una cierta critica al descontrol del
sistema capitalista en este ambito social, que parece no atajar con el suficiente rigor
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los despilfarros energéticos (Sols, 2014). E insiste, quiza mds que en otros d&mbitos
sociales tratados en la enciclica, en la insuficiencia de la mera instruccién para
mejorar la educacion. Es imprescindible que ésta vaya acompafnada de una

elemental dimension moral (CV 51).

1.2.3.5.7 La paz

Es uno de los valores mencionadosya al principio deltexto (CV 1) y aparece
en muchos otros lugares, la mayor parte de las veces al hilo de las reflexiones sobre
otros temas. Pero en ocasiones, o al menos asi parece, lo hace como simple
complemento, segiin puede desprenderse del hecho de que casi nunca aparezca
mencionada sola. Asi, al tratar el bien comun (CV 7), al definir la doctrina social de
la Iglesia (CV 12), al referirse a la Humanae vitaey la Evangelii nuntiandi (CV 15), al
hablar del desarrollo (CV 21,53,79), al exponer el problema del hambre (CV 27), al
relacionarla con la salvaguarda de la naturaleza (CV 51) y al mencionar la
ne cesidad de una autoridad internacional (CV 67). La referencia mas directa a ella
—practicamente la tinica— sefiala que no depende de la técnica, sino de la
voluntad humana de conseguirla, siempre que se base en el amory la verdad
(Torralba, 2010) (CV 72). En efecto, la enciclica valora en gran medida los acuerdos
internacionales y los encuentros entre pueblos, cada vez mas frecuentes debido al
fendmeno de la globalizacion. Ahora bien, estos esfuerzos meramente humanos no
pueden desembocar en una pazauténticay duradera.Solo siestdnbasados enel

respeto a la verdad y sostenidos en el amor pueden ser fructiferos.

1.2.3.6 Los principios enunciados

1.2.3.6.1 El principio personalista

Para tratar la extensisima cuestion del personalismo, y con el objetivo de
seguir un orden, se toma como referencia el capitulo III del Compendio de la doctrina
social de la Iglesia y sus cuatro subdivisiones, donde se especifican y concretan
algunas dimensiones de dicho principio (dignidad de la persona, trascendencia,
pecado, vocacidon al desarrollo, entre otros). Caritas in veritate es al mismo tiempo
un homenaje y una actualizacién de Populorum progressio. En concreto,
actualizacion del concepto de desarrollo avanzado por Pablo VI, del cual ya se ha

dicho mas arriba que esla esencia del mensaje social cristiano (CV 13). Ante todo,
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el desarrollo es un don que debe ser acogido. No es casualidad que el texto termine
relacionando el desarrollo conelamory la verdady, los tres, sean englobados en
elconceptode donque procede de Dios (CV 79). La persona no esla tinica creadora
de simisma. Evidentemente, debe ponerelmayor empeno enalcanzar los maximos
niveles de desarrollo, tanto personal como social. Pero una visiéon puramente
inmanente del desarrollo es una utopia. La cultura tecnocratica, basada en una
confianza ingenua en el poder de la ciencia y la tecnologia, es un riesgo total para
la humanidad (CV 68-71). No es casualidad que la enciclica proponga en los
numeros dedicados a la bioética —el campo donde el absolutismo de la cultura
tecnocratica puede observarse con mas evidencia— lo que llama la “cuestion
fundamental”:si el hombre es un producto de si mismo o depende de Dios (CV 74-
75). De la respuesta adecuada depende en su totalidad la posibilidad de obtener un
desarrollo humano e integral. Es el “aut aut decisivo”. Ahora bien, el desarrollo ha
de estar cimentado en una vision del ser humano considerado como persona
poseedora de dignidad. La persona esel “protovalor” (Torralba, 2010, p.107). No
es un ejemplar — individuo — de la raza humana cuya importancia dependa de la
pertenencia a ésta, sino un ser personal tinico e irre petible (Omella, 2010; Pastor,
2010). Para apoyar aun mas esta concepcion del desarrollo, el texto dedica un
numero a la enciclica Humanae vitae y la exhortacion apostolica Evangelii nuntiandi
(CV 15). Conello, Benedicto XVI anade algunos aspectos al concepto de desarrollo
que vienen a reforzar el senalado en Populorum progressio. Entre ellos, la relacién
entre la ética de la vida yla vida social y el componente de promocion humana del
concepto de desarrollo. En efecto, sin vida no hay desarrollo. El niimero 28 esta
dedicado por completo a la relacion entre el respeto a la vida y el auténtico
desarrollo. El aborto y la eutanasia son sus negaciones mds absolutas. Y tampoco
hay desarrollo sin libertad religiosa. Es ésta una idea bien enraizada en la doctrina
social de la Iglesia. Y si bien hoy esta libertad no es coartada expresamente por las
legislaciones de los paises mas avanzados, siexisten ciertos limites indirectos a la
misma. Eltextosefiala como ejemplosla programaciéndelateismoy la indiferencia

religiosa por parte de muchos gobiernos (CV 29).

La personano es pura inmanencia. En ella habita la trascendencia. Es una
dimension que toda ciencia necesita estudiar sino quiere traicionar lo humano. Es

algo que existe, aunque sobrepase ampliamente las categorias humanas. Gonzalez
de Cardedallo llama “el exceso delhombre” (Gonzdlez de Cardedal, 2010, p. 67).



I.LA DOCTRINA SOCIAL DE LA IGLESIA |91

El hombre se define, como ya dijo Pascal, como elser capaz de trascenderse a si
mismo que se desarrolla, precisamente, respondiendo a esta vocacion trascendente
(Garcia Rojo, 2010). Esta vision del ser humano asegura una especial sensibilidad
dentro del mismo que lo lleva a preocuparse por el bien del otro en todas sus
dimensiones (Herrero, 2010). Benedicto XVIno hace asisino recogery ampliarel
legado del Concilio Vaticano Il'y los papas posteriores al mismo, para los cuales el

verdadero humanismo esta enraizado en la trascendencia (Larra, 2014).

La persona humana estd vocacionada. La antropologia cristiana observa un
doble foco de llamada que el hombre ha de estar dispuesto a tener en cuenta
(Gonzalez de Cardedal, 2010). Porun lado, su propia naturaleza; por otro, la gracia
(CV 18). El documento subraya especialmente la dimension teoldgica de la
vocacion. Elcristocentrismo es la clave en este tema. La vocacidn cristiana es, en el
fondo, la razén tltima de la actividad humana en este mundo (Aldana, 2014).

Esta vocacion trascendente propia de la persona es también —y
precisamente por ser trascendente — una vocacion al desarrollo humano (Garcia
Rojo, 2010). Ya Populorum progressio habia advertido que el desarrollo era, ante
todo, una vocaciéon (CV 16). Gonzalez de Cardedal lo de fine como un desarrollo
inte gral, omnicomprensivo, tanto temporal como metatemporal y resultado de la
revelacion de Dios en Cristo (CV 16). Cristo es el fundamento del desarrollo y el
paradigma de cualquier tipo de desarrollo humano (Gonzélez de Cardedal, 2010).
Se ve, pues, la centralidad del tema del desarrollo en el documento. Retoma el
concepto de desarrollo integral de todohombre y de todos los hombres presente
ya en Populorum progressio (PP 42) y le anade la dimension de la sostenibilidad. El
derecho al desarrollo humano entendido en su dimension colectiva reconocido por
la Asamblea general de las Naciones Unidas debe mucho a la doctrina social de la
Iglesia —y al pensamiento de otras religiones —. El desarrollo defendido por
Benedicto XVI se vincula, asi, con el desarrollo sostenible que el PNUD promueve
desde la Cumbre de Rio desde 1992 (Torroja, 2010; Oller, 2014a) y con su indice de
Desarrollo Humano. Desde este punto de vista, Caritas in veritate entiende el
desarrollo como crecimiento de las capacidades propiamente humanas
—especialmente la libertad —, pero también como un movimiento interior hacia el
bien (Mel¢, 2010).

Y, a pesar de esta capacidad de tender al bien, la persona humana también
tiende al mal. Igual que menciona el “exceso del hombre”, Gonzalez de Cardedal
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menciona el “exceso del mal”. Es necesario tenerlo en cuenta y reconocer las
limitaciones humanas a la hora de luchar contra é1. Ello supone una decidida
dis posicion para erradicarlo y una sabia conciencia de que, a pesar de ello, siempre
estara presente enla historia (Gonzalez de Cardedal, 2010, p. 68). El pecado esta
presente en todos los sectores de la vida social —la economia (CV 34); el medio
ambiente — y enelfondosereduceaunrechazo deldon originario. Es decir, querer
conseguir por me dios meramente humanos lo ofre cido pre viamente por Dios de
manera gratuita (Albareda, 2010; Garcia Rojo, 2010)

El re conocimiento de esta tendencia al mal es una constante en la enciclica,
lo cualla lleva a incluir su contrapartida necesaria, la salvacién, como otra
constante. Lo caracteristico es que esta salvacion se encuentra relacionada
intimamente conel desarrollo humano integral, de tal forma que es esta relacion
una de las novedades mas interesantes de la enciclica (Andrades, 2010).

En la perspectiva de la enciclica, los derechos humanos se encuadran enla
vision trascendente y fuerte del ser humano ya sefialada. Sufundamento tltimo es
la dignidad que a cada persona corresponde por ser hija de Dios (Segovia, 2010;
Caamano, 2014a). Esta importancia capital de los derechos explica que la doctrina
social de la Iglesia esté muy atenta a su verdadera naturaleza y jerarquia.
Especialmente importante en este momento histdrico es una correcta y exigente
definicién de los mismos, con el objetivo de que no se planteen —e incluso se
legislen como tales — situaciones que nada tienen que ver con los verdaderos
derechos. Si asino fuese, acabarian desprestigiandose. La doctrina social de la
Iglesia se ha mostrado siempre muy rigurosa en este campo. Sibienen el ambito
de los derechos sociales ha tenido mas facilidad para reconocer algunos de ellos,
en materia civil y politica ha mostrado mas reservas. En el fondo se hallan ciertas
concepciones antropoldgicas ante las cuales es preciso mostrar cautela (Camacho,
2014b). Esta prudencia esta muy relacionada con la estrecha relacion que se observa
entre los derechos y los deberes. Frente al derecho publico actual, para el cualla
re flexion sobre los deberes ocupa una pequena parte de su empeno, la do ctrina
social de la Iglesia ensefia que la intima unién entre los derechos y los deberes es
garantia eficazdel principio de solidaridad (Castella, 2010). Esto se resume conuna
frase magnifica: “Compartir los deberes reciprocos moviliza mucho mas que la

mera reivindicacion de derechos” (CV 43).
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La ley natural tiene una gran relevancia en el documento. Esto es
especialmente evidente en temas como la ética universal y la llamada “ética amiga
de la persona”. Benedicto XVIve aquila tinica posibilidad real de didalogo entre
personas con diferentes cosmovisiones. Se trata de una ética que aspira no solo a
regular las relaciones sociales, sino sobre todo a promover un desarrollo humano
inte gral (Mauri, 2010). La enciclica no desarrolla con detalle esta cuestion de la ley
natural como fuente del derecho. Ello es debido a que el propio Benedicto XVI da

por supuesto su engarce con la doctrina tradicional al respecto (Torroja, 2010).

La sociabilidad natural de la persona humana estd muy presente en el
documento.La categoria de la relacion esclave en este sentido (CV 53). Ahora bien,
esta categoria no se agota en un estudio socioldgico de las capacidades y
limita ciones humanas para formar comunidades de convivencia pacifica. No es la
sociologia, sino la teologia la clave en este aspecto. Es la Trinidad el modelo que
sirve al papa para proponer claves de fraternidad que vayan més alla del simple
respeto en la sociedad (Pérez-Madrid, 2010). Las religiones son consideradas en
este aspecto relacional, el cual es clave para su necesario discernimiento. No todas
sirvena esta dimension fundamental de la persona humana (CV 55). El té rmino
“dis cernimiento” aparece como esencialno sélo para valorar el papelsocial de cada
religion —identificando los elementos fundamentalistas que en ellas puede
haber—, sino para saber distinguir, con un adecuadousode la razén iluminada por
la fe y viceversa, el laicismo excluyente de la colaboracion respetuosa entre
religiones y Estado (CV 56).

Como resumen de este apartado, se puede decir que el papa planteauna
serie de problemas muy serios propios de la sociedad actual. Con realismo
antropolodgico enraizado en la doctrina social de la Iglesia, no olvida las
limita ciones del serhumano —nacidas del pecado— que le dificultan la tarea de
resolverlos. Pero nunca le llega a negar su capacidad de hacerlo. Antes al contrario,
remite a sucondiciéon de imagen de Dios —Ilamado, por tanto, no solo a realizar
actos de generosidad, sino incluso a donarse a si mismo— para recordarle su
capacidad de solucionar gran parte de las cuestiones sociales actuales (Garcia-
Durdn, 2010). Se trata, en el fondo, de “la cuestién fundamental”. O la persona es

un ser hecho a simismo o depende de Dios (CV 74).

1.2.3.6.2 El bien comuny el destino universal de los bienes
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La busqueda del bien comun es, junto a la justicia, uno de los elementos
fundamentales de la enciclica (Garcia Rojo, 2010; Martinez Albesa, 2014) (CV 6,7).
Siguiendo la tradicidn de la doctrina social de la Iglesia, el documento se aleja de
dos concepciones del bien comun. Por un lado, la liberal, que lo concibe como la
mera suma de los bienes individuales; por otro, la publica, para la cual lo decisivo
esla ayuda publica que recibe la persona. Se trata, mdsbien, de una via media entre
ambas (Camacho, 2014b). La novedad radica en que lo concibe no so6lo dentro del
ambito estatal, sino que amplia su consideracion al ambito universal (Aparicio,
2014; Oller, 2014b; Martinez Albesa, 2014) (CV 7,41,57,76). No se limita a constatar
la importancia del bien comun. También se ocupa de sus origen o fundamento
altimo. Esta cuestién esmarginada por el pensamiento actual, peroes fundamental
enelpensamientodel papa.Ello encuentra en la trascendencia. Elbien comtinsélo
es posible sise acttia como si Dios siexistiera (Larrt, 2015; Martinez Albesa, 2014).

Un apartado decisivo sobre el bien comun lo constituyen las contribuciones
de las diferentes religiones al mismo. La palabra clave en este campo es
discernimiento, pues no todas las religiones contribuyen de la misma forma al bien
comun —no sodlo estatal, sino universal —. Este dis cernimiento corresponde a los
gobernantes, y ha de ser constante para observarlas circunstancias cambiantes de
la sociedad y las propias religiones con la mirada puesta enel desarrollo integral
de todaslas personas (Martinez Albesa, 2014) (CV 55,56).

1.2.3.6.3 La subsidiariedad y la participacién

Dentro de este 4mbito, destaca el fendmeno de los emprendedores. No se
entiende como algo exclusivo de quienes fundan empresas para participar
profesionalmente en el mercado, sino que se abre a todos aquellos que de las mas
variadas formas participan y hacen participar en los campos social, politico,
cultural, etc. Es un cauce especialmente interesante y novedoso que, si se ordena al
bien comun y la justicia, es camino seguro de desarrollo humano y de ejercicio de
virtudes (CV 38). Para que los emprendedores participen con provecho en la
sociedad y su entusiasmo no se ahogue con las dificultades y los primeros fracasos,
es necesario dar el espacio necesario a la gratuidad. De esta forma, la
experimentacion no se vera coartada por el miedo al error, sino que encontrara

espacios para desarrollar la iniciativa individual y colectiva. Ello redundara en
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beneficio de esta labor participativa y creadora tan importante para toda la
sociedad (Prats, 2010).

En cuanto a la susbsidiariedad, ademas de hacer referencia a la ensefianza
tradicional de laIglesia, destaca que el fendémeno mas caracteristico de la actualidad
—la globalizacion — también ha de ser gobernado segiin este principio, en intima
union con el de solidaridad (CV 57,58).

En general, y a lo largo de la enciclica, el papa insiste en la dimensiéon
positiva de la subsidiariedad, y no tanto en la negativa. De este modo, invierte la
tendencia historica de centrarse preferentemente en la no interferencia de las
autoridades publicas, ya que pasa a insistir enla capacidad y libertad de actuar de
las personas y asociaciones intermedias (Martinez Albesa, 2014), es decir, de la
sociedad civil (CV 24).

1.2.3.6.4 La solidaridad

La solidaridad es esencial para el desarrollo. No se identifica con la mera
cooperacion que tiende a eliminar el malestar de los demds porque resulta
perjudicial para el propio interés. Esto se denomina egoismo ilustrado y se basa en
un calculo interesado. La enciclica va mas alld, hasta la fraternidad. Son términos
relacionados, pero no identificables. Una sociedad fraterna es siempre solidaria,
pero una sociedad solidaria puede no ser fraterna. Y ello porque la solidaridad se
relaciona con la justicia, mientras que la fraternidad lo hace conla gratuidad y el
amor (Garcia Rojo, 2010; Martinez Albesa 2014). Desde este punto de vista
profundo, una persona o institucionno es solidaria cuando da lo que le sobra. Eso
es limosna o asistencialismo. Tampoco cuando da porque antes ha recibido de los
demas o de la sociedad. Eso es trato, comercio, transaccién. Es realmente solidaria
cuando da porque se siente ella misma parte de esa sociedad; es la sociedad, no estd
frente a ella como dos realidades diferentes (Bastons, 2010). En este sentido, la

solidaridad se acerca mucho a la fraternidad.

1.2.3.7 Los valores

1.2.3.7.1 La verdad

La verdad aparece en este documento —aligual que la caridad— como una

palabra “cristiana y te ologicamente cualificada”. Conella se hace referencia, ante
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todo, a “la revelacion de Dios en Cristo” (Gonzalez de Cardedal, 2010, p.61). La
verdadno eslo que se puede hacer. Es muchomas(Torralba,2010). A partir de esta
constatacion, se pueden entender los dos focos de verdad con los que cuenta la
Iglesia para valorar los problemas humanos e intentar darles solucion. Por un lado,
la cultura, es decir, el estudio resultante de la inmanencia del ser humano; por otro,
la trascendencia, consecuencia de su comprensionde la persona como ser abierto
al Absoluto (Gonzalez de Cardedal, 2010). Este concepto amplio de verdad es muy
importante en las relaciones sociales, ya que implica aquello que es comun a todos
y, por ello, los une enlugar de separarlos en una vocacion a esta verdad que en el
fondo es caminohacia elamor(Margenat, 2014). Estono quiere decir, por supuesto,
que no pueda haber posturas dife rentes cuando de construir la sociedad se trata.
Es logico que las haya. La convivencia social no puede estar e dificada s obre una
verdad impuesta por un grupo social concreto, pues cada uno —a pesar de esa
vocacion comun a la verdad — tiene su propia cosmovision. Lo decisivo en este
punto es que el didlogo cuente con las condiciones necesarias para que todas las
posturas puedan aportar su propia especificidad con verdadera libertad. Esta esla
garantia de que el otro y uno mismo no estan frente a frente ocultando sus
cosmovisiones, sino mostrando sus convicciones con sinceridad y conla intencion
de construir sociedad digna de la persona (Martinez,2014). Y asi, se puede decir
que, sila caridad esta relacionada con “todos los hombres”, la verdad lo esta con
“todo elhombre” (Pérez-Madrid, 2010, p.181).

1.2.3.7.2 Lalibertad

Paraddjicamente, la libertad supone una renuncia a la propia libertad. Y
esto por una causay un fin fundamentales. Por amory para estaral servicio del
otro (Galindo, 2010). Desde este punto de vista, la libertad verdadera solo puede
ser fruto del amor. Este concepto de libertad estd intimamente unido, en efecto, al
otro. Es una actitud que lleva a pensar enla felicidad del otro tanto como en la
propia, pues sin aquélla no se puede conseguir ésta. Es, en el fondo, una
manifestacion del principio de gratuidad. La libertad, asi, se inscribe de pleno enla
dimension social de la persona. No puede ser concebida como una facultad de
caracter individualista. Y en esto choca la enciclica con el pensamiento actual, tan
proclive a le gitimar el individualismo y a entender la libertad como la facultad de
que cada persona diga y hagalo que quiera, sin importar si sus palabras y hechos
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estan de acuerdoo endesacuerdo conla verdad de la personay la sociedad (Pastor,
2010).

1.2.3.7.3 Lajusticia

Se ha dicho mas arriba que el documento se basa en dos criterios derivados
del principio de la caridad enla verdad. Uno de ellos es el bien comun; el otro, la
justicia (Galindo, 2010b; Garcia Rojo, 2010). Asi se sefiala ya desde el principio del
texto (CV 6,7). Hasta este momento, la enciclica se ha dedicado a exponer la
ne cesaria relacion entre la caridad y la verdad en la vida social. Con estos dos
numeros dedicados al bien comun y la justicia, cuya ultima parte tiene resonancias
escatoldgicas, Benedicto XVI parece haber terminado una parte importante de la
enciclica —a partir del nimero siguiente, el 8, comienza a tratar ya el tema del
desarrollo —. La justicia tiene en el papa una dimension claramente trascendente.
La justicia mundana e histdrica reclama una adecuada solucion al enigma de la
muerte. S6lola resurreccion de los muertos es garantia de esta justicia. Solo ella
dota de la fuerza necesaria para intentar instaurarla aquiy ahora (Martinez Albesa,
2014). Pero dar la resurreccién es facultad privativa de Dios. Luego sin Dios no se
puede alcanzar la justicia. Y, mas exactamente, un Dios que sea amor —ademads de
conocimiento y existencia — en un solo acto. En consecuencia, el Dios de Jesucristo.
Lo cualno quiere decir que seanlos cristianos los tinicos que alimentan esta idea
de Dios como garante del orden justo. Un pensador como Habermas la sostiene de
forma muy fundada —quizd més que muchos cristianos— cuando dice que es
necesario un “algomas” que la razén natural para alcanzar dicho orden (Andrés-
Gallego, 2014, p. 1240).

1.2.3.7.4 La caridad

También la caridad es en la enciclica una palabra “cristiana y
teoldgicamente” cualificada. Es “lo que encontramos enla vida, mensaje y destino
de Cristo” (Gonzalez de Cardedal, 2010, p.61). No en vano, la primera idea que
aparece enel texto esel origen divino del amor (CV 1). En el &mbito social es vital
su relacion con la verdad. El saber no puede ser ajeno a la caridad. Sin ella, el
conocimientono escapaz de convertirse en verdadera sabiduria, es decir, no puede
iluminar realmente la vida del hombre (Tejerina, 2010). Esto es especialmente

importante enla vida social, pues una caridad sin conexioén conla verdad, conel
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saber, no tiene cabida en el 4mbito ptblico. Y Dios, tampoco (CV 4). Por otro lado,
elamores la fuerza primaria para movilizar una sociedad (Garcia-Durdn, 2010),
tanto enlas macrorelaciones como enlas microrelaciones (CV 2) No es un simple
bienmoral, sinoque —comola verdad — es premoral, viene dada, donada (Aldana,
2014).

1.2.3.8 La légica del don y el principio de gratuidad

La enciclica se centra enlos valores de la caridad y la verdad. Pues bien,
ninguna de ellases —y esta idea es fundamental — producto del hombre. Sonun
don de Dios (CV 52). La enciclica asegura que prescindir de Dios supone una
limitacion muy grave para el desarrollo de la persona y de la sociedad. Siasise
actta, se elimina el don originario. Se olvida que, antes que accién, el hombre es
don. Elhumanismo cristiano sebasaenlalogicadeldony es porellola fuerzamas
extraordinaria para construir la sociedad. Pero es una légica fundada no sobre la
sola voluntad humana, sino sobre el amor de Dios. Entenderla verdad y la caridad
como dones da como resultado una motivacion e xtraordinaria para el desarrollo.
Y eso tanto en el aspecto intelectual —se comprende cual es el verdadero
desarrollo— como operativo —se cuenta con las fuerzas necesarias para
procurarlo— (Andrades,2010; Garcia-Rojo,2010; Larra, 2015;Melé, 2010). La logica
del don no es una utopia desde el momento en el que se comprende su origen
trascendente. La Biblia —primeras comunidades cristianas— y la historia de la
Iglesia —comunion de bienes en la iglesia primitiva, tratados s obre la limosna de
los Padres, vida monastica — atestiguan el desarrollo progresivo de esta logica que
desemboca enunos principios y valores estructurados enel corpus de la doctrina
social de la Iglesia en el siglo XX (Torroja, 2010). Esta intima relacion entre
gratuidad, fraternidad y trascendencia es la base de lo que algunos llaman razén

cordial, la tinica capaz de hacer que las personas vivan fraternalmente (Margenat,
2014).

La enciclica presta una especial atencion a la légica del don al estudiar el
llamado tercer sector. Es una légica superior a la del mercadoy a la del Estado,
peronolos anula. Antes al contrario, los complementa y enriquece (Galindo, 2010b;
Aldana, 2014). Y advierte sobre la insuficiencia de la democracia como simple

forma de toma de decisionessino va a acompanada de una auténtica gratuidad
(Camacho, 2014a).



I.LA DOCTRINA SOCIAL DE LA IGLESIA |99

A pesar de seruna de las grandes aportaciones de la enciclica —la califica
como “sorprendente experiencia” —, ésta no hace una distinciéon neta entre los
conceptos de logica del don y principio de gratuidad. En el primer nimero que
habla de ambos (34), parece identificarlos, sibienlue go menciona por unlado la
légica del dony por otro el principio de gratuidad, como también ocurre en otros
lugares en otros lugares (ntimero 36). Pero no son equivalentes. El don es mas que
la gratuidad. Esta relacionado conlas virtudes, la primera de las cuales esreconocer
el don originario en Dios. Es la motivacion lo que caracteriza el don. La gratuidad
es la accion o el resultado, que no depende necesariamente de la motivaciéon —una
accidon puede acabar siendo gratuita habiendo motivaciones diferentes—. Lo
esencial para que haya don es que la motivacién tenga que ver con las virtudesyy,
enelfondo, conel bien de los demas. En definitiva, con el darse a si mismo, conel
amor, con el perfeccionarse como persona (Argandona, 2010). En todo caso, y mds
alla de esta diferencia, la gratuidad de la que habla la enciclica no es limosna ni
beneficencia. Tampoco elimina el beneficio propio. Como senala algun autor
(Bastons, 2010), mdas bien amplia este concepto de beneficio al precisar que
actuando de determinada manera pueden beneficiarse tanto el que acttia como los
demas (CV 38).

La gratuidad es, pues, una exigencia de la vida auténticamente cristiana y
de un ordensocial justo. Y es esencial su relacién conla verdad y la caridad. De lo
contrario queda reducida a sentimiento —noble, pero infructuoso— y buenas
intenciones. Por eso lo fundamental no son los resultados visibles, sino las
motivaciones— las virtudes — de estasacciones gratuitas (Caamano, 2014b). Y todo
ello teniendo en cuenta que, sibien la persona es capaz de abrirse a esta logica del
dony la gratuidad, el pecado oscurece en ella su sentido profundo (Aldana, 2014).

Finalizamos este apartado dedicado a la enciclica Caritas in veritate
incluyendo unos cuadros enlos que reflejamos las ideas centrales del documento.
Con el objetivo de tener una vision de conjunto relacionada estrechamente conlo
trabajado en el texto, lo hacemos estableciendo las mismas divisiones que en el

cuerpo del mismo, dedicando un cuadro a cada una de ellas.
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CARITAS IN VERITATE. IDEAS CLAVE

Cuadro 10 OBIETIVOS

*Provocar v estimular para pensar v actuar (Martinez Albesa, 2014; Ballesteros, 2014)

*Dirigir la mirada mas a la responsabilidad mndividual que a las estructuras (De la Iglesia, 2014
Costa, 2010)

+Retomar, para actualizar, el concepto de desarrollo de Populorum progressio

* Recuperar un humanismo centrado en Jesucristo v refutar defimitivamente el humanismo ateo
(Cortés, 2010)

+ Elevar el principio de gratuidad a nivel de los principios rectores de la vida sodal (Martinez Albesa,
2014)

= Recuperar el nexo perdido entre 1o econdmice v 1o sodal

» Reivindicar el papel de lo religioso en la esfera publica

= Tratar el amor no sdlo desde el punto de vista éfico, sino, sobre todo, teclogico, con el objetivo de
convertirlo en principio rector de la vida social

Coadro 11 DESTINATARIOS

= En general, todos los hombres, pero, en primer lugar, los creyentes, v, después, todos los demés
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Cusdro12  CUESTIONES SOCIALES Y ECLESIALES MAS RELEVANTES DEL MOMENTO HISTORICO
CONCRETO

+El texto fue presentado mas tarde de lo previsto a causa de la crisis de 2007

«La globalizacion es el signo de los tiempos mas caracteristico

+ Algvmas corrientes culturales con las que dialoga CV: el liberalismo, el eclecticismo, el subjetivismo,
el humanismo secularizante, el relativismo, el multiculturalismo, el indigenismao, el
fundamentalismo y el laicismo

+La debilidad de los Estados

+El escaso aprecio recibido por la vida humana

=+ Elementos positivos de la cultura actual: corrientes de pensamiento para las cuales es esencial el
concepto de alteridad; un dlerto giro antropologico en las dencias sodales; un claro retorno a la
espiritualidad v el despertar del hecho religioso en el ambito publico

Cuadro 13 ALGUNAS CUESTIONES DE EPISTEMOLOGIA DE LA DSI

+ CV concibe la DSI como un instrumento de evangelizacion (CV 13)

= Inserta la D51 dentro del ambito de la teologia moral, pero mas atun dentro de la antropologia
teclogica (Margenat, 2014)

+ Considera la DSI como el instrumento mas idéneo del que puede servirse la Iglesia para su diilogo
con el mundo

« Destaca la labor unificadora de los saberes propia de la DSI(CV 9, 31)

« Utiliza un método deductivo
oGRS TAADOS N
SOCIALES TRATADOS
«La familia =La comunidad politica
«No es un tema tratado expresamente, sino = El Estado sigue siendo una institucion
en relacion con el nueve humamsmo imprescndible (CV 41)
propugnado por la encidlica » Es necesaria una autoridad politica
«El trabajo mundial destinada a gobernar la
«No es un tema central en la enciclica [glcirbgl;)zaﬂm responsabilidad de proteger
«Hay una preocupacicn evidente los
de[idmsdﬂlos Eaabajadores, e « El medio ambiente
i los mas indefensos (CV 23, = La ecoética exige una biodtica
32, 62, 63) = Es un tema pensado a partir de la teologia
«La vida economica de la creacion
+Es un tema central +Lapaz
+El principio de gratuidad y 1a 1égica del +»Las reflexiones sobre la paz aparecen al
don deben tener espacio en la economia hilo de las diferentes reflexiones sobre
» F5 necesario revisar las ensefianzas de la otros temas

DSl sobre el capitalismo, buscando
altermativas dentro de este sistema, no
fuera, con el objetivo de unir tres 1dgicas:
la del mercado, la del Estado v la de la
sociedad civil (CV 38)
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oo osranorosvmanoos [

+ El principio personalista + El bien comuin y el destino universal de los

+ El documento actualiza el concepto de bienes
desarrollo de Populorum progressio: es un don * La buisqueda del bien comiin es una de las
que debe ser acogido (CV 79) principales caracteristicas del documento

= La cuestion fundamental es de trasfondo + El bien comuin no es solo estatal, sino también
bioetico: decidir si la persona es un producto universal
de si mismo o depende de Dios (CV 74-75) » Sélo es posible conseguirlo si se achia como si

» Relaciona la ética de la vida con la vida social Dios si existiera (Martinez Albesa, 2014)

*La persona esta doblemente vocacionada: a * Aunque todas las religiones contribuyven al
ser lo que le dicta su propia naturaleza v a ser bien comun, no todas lo hacen de la misma
lo que le pide la gracia (CV 18) forma ni en la misma medida (CV 55, 56)

*Relaciona la salvacidn de la persona con el +La subsidiariedad y la participacion
desarrollo humano integral {AAndrades, 2010) » Reconoce la importancia del fendmeno de los

* Relaciona la ley natural con la ética universal emprendedores (CV 38)

»La sociabilidad natural de la persona esta en *La globalizacion es un fendmeno nuevo que
conexion con la categoria de la relacion, v ello debe ser gobernado por este principio
a partir del modelo trinitario (Pérez-Madrid, « Insiste mas en la dimensién positiva que en la
2020y negativa de la subsidiariedad (CV 24)

»La solidaridad
* La enciclica se centra en la fraternidad mas
que en la solidaridad

Cuadro 16 LOS VALORES

sLa verdad
= Es, ante todo, la revelacion de Dios en Cristo (Gonzalez de Cardedal, 2010)
«La libertad
+ Es para estar al servicio del otro (Galindo, 2010
= Es una mamifestacion del princpio de gratuidad
=La justicia
= Es un criterio que se deriva del principio de la caridad en la verdad (Galindo, 2010; Garcia Rojo,
2010y
= Tiene una dimension trascendente: solo la resurreccidn de los mutertos es garantia de la justicia
«La caridad
= Tiene un origen divino (CV 1)
=En el ambito social, es vital su relacion con la verdad

Cuadro 17 LA LOGICA DEL DON Y EL PRINCIPIO DE GRATUIDAD

»Tanto la caridad como la verdad son dones de Dios (CV 52)
« Es una logica fundada sobre el amor de Dios
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1.2.4 Francisco: Laudato si” (2015)

Finalizamos la parte del marco tedrico dedicada a la DSI con el estudio de
la enciclica Laudato si’. Lo hacemos siguiendo la misma organizacion que la
empleada al presentar tanto el Compendio de la doctrina social de la Iglesia como la
enciclica Caritas in veritate. Asi, comenzamos con los objetivos, los destinatarios y
el momento histdrico en el que fue publicada, y ello con la finalidad de fijar un
marco general de referencia en el que encuadrar el documento. A continuacion,
senalamosalgunas cuestiones sobre la epistemologia de la DSI presentesenel texto,
y que suponen algunas diferencias conrespecto a Caritasin veritate. Finalizamos
con elestudio del contenido enside Laudatosi’, centrado en los grandes dmbitos
sociales tratados (la familia, el trabajo, la economia, la politica, la comunidad
internacional, el medio ambiente y la paz), los principios (el principio personalista,
el bien comun y el destino universal de los bienes, la subsidiariedad y la
participacion y la solidaridad), los valores (la verdad, la libertad, la justicia y la

caridad) y lalégica del don y el principio de gratuidad

1.2.4.1 Objetivo

Comoocurre conel Compendio y Caritas inveritate,no resulta adecuadohablar
de un solo objetivo en Laudatosi’. Es necesario hablar de varios. Uno de los basicos
coincide en lo sustancial con lo que podria llamarse el estilo del documento e,
incluso, del propio papa Francisco. Se trata del didlogo. Esto se ve desde que se
inicia la lectura del texto (LS 2,14), tanto de forma expresa como implicita. Es
significativo a este respecto, por ejemplo, que el capitulo quinto se estructure en
diferentes secciones dedicadas, cada una de ellas, a un tipo de didlogo. Asi, se
analiza el didlogo en los ambitos de la politica nacional e internacional, en la
economia y en el ambito ecuménico e interreligioso. Quiza sea éste el objetivo mas
extendido a lo largo y ancho de cada uno de los capitulos. No es extrafio, dada la
connatural vocacién al didlogo de la doctrina social de la Iglesia (LS 62,63). Y sise
presta atencion, aparece de las formas mas insospechadas. Asi, una mirada
profunda nos senala que el tan utilizado término casa comiin —la version inglesa lo
traduce, quizd con mas acierto y cercania a su sentido profundo, como “hogar
comun” (Garcia, 2015, p.318)— no essinouna invitacional didlogo a todos aquellos
que quiza se hubiesen mostrado recelosos si el término utilizado hubiese sido otro

como naturaleza, al no considerarse especialmente cercanos a los movimientos
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ecologistas o ambientalistas (Insua, 2018). Mas alld de cuestiones técnicas y
teoldgicas, el texto es una llamada a todos para tomar en cuenta la urgencia y
amplitud de la crisis ecoldgica, que supera con mucho los problemas del
medioambiente. Se trata, en definitiva, de una mirada inte gral sobre la situacion
actual delmundo y de una llamada conciliadora —pero exigente — para intentar
mejorarla. Incita a un debate puiblico que excede con mucho la preocupacion por la
contaminacion. Reclama la urgencia de decidir qué tipo de sociedad estamos
dispuestos a construir (Sanchez Campos, 2018; Fernandez, 2015). No es una
llamada de compromisoaparente y deudora de las modasactuales. Es unallamada
que viene reclamada por las exigencias fundamentales del evangelio. De esta
forma, este didlogo no se sittia como un anexo de la exigencia moral cristiana, sino
como parte integrante de la misma. Es algo similar a lo que ocurre conel didlogo
ecuménico e interreligioso, cuestion mencionada como particularmente interesante
desde el punto de vista de la doctrina social de la Iglesia. Hay una especial
referencia a la Iglesia ortodoxa y al patriarca Bartolomé, cuya preocupacion
me dioambiental es muy reconocida enlos tltimos afios (LS 8,9). No son cuestiones
opcionales, sino esenciales. No es extrano, entonces, que este didlogo sea
mencionado en el texto como un tipo de acercamiento especialmente e ficaz para
atajar la crisis medioambiental (Oviedoy Garre, 2015; Ouellet, 2018). Es, ademas,
expresion de la interdisciplinaridad propia de la doctrina social de la Iglesia.
Francisco considera que es necesaria la colaboracion de fe y razodn, las ciencias
humanasy las naturales, con el fin de lograr una ética de la naturaleza compartida
por creyentesy no creyentes(Tejerina,2018). Un debate serioy sin prejuiciosal que
estan llamados los expertos enlas mas variadas ramas del saber. Perono con el
mero objetivo de alcanzar o demostrar un cierto nivel de erudicion, sino para
intentar conseguir una ética capaz de servir a la persona y la naturaleza (Sanz,
2015). Esta es la aspiracién del papa. Asi, dialoga con la pedagogia, la filosofia, la
ingenieria y, en general, con cualquier &mbito del saber. Es un “modelo de didlogo
con la cultura bien logrado” (Ferndndez, 2015, p.80). Atafie a la politica, la
economia, las religiones, las ciencias naturales (Chica, 2015). Incluso
estructuralmente la enciclica es un reflejo de dicha interdisciplinaridad. No hay un
capitulo dedicado a explicar en qué consiste, sino que aparece aqui y alla,
mencionada o sugerida en muchos parrafos (Fernandez, 2015). De esta manera, se

hace evidente que no se trata de algo anadido, sino esencial al texto. Es como si del
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pensamiento del papa fluyese continuamente esta constante, de tal manera que le
fuese imposible sustraerse a ella. De todo lo dicho se de duce que una actitud de
didlogo tan profunda ha de estar sustentada por una actitud previa de escucha. El
papa escucha a cientificos de diversas especialidades y tendencias; a los papas que
le han precedido; a diferentes lideres religiosos; a foros de didlogo internacionales
como la ONU; a grupos ambientalistas que enno pocas ocasiones difieren en sus
visiones de la propuesta porla Iglesia (Garcia, 2015). Especialmente interesante es
observar cémo, ademas de hacer una llamada a revitalizar el didlogo interreligioso
y ecuménico, aprovecha para le gitimar ambos. Dada la dificultad de que sean
admitidos ambos tipos de didlogo en algunos foros —precisamente por ser
religiosos—, Francisco se ve obligado a hacer una defensa de los mismos. No es el
fin esencial de la enciclica el hacer apologia de la fe, pero en ciertos momentos —
pocos — se observa una preocupacion evidente ante los intentos de eliminarla del
espacio publico (LS 199-201). El didlogo es en esta enciclica algo mas que un medio

para conseguir un fin. Es un fin en si mismo.

Ha quedado dicho mas arriba que Laudato si” no es una enciclica sobre la
ecologia. O, mejor dicho, no es sélo una enciclica sobre la ecologia. Quiza seria mas
acertado decir, para aclarar conceptos, que es una enciclica sobre la ecologia
entendida de una manera muy concreta. Ante todo, trata de ampliar este concepto
hasta incluir en él a la persona humana. Sale asi al paso de concepciones
reduccionistas para las cuales su &mbito de aplicacion se limita a la naturalezaen
sentido estricto. En efecto, la ecologia debe ser también cultural, es decir,
interesarse, porejemplo, porla conservacion de las riquezas culturalesy simbodlicas
de todos los pueblos —antesincluso que porelcuidado de la propia naturaleza (LS
143-146)—. Y ello sin dejar de reconocer el valor que las especies animales y
ve getalestienen ensimismas (LS 33). De esta forma, el texto plantea una ineludible
relacion entre la ecologia y la antropologia, ente las relaciones sociales y el cuidado
del medioambiente, entre la arquitectura y la conducta humana (LS 147-154).
Francisco se introduce asi en el objetivo principal de la enciclica, que es plantear
una e cologia integral. Puede hablarse, pues, de la presencia de dos ecologias —la
ambiental y la integral — pero siempre a condicion de reconocer la intima relacion
entre ambas y su referencia a un mismo fundamento ético (Solis, 2018; Ouellet,

2018; Tejerina, 2018). Algun autor se refiere a esta dimensién mas profunda de la
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ecologia con expresiones como ésta: “La dimensidn mas e xistencial de lo que esta

enjuego:la casa comun que esel mundo” (Blazquez, 2015, p.13).

En Laudato si’, este espesor existencial tiene una clara base trascendente. Los
fundamentos remotos de su defensa de la casa comun son especificamente
cristianos. No s6lo catdlicos, sino también ortodoxos (LS 9). Y, re montandose aun
mas en eltiempo, veterotestamentarios —shabbath, afio sabatico, jubileo, los salmos,
los profetas (LS 70-73) —. Uno de los convencimientos mas profundos del texto es
que la fe es una fuerza extraordinaria en el campo del compromiso ecologico y que,
por ende, los cristianos tienen mucho que aportar (LS 64). En este aspecto, el
documento cumple una funcién ecuménica de primer orden. La naturaleza no es
un conjunto inmenso de ecosistemas, sino creacion en la que se puede captar la
huella trinitaria (Ouellet, 2018). Algunos autores afirman, incluso, que antes que
tratar el temade la ecologia, el papa pretende referirse a las relaciones trinitarias
-y, por tanto, humanas— (Turkson, 2015). De aqui, seguin algunos (Ouellet, 2018;
DelPozo, 2015), la necesidad de acudir a la teologia de la creacién para entender
en profundidad del pensamiento de Francisco, asi como para comprender las
enormes posibilidades que para él ofrece un compromiso e coldgico cristiano
radicado en el misterio de la encarnacion y en el culto divino, especialmente enla
comunion sacramental (LS 235-237). La dignidad humana, engarzada en esta
teologia de la creacion, aparece asi por delante de cualquier consideracion
meramente ambientalista (LS 65). Categorias bdasicas del cristianismo como
simbolismo y mensaje encuentran en esta perspectiva creyente toda su significacion.
El cristiano comprende su respeto a la naturalezano so6lo desde la perspectiva de
la utilidad y la conveniencia, sinoa partir de la creencia enun significado profundo
de la creacién. Desde este punto de vista, no es dificil relacionar algunos
argumentos de la enciclica con Lumen fidei. En este sentido, destaca la presencia de
la reflexion sobre la encarnacion, es decir, la presencia entre los pobres de un Jesus
que ha querido compartir esta casacomun. La hermandad fundada en la conviccion
de comun filiacién en Dios es el tinico principio valido para que las personas
encontremos nuestro lugar propio en la creacion (Chica, 2018). Im porta destacar
que estas motivaciones propiamente cristianas son milenarias, con lo que ello
significa tanto en el plano tedrico como practico. En efecto, el compromiso
ecoldgico lleva aparejado en el pensamiento de Francisco una ineludible presencia
de lo trascendente. Es decir, la referencia a la naturaleza no es un tema sobre el que
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debatir y preocuparse, por muy importante que sea. Es, ante todo, y como ya lo fue
para Pablo, la prueba fehaciente de la existencia de Dios (Tauran, 2015; Bellocq,
2015). Todo el documento es, en realidad, una especie de ascensién hacia lo
trascendente. Tras muchos capitulos en los que se abordan las mas variadas
cuestiones sociales —ecologia, economia, relaciones internacionales, pobreza — se
observa una impresionante concentracion teoldgica en los tltimos niimeros. En
efecto, se reservan las ultimas reflexiones a los sacramentos, la Trinidad, Maria y,
por fin, las realidades escatoldgicas (LS 233-245). De esta forma, el resto del texto
parece haber sido una extensa preparacion para llevar al lector al culmen de su
re flexion, es decir, ala conviccién de que el compromiso ecologico cristiano sebasa,
antes que nada, en la firme creencia de que el ser humano es el responsable de
custodiar lo creado por Dios en el origen —y a él entregado como administrador—
para devolvérselo al final de los tiempos y para que, asi, repose junto a Fl para toda

la eternidad.

Tradicionalmente, la doctrina social de la Iglesia ha atendido tanto la
trascendencia como la inmanencia. Su expreso reconocimiento de la existencia de
Dios no le ha impedido hacer de la vida de los hombres su especial campo de
reflexiony trabajo. Antes al contrario, es precisamente su referencia tiltima al Dios
de Jesucristo el motivo fundamental del compromiso secular que propone a los
cristianos. Laudato si” re cuerda constantemente este principio fundamental de la
doctrina social de la Iglesia y lo aplica a la cuestion ecologica. La cultura del
descarte, expresion tan caracteristica de Francisco, es un tema que recorre el
documento (Solis, 2018) ya desde los primeros nimeros —aparece enel 20 —. Ello
le lleva también a profundizar en categorias que probablemente sean muy
relevantes enel futuro de la teologia, como la deuda ecoldgica entre el Norte y el
Sur (LS 51) y la globalizacién de la indiferencia (LS 52). Todo esta relacionado. Los
desastres naturales afectan alas personas, especialmente a lasmas pobres y débiles.
San Francisco de Asis, paradigma de ecologista y referencia ineludible en la
enciclica, une ensu vida dos aspectos fundamentales del pensamiento de Francisco.
Por un lado, la preocupacion ecoldgica; por otro, la atencion a los pobres (Miiller,
2015). La preocupaciéon por los mas desfavorecidos es absoluta en todo el
documento, hasta el punto de que la primera vez que menciona el importante tema
de la sociedad civil lo hace en referencia a los pobres (LS 25). La enciclica menciona
esta dualidad —ecologia y pobreza— ya al principio (LS 2). Y es posible sefalar
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que inmediatamente tras los doce primeros nimeros —dedicados principalmente
a presentar algunas claves del Magisterio de sus predecesores y a introducir la
figura de Francisco de Asis —, aprovecha ya para relacionar estrechamente los
conceptos de ecologia y desarrollo integral con la preocupacion por los pobres (LS
13).Y, en fin, no pierde la oportunidad de volver a mencionar a los pobres enlos
dos tltimos apartados, los dedicados a Maria y a la escatologia. Estos, aun siendo
muy breves y estando reservados para constituir una especie de concentracién
teologica de toda la enciclica, sirven también al papa para mencionar a los
sufrientes y pobres del mundo (LS 241,243).

De lo dicho hasta ahora se deduce que la cuestion e coldgicaes lo bastante
seria como para convertirse en, quiza, la principal pre ocupacion del papa. Y esta
claro que desea que se convierta también en la de todos. En un mundo en el que se
insiste en que la ayuda a los demas ha de ser realizada desde fuera para que los
problemas no afecten vitalmente al que presta dicha ayuda, Francis co hace una
propuesta tan provocadora que quiza no pueda entenderse fuera de la cosmovision
cristiana. En efecto, es muy llamativa una e xpresion que utiliza enel namero 19:
“Atrevernosa convertir en sufrimiento personallo que le pasaalmundo”. Es decir,
se trata no sdlo de ayudar, sino de compadecer al mundo y a los pobres. Una
propuesta especialmente interesante. Y seguramente dificil de aceptar por muchos.
Por supuesto, entendida en su acepcion ya sefialada de ecologia integral. Por eso,
en algunas ocasiones a lo largo del texto esta preocupacion abandona la forma de
re flexién serena y fundamentada para convertirse en un grito. Pero se trata, para
algunos (Versaldi, 2018; Bellocq, 2015), de un grito con sentido, es decir,
provocador para la conciencia del hombre actual sumido en el delirio del llamado
paradigma tecnocratico (LS 54).

En definitiva, Laudatosi” ofrece, al tratar la cuestion ecoldgica, un panorama
social muy completo. Sumayor novedad radica en proponer la e cologia integral
como la categoria privilegiada de reflexion. Pero esto no puede hacer olvidar que
no supone ninguna ruptura con el Magisterio social precedente. Las muy
abundantes referencias a los principales textos de sus predecesores —e incluso a
algunos documentos de dife rentes conferencias e piscopales— asilo demuestran.
Los seis primeros nameros, especialmente, parecen querer trazar una linea de
continuidad con Juan XXIII, Pablo VI, Juan Pablo II y Benedicto XVI. Es

especialmente patente la herencia de Benedicto XVIen algunas de sus claves, como
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el recurso continuado a la teologia de la creacion (Tejerina, 2018). Y aunque la
espiritualidad estd muy presente, la finalidad del texto estd enraizada
esencialmente enla moral social y su objetivo es “enriquecer el magisterio social de
la Iglesia ante el desafio de la crisis e cologica” (Del Pozo, 2015, p. 184). Por otro
lado, aparece claramente que la finalidad practica y de llamada a la acciéon propia
de la doctrina social de la Iglesia es uno de los objetivos del documento. Son
bastantes las iniciativas concretas que han surgido ya de esta llamada a la accién
(Insua, 2018). Todo ello permite afirmar que es tan fuerte su conexiéon con el
Magisterio precedente que sus caracteristicas propias, lejos de fundar una linea
totalmente nueva de reflexion y accion, anuncian mas bien “un impulso epocal de

la doctrina y la pastoral social de la Iglesia” (Garcia, 2015, p. 338).

1.2.4.2 Destinatarios

El mensaje de la enciclica es de cardcter universal (LS 62). Se dirige no sélo
a las personas de buena voluntad, sino a todas ellas. Este caracter es una de las
senas de identidad del pontificado de Francisco, que ya quedé claro en su primer
mensaje al Cuerpo Diplomatico (Blazquez, 2015). Ello se nota a lo largo de todo el
documentoen elestilo dialogicoenel que estd redactado, taly comosehaindicado
mas arriba (Turkson, 2015). Se trata de un didlogo abierto a todos aquellos que
quieran incorporarse al mismo. Para darle mayor amplitud y conseguir incluir en
éla la mayor cantidad posible de interlocutores, se adivinan dos cauces diferentes
y complementarios de llamada. Porunlado, la apertura a todos aquellos que tienen
una vision sobrenatural de la realidad —entendida en sentido amplio—. A ellos
estan dirigidas las oraciones finales (LS 246). El papa ha tenido la delicadeza,
incluso, de elaborar dos oraciones, una que pueda ser compartida por todos los
creyentes en un Dios creadory otra dirigida especialmente a los creyentes en Jesus.
Porotrolado, hay una segunda apertura, ésta para los que, aun sin tener esta vision
trascendente de la vida, aspirana conseguir unos valores compartidos por todos
(Insua, 2018). Esta amplitud de la llamada no impide, sin embargo, encontrar
pasajes especialmente densos en cuanto a contenido espiritual, segiin algtn autor
(Turkson, 2015), que parecen destinados especificamente a los cristianos (LS 216-
221).Pero el conjunto del textova dirigido, sin duda, a la humanidad entera. Es por
este motivo por el cual emplea la expresion casa comiin enlugarde creacién en el
subtitulo de la enciclica (Oviedo et al., 2015). Haber incluido esta ultima habria
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podido dificultar ya desde el principio el didlogo con los agndsticos y ateos, e
incluso conlos miembros de algunas religiones en cuyas cosmovisiones no existe

el concepto de creacion —hinduistas, budistas.

1.2.4.3 Cuestiones sociales y eclesiales mds relevantes del momento historico concreto

Como ha quedado suficientemente indicado enlos apartados anteriores,
Laudatosi’es un documento concebido como instrumento de didlogo conlas mas
diversas ciencias, creencias y cosmovisiones. No obstante este talante de apertura,
no puede ser considerado como un texto acritico. Todo lo contrario. En él se hacen
serias objeciones contra diferentes ideologias que, nacidas en siglos pasados o en el
actual, han desembocado en visiones reduccionistas del ser humano. En este
campo, el papa sigue a Guardini (LS 105-110) y es posible observar en su
pensamiento cierta desconfianza en el hombre moderno porsu deriva tecnocratica
y egoista —“autorreferencial” es la palabra caracteristica de Francisco (LS 204)- que,
por otra parte, contrasta con el optimismo general que se desprende del conjunto
del documento. Optimismo que, justo es decirlo, pugna por aparecer en los lugares
clave. Quiza por eso estos numeros en los que critica la debilidad del hombre
moderno tienen como colofén otros enlos que reconoce que se observan pequefios
resquicios por donde se cuela la resistencia al paradigma tecnocratico (LS 112) y
una incipiente y valiente revolucién cultural personalista (LS 114). Esta es,
precisamente, la clave empleada para discernir en este campo. La defensa de la
dignidad del ser humano aparece, pues, como el elemento que va a separar lo
aceptable de lo inaceptable.

El Magisterio social de la Iglesia no ha tenido grandes enfrentamientos con
los movimientos ecologistas modermos. Quiza sea una excepcion, porque las
corrientes culturalesmasenboga —ideologia de género, feminismo, populismos —
se oponen a élde formaradical. A pesarde esta falta de confrontacion directa, el
documento adivina en ellos una grave carencia. Se trata de la separacion entre lo
humanoy lo ambiental propia de muchos movimientos ambientalistasactuales que
pecande superficialidad (LS 59,60), y que ha acabado dando origen a una nueva
idolatria —la “ecolatria” — (Del Pozo, 2015, p. 190). Se mencionan directa o
indire ctamente —en ocasiones es necesario profundizar mucho para hallar la
corriente cultural a la que se refiere entre lineas— las utopias y teorias que

sustentan estos movimientos, entre las que se encuentran las corrientes
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poshumanistas, los movimientos antisistema, las espiritualidades postmodermas
como la new age, la ideologia de género, el relativismo y su olvido del bien —conel
recurso al emotivismo y el teleologismo—, el positivismo radical, la naturalizacion
de la epistemologia, el evolucionismo cientifico radical, la fragmentacion del saber
y la especializacion disciplinar y la divinizacion de la tecnologia, la conversion de
ideas culturales enideologias —elnominalismo, el historicismo, el racionalismo del
idealismo alemdn, el inmanentismo moderno—, y, mas recientemente, la
tecnociencia y el constructivismo (Solis, 2018; Del Pozo, 2015; Sanz, 2015; Larrt,
2014; Lopez-Barajas, 2015; Miiller, 2015).

En este punto, el texto es mas profundo de lo que aparenta ser. Es su
intencién indagar en la historia de las corrientes culturales y cientificas de los
ultimos siglos y mostrar —no siempre de forma explicita— hasta qué punto
persisten sus influjos en la actualidad. El objetivo final de esta labor investigadora
es intentar encontrar los antecedentes remotos y proximos del llamado paradigma
tecnocratico. Y algunos ven indicios de que la critica se remonta ya a la Ilustracion
e incluso al nominalismo de Ockham. Ya Guardiniy la Escuela de Frankfrurt
consideraron este problema al revisar criticamente el papel de la razon
instrumental en la sociedad. Este paradigma estd en el origen y extension de la
globalizaciony provoca que elhombre no se sittie ya dentro de la realidad, sino
frente a ella. En esencia, este paradigma se basa en tres mitos de la modernidad (LS
210): el progreso material sin limites, la idolatria del mercado y el consumismo
exacerbado. Dichos antecedentes pueden remontarse, incluso, a la ciencia
newtoniana, cuyos resultados de hecho excluian la preocupacion por el ambiente
(Garcia, 2015; Oviedo et al., 2015; Larra, 2014; Chica, 2018). El resultado es una
especie de endiosamiento delliberalismo —neoliberalismo e xtremo— que confia
cie gamente en la libertad del mercado (LS 190).

Enotras ocasiones, hayreferenciasa los existencialismos del siglo XX en tanto
en cuanto son los culpables de haber extendido la idea de un ser humano sin
naturaleza y, por tanto, absolutamente le gitimado para construirse sin ningun
condicionamiento exterior a simismo. Perola modermidad ha acabado. Le sucede
la posmodernidad. Aun asi, quedan rastros de su herencia antropocéntrica. El
humanismo cristiano acaba siendo deslegitimado y sustituido o bien por el
nihilismo o bien por el empirismo pragmatico. La consecuencia es la sociedad

posmoderna con sus rasgos caracteristicos: pensamiento débil y sociedad liquida y
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secularizada. Estas ideologiashan desembocado en nuestro tiempoen una crisis de
multiples dimensiones cuyos elementos comunes son, por una parte, reducirse en
altimo término a ser una crisis éticay, por otra, negar la trascendencia como
elemento constitutivo del hombre (Larrt, 2014; Miiller, 2015).

La conclusion es que ni el hombre moderno ni el posmoderno estdn en
condicionesde plantarle cara ala crisis delmedio ambiente.Y ello porque esta crisis
es sOlo una manifestacién de otra mas profunda que ha sido provocada,
precisamente, por las carencias de ambos tipos de hombre. No es s6lo ambiental,
sino también social (LS 139). En dltima instancia, la raiz de la crisis es muy

profunda, pues afecta a la nocién de verdad (Lopez-Barajas, 2015; Bellocg, 2015).

Por otro lado, Francisco contintia la linea marcada por los papas anteriores
encuantoa apoyar los objetivossociales de los organismos internacionales. Muchas
de los objetivos del documento son similares a los perseguidos por los organismos
internacionales competentes en materia de medio ambiente y las reuniones mas
importantes celebradas en torno a esta cuestion. Destacan el Acuerdo de Paris
(2015), celebrado poco después de la publicacion de la enciclica, y la Carta de la
Tierra (2000) (LS 207).

En el plano intraedesial, y como ha quedado ya apuntado, Francisco
demuestra continuamente su profundo respeto por el Magisterio social de los
papas anteriores. Benedicto XVI pudo ser llamado el “Papa verde” en virtud, entre
otras causas, de su discurso del22 de septiembre de 2011 al parlamento aleman
(Brugés, citado en Tejerina, 2018, p. 45, nota 2). En é1, el papa incide no sdloenla
ecologia natural, sino también en la humana. En realidad, Juan Pablo II ya habia
re clamado coninsistencia una e cologia del hombre, pues también éste tiene una
naturaleza digna de ser respetada (Tejerina, 2010). Asi mismo, es resenable la
influencia de Benedicto XVIen Francisco en otros dos sentidos. En primerlugar,
por la relacion entre Lumen fidei y Laudatosi’. Es de destacar que el primer texto fue
escrito en estrecha colaboracion entre ambos. Y, en segundo lugar, por la

ascendencia de Romano Guardini enlos dos (Chica, 2018).

No faltan autores catdlicos contrarios a las tesis expuestas, sobre todo entre
los economistas. Se le critica, precisamente, su excesivo acercamiento a los
organismos internacionales y sus tesis antinatalistas (ONU), su anticapitalismo, su
falta de objetividad cientifica, su catastrofismoy su excesiva compresion con las

tesis de algunos movimientos ecologicos radicales (Del Pino, 2015).
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1.2.4.4 Algunas cuestiones sobre metodologia dela DSI

La metodologia usada por el documento es la tradicional ver-juzgar-actuar
utilizada ya por Juan XXIII en Mater et Magistra y por todas las enciclicas sociales
desde entonces, excepto Caritasinveritate. Alginautor sehala, incluso, los capitulos

dedicados a cada momento. Asi, el capitulo 1 se consagra al ver; el 2, 3y 4, al juzgar,
el5yel6, al actuar (Insua, 2018; Garcia, 2015).

En cuanto a la continuidad y la actualizacion o novedad propias de la
doctrina social de la Iglesia, la primera es evidente en la gran cantidad de alusiones
que se hacen al Magisterio de los papas precedentes, algunas en referencia expresa
a la linea de continuidad caracteristica de la doctrina social de la Iglesia (LS 175).
Cierto, la enciclica sefiala expresamente que viene a afadirse al Magisterio social
(LS 15) en tantoencuanto forma parte de la misién de ensefiar de la Iglesia (Bellocq,
2015). Y la segunda, la actualizacién, también tiene cabida (LS 63) sise entiende,
como afirman algunos autores (Oviedo et al., 2015), como desarrollo y no como
ruptura, es decir, en términos de un cambio de paradigma basado en “mutua
interdependencia de lo real y la concepcion relacional de la verdad” (LS 19,207).

Por lo que respecta ala interdisciplinariedad propia de la doctrina social de
la Iglesia, no aparece destacada expresamente en ningtin nimero, pero quiza sea la
caracteristica de la doctrina social de la Iglesia mas propia del documento, en
virtud, sobre todo, de las constantes referencias que hace al didlogo con las
diferentes ciencias, religiones, culturasy personas de toda condicion.

1.2.4.5 Los grandes ambitos sociales tratados

1.2.4.5.1 La familia

En Francisco se observa su preocupacion por una ecologia humana en la
que tengan una especial atencion tanto los pobres como la familia (Ouellet, 2018).
En su pensamiento, la palabra familia adquiere en muchas ocasiones el sentido de
humanidad. Esto se observa ya enel subtitulo de la enciclica —la expresion “casa
comun” hace referencia a una sola familia que habita en la misma casa—. De aqui
se deduce que la ecologia enla que piensano es simple ambientalismo, sino la que
estd relacionada con el sentido etimologico original, es decir, la ensefianza sobre la
casa de la familia humana (Miiller, 2015). En e fecto, sélo sise atiende al sentido
amplio de la palabra ecologia puede entenderse la profundidad del texto y, por
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extension, de sus diferentes apartados. Sélo asi puede entenderse que la familia es
el primer lugar ecologico. Es el espacio vital en el que la vida es acogida como don
y cuidada como algo tinico hasta el momento de la muerte natural. Es importante
destacar (Ouellet, 2018) que la ecologia humana depende de una correcta
comprension y respeto de la familia (LS 155). Desde este punto de vista, adquiere
todo su sentido hablar de una auténtica ecologia del matrimonio, garante de la
familia fundada en el amor reciproco entre un hombre y una mujer y abierta al don
de la vida. Algtin autor (Miiller, 2015) insiste en que, contra las actuales formas de
dualismo gnostico —ideologia de género—, el papa recuerda la masculinidad y la
feminidad como dos formas de ser persona queridas por Dios y, por tanto, buenas
(LS 155). La crisis ambiental esta estrechamente relacionada conla familiar. La
preocupacion por la naturaleza exige una previa preocupaciéon por la familia
(Chica, 2018). Y recuerda que el problema ambiental estd despertando en muchos
la idea de que la solucién debe centrarse en la reduccion de la natalidad, s olucion
que enla mente del papa no encuentra ninguna logica (LS 51). En cuanto al aborto,
se le dedica expresamente un solo numero (LS 120). En é1 se declara totalmente
incompatible la defensa de la naturaleza conel aborto, pero quiza habria sido de
desear una mayor profundizacion en este importantisimo tema de la ecologia
integral.

1.2.4.5.2 El trabajo humano

Gran parte de la reflexion sobre el trabajo se encuadra en el apartado
destinado a estudiar la relacion de Jests con la cuestion ecologica. Partiendo del
carifioconel que tratabala naturalezay, en general, toda la realidad creada, el texto
afirma que Jesus santifico el trabajo actuando en el mundo material y orientando
todo hacia su plenitud (LS 96-100). Hay alguna referencia al sentido s ubjetivo del
trabajo por encima del objetivo, sobre todo cuando se refiere al problema del
desempleo (LS 128). Por lo demas, se menciona el trabajo cuando hace referencia a
la espiritualidad cristiana, con algunas indicaciones sobre la tradiciéon monastica

como ejemplo de laboriosidad impregnada de respeto por lo creado (LS 125-126).

1.2.4.5.3 La vida econOmica

La ecologia y la economia estan intimamente relacionadas, hasta el punto

de que se llega a firmar la necesidad de una ecologia econémica (LS 141). Para
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cuidar la naturaleza es necesaria una economia adecuada, pues no todo modelo
economico es compatible con el desarrollo sostenible. La eleccion de la palabra
“casa” en el subtitulo de la enciclicano es casual. Oikos (casa)es la raiz tanto de
economia (administracion del hogar) como de ecologia (vida del hogar) y
e cumenismo (el hogar habitado y dialogante) (Zampini, 2018). Cuidar el planeta y
las relaciones entre sus habitantes exige, pues, una forma de administrar
(economia) concreta. Esto excluye ciertos modelos abusivos en la practica. Y
también demanda una nueva ensefanza de la economia enlos centros educativos
de todos los niveles, incluidos los universitarios (Umaria, 2018). El papa no se
opone de ningtin modo al progreso econdmico ni al beneficio empresarial. Su
propuesta es de fondo. Algtin autor (Zampini, 2018) insiste en que aspira a ensenar
y practicar una economia alejada de la especulaciéony, sobre todo, empefiada en la
consecucion delbiencomun (LS 129,191,192). Un ejemplo de esta preocupacion por
elbien comunes elllamado “principio precautorio”. Segtn este principio, siuna
empresa desea realizar un proyecto que puede dafiar el ambiente de un
determinado lugar y la calidad de vida de las personas que en él habitan, debe ser
paralizadohasta que se demuestre que ofrece todaslas garantias. En caso contrario,
no debe ser realizado. Se invierte asila carga de la prueba, lo que demuestra el
cambio radical que propone el papa en este campo (LS 186). Otros autores
(Fernandez, 2015) incidenenla idea de que la ecologia humana supone un limite
al poder econdmico que no debe ser sobrepasado, y ello en aras del bien comun (LS
186). En el fondo, late aqui la intuicidn veterotestamentaria de que la persona no es
duenfa absoluta de la creacion, sino s 6lo suadministradora, como bien atestiguan
las instituciones del afo sabatico y el jubileo. Una exégesis adecuada de las mismas
—con sus necesarias repercusiones ecologicas— es el ins trumento mas adecuado
pararesponder alas clasicas acusaciones — Arnold Toynbee y Lynn White —, segtin
las cuales el pensamiento judeocristiano es el responsable de la debacle
me dioambiental que padece la sociedad actual (Fishel, 2018).

Con todo, no faltanlas criticas a los planteamientos e condmicos de la
enciclica. Algunos de ellos vienen dirigidos, como ya se ha indicado mas arriba,
desde elmundointelectual catdlico. Se le critica, sobre todo, la postura recelosa que
adopta ante ellibre mercadoy la confianzadepositada enla politicacomo elemento

clave para dirigir la economia hacia el bien comtn (Del Pino, 2015).
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1.2.4.5.4 La comunidad politica

La politica no tiene una seccion o apartado especifico en el documento.
Logicamente, las referencias a ella son muy numerosas, pero suelen ser de caracter
general y dirigidas a interpelar a los gobiernos para que acttien de acuerdo con las
exigencias del bien comuin. Ahora bien, si hay una seccidonen la que se relacionan
la politica y la economia en un didlogo permanente (LS 189-198). Lo masimportante
de estosnumeros es la llamada de atencion para evitar que la e conomia domine

sobre la politica.

1.2.4.5.5 La comunidad internacional

Coherentemente con el espiritu dialogico de la enciclicay la valoracién
positiva de todo consenso que tienda a proteger el medio ambiente, asi como con
la realidad de la interdependencia planetaria, el papa considera necesario un
consenso mundial en el terreno de la ecologia (LS 164). Hasta ahora, los diferentes
acuerdos, cumbres y conferencias han dado muy escaso resultado, con algunas
excepciones (LS 166-169). Quiza lo mas interesante en este aspecto seala pe ticion
de una autoridad politica mundial capaz de gestionar con rigor este problema. En
este punto, se remite a Benedicto XVIy, en general, ala doctrina social de la Iglesia,
que siempre ha sido partidaria de unas instituciones internacionales mas fuertes
capaces de lograr un auténtico gobierno de lo que ahora se llama globalizacion, sin
menoscabo de la soberania de las naciones (LS 175).

1.2.4.5.6 El medio ambiente

Ya se ha visto que el concepto de Francisco sobre la e cologia es muy rico.
No se reduce a la naturaleza. Retoma el contenido de la expresién “ecologia
humana”, ya empleada por Juan Pablo II y Benedicto XVI, y la dota de un
significado ain mas amplio. Con ella se refiere también al ambiente social (LS 152).
En Laudato si’recibe elnombre de “ecologiaintegral”. Estd basada enla idea de que
la persona es un ser esencialmente relacional. Se relaciona conlas otras personas,
conlas instituciones, con la naturalezay conDios (LS 137-142).La ecologia integral,
precisamente en tanto en cuanto portadora de una dimension esencial de
relacionalidad, esla idea de fondo que recorre toda la enciclicay que permite dar
sentido unitario a la gran variedad de temas tratados. Y es también lo que permite

ofrecer una visién integradora de todos los aspectos sociales— economia, politica,
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cultura, comunidad internacional — alrededor de la ecologia como eje aglutinador.
Es este aspectorelacionalel que hace evidente la estrecha conexion entre el cuidado
de la naturaleza y los principios y valores esenciales para la doctrina social de la
Iglesia, tales como la dignidad de la persona humana y el bien comun y la opcién
porla defensa de los pobres (Zampini, 2018; Fernandez, 2015; Chica, 2015). Algunos
hablana este respecto de “ecologia cognitiva”,en el sentido de ecologia que integra
todos los saberes, como la tinica capaz de resolver los problemas e coldgicos y
sociales actuales (Oviedo et al., 2015, p.287).

Una reflexion cristiana sobre la ecologia ha de tener un fondo teologico en
su desarrollo. Lo dicho hasta ahora ha de ser entendido a partir de la teologia de la
creacion. El hecho de ver la naturaleza como creacion —junto con la fe en la
encarnacion— impide compromisos ecoldgicos efimeros e insustanciales (Turkson,
2015; Larra, 2014; Miiller, 2015). Muy relacionada con ello esta la consideracion de
Jestis como el auténtico maestro que ensena cdmo han de conducirse las personas
con la naturaleza. Es el pedagogo que llama a una conversion en el interior de cada
persona para sanar las relaciones con el préjimo y con la naturaleza. Es una
ensefanza de fondo escatologico que hace trascender el horizonte terreno
(Versaldi, 2018) al incorporar el destino final de todas las cosas en Cristo (LS 100).

Como ya se ha sefialado mas arriba, Francisco advierte contra algunas
modalidades de ecologismo. No solo es necesario prevenir contra el paradigma
tecnocratico que absolutiza el poder de la ciencia y se despreocupa de la personay
la naturaleza. También es necesario hacer frente a los movimientos paganos de
nuevo cuno que sacralizan la naturaleza hasta el punto de convertirla en una diosa.
Asi, la ecologia se convierte gradualmente en un ecologismo con la pretension de

llegar a ser una auténtica religion (Fishel, 2018).

1.2.4.5.7 La paz

La paz es mencionada casi siempre en relacion con la justicia y con la
conservacion de la creacion (LS 92). Asi, en el pasaje de Noé, cuando la humanidad
se ve incapaz de actuar con rectitud (LS 70), cuando critica el antropocentrismo
absoluto (LS 82), cuando la relaciona con la gracia de Dios (LS 200) y cuando se
hace eco de algunasideas de la Carta de la Tierra (LS 207). Por otro lado, se trata
de una paz profunda, alejada de simples consideraciones pacifistas y siempre en
relacion con el bien comun (LS 225).
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1.2.4.6 Los principios enunciados

1.2.4.6.1 El principio personalista

Comoya se indicd al tratar el personalismo en el Compendio de la doctrina
social de la Iglesia y en Caritas in veritate, para estudiar este punto se siguen los
diferentes apartadosdel capituloIll de dicho Compendio. Laudatosi no es un simple
alegato en favor del respeto por el medio ambiente. Como documento del
Magisterio social, estd imbuido del principio personalista. Es la persona humana el
centro de sus reflexiones (LS 79). En algunos momentos se adivina claramente que
el esfuerzo de profunda reflexion que supone este documento se debe muy
principalmente alhecho de que la de gradacion ambiental afecta al serhumanoy
conlleva evidentes efectos sociales (LS 43,46). Eso no impide, por otro lado,
re conocer un valor propio a las especies animales y vegetales (LS 33). Ahora bien,
no es cualquier concepto de persona el encontrado en el documento, sino el que se
desprende del personalismo cristiano. Esto ha de notarse por fuerza a la hora de
ocuparse de la naturaleza.

La personaes, ante todo, unser abierto a la trascendencia. No se agota en si
misma, sino que se proyecta enuna triple direccion: los demas, las cosas creadas y
Dios. La naturaleza estd unida a Cristo tanto en su origen como en su destino
definitivo, segin Rom 8 (Granados, 2015; Miiller, 2015). Este punto de vista es
importantea la hora de afrontarlas cuestiones ecoldgicas. Ante todo, y como punto
de partida, el hecho de afirmar que todas las personas tienen en comun al mismo
padre permite hablar de “morada familiar” (Chica, 2018, p. 81). La espiritualidad
cristiana (LS 63) es una motivacion profunda y ulterior para el compromiso
ecologico. Una espiritualidad integral se encuentra en la base del actuar ecoldgico
cristiano. Una espiritualidad icdnica que permite adentrase en la contemplacion del
universo y en el respeto del mismo y que desemboca en la celebracién y el rito
litirgico como forma privilegiada de entender el origen y destino comtin de todas
las personasy, en consecuencia, la motivacion profunda de perseguir el bien
comun. Una espiritualidad ascética y sobria —cristiana, si, pero abierta a las
rique zas de otras religiones— es fundamental para la ecologia integral (Zampini,
2018). Una ecologia integral que se nutre, pues, de la comprension trascendente de
la persona —oracion, liturgia, conversion, Eucaristia— y que aporta motivaciones

profundas para un compromiso social ecoldgico que puede denominarse conversion
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ecolégica (Lombardi, 2018; Del Pozo, 2015). La dimensién social de la persona, en
definitiva, tiene necesidad de la trascendencia para alcanzar su significado mas
profundo (Blazquez, 2015). San Francisco de Asis, inspirador de la enciclica, no es
un ecologista. Es, ante todo, un creyente, alguien agradecido a Dios por la creacion
(Sanz, 2015; Del Pozo, 2015). En é1 se confunden el cuidado de la creacién y la
alabanza al Creador. Enefecto, cultivarla tierra y darcultoal Senor son expresiones
etimoldgicamente muy cercanas, de talmanera que el segundorelato de la creacion

viene a identificar el sentido de la existencia con el culto al Sefior (Granados, 2015).

Aunque el documento se caracteriza por su optimismo antropoldgico —no
trata expresamente el tema del pecado hasta bienentrado el texto—, no elude la
realidad de la naturaleza caida de la persona humana. Esta es un ser herido en su
naturaleza mas profunda. La e cologia integral a la que llama la enciclica supone
re conocer los pecados (LS 66, 218).Y no so6lo de accion. También la omisién enel
compromiso ecologico es un pecado, como recordd Francisco en su discurso en
Bolivia del 8 de julio de 2015 (Insua, 2018). No tener en cuenta las consecuencias
ambientales en los cdlculos econdmicos también lo es —la deuda ecologica—
(Umana, 2018). En definitiva, el verdadero enemigo de la naturaleza no es la
persona humana que acttia en el mundo, sino el pecado que anida enella. Segiin
Rom 8 —enrelacion con Gn 3,17 —, la tierra es objeto de la agresion del pecado
humanoy es por ello por lo que sufre, en una suerte de solidaridad —para bieny
para mal— entrela creaciony las personas (Granados, 2015). El correlato del
pecadoesla conversion, que debe sernosoélo individual, sino también colectiva (LS
216-221).

No obstante la realidad del pecado, el documento mantiene una actitud de
fondo positiva y reconoce que ya se empiezan a ver algunos avances en el campo
ecologico (LS 26). A pesar de todos los problemas ecoldgicos y sociales enunciados,
suobjetivoesllamara la accion huyendo de fatalismos. No pue de ser de otra forma
partiendo —como lo hace— de las categorias biblicas de la creacién y de la persona
humana como imago Dei (Sanchez Campos, 2018; Chica, 2015), asi como del
optimismo antropoldgico propio del cristianismo (LS 58,205). Ello esta relacionado
con la comprension del cuidado de la naturaleza entendida como una llamada que
surge enelinterior de todaslas personas —creyentes o no— arespetar el medio
ambiente (Larrt, 2015). De este optimismo antropologico deriva la confianza

depositada en la educacion, sobre todo de los jévenes. Sin dudar de la necesidad
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de acuerdos, leyesy sanciones, la tinica via segura y permanente para el futuro es
la educacién (LS 209-215). Destaca, en este sentido, la necesidad de obtener lo que
denomina “un nuevo paradigma acerca del ser humano” (LS 215), que puede ser
interpretado comola respuesta antropologica de la educacion personalis ta cristiana
a la propuesta de construir un nuevo ciudadano tan querida —y exigida— por las
filosofias educativas de impronta inmanentista. Se observan aqui algunas
referencias a la importantisima dimensién antropologica que ha adquirido la

doctrina social de la Iglesia en los tltimos afios.

El documento ofrece en muchas ocasiones la posibilidad de reflexionar sobre
la sociabilidadnatural del ser humano. Hace muchasllamadas a que cada uno se
comprometa de forma individual, pero en el fondo va mas alla y pide un
compromiso colectivo. La posibilidad de llevar a la practica este compromiso es
tanto mas real cuanto mas se percate el ser humano de que este actuar comunitario
no tiene por qué surgir ex novo de suinteligencia y voluntad. La Revelacion ofrece
un modelo ya definido. Es el modelo trinitario. Fste no sélo ofrece un ejemplo para
desarrollar en la practica, sino que enrealidad acttia ya en las relaciones de los
hombres —entre ellos y entre ellos y la naturaleza — porque la estructura trinitaria
es constitutiva de la persona (LS 238-240). La ecologia humana se basa en esta
concepcion de la persona, no inmanente ni autorreferente (LS 204), sino
autotrascendente, y algunos autores (Ferndndez, 2015; Chica, 2018; Stella, 2015)
insisten enella, enla que es esencial la “cultura del encuentro” (LS 148). Y no sdélo
un encuentro interpersonal, sino también con el resto de las criaturas. Algunos
(Umanfa, 2018; p.214) ven en esta sociabilidad el fundamento filos¢fico de la

enciclica: “Todas las criaturas estan conectadas” (LS 42); “El todo es superior a la
parte” (LS 141).

Las exigenciasde la enciclica han de llevara un nuevo concepto de desarrollo.
Apoyandose en Pablo V1y siguiendo lo dicho por Caritas in veritate, seniala que el
simple crecimiento econdmico no garantiza el progreso social (LS 4). Hasta ahora,
éste se habia basado en indices como el Producto Interior Bruto de cada pais. Pero
ahora es evidente que han de proponerse nuevos modelos que estén mas
conectados con el desarrollo solidario y la ecologia integral. En los tltimos afios se
han propuesto modelos como el Indice de Progreso Social, el Indice de Pobrezae,

incluso,elIndice Laudatosi’(Lombardi, 2018).En la base esta la idea de que el amor
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social —la civilizacion del amor— es la clave del auténtico desarrollo (Lombardi,
2018; Miiller, 2015), en referencia al numero 231 de la enciclica.

En cuanto a la ley moral, es posible encontrar bastantes re ferencias a ella.
Destaca la exigente llamada al hombre para que comprenda que no tiene derecho
a ignorarla (LS 221). Sobre todo, para advertir de que suolvido estd en el origen de
la actual crisis ecologica y social porque, en definitiva, impide al ser humano saber
quién es (LS 6,115) y entorpece que los proyectos, acuerdos y leyes lleguen a
conseguir los objetivos pretendidos (LS 123). Es ésta una leccion de realismo frente
a todos aquellos que se extrafian cuando las cumbres sobre el clima no alcanzan los
objetivos esperados o, alcanzados sobre el papel, no llegan a plasmarse en la

practica.

1.2.4.6.2 Elbien comuny el destino universal de los bienes

Hay una seccion dentro del capitulo cuarto dedicada al bien comun. No es
muy amplia, pero si densa. En los tres numeros que lo componen (LS 156-158), no
se menciona practicamente el medio ambiente. Diriase que es una de las partes del
documento en la que hay una mayor concentracion de principios y valores. El bien
comun es tan importante que viene a ser unido indisolublemente con la misma
ecologia integral y, ademads, con el respeto a la persona, el principio de
subsidiariedad, la paz social, la solidaridad y la opcion preferencial por los pobres.
En estrecha relacion con el bien comun, uno de los principales objetivos de la
enciclica es reflexionar sobre el destino comuin de todos los bienes de la tierra y, al
mismo tiempo, sobre las posibilidades reales que tienen los mas pobres de acceder
a ellos (LS 93,95). Y si hay un bien que plantee de forma evidente su rasgo de
comun, ése es el clima (LS 23,95). Los datos cientificos manejados por Francisco
demuestran que cualquier acciéon que incida en el entorno natural tiene una
re percusion directa o indirecta en el conjunto de los ecosistemas, bien sea a corto o
a largo plazo.Mas alla de esta constatacion factica, la enciclica menciona elbien
comuny el destino universal de los bienes a partir del dato revelado. Y no olvida
mencionar la tradicional ensefianza s obre funcién social de la propiedad privada
como consecuencia de dicho destino universal (LS 93). En efecto, el papa toma
como ejemplo la figura de san Francisco de Asis, en quien es clara la conciencia de
que todo tiene un origeny un final comin —el Dios que creay salva— (Larrg,

2015). En efecto, no sdlo el principio, sino también el final. Por eso a la e xpresion
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“casa comun” se anade la bellisima “casa comun del cielo” como destino comun de
toda la creacion (LS 243). Estaideade la fuente originaria del bien comtines esencial
en el documento y recorre gran parte del mismo. Y encuentra un apoyo cuando se
menciona el don de la vida como el mas excelso de los bienes, sin el cual no puede
existir ningun otro bien, (Larra, 2015), aunque quiza hubiese sido deseable una
mayor profundizaciéonen el aborto como negacion total de la ecologia integral (LS
120). Y permite diferenciar entre el verdadero bien comtin como una participacion
activa de todos en pro del bien del préjimo —participando asi en la accién
providente de Dios — del mero interés general (Larra, 2015). Por eso, la
comprension profunda del bien comin y del destino universal de los bienes exige
como re quisito previo la nocioén de la creacion como don originario. Para algin
autor (Bellocq, 2015), esta ineludible referencia a la creacion donada es la que hace
al papa poder relacionar el destino universal de los bienes con una accion humana

realizada en libertad consciente que rechaza el interés egoista (LS 122-123, 204).

1.2.4.6.3 La subsidiariedad y la participacién

El documento menciona este principio en varias ocasiones, pero no hace de
élun objeto de reflexion propia ni por extensidén ni por profundidad. Se refiere a é1
de forma mas bien tangencial —y no siempre expresamente — al tratar otros
principios, valoresy campossociales. Porejemplo, cuando serefiere al bien comun,
comose hasefnaladomas arriba (LS 157), cuandoalienta a la sociedad civil a obligar
a los gobiernos a actuar en favor del medio ambiente (LS 179,181) y cuando se
anima a que cada personay asociacion aporte su propia creatividad (LS 191,232).
Como puede observarse, se trata mas de aplicar este principio en su forma positiva
de apoyo a la iniciativa de la sociedad civil que en la negativa de limite a la

actuacién de los poderes publicos.

1.2.4.6.4 La solidaridad

En este documento, el tema de la solidaridad estd muy unido con una de
sus lineas fundamentales de reflexion: todo esta relacionado, por lo cual un
deterioro en el ambiente influye enlas relaciones sociales y viceversa, y ello en una
escala mundial que salta barreras fisicas y fronteras (LS 142). El bien comtn y el
mismo desarrollo sostenible de penden de una solidaridad real (LS 158-159) Ante

esta realidad, es necesario alcanzar una solidaridad nueva basada en su alcance
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universal y atemporal (LS 14,162). Sobre todo, porque también la insolidaridad
tiene alcance universal, como demuestra la expresion “globalizacién de la
indiferencia” empleada por Francisco (LS 52). Esta idea atraviesa todo eltextoy
aparece expresamente en muchos de sus nimeros. Algunos a utores (Insua, 2018;
Granados, 2015) insisten enque no selimita a los sereshumanos, sino que se amplia
a todo lo creado, dado que cualquier criatura tiene valor intrinseco (LS 140). No
obstante, algunos han sefialado que este principio no es auin, en el pensamiento de
Francisco, la clave para construir una sociedad digna del hombre. O, dicho en otras
palabras, que el concepto de solidaridad que emana de Laudato si'no es el que se
maneja en el lenguaje comun. En efecto, no se trata solo de solidaridad. Se trata de
una “espiritualidad de la solidaridad global que brota del misterio de la Trinidad”
(LS 240). Y esta solidaridad —podria hablarse de una solidaridad profunda
radicada en la conviccion de que todos somos hijos de Dios — recibe el nombre de
fraternidad: “De hecho, mientras que la solidaridad es el principio de la
planificacion social que permite a los desiguales llegar a ser iguales, la fraternidad
permite a los iguales ser personas diversas” (Chica, 2018, p. 92).

1.2.4.7 Los valores

1.2.4.7.1 La verdad

La primera vez que se refiere a la verdad (LS 6) lo hace en relacién con
algunos dis cursos de Benedicto XV1y Caritasin veritate. Es una referencia amplia,
en la que va a sentar después su concepto, también amplio, de ecologia. La
naturaleza, como la realidad en su conjunto, contiene unas verdades, unas normas,
que esnecesario respetar (Tejerina, 2018). También se refiere a ella cuando trata el
tema de los organismos genéticamente modificados (LS 133-135). En este caso, se
exige que exista un debate cientifico serio y respetuoso con la verdad, dadaslas
consecuencias sociales que pueden derivarse de estas investigaciones, y, sobre
todo, que los posibles afectados tengan acceso a una informacion verdadera para
poder actuar en consecuencia.

1.2.4.7.2 La libertad
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Por lo que respecta a la libertad, se encuentran referencias a ella en muchos
lugares y en relacion con las mas variadas cuestiones. Asi, para advertir de que la
humana es una libertad condicionada y limitada (LS 6), para relacionarla con la
ascesis y la renuncia al derroche (LS 9), para protegerla del paradigma tecnocratico
(LS 53,112), para vincularla al Dios creador (LS 73), para advertir de las
consecuencias de una mala interpretaciony practica de la misma (LS 79,105), para
fijar las claves del verdadero compromiso ecoldgico (LS 118), para que el sistema
e conomico sea justo al tiempo que ofrece libertad a todos los agentes y para alejarla

del consumismo sin limites (LS 203).

1.2.4.7.3 Lajusticia

La crisis ecologicano es una casualidad ni fruto de fuerzas indeterminadas.
Es consecuencia de la injusticia (Insua, 2018). La enciclica en si es un grito contra la
injusticia en varios niveles. Por unlado, la injusticia intrageneracional en la que los
que mas sufren son los pobres. Por otro, la justicia intergeneracional, ya que las
personas que aun no han nacido sufriran las consecuencias de ciertos
comportamientos de las actuales. Por otro, la injusticia contra el resto de las
criaturas (LS 33,49,159-162). Y, finalmente, la injusticia entre los paises, causa de la
deuda ecoldgica entre el Norte y el Sur (LS 51). La ecologia integral que propugna
Francisco es, en definitiva, un nuevo paradigma de justicia (Turkson, 2015). Y, mas
en concreto, una justicia que atiende a las necesidades de los pobres, que son los
que mas padecen las injusticias sufridas por la tierra (LS 10,50).

1.2.4.7.4 La caridad

Por lo que respecta a la caridad, y dado que el documento esta dedicado al
respeto de la naturaleza, se caracteriza por senalar que el universo es reflejo del
amor providente de Dios (LS 84). En toda la naturaleza se refleja Dios. Es mas, esta
presente en ella (LS 87). La creacion es, en definitiva, “desarrollo del amor de Dios”
(Miiller, 2015, p. 9). Por lo demas, y tratdindose de un texto de doctrina social de la
Iglesia, sigue la estela de Caritas in veritate en este ambito. Destacan, por ejemplo,
las alusiones al amor social como clave del desarrollo (LS 231).

1.2.4.8 La logica del don y el principio de gratuidad
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La enciclica habla del don ya en el numero 5, recordando que no soélo el
mundo, sinola propia vida delserhumanoesunregalo de Dios. Entender la propia
vida y la del otro —y no sélo esto, sino el mismo cuerpo— como un don de Dios es
condicién imprescindible para acoger lo creado como don (LS 155). Esto constituye
una llamada urgente para que los hombres sean conscientes de que a la hora de
construir la sociedad —no so6lo cuando de comprender la naturaleza se trata—
existe una realidad ya dada que no puede ser ignorada (LS 115, 140) y de la cual se
depende (Fernandez, 2015). El don es interpretado dentro del marco mas amplio
de la antropologia cristiana y de la vision optimista del ser humano que se
desprende de la enciclica. Esto reviste gran im portancia en la fundamentacion del
compromiso al que llama el papa, ya que el ser humano no estd abandonado a sus
propias fuerzas, sino que sus gestos de generosidad y solidaridad no son
consecuencia de una planificacion previa, sino que brotan entiltima instancia del
amor previo de Dios que ha sido donado a todaslas personas (LS 58) y que, para

los creyentes, contintia siendo donado cada vez que participan en la Eucaristia, el
don insuperable de Dios al hombre (LS 236).

Incluimos a continuacién, y a modo de resumen, unos cuadros enlos que
aparecenlas ideas clave de la enciclica Laudato si”. Como en el caso del Compendio
de la doctrina social de la Iglesia y de la enciclica Caritas in veritate, y con el objetivo de
dotar de la mayor claridad posible a este resumen, cada uno de estos cuadros se
refiere a una division concreta de las que nos hemos servido para estructurar este
apartado.

LAUDATO SI'. IDEAS CLAVE

Cuadro 18 OBIETIVOS

= Escuchar, para dialogar, a los papas precedentes, a los lideres religiosos, a los organismos
nternacionales, a los grupos ambientalistas y, en general, a los mas diversos saberes v cencias

= Awisar sobre la amplitud de la crisis ecologica

= Plantear la ecologia integral como la categoria privilegiada de reflexion

= Intentar conseguir una etica capaz de servir a la persona y a la naturaleza (Sanz, 2015)

= Anunciar, especialmente a los pobres, la presencia de un Jestis que ha querido compartir esta casa
comitity 1a cultura del descarte como tema transversal (Solis, 2018)

=Hacer una llamada para convertir en sufrimiento personal los problemas del mundo (LS 19)

s Reflexionar sobre el destino comnin de los bienes de la tierra (L5, 93, 95)
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Cuadro 19 DESTINATARIOS

»Primera apertura: apertura amplia a todos los que tienen una vision sobrenatural de la realidad
*5egunda apertura: apertura a los que, sin tener una vision sobrenatural de la realidad, aspiran a
conseguir unos valeres compartidos por todos (Insua, 2018)

Coadro20  CUESTIONES SOCIALES Y ECLESIALES MAS RELEVANTES DEL MOMENTO HISTORICO
CONCRETO

= Hay clerta desconfianza en el hombre moderno por su autorreferencialidad (LS 204)

= 5e mencionan, directa o indirectamente, algunas corrientes culturales con graves carencias de
fondo: la ideologia de género, el feminismo, los populismos, la ecolatria, el posthumanisme, los
movimientos antisistema, el relativismo, el positivismo radical, el evolucionismo centifico radical,
la tecnodiencia ¥ el constructivismo, y ello con el objetivo de encontrar los antecedentes del
paradigma tecnocratico

Cuadro H ALGUNAS CUESTIONES SOBRE METODOLOGIA
«Usa el tradicional verjuzgar-actuar

«5e observa una mutua interdependencia de 1o real v una concepcion relacional de la verdad (L5 19,
207)
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cuadro22  LOS GRANDES TEMAS SOCIALES
TRATADOS

= La familia
#La palabra familia adquiere en muchas
ocasiones el sentido de humanidad
= Es el primer lugar ecologico
» La crisis ambiental esta relacionada con la
familiar (Chica, 2018)
= El trabajo
# 5e encuadra en el apartado dedicado a
estudiar la relacion de Jesis con la cuestion
ecologica
+La vida economica
+La economia y la ecologia estan relacionadas:
es necesaria una ecologia econdmica (LS 141)
* Ha de estar dirigida a la consecucion del bien
comun (LS 129, 191, 192)
= La comunidad politica
= No hay una seccion especifica para la politica
en el documento
* No debe estar dominada por la economia

cuapro2:  LOS PRINCIPIOS ENUNCIADOS

«El principio personalista

=La persona es, ante fodo, un ser abierto a la
trascendencia

=La ecologia integral se nuire de la vision
trascendente de la persona

=Hay una llamada a la conversién ecoldgica
que supone reconocer los pecados (LS 66,
218)

+[a Revelacion ofrece como modelo de
sociabilidad el modelo trinitario (LS 238-
240)

= Fl fundamento filosofico de 1a enciclica es
la sociabilidad natural de las personas: la
cultura del encuentro (Umaria, 2018)

+[a civilizacion del amor es la calve de
auténtico desarrollo (L5 231)

=El olvido de la ley moral es el origen de la
crisis ecologica y social (LS 6, 113)

» La comunidad internacional

+ Es necesario un consenso mundial sobre la
ecologia (LS5 164)

+ Conviene una autoridad politica mundial
capaz de gestionar el problema ecclogico (LS
175)

* El medio ambiente

+La ecologia ha de ser integral: 1a persona es un
ser relaciomal (LS 137-142)

* Hay una estrecha conexion entre el cuidado de
la naturaleza v los principios v valores de la
DAl (Zampind, 2018; Fernandez, 2013; Chica,
2015)

* Jesiis es el maestro que ensefia a relacionarse
com la naturaleza (Versaldi, 2018)

+ Algunes movimientos paganos modermnos
convierten la naturaleza en una diosa

+Lapaz

*5e menciona casi siempre en relacion con la

justicia v la conservacion de la creacion (L5 92)

= El bien comnin y el destino universal de los
bienes

« El bien comtin por excelencia es el clima
(LS 23, 95)

»La encidlica estudia el bien comtin v el
destino comun de los bienes a partir del
dato revelado

= La subsidiariedad y la participacion
+Es un principio tratado de forma

=La solidaridad
+El bien comiin y el desarrollo dependen de
una solidaridad real (LS 158-159)
+La msolidaridad es universal:
globalizacion de la indiferencia (LS 52)
+El documento maneja un concepto de
solidaridad profundo: fraternidad
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CUADRO 24 LOS VALORES

+La verdad

+La naturaleza contiene unas verdades que hay que respetar
+La libertad

= Hay muchas referencias a la libertad en muchos lugares v en relacidn con muchas cuestiones
+La justicia

+ L a crisis ecoldgica es consecuenda de 1a injusticia (Insua, 2018)

=La enciclica es un grito confra la injusticia intrageneracional e intergeneracional ¥ contra el resto de
las criaturas (L5 33, 49, 159-162)
= Exdste una deuda ecoldgica entre el Norte y el Sur (LS 51)
+ e ecologia integral es un nuevo paradigma de justicia (Turkson, 2015)
= Los pobres son quienes mas padecen las injusticias sufridas por la tierra (L5 10, 50)
«El amor
= El umiverso es reflejo del amor providente de Dhos (LS 54)

CUADRO 25 LA LOGICA DEL DON Y EL PRINCIPIO DE GRATUIDAD

= Acoger lo creado como don exige entender la propia vida v la del otro como tal (L5 135)
+La Fucaristia es el don insuperable de Dios al hombre (LS 236)
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CAPITULO 1L
AXIOLOGIA DE LAS FUENTES DOCTRINALES Y EDUCATIVAS

El marco tedrico de nuestro trabajo comprende, como ya se ha sefialado, tres
partesque, aunque son diferentesy tienen consistencia propia, estan estrechamente
relacionadas. A la primera parte, centrada enla DSI de la Iglesia, hemos dedicado
el primer capitulo. Ahora, en este segundo capitulo, nos vamos a centraren el
movimiento personalista. Ya hemos indicado que la DSI es una rama de la teologia
relacionada con la moral —enrealidad, forma parte de ella, hasta el punto de ser
auténtica teologia moral— y, especialmente —sobre todo en los ultimos
documentos del Magisterio—, con la antropologia. Asi pues, no es extrafio que,
como hemos ido sefialando, sea el principio personalista el auténtico sostén de la
DSI: “Toda la doctrina social se desarrolla, en efecto, a partir del principio que
afirma la inviolable dignidad de la persona humana” (CDSI 107). Siendo esto asi,
no es extrafo que nos interese sobremanera relacionar los contenidos del capitulo
anterior con el movimiento filosdfico cuyas bases teéricas —y practicas, como
veremos— se acercan mas al principio personalista defendido por la DSI. Un
movimiento que, y esto es del maximo interés para nosotros, al no limitarse a ser
una filosofia puramente especulativa, ha dado origen a una auténtica pedagogia,
la personalista. Los presupuestos de esta pedagogia personalista son, logicamente,
muy cercanos a los principios y valores propios de la DSI, de tal manera que,
aunque la DSIno ha fructificado, como tal, enuna pe dagogia concreta, si puede
afirmarse que en ella se encuentran presentes, siquiera implicitamente, los grandes
temas y las grandes intuiciones de la pedagogia personalista. Asi pues,
comenzamos ahora el estudio del personalismo, que nos va a llevar desde las
consideraciones mas generales sobre sus principales postulados y autores hasta su

relacion conla ERE, pasando por sus evidentes relaciones conla DSIL

En un primer apartado, titulado “Persona y comunidad al encuentro”,
establecemos las similitudes generales entre la DSl y el personalismo. Para mayor
claridad, hacemos dos grandes divisiones. Por un lado, y tras una presentacion,
analizamos dichas similitudes en torno al principio personalista en si mismo

consideradoy a todaslas cuestiones a élinherentes, de acuerdo conlo analizado
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en el primer capitulo (la dignidad humana, la condicion corporal y sexuada de la
persona, los derechos y deberes, el pecado). Por otro lado, analizamos dichas
similitudes en tomo a algunos &mbitos sociales y principios también tratados en el
primer capitulo, tales como la naturaleza social de la persona, el bien comun, la

subsidiariedad, la paz, la ecologia.

El segundo apartado, titulado “Valores determinantes del personalismo
comunitario”, es el centrado expresamente en el estudio méas propio del
personalismo. Sibien también analizamos los puntos de acercamiento entre la DSI
y el personalismo —esta vez en torno a los valores de la DSI, la l6gica del don y el
principio de gratuidad —, el objetivo principal del mismo es presentar una visién
de conjunto del movimiento personalista, con unas reflexiones, de especial interés

en nuestro trabajo, sobre la pedagogia personalista al acabar cada subapartado.

El tercer apartado, cuyo titulo es “Reino de Dios y derechos humanos”,
concluye con algunas reflexiones sobre la impronta que el personalismo ha dejado

—vy sigue dejando— en el d&mbito de los derechos humanos.

2.1.PERSONAY COMUNIDAD AL ENCUENTRO

Hemos dedicado el primer capitulo de la tesis al andlisis de tres de los textos
mas recientes de la DSI — Compendio de la doctrina social de la Iglesia, Caritas invernitate
y Laudato si’—. Para ello, hemos estudiado las mismas cuestiones en cada uno de
ellos. A saber:los objetivos, los destinatarios, las cuestionessocialesy eclesiales mas
relevantes, los grandes dmbitos sociales tratados, los principios y los valores. Este
capitulo, dedicado al personalismo comunitario, va a mostrar ciertas relaciones
existentes entre la DSI y esta filosofia del siglo XX, filosofia que ha influido en
algunos de los textos mas importantes de la DSI, entre ellos los estudiados en el
capitulo I. Los puntos concretos enlos que se va a mostrar esta relacion son la
verdad, la libertad, lajusticia, la caridad, lalégicadel don, el principio de gratuidad

y los derechos humanos. A cada uno de ellos se le dedica un apartado.

El andlisis de los tres documentos estudiados en el primer capitulo ha
mostrado que los temas de fondo que se desprenden de los mismos en cada uno de

los grandes ambitos sociales tratados son recurrentes:

- La dignidad humana es el valor central de la DSL
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- El serhumano esimago Deiy, por tanto, esta abierto a la trascendencia.

- La persona es sociable pornaturaleza.

- La persona estd llamada —vocacionada — a ser la protagonista de su
propio desarrollo.

- El pecado esuna realidad personal con claras consecuencias sociales. La
persona, por tanto, necesita ser rescatada —salvada-

- Elamor es el principio del conocimiento y de las relaciones sociales.

- Es necesario ensanchar el concepto de razdn, actualmente reducida a
pura razén instrumental.

- Existe una ley natural que, lejos de ser una limitacion para el ser
humano, es causa de su desarrollo pleno.

- Los derechos humanos estan fundados sobre la dignidad personal.

- Eldidlogoesel tnicomedio para construirla sociedad.

- La butisqueda de la verdad es una obligacion ética.

- Lajusticia sola no basta, sino que debe ser completada porla caridad.

- Laldgica del dony el principio de gratuidad son elementos necesarios
para construir una sociedad méas humana.

- La DSIesun saber tedricoy practico que busca dialogar con el mundo.

- Las crisis son momentos especialmente aptos para mostrar la necesidad

de aplicar los principios y valores de la DSI.

Todos estos temas, esenciales para la DSI —especialmente para los tres textos
estudiados en el capitulo I —, lo son también para el personalismo comunitario.
Dejando para méas tarde el andlisis de la verdad, la libertad, la justicia, la caridad,
la 16gica del don, el principio de gratuidad y los derechos —a los cuales se les
dedican apartados especificos en los que se van a ir viendo las aproximaciones
entre la DSIy el personalismo—, se esboza ahora una vision general de esta
corriente de pensamiento. Con ella se pretende mostrar que no es solo el elenco de
temas tratados lo que une a la DSI'y al personalismo, sino, sobre todo, el enfoque

empleado para ello y las conclusiones obtenidas.

El personalismo, entendido ensentido propio, surge en el contexto de una
auténtica crisis de civilizacidn, la de los afios treinta del siglo XX, y con el objetivo
de hacerle frente. Dice Mounier, el precursor de este movimiento, ante esta crisis

que él califica de total: “Queda una salida, una sola: afrontar, inventar, arremeter,
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la tinica que desde los origenes de la vida ha zarandeado siempre las crisis” (citado
en Ruiz, 1990 p. 51). Aunque no es posible ponerle una fecha exacta de nacimiento,
dadoslos diversosantecedentesexistentes, la aparicion de la revista Esprit, fundada
por Mounier en otonio de 1932 en plena crisis, es una fecha de referencia para este
movimiento (Bossio, 2018). Frente a los que entienden esta crisis sélo como
economica —marxistas — y los que la entienden s 6lo como una crisis de valores
-moralistas —, Mounier va a reaccionar de una forma global, entendiéndola como
crisis economica y espiritual a un tiempo. Marcel, otro de los personalistas mas
destacados, la define, incluso, como crisis metafisica ante la que no valen las
soluciones meramente institucionales (citado en Seco, 1990). Las realidades sociales
a las que se enfrentan los primeros personalistas como Mounier y Maritain son,
pues, excepcionalmente graves, tales como la expansionincontrolada y exagerada
del capitalismo, el auge de los fascismosy el comunismo, el pacifismo cosmopolita
burgués, el nacionalismo y la difusién de una cosmovision materialista y
de terminista (Domingo, 1985; Mounier, 2003;Jiménez Ruiz, 1991; Schooyans, 1991).
Es lo que el propio Mounier llama el “desorden establecido” (Mounier, 2003, p. 21).
Lacroix, otro de los personalistas mds representativos de los primeros tiempos, se
expresa enestos términos: “Mounier, mds que haber elaborado una filosofia té cnica
nueva y original, fue quien mejor cobrd conciencia de la crisis de civilizacién”
(citado en Domingo, 1985, p. 131). Esta vocacion de dar respuesta a una crisis esta,
pues, enelmismo origen del personalismo. Como se ha vistoenel capitulo anterior,
también los tres textos de DSI estudiados surgen en contextos de crisis. Ello es
especialmente evidente en Caritas in veritate, cuya redaccion s ufrié un retraso con
respecto a los plazos previstos precisamente por la de cision de Benedicto XVI de
abordarla crisis de 2007. Pero también Laudato si” pretende atajar otra crisis, la
ecoldgica, que en realidad supera con mucho los problemas medioambientales.

Dado este caracterbasico de respuesta a una crisis, el personalismo rechaza
expresamente ser reducido a una escuela filosdfica 0 a un movimiento intelectual
de corte puramente académico. Antes al contrario, conceptos amplios como
vocacién personal y compromiso son algunos de los elegidos y exaltados en sus
analisis. Afirma Mounier: “Una teoria de la acciéon no es, pues, un apéndice al
personalismo, sino que ocupa en élun lugar central” (citado en Nanema, 2008, p.
249). Mounier se muestra muy preocupado por huir de las abstracciones que

impiden interesarse por la persona concreta, asi como por denunciar la vision
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puramente doctrinal de la filosofia. Y éllo demuestra en su vida personal al
renunciar a un brillante porvenir como profesor universitario para desarrollar, en
sulugar, otra forma de hacer filosofia entendida como arte para vivir (Nanema,
2008). Nedoncelle dice, por su parte, que no es una “filosofia para domingos por la
tarde” (citadoen Domingo, 1985, p. 105). En esta filosofia, el pensamiento, la a ccién
y el testimonio son inseparables. La vida del personalista se ve envuelta en sus
convicciones tedricas hasta tal punto que, enelfondo, una y otras se confunden.
Por este motivo, la existencia de los fildsofos personalistas y su pensamiento estan
estrechamente unidos. Y ello hasta tal punto que no es irrelevante comprender sus
biografias para profundizar en sus sistemas de pensamiento. Gabriel Marcel lo
expresa de esta manera:

“Toda mi actuacién estd orientada a tantasy tan variadas fuerzas creadorasy
criticas que yo quisiera encauzar a la accion, pero sin perder de vista lo que
constituye el centro de mis anhelos: contribuir con mis débiles fuerzas a
mejorar un mundo que amenaza con perderse en el odio y la abstraccién”.

(citado en Seco Pérez, 1990, p. 10)

El momento concreto, histérico y en situacion es la base del pensamiento
personalista. Y ello, sobre todo, cuando se trata de reflexionar sobre la persona
humana. Esta no es objeto que estudiar ni problema que resolver, sino misterio
encarnadoenla historia (Nanema, 2008).No sdlo suesencia, sino también —y sobre
todo— el aquiy ahora en el que ésta se encuentra. He aqui lo importante. El
personalismo es, pues, una filosofia practica cuyo objetivo es el desarrollo del
hombre y la sociedad. Es una “energia que empuija a la civilizacién mas alla de ella
misma...imaginando y realizando en una sinergia interpersonal e intercultural un

mundo siempre mas humano” (Nanema, 2008, p. 241).

No obstante esta esencial dimension practica, el personalismo no pretende
—~como tampocolo pretende la DSI— ofrecer soluciones inmediatas a los problemas
tratados. Es, masbien, un “método de pensar y vivir” (Mounier, 2003, p. 158). En
consecuencia, aun siendo una teoria para la accion, no establece cauces dogmaticos
para llevarla a la préctica. Antes al contrario, su finalidad primera no es politica ni
econdmica, sino que se situa en el ambito de las reflexiones y propuestas de
liberacién personal y comunitaria. La revista Esprit no es concebida como un

organo destinado a la accion directa, sino como un medio de opinién para formar
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espiritus que, ellos si, puedan emprender acciones liberadoras. Es esta flexibilidad
y amplitud la que hace del personalismo no una adhesion a algunos de los bloques
o fuerzas politicas ya existentes —una de las grandes preocupaciones de
Mounier—, sino una llamada al compromiso que marca el horizonte al que
dirigirse, un proyecto concreto e incluso una profecia y una utopia que, eso si, no
tienen nada de abstraccidn, sino que exigen vivirse y re alizarse (Mounier, 2003;
Domingo, 1985; Diaz, 1991).

Este caracter de llamada abierta tanto a la reflexion como a la la accion tan
caracteristico del personalismo esta en la base de su estilo integrador y dialogante.
El siglo XX ha visto nacer y desarrollarse muchas ciencias del hombre y saberes,
pero también ha visto cdmo cada una de ellas ha llegado a creerse autosuficente. El
personalismo, entendido como una teoria general y critica sobre lo humano, puede
articular en un didlogo fecundo todos los conocimientos que estas ciencias y
saberes ofrecen. La actitud vital de los primeros filosofos personalistas es una
demostracion practica de esta afirmacion. Los asistentes a las reuniones tenidas en
la sede de la revista Esprit —que eran de las mas variopintas tendencias culturales
y politicas— hablan de un clima de didlogo sincero enel que éste es un fin en si
mismo antes que un medio para conseguir material para la publicacion. Aquellas
primeras experiencias personalistas perseguian, segun el propio Mounier, unir a
todos los que tenian un afdn civilizador similar al promovido por el grupo
personalista, aunque no perteneciesen propiamente a €ste, e incluso se pueden
adivinar en Mounier atisbos de una teologia catolica de las religiones que acepta
las huellas de Dios e incluso la accion real de Cristo en otras creencias (Domingo,
2014; Diaz, 1991; Ruiz, 1990. No en vano, Maritain ha sido definido principalmente
como un hombre de didlogo, y su humanismo integral se denomina asj,
precisamente, en virtud de un caracter inte grador que tiene en cuenta no sdlo
nuevas estructuras sociales, sino también la conjuncion de las potencialidades
ofrecidas por la fe, la inteligencia, el amor, el didlogo con personas de otras
religiones y la toma de conciencia de la unidad del mundo (Jiménez, 1991). Y
Marcel reconoce que la tendencia de su pensamiento al europeismo y
cosmopolitismo fue reforzandose conel paso de los afios (Seco, 1990). Tendencia
que ha de ponerse enrelacion conel hecho cierto de que la Europa actual es fruto
—almenosen gran parte— del esfuerzo de Schumann, Adenauer y De Gasperi,

tres politicos catdlicos (Gonzalez de Cardedal, 2004).
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Asipues, el personalismo surge como respuesta a una crisis de civilizacion
en un momento histdrico caracterizado porla apariciéon de movimientos culturales
y partidos politicos que amenazan la dignidad de la persona humana y la
estabilidad de la sociedad. En este contexto, su propuesta va mucho masalla de
constituirse en otra de las muchas corrientes filosdficas de su época. Es una teoria
de la accidnque, pese a todo, noaporta solucionesinmediatasa los problemas sobre
los que reflexiona.Y no por incapacidad de fondo ni me todoldgica, sino porque
voluntariamente se sittia en otronivel, enelde la llamada o profético. Es, pues,
vocacion, solicitud a dialogare integrar todas las fuerzas capaces de reconocer en

la persona el bien supremo de la sociedad.

Estas nociones generales s obre el personalismo nos han acercado a algunas

de las lineas basicas de la DSI trazadas en el capitulo I. Las recordamos:

- En el origen existe una preocupacion por responder a una crisis. En el
caso del personalismo, la de 1929; en el caso de los textos de la DSI
tratados, la de principios del siglo XXI —especialmente la de 2007 y la
ecologica.

- Estas crisis no son sdlo econdmicas, sino de civilizacion. La amplitud de
los frentes a los que hay responder asilo demuestra. El personalismo ha
de argumentar y actuar frente al fascismo, el nazismo, el comunismo, los
excesos del capitalismoy diversas corrientes culturales de terministas y
materialistas. Los textos de la DSIse enfrentana otros peligros, tales como
el nihilismo, el relativismo, el utilitarismo, el neoliberalismo el
fundamentalismo, el laicismo, el cientificismo, la postmodenidad, el
posthumanismo, la tecnocracia, asi como a situaciones sociales nuevas
como la globalizacion y la generalizacionde la cultura del descarte. Tanto
en un caso como en otro, se trata de serias amenazas contra la persona
humana y la sociedad.

- El contexto enel que nace el personalismo hace que, aligual que la DS,
su objetivo no sea sdlo tedrico, sino también practico. Ahora bien, esto no
quiere decir que aporten soluciones inmediatas a problemas concretos. Su

objetivo es clarificar, iluminar y llamar al compromiso.
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- El caracter integrador de saberes es esencial al personalismoy a la DSI. Y
el didlogo es un medio excelente para conseguirlo, pero es también, y

antes que eso, un fin en si mismo.

Ahora bien, estas similitudes entre el personalismo y la DSI son generales. Es
necesario profundizar en ambos para comprobar hasta donde es posible el
acercamiento. Para ello vamos a establecer dos apartados. Por un lado, el que
analiza el principio personalista; por otro, el que estudia algunas cuestiones

sociales.

2.1.1 El principio personalista

Para definir ensu esencia el personalismo, es necesario acudir a una idea
central. El personalismo afirma el valor absoluto de la persona humana, su
centralidad sin discusion, y todo lo que existe en la sociedad ha de estar a su
servicioy no al revés porque es un fin en simisma.Su vida no es comparable a
ninguna realidad existente en el mundo; su vida concreta, que es preciosa 'y de
incalculable valor hasta el punto de hacer de ella no un simple objeto del
pensamiento, sino un misterio viviente, lo cual hace de la filosofia personalista una
filosofia humilde porrealista, ya que sabe que esimposible definir totalmente a la
personay agotar susignificado (Mounier, 2003; Domingo, 1985; Jiménez Ruiz, 1991;
Gonzélez de Cardedal, 2004; Torralba 2001; Bossio, 2018; Rojas, 2017). Mounier lo
afirma claramente: “Pero basta para definir una posicion personalista pensar que
toda persona tiene una significacion tal que no puede ser sustituida en el puesto
que ocupa dentrodeluniversode las personas” (citado enCapitan, n.d., p. 58). Esta
defensa incondicional de la dignidad humana por parte del personalismo no es
ajena a la concepcion veterotestamentaria de la misma como imago Dei —el pobre,
el extranjero, el huérfano y la viuda son esenciales enla filosofia de Levinas —ni a
su posterior desarrollo por parte del cristianismo, en resumen, a su dimension
trascendente (Domingo, 1985; Torralba, 2011; Jiménez Ruiz, 1991; Ballesteros,
Bellver, Ferndndez y Martinez-Pujalte, 1995; Pedemonte, 2017).

La persona asientendida no queda reducida nia cuerponia alma nia una
yuxtaposicion de ambas. Es un ser indivisible, una unidad biopsiquica, un todo.

Esto impide al personalismo aceptar ninguna reduccion, ya sea de tipo materialista
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o espiritualista. El personalismo estda muy interesado por la condicion carnal de la
persona, de tal manera que deja atras concepciones platonizantes de la misma para
considerar muy seriamente los limites —y las posibilidades— que la encarnacion
supone para la persona. Mounier estd especialmente preocupado por la
participacion personal en los acontecimientos, cuya condicion de posibilidad es
pre cisamente la encarnacion (Domingo, 1985; Nanema, 2008; Capitan, n.d.). Y en
virtud de esta encarnacion, la persona es hombre o mujer. Son dos formas de estar
encarnado, de ser persona. La dignidad es la misma, pero entre el varon y la mujer
hay diferencias (Ballesteros et al., 1995). Llama la atencién la forma que tiene
Mounier, hace casi un siglo, de defender la dignidad de la mujer y sus plenos
derechoslaborales (Mounier, 2003). Perolo hace partiendo de una plena conciencia
de la existencia de los sexos masculino y femenino. La sexualidad no queda
reducida asi a simple biologia, sino que la persona es hombre o mujer. Esta
conviccion personalista ha influido decisivamente en la teologia matrimonial
catdlica presente en Gaudium et spes, el documento que el Concilio Vaticano II

dedicé a las cuestiones sociales (Mariasy Wojtyla, citados en Burgos, 2012).

El personalismo dedica un gran esfuerzo a la defensa de los derechos
humanos. Pero tampoco olvida sus deberes. Esto es especialmente importante en
una cultura como la actual, que tiende a interesarse casi e xclusivamente por los
primeros, abandonando los segundos (Torralba, 2001). Y este olvido, esta falta de
responsabilidad, lleva a otro de los grandes temas personalistas, el pecado.
Algunos autores, como Marcel (citado en Seco, 1990) y Maritain (citado en Jiménez
Ruiz, 1991), incluso, no dudanenutilizareste término e xpresamente —y también
los de concupiscencia, demonio, pecado original— a la hora reflexionar sobre la
ética. Mounier habla de la necesidad de alejarse de la ingenuidad de pensar en una
naturaleza humana anggélica. Al contrario, insiste en que es limitada. También
menciona la necesidad de purificacién de la persona, purificaciéon que no le ha de
llegar porel progreso técnico (Mounier, 2003; Mounier, citado en Domingo, 1985).
El bien es parte constitutiva de la persona, pero también el mal. No es cierto que el
hombre sea totalmente bueno por naturalezay que seala sociedad la que lo
corrompe. No es cierto que la simple educacion tenga la capacidad de hacerlo
bueno. Porque sibien hay que mostrar el bien, educar para identificarlo y hacerlo,
también es necesaria la sanacion, es decir, la salvacion. Porque el mal y el pecado

existen, como también los actos intrinsecamente malos (Burgos, 2012; Gonzalez de
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Cardedal, 2004; Seifert, 1997; Macchietti, 2013). Y la filosofia de un personalista
como Levinas ha sido definida precisamente como una lucha contra el mal. Y ello,

sencillamente, porque el mal es una realidad (Melich, 1995).

En resumen, el personalismo elabora una reflexion muy profunda sobre la
dignidad de la persona, que la hace sujeto de derechos y obligaciones, asi como
sobre su capacidad de apertura a la trascendencia, su naturaleza encarnada en un
hombre 0 una mujer y su tendencia natural al mal, cuestiones todas ellas propias

de la DSI, como se ha visto en el capitulo I.

2.1.2 Algunas cuestiones sociales

El personalismo es, desde sus comienzos, una defensa de la persona, pero
también de la comunidad. Ahora bien, no de cualquier tipo de asociacion, sino de
la verdadera comunidad basada en auténticas relaciones humanas (Buber, citado
en Pedemonte, 2017). Pues la persona vive en sociedad no en virtud de un capricho
o un contrato, sino porque sunaturaleza asise lo dicta y ella mismallevaensila
aspiracion a la universalidad (Maritain, citado en Jiménez Ruiz, 1991; Mounier
2003). Si bien hay diferentes corrientes personalistas —tomista, existencialista,
dialogica—, la que tiene su origen en Mounier se caracteriza por la concepcion de
la persona como ser comunitario en el cual el cuidado de la propia vida interior no
es obsticulo para enriquecer la vida comunitaria, sino condiciéon para ello
(Domingo, 1985; Capitan, n.d.). De hecho, es conocido como personalismo
comunitario. La complementariedad entre el personalismo y el comunitarismo es
basica. El personalismo sin el comunitarismo degenera en individualismo; el
comunitarismo sin personalismo degenera en comunismo (Domingo, 1985). Hasta

tal punto es asi que se ha afirmado lo siguiente:

“La esencia misma del personalismoy el sentido de surelacidn critica se deben
alhecho de que pensar, lejos de significar una complacencia en la especulacion
desinteresada, desencarnada, no desvia al sujeto de la vida en la que esta en

relacién con el otro”. (Nanema, 2008, p. 254)

Y todo tipo de personalismo, enmayor o menormedida, participa de esta
preocupacion social. El mismo Mounier define asila revista Esprit: “Esprit es una

comunidad” (citado por Diaz, 1991, p. 30). Esta caracteristica es especialmente



II. AXIOLOGIA DE LAS FUENTES DOCTRINALES Y EDUCATIVAS | 141

evidente en autores como Levinas, en el cual el respeto y la responsabilidad por el
otro, y especialmente por el otro excluido, sonlas notas esenciales de su filosofia,

hasta el punto de hacer depender de ellas la accesibilidad a Dios (Diez, 1992).

Dentro de este marco amplio de preocupacion por la sociedad, el
personalismo re flexiona sobre la practica totalidad de los temas estudiados por la
DSI y analizados en el capitulo I. Especial consideracion merece el bien comun,
razon de ser del Estado segtin Mounier (Mounier, 2003). Maritain profundiza en su
esencia y mantiene una comprension amplia del mismo, que no constituye el fin
ultimo porque en realidad esta ordenado al bien intemporal de la persona. Se trata,
por tanto, no de la mera suma de los bienes individuales, sino de un bien tanto
material como moral, en el cualla recta comprension de la sociedad ha de estar
ordenada a la perfeccién de las dimensiones superiores —espirituales— de la
persona. Y es comun precisamente porque sus ventajas son de alguna manera
comunicables, de tal manera que a la vez que cada miembro de la sociedad las
aporta a ésta, lasrecibe de los demas en un viaje de ida y vuelta siempre buscando
la perfeccion de todos los miembros de la sociedad. Siendo esto asi, no extraha que
Maritain conciba la politica como una rama de la éticay que reclame para ella,
incluso, la iluminacién ofrecida por el evangelio (Jiménez Ruiz, 1991). El
personalismo, en definitiva, concibe el bien comun de una manera amplia y
siempre en referencia a la perfeccion de la persona, mas alla de las necesarias
consideraciones puramente organizativas de la sociedad (Schooyans, 1991). De esta
concepcion del bien comun se desprenden importantes consecuencias enel plano
de la organizacionsocial. Para Mounier,la democracia —elsistemade organizacién
social mds respetuoso conla dignidad humana — no es solo esto, es decir, un
sistema, ni mucho menos la fuerza de la mayoria, ni tampoco la aceptacion del
relativismo politico, sino que implica la eleccién de unos valores correctos
-incluido el valor de la autoridad — capaces de perfeccionar la persona y la
sociedad. Talessonlas caracteristicas de la democracia que él1llama personalista
(Diaz, 1991). En este marco, el principio de susbsidiariedad —aportacion decisiva
de la Iglesia a la democracia (Schooyans, 1991)— articula de una manera muy
concreta lasrelacionesentre la persona y la comunidad y adquiere una im portancia
fundamental. Mounier estd muy atento a limitar los excesos que podria cometer el

Estado, y para ello anima la creacion y desarrollo de agrupaciones de todo tipo,
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incluidas las espirituales. El Estado, lejos de sofocar e stas agrupaciones, debe no

solo respetarlas sino animarlas y velar por la colaboracion entre ellas (Diaz, 1991).

Existen atin mds campos sociales tratados por el personalismo.
Mencionamos, por ejemplo, la paz, “la obra mds preciada de todas y condiciéon de
todo bien verdadero” —y que no puede equipararse conlo que generalmente se
entiende porigualdad segiin Marcel (citado en Seco, 1990, p. 26 —. Mounier afirma
que la pazno esla mera ausencia de guerra. Es un concepto mucho mas amplio y
profundo que reclama una visién general que tenga en cuenta aspectos
e conomicos, sociales y morales, sin olvidar la necesidad de un inte rnacionalismo
personalista efectivamente implantado desde una nueva perspectiva. Y descarta
conceptos como los de paz armada y guerra preventiva, pero también el de ese
pacifismo —falso para é1— basado masenel miedo que enelrechazo a la maldad
intrinseca de la guerra (Mounier, 2003; Diaz, 1991, 13; Ruiz, 1990). Y en cuanto al
origen de la guerra, no evita referirse a las responsabilidades individuales de cada
uno: “La guerra, para el cristiano, no comienza conla multiplicacion de la muerte,
ni incluso con el uso de la violencia fisica, sino que se inserta entre la paz
interiormente vivida y el odio interiormente asumido” (citado en Ruiz, 1990, p. 32).
Esta relacion entre la paz y las actitudes interiores de cada persona esta también
presente en los autores personalistas del siglo XXI, que introducenlas categorias
del perdon y el don como necesarias para encontrar estados de paz (Torralba, 2012;
Domingo, A.y Domingo, T., 2013).

La cuestion ecoldgica también tiene cabida en la reflexion personalista,
sobre todo a partir del siglo XXI. Existe lo que podria llamarse un pensamiento
e coldgico personalista muy cercano al visto enel capitulo], y cuyas caracteristicas
bésicas son la consideracién de la persona como un ser superior a las demas
criaturasy, por tanto, responsable de ellas, algunas alusiones a los textos biblicos
de referencia en esta cuestion —incluyendo una hermenéutica adecuada ante
interpretaciones parciales de los mismos segun las cuales el cristianismo ha
favorecido un uso abusivo de la naturaleza — y una aceptacion de la naturaleza

como creacion que no excluye el evolucionismo (Ballesteros et al., 1995).

En resumen, el personalismo se aproxima a la DSI no soélo al reflexionar
sobre la dignidad personal en sentido estricto, sino también al elaborar una teoria

sobre las diferentes cuestiones sociales y sobre los principios que deben aplicarse
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sobre las mismas con el objetivo de defender esa dignidad. Aqui hemos
mencionado algunos —el bien comun, la subsidiariedad, la paz, la ecologia —. Nos
centramos ahora en los valores del personalismo comunitario para completar esta

aproximacion entre esta corriente y la DSI.

Presentamos al final de cada apartado de este capitulo unos cuadros enlos
que, a modo de resumen, sintetizamos las ideas basicas tratadas en cada uno de
ellos. Con el objetivo de hacerlo de una manera clara y provechosa, nos servimos
de la estructura seguida en el cuerpo del trabajo. Es decir, en un primer cuadro
sintetizamos el apartado titulado “Persona y comunidad al encuentro”. A
continuacion, y enel siguiente apartado, dedicamos varios cuadros a sintetizarel
titulado “Valores determinantes del personalismo comunitario”, verdadero centro
del segundo capitulo. Terminamos con otro cuadro para sintetizar el apartado
titulado “Reino de Dios y derechos humanos”.

PERSONA Y COMUNIDAD AL ENCUENTRO. IDEAS CLAVE

= Algunas cuestiones sociales:
+ La persona, ser comunitario
= El bien comiin, razon de ser del Estado
+ El principio de subsidiariedad, aportacion decisiva dela Iglesia a la democracia
= La paz, condicidn de todo bien verdadero
+ La cuestion ecologica, fundamental en el siglo XX

» EL MOVIMIENTO PERSONAT ISTA: PRINCIPALES AMBITOS DE ENCUENTRO CON LA DSI
«El prindpic personalista:
= Valor absoluto de la persona humana
» Defensa incondicional de la dignidad humana
= Interés por la condicidn carnal de la persona: hombre y mujer, dos formas de estar encarnado
= Relacidn entre los derechos y los deberes
= Condicion pecaminosa del ser humano

2 2 V ALORES DETERMINANTES DEL PERSONALISMO COMUNITARIO

2.2.1 La verdad: sujeto y objeto

2.2.1.1 Epistemologia realista
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La e pistemologia personalista esrealista. Afirmala existencia de una realidad
objetiva que elhombre puede conocer. Ahora bien, esto no significa que éste sea
capaz de conocer todos los aspectos de la realidad. En este sentido, adopta una
postura intermedia entre el objetivismoy elidealismo (Burgos, 2012). Toda postura
personalista se caracteriza por la busqueda de la verdad y, puesto que no es ensi
una escuela sino un movimiento amplio en defensa de la persona, puede afirmarse
que es personalista todo aquel que se muestre abierto a la verdad, especialmente a
la verdad sobre la persona (Seifert, 1997). Y en el plano ético, y puesto que el fin
ultimo de la persona es vivir enla verdad, el personalismo rechaza el subjetivismo.

La verdad es “el principio interno de la accion humana” (W ojtyla, citado en Seifert,
1997, p.40).

2.2.1.2 Objetividad dela verdad

Se ha dicho mas arriba que el personalismo nace en un contexto de crisis
total. Esta crisis es, en el fondo, consecuencia de una confluencia de conceptos
falsos sobre la persona y la sociedad, resultado de un ataque a la verdad y de una
defensa insuficiente de la misma. Mounier identifica estos ataques como
provenientes de una burguesia decadente y de corrientes politicas basadas en
mentiras. El fascismo, el nazismo y el comunismo son los portadores de estas ideas
erroneas. Y sibien Mounier crey6 en alguna ocasion poder alcanzar algtn acuerdo
de colaboracion conel comunismo, concede que lo mas terrible de esta ideologia
es, precisamente, su rechazo de las verdades eternasy, aiun mas, esa mezcla tan
caracteristica de errory verdad que hace que aquél se propague como envuelto en
ésta (Mounier, 2003). En la actualidad, estos errores siguen existiendo. Quiza de
otra forma, con otros nombres, otros representantes y en otros contextos. Se
camuflan en estadisticas, mayorias, votos y opiniones (Gonzalez de Cardedal,
2004).Y de una manera masevidente, directa y rotunda aparecenen el escepticismo
y el nihilismo, que niegan la verdad en los terrenos gnoseoldgico y ontologico,
respectivamente, y en el pragmatismo, para dar como resultado final eso que se ha
llamado la postverdad. En definitiva, el abandono de la verdad (Pedemonte, 2017).

Ante estas situaciones contrarias a la verdad —ya sean las modemas de
principios del siglo XX, ya sean las postmodermas del siglo XXI—, el personalismo

mantiene la existencia de la misma y su objetividad. Marcel afirma que a la razén
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se imponen, ante todo, dos valores universales. Uno, la justicia; el otro, la propia
verdad (Seco, 1990). Ademas, es condicion de otros, como la libertad (Gonzalez de
Cardedal, 2004; Juan Pablo I, citado en Schooyans, 1991). Y no sélo esto. Dado que
no es una filosofia puramente académica, sino que lleva insita una teoria de la
accion, el personalismo llama a conocer la verdad no sdlo intelectualmente, sino a
descubrirla en la propia accidn, exponiéndose y comprometiéndose personalmente
ensubusqueda (Pereyson, citado en Burgos, 2012). Es decir, a actuar de acuerdo
con la verdad. “Una accion no es valida y eficaznada mas que si, en primer lugar,
ha tomado medida de la verdad que le da sentido”, afirma Mounier (Mounier,
2003, p. 8).

2.2.1.3 Verdad, persona y sociedad

Sitoda la realidad tiene una estructura de verdad, la persona también.Y
ésta, ademas de estructura verdadera, tiene vocacién verdadera. Y esta verdad no
es un asunto privado, sino que debe penetrar tanto a las propias personas como a
las institucionesintegradas por personas (Mounier, 2003). En efecto, ningin dmbito
social debe quedar fuera de la influencia de la verdad porque el desarrollo
verdadero necesita la verdad (Domingo, 2014). La verdad encuentra un lugar
privile giado para manifestarse en el encuentro interpersonal, tal y como pusieron
ya de manifiesto los Padres griegos al considerar la comunion de personas conel
fin de crear un mundo nuevo como una forma de verdad —concepto existencial de
verdad — (Lopez Quintds, 2008). Marcel afirma: “Debemos aspirar a estaren la
verdad, pero creo, en primer lugar, que en el fondo ella va unida a la
intersubjetividad” (Marcel, citado en Seco, 1990, p. 29). Por este motivo, el
personalismo encuentra una estrecha relacion entre la verdad, la l6gicadel dony
elamor, e, incluso, la humildad —Marcel afirma que es un requisito para llegar a
la verdad (citado en Seco, 1990) — y la debilidad — Caritas in veritate desarrolla
ampliamente estas relaciones, tal y como ha quedado analizado en el capitulo I —.
Una debilidad que enel fondo es fortaleza porque nace de la verdad aunque sea
proclamada por una sola persona (Gonzélez de Cardedal, 2004; Mounier, citado
en Ruiz, 1990; Domingo, 2014). Ya mucho antes del nacimiento del personalismo
como movimiento, san Agustin y Pascal —-no en vano son considerados precursores
remotos del personalismo en el famoso drbol existencialista de Mounier (Domingo,

1985)- habian mostrado que a la verdad no se lle ga sélo por la razén, sino también
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por el corazdn, y que incluso hay ambitos profundos de la realidad a las que so6lo
lle ga éste (Riego, 2009). Entre estos dmbitos —ultimidades existenciales — destaca
la propia persona humana. Llegar a su verdad mds profunda es imposible para la
sola razon. El verdadero ser humano es el que comprende que mas alla del amor
no hay nada, esdecir, que la verdaderanaturalezadel serhumanoesdary “dejarse
dar” amor (Quesada, 2015, p. 32). Asi pues, no es extrafio que el personalismo
relacione todos los ambitos sociales con la verdad. La democracia, por ejemplo,
ne cesita la verdad, tanto como puede necesitar la justicia (Domingo, 2014).

Todo lo anteriorlleva a concluir que el personalismo no sélo afirma la
existencia de la verdad, sino que llama esforzarseen subtsquedano séloenlo mas
cercano, visible e inmediato. Rechaza, asi, toda postura empirista, cientificista y
utilitarista. Su comprension de la realidad es metafisica y ontologica, es decir,
trascendente, y asegura que la consistencia de la realidad, incluida la del ser
humano, es susceptible de ser aprehendida, al menos en sus datos esenciales
(Burgos, 2012).

2.2.1.4 Verdad y educacion

El personalismo es, pues, una filosofia que busca la verdad. Y toda
pedagogia inspirada en él debe hacer de esta busqueda una constante. No se trata,
empero,de asumir mansamente tradiciones o modeloslargamente consolidados en
la escuela. Es un error frecuente que puede entorpecer grandemente la
implantacion de una pedagogia personalista. La globalizacion pide todo lo
contrario, es decir, una relacion critica y dindmica entre la tradicion y los nuevos
retos sociales (Domingo, 2014). La educacion no puede renunciar a la verdad. Es
mas, si hay una tarea irrenunciable para el educador es ser guia para el alumno en
subtusqueda de la verdad porque ésta —tambiény, sobre todo, la verdad sobre el
ser humano— hay que buscarla y amarla, y la escuela existe para ayudar a ello
(Gonzélez de Cardedal, 2004; Ibanez-Martin, citado en Macchietti, 2013). Como
afirma Jiménez Lozano: “Toda educacién que no es socratica o en busca de la
verdad es adoctrinamiento” (citado en Gonzélez de Cardedal, 2004, p.,292).

2.2.2 La libertad: creatividad y fidelidad



II. AXIOLOGIA DE LAS FUENTES DOCTRINALES Y EDUCATIVAS | 147

2.2.2.1La persona, serlibre

El tema de la libertad es uno de los mas tratados por los autores
personalistas. Buber, Ebner, Rosenzweig, Marcel, Jaspers, Berdiaev, el mismo
Mounier, Lacroix, Nedoncelle, Levinas, Ricoeur, todos ellos personalistas, sefialan
la existencia libre, abierta y capaz de desarrollarse como la marca distintiva de la
persona (Pedemonte, 2017). No en vano surgié en un momento histdrico en el que
Europa estaba amenazada por el fascismo, el nazismo y el comunismo, los tres
sistemas mds opresivos que han existido hasta el momento. Para Mounier, la
afirmacion bdsica del personalismo es la existencia de personas libres y creadoras
(Kauffmann, 1996),lo que lo lle va a afirmar que la persona unifica toda su actividad
en la libertad, una libertad entendida no al modo liberal burgués, sino
verdaderamente espiritual, que consiste endescubrirla propia vocacion y que lleva
ineludiblemente al compromiso, no a la abstencién (Mounier, 2003). Insiste en que
esla personaelser que introduce esta libertad. Es privativa de ella.Es la naturaleza
racionalde la persona la fuente de la misma y la persona se manifiesta precisamente
a través de actos libres (Seifert, 1997; Guerra, n.d.). Y esta insistencia enla libertad
no es exclusiva de los fundadores del movimiento, sino que ha llegado hasta

nuestros dias: “La persona, ante todo, es depositaria de libertad” (Bossio, 2018, p.
58).

2.2.2.2 Una libertad encarnada

La libertad no es, pues, libre albedrio. Es, ante todo, autodominio,
autoposesion. No se sittia solo en el plano de la accion —qué elegir—, sinoenun
nivel mas profundo, el de la estructura personal —quiénser—.Por eso, la libertad
es una conquista siempre por realizar, un ideal, de tal forma que la persona, mas
que libre, es un ser que aspira constantemente a serlo. Pertenece mas al orden del
valor, del deber ser y de la experiencia del actuar que al del ser (Burgos, 2012;
Marcel, citadoen Seco, 1990; Torralba, 2001; Wojtyla, citado enBuritica, 2014; Rojas,
2017).

Ante esta forma tan exigente de entender la libertad, muchas de las
concepciones de la misma, tanto clasicas como actuales, se presentan como
antipersonalistas. Ya Mounier y los demas personalistas de principios del siglo XX

tuvieron que enfrentarse a pretendidas formas de liberacion humana, tales como el
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individualismo liberal burgués, el comunismo y la utopia del hombre colectivo, el
pseudohumansimo de la abundancia material, la protesta y el rechazo sistematicos
y la omnipresencia enganosa de las instituciones (Mounier, 2003; Diaz, 1991; Seco,
1990). En el fondo, el error comun en todos estos casos es pensar que la libertad
perfecta existe. O bien que, sino existe enla actualidad, podra existir enel futuro,
cuando las circunstancias sociales hayan cambiado hasta el punto de hacerla
posible. Es un error antropoldgico que se opone radicalmente al concepto
personalista de libertad. “La persona no puede alcanzarjamads la libertad y la
comunion perfectas a las que aspira”, dice Mounier (Mounier, 2003, p. 62). Entre
otras cosas porque, sibienes cierto que el medio en el que vive no la determina, si
la condiciona e incluso la limita; la libertad es encarnada, no absoluta,
condicionada. Por eso la liberacion del hombre exige tener en cuenta los elementos
economicos, juridicos, politicos y sociales en general (Mounier, 100; Mounier,
citado en Capitan, n.d.; Torralba, 2012; Mounier, citado en Diaz, 1991).

La libertad, nota distintiva esencial de la estructura personal, debe informar
la sociedad. Asilo entiende el personalismo. Mounier suefia, precisamente, con la
construccion de una sociedad personalista a partir de las aportaciones de paises
como Francia, Inglaterra, Bélgica, Suiza y Es pafia, paises donde, segtinél, el sentido
de la libertad es particularmente vivo, porque el objetivo de toda acciéon social es,
precisamente, la personay las libertades. De formasemejante piensa Maritain, para
el cual el sentido de las sociedades es conquistar progresivamente su propia
libertad, del mismo modo que una futura sociedad politica mundial s 6lo tendria
sentido si estuviese basada en la libertad de los pueblos de vivir juntos (Mounier,

citado en Diaz, 1991; Maritain, citado en Jiménez Ruiz, 1991).

2.2.2.3 Libertad, l6gica del don y amor

Y, como enel caso de la verdad, se observa una relaciéon muy estrecha entre
la libertad, la l16gica del don y el amor. Mounier afirma que el paso del individuo a
la persona se manifiesta precisamente en la eleccion libre, en el riesgo que conlleva
la conquista de si. Y este riesgo es posible gracias al amor (Mounier, citado en
Domingo, 1985). La libertad es, pues, salir hacia el otro —ex-istir— en un
movimiento de donacién que es al mismo tiempo un movimiento de liberaciéon

porque hacesalir delinterior el don personal para insertarlo enla realidad exterior.
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En este planteamiento de la libertad, el acto supremo mas libre es darse a uno
mismo gratuitamente. Y la presencia de los demas —la sociedad — adquiere toda
su relevancia para la libertad personal, pues son los otros los que posibilitan el don
gratuito, es decir, la realizacion de la libertad de cada uno. La practica del don,
pues, libera, y no sdélo al que da, sino también al que recibe y, en general, a todos
quienesde alguna manera participanen estarelacion de dary darse, de fraternidad
en una palabra (Torralba, 2012; Domingo, 2014; Domingo, et al., 2013; Marcel,
citado en Seco, 1990). En consecuencia, la libertad es para responder en la sociedad,
es decir, para ser responsable de y ante los demads, para estar disponible y para ser
cuidadoso, para entregarse (Frankl, citado en Quesada, 2015; Levinas, citado en
Torralba, 2012; Gonzélez de Cardedal, 2004; Mounier, citado en Domingo, 1985) e
incluso para ser responsable mas alla de la propia libertad, para ser responsable
tanto de lo hechocomode lo omitido (Levinas, citadoen Domingo, 1985). Y sin esta
responsabilidad por los demas no se puede decir que exista verdadera libertad,
porque la libertad no es anterior a la responsabilidad, sino al revés (Levinas, citado
en Melich, 1995).

2.2.2.4 Libertad y trascendencia

Para Mounier, enelfondo, y teniendo en cuenta lo sefialado hasta ahora
sobre la libertad, ésta no puede ser separada de la nocion cristiana de la persona
como imago Deiy de suvocacion a desarrollar progresivamente esta libertad. Sin
esta reflexion, se corre el riesgo de confundir la defensa del misterio de la libertad
humana —asila concibe €1, como un misterio — con la exigencia de privilegios
individuales (Mounier, citado en Domingo, 1985).Y para Marcel la libertad no es
nada si, en un acto de orgullo absurdo, no reconoce que se articula a la gracia de
Dios (Seco, 1990).

2.2.2.5 Libertad y educacion

Siendola libertad un tema esencial para el personalismo, toda pedagogia
personalista debe elaborar un planteamiento adecuado sobre la misma. Mounier

afirma: “La educacion es un aprendizaje de la libertad” (Mounier, 2003, p. 74); “La
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educacion del nifio es un aprendizaje de la libertad por una colaboracion de la
tutela y de sus potencialidades espontdneas” (Mounier, 2003, p. 88). En el mundo
de la educaciéonhay categoriasrelacionadas conla libertad que sonesenciales. Entre
ellas, la autodeterminacion, la autoteleologia, la autonomia, la vocacion. Y siempre
con el objetivo final de hacer que el alumno sea libre para comprometerse y
transformarla sociedad en un &mbito de progresiva personalizacion (Rojas, 2017).
En el campo educativo, el personalismo puede hacer valer las intuiciones de
grandes autores que han reflexionado sobre la libertad. Especialmente interesantes
puede resultar para una formaciénintegral de los alumnos las criticas que dichos
autoreshacen a la primacia absoluta de la dimensidnintelectual enlos programas
educativos. La libertad y el amor han de tener un espacio propio en los planes de
estudio porque el intelecto no puede agotar la esfera educativa. Porque si la
educacion tiene como finalidad hacer que el alumno sea cada vez mas persona, es
decir, conquistarse a si mismo —autodeterminarse—, eso s6lo puede hacer
mediante el buenuso de la libertad. Y para eso hay que educarla, de tal forma que
sea comprendida por elalumnono comoun fin ensimisma, sinocomola condicion
de posibilidad de su adecuada personalizaciéon (Guardini, citado en Burgos, 2012;
Seifert, 1997; Quesada, 2015; Bergoglio, citado en Martinez-Carbonell, 2019).

2.2.3 La justicia: fuentes y expresiones

2.2.3.1La naturaleza humana

Mounier manifiesta una ambicion espiritual a la par que una ambicion
histérica. En una é poca marcada por la utopia comunista del hombre nuevo, el
personalismo aspira a influir en la sociedad para instaurar la justicia. También é1
habla de la creaciéon del hombre nuevo, pero en un sentido diferente. La solucién
no es la revolucidn, pues ésta supone una destruccion, un nuevo comienzo.
Tampocolo es la confianza ciega en las instituciones. El esfuerzo por conseguir la
justicia debe comenzar, no por un imposible olvido de la naturaleza humana, sino
por una reflexion atenta sobre su estructura. No son las instituciones las que vana
conseguir crear una personajusta, sino que vana serlas personasjustaslas que
conformen una sociedad digna del hombre. Y es aqui donde Mounier —y otros

como Maritain (Maritain, citado en Jiménez Ruiz, 1991) — encuentra el sentido
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personalista del hombre nuevo que ha de traer la justicia al mundo. Halla en la
naturaleza humana ciertos datos y vocaciones permanentes que han de servir de
base a esas ambiciones histéricas mencionadas. Dice asi: “Vanidad o ingenuidad es

pensar que todo seanaturaleza o pensar que nada lo sea” (Mounier, 2003, p. 11).

2.2.3.2 Un concepto amplio de justicia

Comoocurre conotros valoresy principios sehaladosmasarriba, gran parte
de los autores personalistas de la primera parte del siglo XX —aunque también
muchos de los que los sucedieron— ilustran con sus vidas y ejemplos personales
un apego vital a la justicia que demuestra que no hay separacion entre sus
investigaciones filosdficas y sus compromisos sociales. Marcel lo expresa ast:
“Desde muyjoven estuve sensibilizado porel problema de la justicia... Siendonifio
quedé impresionado por el caso Dreyfus; creo poder decir que este acontecimiento
marcd en miuna cierta actitud” (Marcel, citado enSeco, 1990, p. 10). Y Maritain:
“¢ Pero quién soy yo?... Una especie de romantico de la justicia, demasiado presto a
imaginar, tras cada combate librado, que ésta y la verdad se abren paso entre los
hombres” (Maritain, citado en Jiménez Ruiz, 1991, p. 9). En estas confesiones se
puede adivinar que el planteamiento personalista sobre la justicia incorpora unas
categoriasparticulares conrespectoa otros planteamientos. De esta manera, supera
concepciones como la justicia conmutativa y la distributiva. Y piensa de una
manera alternativa a como suelen hacerlo las teorias liberales de la justicia, para las
que ésta puede elaborarse con independencia de categorias como la verdad, la
belleza, la bondad y la reciprocidad, que son esenciales para el personalismo
(Domingo, 2014; Diaz, n.d.).

Algunas de estas categorias estan tomadas directamente de la Biblia.
Levinas, por ejemplo, acude a tres personajes tipo del Antiguo Testamento. Son el
extranjero, el huérfano y la viuda, que en el texto biblico representan a los mas
marginados, olvidados y vulnerables de la sociedad israelita. En una palabra, a los
perdedores. En la filosofia del rostro del otro propia de este filosofo, estos tres
personajes son el arquetipo de la exigencia de justicia. Sus rostros, indefensos,
parecenser una llamada a la violencia, pero al mismo tiempo sonla mas severa
orden que impide matar. Ver estos rostros es escuchar al mismo tiempo la

prohibicion de matar. Y esto es justicia social. Y es justicia social porque esta
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presencia del rostro del otro abre esta relacion, esta exigencia de justicia, la
ensancha hasta hacer de ella un imperativo universal (Diez, 1992; Pe demonte,
2017). Otrascategorias pertenecen al Nue vo Testamento. ElSermoén de la Montana,
por ejemplo, aparece como una nueva forma de entender la justicia. A suluz, la
l6gica de la equivalencia,enla que se fundanlas distintas formulaciones de la Regla
de Oro, se torna en logica de la donacion —Ricoeur la llama “de la
sobreabundancia” (citado en Domingo et al., 2013, p. 5)—, en la que el amor da una
nueva dimension a la justicia. La justicia se ve enriquecida de esta manera, nunca
anulada, por la disponibilidad, el cuidado y el amor. La justicia liberal queda, asi,

personalizada (Domingo et al.., 2013; Domingo, 2014).

2.2.3.3 La justicia a la luz dela ley natural y la caridad

El personalismo busca la justicia social, pues, desde dos polos. Uno, mas
tradicional; el otro, masnovedoso. Y ello porque siporunladono renuncia a hablar
de la existencia de la naturaleza humana, por otro introduce categorias nuevas en
la reflexion sobre la justicia. Ahora bien, no se trata aqui de defender una
concepcion fixista de la persona ni de la sociedad. Sibien es cierto que filésofos
personalistas como Marcel (Seco, 1990) y Maritain (Jiménez Ruiz, 1991) han
recurrido en sus reflexiones a los conceptos de moral y derechonatural, esto no
debe hacer pensar en inmovilismo personal ni social. Antes al contrario, se trata de
un pensamiento muy actual que estd siendo retomado, al menos en algunos
aspectos, por intelectuales como Fukuyama y Habermas, para los cuales es
necesaria una reflexion seria sobre la esencia humana cuando de defender los
derechos humanos y sentar las bases de una sociedad justa se trata (Domingo,
2014).

Se trata, en fin, de mantener el concepto de ley natural, pero de la formaen
que se ha visto enel capituloI altratarla enciclica Caritas in veritate, es decir, a la
luz de la caridad y con el objetivo de ensanchar la razén. De esta manera, es posible
entenderla relacion entre los derechos humanosy la le ynatural, asicomo entender
por qué lo que se llama la hermeneutizacion del iusnaturalismo —hacerle recobrar
su vigor a partir de la caridad enla verdad — es una aportacion util a la sociedad
en términos de justicia social. Pero este nuevo horizonte que se abre para la

transformacion hermenéuticade la leynatural, con sus consiguientes repercusiones
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positivas en el campo de la justicia social, no es una conquista exclusiva del
personalismo actual. Es necesario reconocer sus antecedentes en el horizonte

iusnturalista senalado porlos primeros personalistas (Domingo, 2014).

2.2.3.4 Justicia y educacion

En eldmbito educativo,la cuestionde la justicia es capital. La exigencia mas
urgente es, quizd, ensefiar qué puede ser una justicia global. El proceso de
globalizacion pue de no ser justo. En re alidad, esta de mostrando que muchisimas
personas estan sufriendo grandes injusticias por su incapacidad para adaptarse a
un mundo en constante cambio. Ante esta situacion, la mision de la escuela en este
campo es doble. Profética. En primer lugar, denunciar, mostrar las injusticias y
explicarlas no como fruto del determinismo. En segundo lugar, anunciar la
posibilidad de un nuevo ordenbasado en la justicia. Y a esta justicia la pedagogia
personalista aflade, para corregirla y completarla, las categorias ya vistas, es decir,

el cuidado, la reciprocidad, el amor.

2.2.4 La caridad: misericordia y solidaridad

2.2.4.1La prioridad del amor

Estamos aqui en el centro mismo del personalismo. Burgos, uno de los
personalistas actuales mas reconocidos, asilo afirma: “El personalismo destacala
prioridad del amor como elemento orientador de la actividad humana y como
accion tematica decisiva que da sentido a la vida en el marco de las relaciones
interpersonales” (Burgos, citado en Quesada, 2015, p. 30) La historia de este
movimiento filosdfico se puede entender, enrealidad, como una lucha por volver
a implantar en el centro de la persona la afectividad cordial para forjar una
auténtica comunidad (Von Hildebrand, citado en Riego, 2009). Para comprender a
la persona es esencial, segun el personalismo, atender al ordo amoris. Sin esta
preocupacion teorica y practica por el amor —y porla afectividad como dimension
antropoldgica— como fundamento de la persona, no hay personalismo (Riego,

2009; Burgos, 2012). Segin Mounier, si fuese necesario describir la sociedad
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perfecta, el amorseria el primer vinculo, pero entendiendo tal amor como dirigido
a las personas, no a los sistemas. Un peligro siempre latente y del que previenen
los personalistas es la hipocresia de quienes se muestran mds preocupados por los
sistemas e instituciones que por el hombre. En ellos no hay amor y es necesario
saberlo (Mounier, citado en Diaz, 1991). Pero el amor no sdlo es el fundamento
personalista de la sociedad, sino la estructura basica de la persona. Para Mounier,
esla certezabdsicade la misma: “Amo, luegoelseresy la vida vale la pena ser
vivida” (Mounier, citado en Domingo, 1985, p. 103). Para Wojtyla, la tinica actitud
adecuada para la persona ha de estar dictada por el amor, y es el ordo amoris la base
de la unidad y plenitud personal, lo cuallo lleva a superar el imperativo categorico
de Kant con la norma personalista (Burgos, 2012; Rie go, 2009). Para Marcel, es el
dato ontologico esencial (Burgos, 2012; Seco, 1990). Para Scheler, es el fundamento
ultimo, y el ordo amoris de una persona es la fuente de todas las actitudes de la
misma (Burgos, 2012; Riego, 2009). Y Ne doncelle afirma que la persona y el amor
estan unidos hasta tal punto que aquélla sélo puede serentendida en una relacion

de amor entre personas (Domingo, 1985).

El personalismo sefiala coninsistencia, pues, la funcion decisiva del amor
en la vida personal y la necesidad de situarlo como principio rector de la vida
(Dominguez, 2009). Reacciona contra una excesiva valoracion de la intelectualidad
en la vida personal a lo largo de la historia de la filosofia y recupera “la libre
sumisional bienen elamor como elnticleo de la esencia de la persona” (Seifert,
1997, p. 49). Sin €1, nadie puede desarrollarse convenientemente e incluso esta
intimamenterelacionado conelsentidode la vida. Amar a alguieny sentirse amado
poralguienesencontrar sentido a la vida. Incluso amar unaidea, perono abstracta,
sino personalizante y capaz de originar verdaderas relaciones interpersonales —la
paz, la justicia, la acogida, el don — es encontrar ese sentido vital. Es en el amor
donde el resto de virtudes encuentran su verdadera plenitud (Torralba, 2000;
Domingo, 2014).

2.2.4.2 Concepciones del amor falsas

Esta comprension del amor tan exigente se contrapone a algunas
concepciones reductivas del mismo. El propio Mounier se cuida mucho de

establecer las diferencias entre el amor que propone el personalismo y otras formas
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de entenderlo. Ante todo, senala la falsedad del amor burgués basado en el dar
para recibir. Pero también critica el puro asistencialismo y la mera limosna, los
mejores exponentes de una caridad falsa, y el comunismo, el cual, simplemente, lo
nie ga (Domingo, 2014; Mounier, 2003). En la actualidad, los filésofos personalistas,
aunque aun deben batirse contra estas mismas falsificaciones del amor, estan
centrados principalmente en refutar la egologin o apologia del pe quefio mundo
individual que impide la expresion interpersonal y social del amor, asi como el
racionalismo y el intelectualismo —aunque este intelectualismo de raiz aristotélica
no es algo exclusivo de la época actual —, estos tltimos especialmente visibles en el
ambito e ducativo, pues rechazan la inclusiéon del estudio de la afectividad en los
curriculos. Este esfuerzo de los personalistas ha concluido no sdlo en el puro
rechazo de estas visiones dis torsionadas del amor, sino en toda una teoria sobre el
amor razonable o inteligencia sentiente que puede dar grandes frutos en un futuro
proximo e incluso ya enel presente, donde este ensanchamiento de la razon en el
amor se pronuncia abierta y fundamentadamente ante las mas graves conductas
contra el amor —que lo son contra la vida —: el aborto, la eutanasia y la pena de
muerte (Torralba, 2012; Ortiz, 2019; Burgos, 2012: Diaz, n.d.).

2.2.4.3 Amory sociedad

El amor es para el personalismo, como se ha visto, el fundamento de la
estructura de la persona. Pero también lo es de la sociedad. Mounier lo afirma
claramente: “El amor es la unidad de la comunidad, como la vocacion es la unidad
de la persona” (Mounier, citado enBurgos, 2012, p. 103). Mounier, que se siente
llamado a curar una sociedad herida, acude alamor —peroun amor totalmente
renovado, no el concepto de amor disminuido que segtinlos personalistas se habia
establecido en la sociedad de principios del siglo XX — como remedio mas eficaz
para el desorden establecido que tanto le preocupa. Y asegura que la paz comienza
con la caridad (Domingo, 1985; Burgos, 2012; Ruiz, 1990). Maritain, por su parte,
funda su humanismo en la solidaridad, la fraternidad y la comunion de amor. Y si
bien es consciente de que las instituciones sonincapaces de hacer fraternales a los
hombres, siexige que dichas instituciones estén ins piradas no s6lo enla justicia,
sino enla amistad fraterna y elamor. Asi, la forma de gobierno mas humana, la
democracia, no es sino elamor aplicado a la forma de gobierno de la ciudad: “...

para realizaren su vida temporal la ley del amor fraternal y la dignidad espiritual
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de la persona humana, que es elalma de la democracia” (JiménezRuiz, 1991, p. 37).
Esto explica por qué para Maritain la amistad civica no puede subsistir en ningtin
grupo social si no estd vivificada por la amistad fraternal y, en consecuencia,
sobrepasalos limitesde dicho grupo para alcanzar una vocacionuniversal (Jiménez
Ruiz, 1991).

2.2.4.4 Amory justicia

Sielamor es el valor central de la vida social, los otros valores han de estar
relacionados de alguna manera conél. Es pecialmente importante essurelacion con
la justicia. Ya se ha dicho mas arriba que la primacia del amor no supone de
ninguna manera el olvido de la justicia social, sino su superacion (Torralba, 2012).
Ricoeur emplea las expresiones “prosa de la justicia” y “poética del amor” para
explicar que no existe ninguna oposicion entre ambos, sino una relacion dialé ctica
que consiste en dirigirse juntos —cada uno a sumanera— a la accién. Y emplea
para ello dos categorias ya vistas, el mandamiento evangélico del amor a los
enemigosy la Regla de Oro o de la equivalencia, remitiendo la primera al amor y
la segunda a la justicia. Y ambas se complementan. La Regla de Oro necesita el
amor para huir del utilitarismo; el mandamiento del amor necesita las reglas de la
equivalencia para encarnarse en el mundo (Ricoeur, citado en Domingo et al,, 2013,
p. 5). Esta reflexion ha sido retomada y actualizada por autores como Adela
Cortina. Esta filésofa, para quien el reconocimiento cordial es la fuente de la
obligacion éticay “la compasion es el motor de ese sentido de la justicia que busca
y encuentra argumentos para construir un mundo a la altura de lo que se merecen
los seres humanos” (Cortina, 2009, p. 190) utiliza, por un lado, las expresiones
“bienes de justicia” y “contrato” para referirse a los minimos necesarios para una
vida digna. Sonexigencias que se puedenreclamar amparandose en el derecho. Y,
por otro lado, utiliza las expresiones “bienes de gratuidad” y “alianza” para
referirse, no a exigencias reclamables ante los tribunales, sino a elementos de la
vida buena que solo pueden ser donados —consuelo, esperanza, ilusién, animo,

sentido— (Cortina, citado en Domingo, 2014, pp. 17-18).

2.2.4.5 Amory verdad
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También existe una estrecha conexion entre el amory la verdad. Hasta tal
punto es asi que donde no hay amor no hay verdad. Es el amor el criterio de la
verdad, pues si alguien no ama algo le resulta indiferente que este algo sea
verdadero (Diaz, n.d.).

2.2.4.6 Amory conocimiento

La relacion entre el amory el conocimiento tambiénha ocupado parte de
los esfuerzos personalistas. Ya hemos indicado mas arriba la preocupacion de
estos filésofos por la preponderancia del intelectualismo en algunos ambitos,
especialmente los académicos. Marcel re flexiona sobre este problemay concluye
que el amor y la inteligencia no pueden estar en contraposiciéon. Solo cuando la
inteligencia se reduce a una de sus dimensiones o cuandoelamor sereduce a deseo,
s6lo entonces, puede haber conflicto entre ambos. En la e xpresion pura de ambas
realidades no puede habersino compenetracion (Seco, 1990). Y entre los autores
actuales, es Carlos Diaz quien utiliza las categorias de “corazon razonable” y
“racionalidad cercana y auditiva” para expresar esta compenetracion entre el amor
y la inteligencia (Diaz, n.d.). Domingo insiste, siguiendo las lineas centrales de
Critas in wveritate, en la importancia de que la caridad no se reduzca a
sentimentalismo, sino que se funde en la verdad para que sea socialmente fecunda
(Domingo, 2014).

2.2.4.7 Amor misericordioso

El corazdn es esencial enla antropologia biblica. Es Jests quien inaugura la
comprension de la persona basada en é1 (Ortiz, 2019). Es significativo que sea
precisamente el corazén de Jesus, y no su inteligencia ni su conocimiento ni su
voluntad, el objeto de una devocién muy particular y querida entre los catolicos. Y
es en este punto donde el amor adquiere, para el personalismo, el rasgo de
misericordioso. Es Von Hildebrand quien elabora una teoria de la afectividad
extremadamente interesante, en la que el amory la felicidad ocupan el puesto
central, sin desmerecer para nada de las capacidades intelectivas. Atribuye una
especial categoria moral a toda accién realizada con compasidn, es decir, a toda
acciénen cuyarealizacion el corazén muestra su simpatia y sensibilidad. Y define

compasion en los términos siguientes:
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“La compasion deriva de la solidaridad de todos los hombres en el dolor, de
situarse especificamente en un mismo plano con el compadecido. Se refiere
formalmente a un dolor particular de un hombre, pero partiendo siempre de
una fundamental situacion humana comun”. (Von Hildebrand, citado en Diaz-

Soto, 2017, p. 103)

Muy similares la definicion de Levinas: “Una relacion extrana que comienza
eneldolor... en el dolordel otro que no me es indiferente. Es el amor del otro o la
compasion” (Levinas, citado en Minguez, 2010, p. 179). Este tema del dolor es
especialmente importante para entender la compasién segtin los personalistas. Y
mads en una € poca como la actual, enla que se buscasu eliminacion a toda costa.
Incluso en dmbitos enlos que se convive conél —los médicos, los enfermeros—,
suele recomendarse a los profesionales que establezcan una distancia afectiva con
los sufrientes para poder trabajar coneficacia. Puesbien, la compasién supone todo
lo contrario. Es un padecer-con sin reservas. Es comprender —y experimentar— el
sufrimiento ajeno como sifuese propio. Es poner el corazon como drgano central
de la atencion para pensary actuar (Ortiz, 2019). Es, segtin Mounier, aceptar como
principio una regla: “La primera regla de mi cofradia serd que llevemos en
nosotros, sin evasion alguna, toda la desolacién de nuestro mundo” (Mounier,
citado en Diaz, 1991, p. 57) y situar la alegria en una situacién existencial muy
concreta: “Me parecia que yo no podia figurarme la alegria mas que compartiendo

el sufrimiento” (Mounier, citado en Ruiz, 1990, p. 8).

Se observa, pues, la cercania entre el amor, la compasiény el don. “Me
dueles, luego existo”, dice Kierkegaard (citado en Diaz, n.d., p 17). En el fondo, el
amor consiste en el reconocimiento incondicional del préjimo, enel don de si, en
la disponibilidad mds absoluta al otro para hacer frente a la indiferencia y el odio,
en un pathos que mueve a actuar a favor del otro —y este otro puede ser
contemporaneo y proximo o lejano enel tiempo y el espacio—, en la salida de los
limites del yo ( Schooyans, 1991; Marecel, citado en Ruiz, 1990; Torralba, 2000;
Marias, citado en Cabrera, 2019; Minguez, 2016; Levinas, citado en Minguez,
Romero y Pedrefio, 2016; Rosenzweig, citado en Pedemonte, 2017; Maritain, citado
en Jiménez Ruiz, 1991).

2.2.4.8 Amory trascendencia
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Y, junto alamor, la trascendencia. Se atribuye a Marcel esta famosa frase:
“Amar a alguien consiste en decirle: t no morirads nunca” (Marcel, citado en
Torralba, 2012, p. 127). Mounier se inspira con frecuencia en el Evangelio para dar
forma a sus principales conceptos, entre ellos el amor como fundamento de la
sociedad (Burgos, 2012). El personalismo, por influencia directa del cristianismo,
opta no solo por la primacia de la caridad, sino que afirma que Dios es amor —un
amor que no esimpersonal, sino que comunica suidentidad personal —y que llama
a la persona a amar sin medida (Pedemonte, 2017).

Pese a lo excelso de un amor como el concebido desde el punto de vista
personalista, no deja de ser limitado, puesla naturaleza humana tambiénlo es. El
amor perfecto exige a Dios, y concretamente un Dios personal —el Dios de la
revelacionjudeocristiana — que creaa las personas poramor —y al cual es posible
acceder precisamente mediante la actitud ética ante el projimo —, como sustenta la
tilosofia de Lévinas (Burgos, 2012; Lacroix, citado en Domingo, 1985; Nédoncelle,
citado de Burgos, 2012; Maritain, 41, citado en Jiménez Ruiz, 1991; Levinas, citado
enDiaz n.d.). YenDios elamor es, entltimo e xtremo, perdon y servicio (Gonzalez
de Cardedal, 2004). No en vano el humanismo al que aspira Maritain es definido
por él mismo como: “El humanismo, si, pero humanismo teocéntrico, humanismo
integral, humanismo de la Encarnacion... La idea del amor fraternal entre los
hombres esunaideatipicamente cristiana” (Maritain, citado enJiménez Ruiz, 1991,
p. 23).

2.2.4.9 Amory educacion

Siendo el amor el centro mismo del personalismo, la pedagogia en él
inspirada ha de considerarlo como basico en sus planteamientos. Importa, ante
todo, ofrecer una alternativa antropoldgica personalista eficaz para que los
alumnos sean capaces de confrontarla con otras propuestas. Desde un punto de
vista personalista, es ésta una de las tareas mas graves del educador. Llamado a
ampliar el horizonte de libertad de los jovenes, y porello a hacerles ver la estrecha
relacion entre la libertad y el amor, es ineludible tarea suya advertirles contra
ciertas visiones despersonalizantes vigentes en la sociedad actual (Torralba, 2000).
En este empefio se va a tropezar —quiza mas que en cualquier otro objetivo de la

educacion personalista— con algunas de las ideas centrales de lo que Hannah
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Arendt denomina la educacion moderna: “La autonomizacion del mundo de los
nifos, la pedagogia como una ciencia independiente de todas las demas y el acento
unilateral en el pragmatismo” (Arendt, citado en Ortiz, 2019, p. 67, nota 12). No es
una oposicion débil la representada por dicha educacion moderna, porque va
directamente contra la esencia del personalismo. Atenta, por ejemplo, contra las
categorias de la reconciliacion, el perdon, el didlogo, la caridad social y la unidad
(Torralba, 2001; Frabboni, 2014; Martinez-Carbonell, 2019). Se observa, asi, la gran
diferencia existente entre el curriculo de una asignatura como, por ejemplo, la de
historia basado en la pedagogia de la escuela modema y otro basado en la
pedagogia personalista. O, por poner otro ejemplo, la educacién de la afectividad
que la pedagogia de inspiracion personalista pretende conseguir acudiendo a
algunas narraciones biblicas y las pardbolas de Jesus, asi como a la interioridad
vivida enelmonacato, encontrard una oposicionindudable en la pedagogia de la
escuela moderna. No obstante, y a pesar de tanta dificultad, una pedagogia
verdaderamente personalista no puede renunciar a educar la afectividad, el

corazon, porque silo hiciese ya no podria llamarse personalista (Ortiz, 2019).

2.2.5 Lalogica del don: mas alla del Estado y del mercado

2.2.5.1Contra el individualismo, compromiso

Si hay algun intelectual de siglo XX verdaderamente critico con el
individualismo, ese es Mounier. He aqui una de las claves de su pensamiento. Dice
asi:“La primera preocupacion del individualismo es centrar al individuo sobre sf
la primera preocupacién del personalismo es descentrarlo para establecerlo en las
perspectivas abiertas de la persona” (Mounier, citado en Ruiz, 1990, p. 40). La
persona no es individuo. Si el individuo es dispersion y avaricia, la persona es
dominio, eleccion y generosidad. Es éste el motivo por el cual considera que el
primer deber de toda persona, para ser tal, es comprometerse —el compromiso es
una categoria basicaen Mounier — para que todos aquellos que han sido alejados
de la busqueda de su vocacion de personas vuelvana encontrarla. Para concretar
este compromiso, emplea otros términos, entre los cuales destacan los de
superacion, revolucion —entendida comola capacidad de los hombres de darse los

unos a los otros —, despojamiento, renuncia, desposesion, espiritualizacion e,
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incluso, santificacion. Todos son caminos para salir del individualismo y alcanzar
la verdadera personalizacion de la comunidad, que se encuentra en la capacidad
de acoger y de darse de cada persona. O, lo que es lo mismo en Mounier, en la
capacidad de amar. Es mas, la persona solo se encuentra a si misma ddndose y
existiendo para el otro, porque, enelfondo, ser esamar (Mounier, 2003;Ruiz, 1990).
El mismo hace vida esta exigencia al renunciar a una prometedora carrera como
profesor universitario para fundar Esprit, la revista que le da la oportunidad de
darse a todos constantemente, y que es, enel fondo, la tinica forma de ser libre. Su
actitud ante los demads, siempre abierta y atenta alo que puedan decir, es calificada
como rara por infre cuente, aunque en é1 constituye un rasgo pe rmanente que se
concreta en sus dos centros de interés, a saber, el futuro y los otros. Y los
sufrimientos y males mas inexplicables de su vida —la enfermedad de su hija—
constituyen para éluna ocasion de pensarlos como algo que élda, no como algo
que se le quita. Unauténticoelogio de la generosidad frente alegoismoy, almismo
tiempo, una muestra de la maxima exigencia del personalismo que el mismo
Mounier no pretende mitigar (Diaz, 1991; Ruiz, 1990). La filosofia del rostro de
Levinas es otro ejemplo de este despojamiento y de la intima relacién entre la
libertad y el don de si. Elrostro hace referencia a la llamada a la responsabilidad
que elotroejercesobre el yo, unaresponsabilidad indeclinable, inicay mas pesada
enel propio yo que en el otro. Asi, Levinas pretende superar el condcete a ti mismo
socratico porque éste supone que todo estd en el yo, siendo asi que no es cierto que
este yo posea todo y no necesite recibir nada —esta intuicion es especialmente
interesante en el ambito pedagdgico occidental, tan deudor del principio de
conocerse a uno mismo— (Mélich, 1995). La pregunta fundamental no es: “; Quién
soy yo?”, sino: “;Quién me necesita?” (Domingo, 2014, p. 38). Hasta tal punto es
asique enélla ética —entendida como el uno para el otro— esla filosofia primera,
y la donacién es el fundamento de la objetividad en tanto en cuanto lo objetivo no
es lo reducible a tema, sino lo dado. Y, por ello, es también la donaciény la
responsabilidad —no tanto la autorresponsabilidad, cuanto la responsabilidad con
el otro sin esperar que este otro se preocupe por mi— el fundamento de toda
institucién (Domingo, 1985; Levinas, citado en Diez, 1992; Minguez 2010; Agudelo,
Rojas y Ocampo, 2019). Maritain, porsuparte, incluye en su humanismo integral
—y menciona a Tomdas Moro como ejemplo — esta capacidad de desprendimiento

y la relaciona, como Mounier, conla santidad. Para é1,1a democracia muere sise
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basasolo enla critica y la ciencia, porque necesita también el don de si. No es
extrafio que asisea, ya que el propio didlogo, base de la democracia, no es tal si en
élno se da la persona y no es recibida (Jiménez Ruiz, 1991). En definitiva, el
personalismo acude a la expresion “constitucion del yo a través del ti” para
expresar la importancia fundamental del otro en la construccion de cada persona

concreta y, en general, de la sociedad (Burgos, 2012, p. 280).

2.2.5.2 El don como categoria filosdfica

Siendo tan importante para el personalismo la categoria del don, no es
extrafno que enlos ultimos afos haya surgido toda una linea de investigacion en
torno a este concepto. Suele ser denominada como l6gica del don y algunos
personalistas actuales —Domingo, Torralba, Dominguez, Diaz entre otros— han
hecho de ella uno de sus principales centros de reflexion. En su mayor parte, son
buenos conocedores de la doctrina social de la Iglesia, especialmente de los
documentos de los tres tltimos papas, y se refieren a ella en sus trabajos con cierta
fre cuencia.Partende la convicciéon de que el don no es solo una categoria éticay
antropoldgica —no seria reducible al mero concepto de gratuidad —, sino que es
una categoria filosdfica, un concepto fenomenologico y hermenéutico clave para la
busqueda de la verdad. “Lo mejor de lo real nos ha sido conferido sin nuestro
concurso, y gratis” (Diaz, n.d., p. 31). En este sentido, es un estar atento, un prestar
atencion ala realidad previa, y nosdlo un esfuerzoactivoenbusqueda de la esencia
de la realidad. No es nada irracional, sino una légica capaz de fecundar la razony
llevarla al maximo de sus posibilidades. Se trata de centrarse también en la
dimensién receptiva —pathetica— de la persona y no sélo enla activa —poiética —
para entender su propio ser y actuar, es decir, ensu realidad de sujeto de donacion
al que le ocurren y sobrevienen acontecimientos y no solo ensurealidad de sujeto
actor que provocalos hechos. Es decir, la persona es tanto amante como amada, y
antes esto que aquello. Pero, y esto es lo importante, lo dado es motivo para dar. El
donexigeunarespuesta. Esta respuesta es, ensimisma, un don, aunque sea pasivo.
Entonces, el mismo actuar se entiende como abrirse pre viamente a lo donado. Se
entiende como una accién mas importante atin de lo inicialmente previsto porque
no depende sdlo de simismo, sino que recibe su fuerza de un momento previo y
mas poderoso que é1 mismo (Dominguez, 2009; Torralba, 2012). Estos autores

insisten en que junto a las actividades intelectuales —Domingo las denomina
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actividades de reduccién—, hay otras llamadas existenciales o de donacién,
relacionadas con el cuidado, la atencion, la respuesta. Y que estas tltimas son
auténticas categorias y no solo actividades de las personas, capaces de influir
positivamente en la construccion de la sociedad. No son, pues residuos
antropoldgicos de culturas primitivas, sino auténticas dindmicas operativas que

puedenremoralizar las, en ocasiones, agotadas democracias occidentales.

2.2.5.3 Légica del don y justicia

La légica del don vitaliza algunos de los valores esenciales, como la justicia y
la libertad. Los instala en una dimension insospechada que los abre a nuevas y
fecundas posibilidades. Aunque en un primer momento suene paradoéjico, esta
légica no esjusta. Y nolo es porque, al basarse en el principio de gratuidad, supera
los limites de la justicia. Esta, la justicia, es entendida como la existencia de las
condiciones minimas para que el don seaposible (Torralba, 2012). Estamosmasalla
de la equivalencia, el calculo, la economia y la justicia distributiva que implica la
Regla de Oro. Esta regla no es anulada, sino corregida y mejorada por la légica de
la sobreabundancia. Ya no hay deuda ni obligacion de restituir. Domingo se refiere
a esta realidad cuando trata de armonizar el “principio esperanza” de Ernst Bloch
conel “imperativo de la responsabilidad” de Hans Jonas. Siaquél se alinea con la
logica del don —la esperanza—, éste plantea una teoria mas tradicional basada en
la responsabilidad. Domingo propone aqui mantener la logica del don o de la
sobreabundancia para enriquecer una légica de la responsabilidad que sigue en
vigor, pero dinamizada y vitalizada. Se trata de lograr, enfin, lo que él1llamauna

“ética de la responsabilidad solidaria” (Domingo, 2014, p. 29).

2.2.5.4Logicadel dony libertad

En cuanto a la libertad, la l6gica del don afiade argumentos poderosos para
poder comprenderla mas alla del mero libre albedrio. Este consiste en una
posibilidad de eleccién que constituye una concepcion muy restringida de la
libertad. Para conseguir una comprension mas profunda de la misma —la
liberacidon—, es necesario acudir a la posibilidad que tiene la persona de salir de si,
es decir, de donarse. Por eso, el don no ha de entenderse como sacrificio, como

renuncia a la libertad. Todo lo contrario, el donnunca destruye la libertad, aunque
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en ocasiones suponga un gran esfuerzo de dominio personal. La libertad es la
condicion para el don. Y el don esla maxima expresion de la libertad. No solo eso,
el don transforma las libertades del donante y del destinatario (Domingo et al,
2013; Torralba, 2012). Dice Brian Johstone: “La libertad no es un concepto general
o vacio; la libertad es para dar o recibir el don” (citado en Torralba, 2012 p. 93).

2.2.5.5Légica del don y amor

Ademas de con la justicia y la libertad, la logica del don se relaciona
intimamente —y mds auin que con éstas— con el amor. En el lenguaje comtn,
cuando de una persona se dice que es buena, bondadosa, cordial, caritativa —y
otros calificativos relacionados con el corazon actuante —, se suele hacer referencia
a alguien capaz de dary darse a simismo. En todas las culturas conocidas, el don
suele estar envuelto en unas formas respetuosas, solemnes y delicadas
-ceremoniales— que demuestran que, incluso formalmente, estd muy cerca del
concepto de amor. Es mads, el don es esencialmente gratuito por amor. A quienes
queremos les damos, en primer lugar, amor. Luego el amor es el primer don. Dar
es amar. Siendo esto asi, el personalismo afirma que de la misma forma que
estamos hechos para el amor lo estamos para el don (Torralba, 2012; Riego, 2009).
Segun Ricoeur, incluso, el amor es una obligacion cuya fuerza reside no en esta
naturaleza obligatoria e imperativa, sino enla l6gica del don. En este sentido, el
amornoesético, sinosupraético, porque —como hemosvisto coneldon — noniega

la ética, perola supera (Moratalla, 2011).

2.2.5.6 Logica del don, economia, trabajo y politica

En el pensamiento personalista, todos los dmbitos sociales quedan bajo la
influencia de la logica del don. Especialmente, la economia y la politica. En
realidad, es esta l6gica la que permite a los autores personalistas elaborar un
pensamiento propio enel que la economia se subordina a la politica —lo cualen
Mounier quiere decir a lo espiritual, a lo humano— y no a la inversa. Mounier es
consciente de que es necesario refutar la teoria segun la cual los dos ambitos, el
econdmico y el politico, sonindependientes, y considera esencial revertir la praxis
indudable del predominio apabullante de la l6gica econdémica sobre la vida

politica. La persona aparece, asi, como el principio y el fin de la economia, y no la
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produccion ni el beneficio —si bien Mounier les reconoce a éstos su funcion
especifica, nolos considera el fin de la economia —. Mounier se muestra muy critico
con el sistema capitalista porque puede suponer una amenaza para la auténtica
vida personal. El capitalismo no produce segun las necesidades reales de los
consumidores, sino que tiende a aumentar éstas artificialmente. Y, sobre todo, hace
prevalecer el capital sobre el trabajo, lo cual es contrario a toda logica personalista.
Ante estas desviaciones del sistema capitalista, Mounier denuncia el salario
capitalista por ser injusto y mostrarse como responsable de un resentimiento de los
trabajadores contra los empresarios que alimenta la lucha de clases. Y propone
como alternativa la democracia econdmica. En ella, los conceptos clave sonlos de
responsabilidad, iniciativa, creacion y libertad. Y su objetivo ultimo es la
personalizacion y espiritualizacion del hombre, lo que requiere, en el plano
e condmico, laemancipacidnde los trabajadores, lo cual exige, entre otras cosas, que
éstos pasen de ser meros instrumentos de trabajo a asociados de la empresa. Ahora
bien, tampoco acepta una centralizacion de la economia como la llevada a cabo en
los paises comunistas porque atenta contra la libertad y contra el derecho a la
propiedad personal —Mounieracepta la propiedad privada, sibieninsiste ensu
funcion social —. Los sistemas comunistas no hacen sino desplazar el poder que en
el capitalismo tiene el capital por el poder del Estado. La e conomia personalista,
antes al contrario, es descentralizada en todos los niveles hasta llegar al nivel
ultimo, el personal. Lo cual quiere decir que la economia debe estar animada en
ultima instancia, no porlas estructuras ni las instituciones, sino por la persona. Asi
pues, ni liberalismo ni colectivismo, sino una economia personalista pluralista
capazde proteger a la comunidad sin caer en la colectivizacion y de garantizar la
libertad sin caer en el individualismo (Mounier, 2003; Domingo, 1985). El
personalismo posterior a Mounier, si bien con las caracteristicas propias de cada
autor, ha mantenido estas lineas maestras sobre la e conomia. En la actualidad, e
influidos por la doctrina social de la Iglesia, autores como Torralba y Domingo
retoman el pensamiento de Mounier para introducir en el dmbito econdmico una
superacion de la pura razon instrumental al servicio del maximo beneficio que
desemboque en la apertura del mundo de la economia a la 16gica del don. Se trata
de humanizarla economia y poner a la persona en el centro de todo proceso
productivo, sin negar la 16gica econdémica, pero corrigiéndola con la 16gica del don
(Torralba, 2012).
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En estrecha relacion con la reflexion sobre la economia, el personalismo
aborda el mundo del trabajo. Mounier parte, ya se ha dicho en cierto modo, de la
conviccion de que los factores impersonales han de estar sometidos a los
personales, lo cual supone el primado del trabajo sobre el capital. Muy exigente en
este postulado, se opone a que el capital seaun bien productivoensimismo de
forma automatica y rechaza cualquier tipo de especulacion. Exige un salario digno
para el trabajador y, ademads, una participacion justa en los beneficios de la
empresa, asi como la existencia de sindicatos libres e inde pendientes Alejandose
del sistema econdmico socialista, no suprime el capital —pero lo reduce a simple
material econémico— ni considera el trabajo como la esencia de la persona
(Mounier, 2003; Jiménez Ruiz, 1991).Y, como ocurre conla economia, los autores
personalistas actuales se sirven de la categoria de la logica del don para revitalizar
y actualizar el sentido personalista del trabajo. De esta forma, deja de ser un simple
medio para subsistir o un castigo divino y pasaa ser una forma privilegiada de
poner al servicio de los demas las propias y singulares capacidades creativas y, con
ello, realizarse personalmente. El trabajo estd, pues, al servicio del desarrollo
inte gralde las personasy sociedades, no delcapital nide otrosintereses. Y ello sdlo
es posible siseentiende como donaciéon de unomismoy como vocacion de servicio
(Torralba, 2012).

En cuanto a la politica, Mounier la concibe como superior a la economia y la
técnica. Y, por supuesto, intimamente ligada a la moral. Por ello, huye de cualquier
concepcion pragmatica de la misma y de los politicos que se sirven de ella para su
propio provecho. En cierto sentido, se acerca a la concepcion antigua de la politica,
en tanto en cuanto se basaen la voluntad de vivir juntos, en el Estado como
auténtica comunidad y en el bien comtin como objetivo principal (Domingo, 2014).
Es talla estima que tiene por el compromiso politico que lo concibe, incluso, como
una realidad mistica y proféticae incluso como condicién para una auténtica
encarnacion. Y, mas aun, como medio para salvar al hombre. Siendo esto asj,
Mounier concibe el Estado y la politica como realidades débiles, en el sentido en que
lo sonlos profetasy los misticos. Es decir, nobuscandirectamente resultados firmes
ni se alian con el poder para consolidar sus posiciones. Pero precisamente en esta
debilidad —enelsentidoen que son débilesla denuncia de la injusticia y el anuncio
profético de la sociedad personalista— reside sunovedad y fortaleza. Comienza

por afirmar la prioridad de la comunidad espiritual personalista con respecto a la
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patria, la nacién y, por supuesto, el Estado. Este tiene caracter meramente
instrumental, no es portador de ninguna verdad y estd ordenado al servicio de las
personasy la sociedad. Su crecimiento e xagerado —el estatismo—, es contrario a
la libertad personal, y representa un mal social y la mayor amenaza contra el
personalismo. Ello lo lleva a oponerse al fascismo, el nazismo y el comunismo, en
tanto en cuanto son diversas formas de un mismo mal, el totalitarismo
despersonalizante (Capitan, n.d.). Ahora bien, esto no quiere decir que la verdad
no deba penetrar las instituciones, sino que dicha verdad ha de venir por la via
directa de las personas, no del Estado, Estado que ha de organizarse de tal manera
que llegue a serrealmente pluralista y que no ha de ser impedimento, sino todo lo
contrario, para la creacion de una comunidad europea y aun internacional
(Domingo, 1985; Diaz,1991).La democracia personalista o pluralista, asientendida,
considera a la persona como un fin en si misma, lo cual la hace distinguirse del
simple gobierno de la mayoria, que es en realidad una forma de opresion. La
democracia no es sino un medio para asegurar a todas las personas su libre
busqueda de un desarrollo personal adecuado. Las verdaderas raices de la
democracia sonmuy anteriores a ella mismay se remiten, en tltima instancia, al
derecho de gentes (Mounier, citado en Diaz, 1991; Mounier, 2003). Asi cobra
sentido la distincidén personalista entre el poder como dominio sobre otro y la
autoridad como vocacion personal de servir a los demas. Para Mounier, solo hay
una definicion valida de democracia: “La exigencia de una personalizacion
indefinida de la democracia” (Mounier, 2003, p. 142). Maritain, por su parte,
abunda enestasideas de Mounier. Sobre todo, enla afirmacién de que el Estado
soOlo existe para crear las condiciones necesarias de una vida auténticamente

humana y para garantizar el bien comun. Existe, en definitiva, para la persona
(Jiménez Ruiz, 1991).

2.2.5.7 Légica del don y trascendencia

Y, por supuesto, la trascendencia como fundamento para comprender la
légica del don. La condicion de posibilidad del don personal es la sustancia de la
persona, que metafisicamente es ya una donacion (Re petto, citado en Kaufmann,
1996). Y, enel orden de la vida buena, es el pensamiento cristiano el que ha
descubierto la necesidad del don de si para alcanzar la felicidad (Torralba, 2012). Y

es precisamente la influencia de la mistica cristiana la que lle va a Mouniera afirmar
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que solo se posee lo que se da. Luego la persona sélo se posee dandose. El otro es,
segun esta logica, un don divino: “Una hostia, un sacramento, un milagro a la
vuelta de la esquina, una presencia inédita de Dios, un templo de Jescucristo”
(Mounier, citado en Rie go, 2009, pp. 284-285). Marcel es uno de los personalistas
que en este punto se muestra mas explicito. Argumentando contra Sartre, para
quien el hombre esun ser hecho a simismo que nada tiene que agradecer a nadie
porque nadie le da nada, Marcel plantea enla creacién de la persona por parte de
Dios —su ser imago Dei— el origen de la 16gica del don:

“Desde el momento en que el hombreniega que él seaun ser creado, le acecha
un doble peligro... no existe nadie que pueda colmarle, ni siquiera existe don
que pueda ser recibido. Semejante ser se presenta como fundamentalmente

incapaz de recibir”. (Marcel, citado en Seco, 1990, p. 14)

Asi, categorias esenciales para Marcel, y relacionadas todas ellas con el don, tales

como el descubrimiento de uno mismo a través del otro, la disponibilidad
~caracteristica esencial de la persona para Marcel — y la vocaciéon entendida como
don se enraizan en el terreno religioso (Seco, 1990). En Le vinas, por su parte, se
percibe también esta intima relacion entre el dony la trascendencia. Ya se ha dicho
que la filosofia del rostro del otro es, fundamentalmente, una é tica como filosofia
primera que abre a la persona al encuentro y la responsabilidad conlos demas, es
decir, al don. Pero para entenderla en toda su profundidad es necesario encuadrar
las categorias que empleaen un marcotrascendente, eneste casoelde la revelacion
veterotestamentaria. En efecto, el rostro del otro es, en definitiva, y como se ha
dicho mas arriba, el extranjero, el huérfano y la viuda, los prototipos del ser
absolutamente marginal y desvalido y que exigenuna respuesta, y una respuesta
exigente hasta el punto de estar dispuesto a convertirse en rehén de estos absolutos
perdedores existenciales. Y esta respuesta —este don— no es del orden de la l6gica
ni del conocimiento, sino que pertenece a otro orden previo. Pertenece a la
anarquia, y esto quiere decir precisamente que no comienza con la intervencion
humana, sino que se sitia en un momento que no tiene principio porque ya ha
comenzado inde pendientemente de la voluntad humana y que, por tanto, la
trasciende (Pedemonte, 2017).

2.2.5.8 Légica del don y educacion
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El personalismo afirma, pues, que todo es don. El sacerdote protagonista de
la novela Diario de unsacerdote rural (Be manos, 2008) parecehacerseeco de estaidea
con sus ultimas palabras: “Todo es gracia” (p. 345). Y siendo todas las categorias
personalistasnecesarias para humanizarla sociedad, quiza sea ésta, la del don, una
de las mas urgentes. La escuela parece reclamarla con especial interés. Y, para
empezar, esnecesario decir que la propia e ducacién esun don.Sila libertad, la paz,
la justicia, la belleza, la bondad, el mundo son dones, sila propia vida es un don, si
eldonestd dentrodelser humano comoalgo propioy no como un anadido externo,
llegar a ser persona auténtica —que esto es la educacion para el personalismo—
también lo es. Porque el uso razonable que de sulibertad ha de hacer el alumno
para conquistarse a si mismo progresivamente esta basado en el don que la escuela
le hace al ofrecerle todos sus recursos para que llegue a conseguirlo. La educacion
personalista es, ante todo, escuela de humildad que prepara alalumno para saberse
pre cedido en todos los sentidos y para situarla realidad sobe la idea. Sila escuela
existe para el aprendizaje, no hay aprendizaje mas basico que éste. Y el maestro es,
dentrode estalogicadeldon,unser que seda alalumno.Se puede afirmar, incluso,
y haciendo trasposicion de las categorias de Le vinas al mundo educativo, que es la
persona que cargano solo consu propia responsabilidad, sino también con la del
alumno. Y, sobre todo, con la responsabilidad que éste tiene de encontrar sentido.
Asi pues, responsabilidad y desprendimiento, ética y sentido. Estas son las
principales caracteristicas del maestro personalista. Porque, como dice Mouniet, no

hay compromiso sin desprendimiento (Gonzalez de Cardedal, 2004; Torrralba,
2001, 2012; Macchietti, 2013; Domingo, 1985; Dominguez, 2009; Martinez-
Carbonell, 2019).

2.2.6 El principio de gratuidad: soberania de Dios y del hombre

2.2.6.1Fuentedelaldgica del don

Hemos dicho que la l6gica del don no es algo irracional, sino, precisamente,
una logica. Y, en tanto tal, brota de un principio. En su caso, del principio de
gratuidad, principio rector de muchas de las elecciones reciprocas. Es un principio
no solo ético, sino metaético, en tanto en cuanto va mas alla de la razon practicay

no es, en sentido estricto, una virtud. Esta es una de las ideas centrales que recoge
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Benedicto XVI en Caritas in veritate, aplicada especialmente —aunque no sélo— al
ambito econdmico. Es, pues, un don ajeno al cdlculo. Es una légica de la
sobreabundancia que sobrepasa, respetandola, la 16gica de la justicia. No se trata
de dar por deber ni por imperativo legal, sino porque se lle ga a reconocer el nexo
indisoluble con el otro —Torralba habla de obligatio — (Torralba, 2012). No espera
respuesta ni contrapartida alguna. Es, en definitiva, pura libertad de espiritu
totalmente desprendida de todoaquello que noseadonarse. Comoseha dichomas
arriba al tratar el don, este principio reinterpreta la Regla de Oro alintroducir en
suldgicala dindmica de la generosidad.Y, por todo ello, es clave para construir
una sociedad con un futuro esperanzador. Es hora, segtin el papa Francisco, de
revalorizar este principio, pues es precisamente lo gratuito, lo que no se puede

comprar, lo mas valioso (Torralba, 2012; Martinez-Carbonell, 2019).

2.2.6.2 Principio de gratuidad y trascendencia

Y, sin embargo, dar gratuitamente no es habitual. Nunca lo ha sido, pero
parece que la sociedad actual presenta especiales dificultades para hacerlo. Y ello
porque, en el fondo, en este dar sin esperar estd presente el sentido de la
trascendencia, sentido que en la actualidad no es facil de encontrar. Siendo los
primeros personalistas tan sensibles a la dimension trascendente de la realidad, ya
muestran su preocupacion al respecto. Marcel, por ejemplo, establece una relacion
directa entre la fe exagerada entre el progreso técnico y la filosofia de la
desesperanza, ambas enemigas de lo trascendente (Seco, 1990). Y Maritain no duda
alafirmar que elmaterialismoes incapaz de construir una sociedad a uténticamente

humana porque rechaza la dimension espiritual del hombre (Jiménez Ruiz, 1991).

En la primacia de la persona, el personalismo descubre, por paraddjico que
pueda parecer, una realidad anterior y superior enla que ésta se sustenta y queda
trascendida. Esta trascendencia puede ser entendida, en un principio, de una
manera amplia. Mounier, por ejemplo, se refiere a la persona como ser abierto y
libre, encarnado y espiritual a la vez, en la cual prevalecen los valores espirituales.
Y afirma que no hay cultura ni civilizacion dignas de este nombre sino estan
orientadas metafisicamente, es decir, mas alla de la persona (Domingo, 1986; Diaz,
1991; Ruiz, 1990; Capitan, n.d.). Marcel, por su parte, habla de lo sagrado —y del

hombre como sagrado—, de un Tt absoluto como fundamento de la comunion
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universal (Seco, 1990) y de la paz, no como conquista del ser humano, sino como
“brisa salvadora al final de una jornada de intenso calor” (Marcel, citado en Seco,
1990, p. 11). Maritain, enla descripcion de su humanismo integral, insiste en la
necesidad la apertura delhombre al ser para responder a una necesidad absoluta
de trascendencia y afirma que el humanismo auténtico ha de ser religioso. Y no
olvida recordar que el humanismo occidental estd basado tanto en fuentes
trascendentes como religiosas, sin las cuales resulta incomprensible. También las
categorias centrales en las que se basa la concepcion personalista de la sociedad
remiten a un orden trascendente. Asi, el bien comun politico deja de serlosise
agotaensimismoy no aspira a algo que estd por encima de é1(Jiménez Ruiz, 1991).
Y el primado de la ética como filosofia primera en Levinas no se puede entender en

la inmanencia del ser, sino en la trascendencia (Melich, 1995).

Esta apertura a la trascendencia propia de los primeros personalistas ha
sido una constante enla tradiciéon de este movimiento hasta lle gar a la actualidad.
Y en algunos casos concretos ha marcado decisivamente la historia de la
humanidad. Asi, las tres personas mas influyentes de la Comision de los derechos
delhombre y de su Comité de redaccion —Eleanor Roosevelt, Charles Malik y René
Cassin—, sibienno son autores personalistas en sentido estricto, tienen una clara
vision trascendente de la realidad y se inspiran en los principios personalistas
(Chabot, 2001). El personalismo del siglo XX, fiel a esta constante, no cesa de
proclamar la necesidad de la apertura a la trascendencia. Ya sea cuando se trata el
tema de la esperanza (Torralba, 2001), la ecologia (Ballesteros et al., 1995), el
compromiso liberador (Domiguez, 2009), el tiempo (Pedemonte, 2017), el ser
humano (Buritica, 2014), la dignidad (el papa Francisco, citado en Martinez-
Carbonell, 2019) y cualquier otro tema, la trascendencia es una referencia obligada.
Dice Carlos Diaz: “Una identidad cultural personalista no podria jamas prescindir
de la dimensién criticaen un mundo mas y mas manipulado.... Por eso una vida

asiorientada sera ... abierta al Mis terio y no inmanentista” (Diaz, n.d., p. 18).

2.2.6.3 Principio de gratuidad y Dios

En el personalismo, no obstante, esta trascendencia, espiritualidad y
Mis terio adquieren unos rasgos muy caracteristicos y se concretan de una manera

especifica. No se trata de un sersuperior impersonal ni de un motor inmovil Es



172 | EMILIO JIMENEZ PEREZ

Dios —y un Dios personal — a quien se refieren los personalistas. Un Dios que
ofrece a la persona la posibilidad de trascendencia al mismo tiempo que de
encuentro personal, y que completa asilas otras dos vias de apertura del ser
humano que El mismo ha querido como estructura de la persona. Es decir, la
apertura al mundo, la apertura al préjimoy la apertura a Dios. Esta es la triada
relacional que constituye a la persona (Domingo, 1985; Burgos, 2012). En este
contexto, no extrafia que sea la revelacion judeocristiana la gran fuente
personalista. Ya se ha dicho que Levinas hunde su pensamiento en el Antiguo
Testamento y en su fe judia —identifica progresivamente y cada vez mas su propia
vida, su fe judia y su labor filoséfica —, donde encuentra a un Dios que ha pasado
dejando una herida en elhombre que élidentifica con la responsabilidad por los
demas, anterior incluso a la propia libertad personal y que lo constituye como
persona. Su filosofia consiste, pues, en escuchar a Dios, si bien de una manera
distinta a la efectuada en la teologia occidental, en el sentido ya sefialado de
re flexionar sobre esa huella que deja en el hombre. (Domingo, 1985; Diez, 1992). Es,
pues, un enfoque mas ético que puramente teoldgico en el que se deja clara la
de pendencia de la ética con respecto a Dios: “El inico punto firme que puede
asegurarnos un suelo propiamente ético sigue siendo Dios” (Levinas, citado en
Diez, 1992, p. 11). En Marcel, por suparte, se observa una preocupacion evidente
por fundar la sociedad humana auténtica en la idea de la paternidad divina.Y no
duda al afirmar, porejemplo, que una categoria basica en el personalismo como es
la libertad no es nada sino esta orientada a la gracia, entendida ésta no como algo
abstracto e impersonal, sino como la gracia de Dios (Seco, 1990) mientras que el
humanismo de Maritain se inspira directamente en el Evangelio en tanto en cuanto
considera que es el alma de las culturasy civilizaciones, e incluso expone la
necesidad de que las masas populares hagan suyo un humanismo te océntrico
—~como alternativa al enganoso materialismo— como tnica via para alcanzar su
verdadera libertad (Jiménez Ruiz, 1991).

2.2.6.4 Principio de gratuidad, trascendencia y educacion

El personalismo, en definitiva, concibe a la persona y a la sociedad como
realidades abiertas a Dios. La pedagogia de inspiracidon personalista, logicamente,
también. Sin esta dimensidon de apertura, no es posible un desarrollo integral del

alumno. La Universdad de Oxford asi lo indica en su escudo: “El Sefor es mi luz y
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mi salvacién, ;a quién he de temer?” (Gonzalez de Cardedal, 2004, p. 50). La
posibilidad de relacionarse con Dios abierta al educando en una educacién
personalista —y propuesta con total libertad — esla clave para una educaciéon que
quiera alcanzar todas las dimensiones constitutivas de su ser personal, incluida la
social. No en vano, es el cristianismo el que introduce el concepto de projimo con
el que compartir la propia existencia (Seifert, 1997; Dominguez, 2009). Y es
complicado, incluso, encontrar un fundamento fuerte para los derechos humanos
fuera de la creencia en Dios (Malik, citado en Chabot, 2001). Y sila gratuidad se
aplica en primerlugar a Dios, que ha creado sin necesidad, es decir, por puro amor
(Torralba, 2012), educar a los alumnos para que comprendan la necesidad personal
y social de la gratuidad y el don lleva aparejada la necesidad de una educacion
trascendente. Pero no de una trascendencia cualquiera, sino de la aqui senalada, es
decir, de ese Dios de Jestis —el Hombre Dios que existe como ofrenda para los
demads— que hace escribir lo siguiente a Mounier ante el sufrimiento terrible de su
hijita:

“... Qué sentido tendria todo esto si nuestra muchachitano fuera més que un

pedazo de carnehundido no se sabeddnde, un poco de vida accidentaday no

establancahostia que nos sobrepasa a todos, una infinitud de misterioy amor

que nos deslumbrariasilo viéramos cara a cara...”. (Mounier, citado en Ruiz,

1990, pp. 11-12)

Concluimos este apartado conuna serie de cuadros enlos que mostramos
las ideas basicas tratadas en el mismo. Para mayor claridad, seguimos la estructura

seguida enel cuerpo del mismo, dedicando un cuadro a cada valor.
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VALORES DETERMINANTES DEL PERSONALISMO COMUNITARIO:
IDEAS CLAVE

VALORES DETERMINANTES DEL PERSONALISMO COMUMITARIO (1}

«LAVERDAD

= Epistemologia realista: el personalismo se caracteriza por su afirmacion de la existencia dela
verdad y por su empefio en buscarla

+Hay una estrecha relacion entre la verdad, la 16gica del don, el amor y la humildad (Marcel, citado
en Seco, 1990)

+La sola razdn no puede llegar a la verdad mas profunda del ser humano

+La verdad en la pedagogia personalista:
* La escuela existe para buscar la verdad (Gonzalez, 2004; Ibafiez-Martin, citado en Macchietti,

2013)

= El educador esta cbligado a ser el guia del alumne en esta busqueda



II. AXIOLOGIA DE LAS FUENTES DOCTRINALES Y EDUCATIVAS | 175

WVALORES DETERMINANTES DEL PERSONALISMO COMUNITARIO (11)

«LATIBERTAD
=La libertad es la marca distintiva de la persona (Pedemeonte, 2017)
= Por ser encarnada, la libertad humana no pedra alcanzar nunca la perfeccidn (Mounier, 2003)
= Exdste para ser responsable de y ante los demas
=La libertad en la pedagogia personalista:
* Debe tener un espacio propio en los planes de estudio
= Ha de ser presentada no como un fin en si misma, sino como condicion de posibilidad de la
personalizacion del alumno

CUADRO 29 WVALORES DETERMINANTES DEL PERSONALISMO COMURNITARIO (111)

« LA JUSTICTA
+La biasqueda de la justicia debe estar basada en la reflexion sobre la estructura humana
*Ha de estar enniquecida por la disponibilidad, el cuidado y el amor (Domingp, A. y Domingo, T.,
2013; Domingo, 2014)
«Lajustida en la pedagogia personalista:
* La mayor urgencia educativa es reflexionar sobre el sentido de la justicia global
= La escuela debe denundiar 1as injusticias v anundar un nuevo orden basado en la justicia

CUADRO 30 WVALORES DETERMINANTES DEL PERSONALISMO COMUNITARIO (1V)

+EL AMOR

»Es el centro misme del personalismo

=Forjar una auténtica comumidad exige implantar en el inferior de la persona la afectividad cordial
(Von Hildebrand, citado en Riego, 2009)

=Es en el amor donde las demas virtudes encuentran su plenitud (Torralba, 2000; Domingo, 2014)

= El ensanchamiento de la razon en el amor es imprescindible para enfrentarse a los atentados
contra la vida: el aborto, la eutanasia v 1a pena de muerte (Torralba, 2012; Ortiz, 2019; Burgos,
2012; Diaz, n.d.)

=La primacia del amor supone la superacidn de la justicia social, no su olvido

+Es el criterio de la verdad

=Ha de estar fundado en la verdad para ser sodalmente fecundo (Domingo, 2014)

«El amor perfecto exige un Dios personal: Dios es amor

«El amor en la pedagogia personalista:

= Es esendal ofrecer una antropologia capaz de incorporar una concepdon personalista del amor
para dialogar con otras propuestas antropoldgicas presentes en la escuela
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VALORES DETERMINANTES DEL PERSONALISMO COMUNITARIO (V)

-LATOGICA DEL DON
= El compromiso es una categoria basica en el personalismo
= El ofro es fundamental en la construccion de la persona v de la socedad
=La logica del don es una categoria filosofica clave en la biasqueda de la verdad
= Supera los limites de la justicia
= Asi como la libertad es la condicion para el don, éste es la maxima expresion de la libertad
= El amor es el primer don
= Es necesario introdudirla en la politica v la economia
»5e fundamenta en la condicidn de imago Det de la persona (Marcel, citado en Seco, 1990)
=La légica del don en la pedagogia personalista:
= La propia educacion es un don
= La escuela debe preparar al alumno para saber que todo es don
= El maestro es la persona que se da al alumno

CUADRO 32 VALORES DETERMINANTES DEL PERSONALISMO COMUNITARIO (V1)

+EL PRINCIPIO DE GRATUIDAD

+Es la fuente de la 16gica del don

+Lo gratuito es lo mas valioso (Francisco, citado en Torralba, 2011 v Martinez-Carbonell, 2013)

«En el fondo de este principio esta presente el sentido de la trascendendia: referencia a un Dios
personal

«El prindpic de gratuidad en la pedagogia personalista:
* La apertura del alumno a la posibilidad de relacionarse con Dios es clave para que éste

comprenda la necesidad personal de la gratuidad v el don

2.3.REINODEDIOSVS.DERECHOSHUMANOS

2.3.1 Colaborar con todos

El personalismo es, esencialmente, preocupaciony respeto por la persona,
una re flexion sobre su estructura como ser humano inserto en una sociedad y en
un tiempo historico concreto. Y, por ende, una reflexion profunda sobre los valores
y principios tratados mas arriba —la verdad, la libertad, la justicia, la caridad, la
légica del don y el principio de gratuidad —. Pero, y tal como se ha ido viendo en
todos los apartados de este capitulo 11, especialmente al analizar la l16gica del don
y el principio de gratuidad, el personalismo se diferencia de otras propuestas
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sociales, principalmente, por su concepcion de la persona como ser abierto a la
trascendencia. Asi, tiene presente no so6lola dimension horizontal de la sociedad,
sino también la wvertical. El esfuerzo por implantar los valores mencionados
adquiere, de esta manera, unas caracteristicas propias. No se trata, de ninguna
manera, de aislacionismo ni trabajo en solitario. Todo lo contrario. Ya se ha visto
que la revista Esprit nace con una clara vocacion universalista. En sus reuniones de
trabajo no se excluye a nadie que tenga un interés sincero por la persona, sea cual
sea su posicion politica o sus creencias religiosas. Tampoco se trata de, aun dentro
de esta tendencia integradora, clasificar y valorar las colaboraciones en virtud de
las motivaciones concretasde los que lasaportan. Antesal contrario, Mounier y sus
colaboradores mas proximos parecen inspirarse en unas palabras proféticas de
Jesus. En efecto, cuando Juan se presenta ante Jests contento y orgulloso por haber
prohibido a un hombre ajeno al grupo de los apdstoles expulsar demonios en
nombre del Maestro, éste, lejos de felicitarlo, le da una de las mas importantes
le cciones que debenconocer sus seguidores.: “Noselo prohibdis, que el que no esta
contra vosotros, esta de vuestra parte” (Lc 9, 49-50 y paralelos). Hacer el bien tiene
un valor objetivo independientemente de las motivaciones concretas que impulsen
a hacerlo. Ahora bien, en el personalismo, esta acogida incondicional de toda
propuesta util para construir la sociedad personalista no significa renuncia a la
propia motivacion. Ni, por supuesto, aceptacionirreflexiva de cualquier aportacion
con apariencia de ser aprovechable. Dada la época convulsa en la que se funda
Esprit, Mounier debe estudiar a fondo los movimientos sociales mas significativos
y tratar de mantener un equilibrio —no siempre facil— a la hora de colaborar con
ellos. Rechazados el fascismo y el nazismo por su caracter violento, excluyente,
totalitario y antidemocratico, Mounier mantiene una relacion compleja con el
marxismo. Sibien en ocasiones cree encontrar algunos cauces de colaboracion, es
plenamente consciente de las enormes diferencias de fondo que existen. La
principal, su esencia materialista y antiespiritualista. Porque el reino de Dios es
abierto y acogedor, pero no acritico. Y, siendo el personalismo receptivo al reino de

Dios, es riguroso con las posturas que lo combaten.
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2.3.2 La revolucion no es el reino de Dios

Para Mounier, el bienestar no se identifica con la felicidad nila revolucion
social con el reino de Dios. Esta identificacion sélo es admisible en aquellas
personas oprimidas y ofuscadas por la miseria. Pero para los demas, constituye
“ingenuidad o pobreza de corazon” (Ruiz, 1990, p. 28). La revolucion no puede
alcanzar la profundidad del reino. Aquélla no elimina el mal ni el odio ni
proporciona la felicidad. Y esto, en su pensamiento, es muy importante, porque la
revolucion a la que él se siente llamado y llama a los demas no es la marxista, sino
la delreino de Dios.Y, por tanto, incluye en ella problemas tales como el odio, el
mal y la muerte. Y toma en consideracion categorias como la felicidad. En
consecuencia, excluye todo lo que vaya en contra del Reino. Esto implica, frente al
marxismo y otros movimientos, el rechazo de toda violencia y lucha de clases, asi
como la critica absoluta a la obtencion de fines sin reparar enlos mediosempleados
(Mounier, 2003; Domingo, 1985).

La reflexion de los principales autores personalistas en este ambito es muy
similar a la de Mounier. Maritain llama a esforzarse todo lo posible para
transfigurar el mundo de acuerdo conlas exigencias del Reino. Pero, por mucho
empefo que se ponga en ello, este mundo no se convertird nunca en el Reino. En el
mejor de los casos, se conseguird una sociedad méas humana y con unas
instituciones mas justas, es decir, mas digna de la persona. Pero la utopia de la
sociedad perfecta y la felicidad completa no se puede convertir en una realidad en
este mundo (Jiménez Ruiz, 1991). Lo cual no implica, de ninguna manera, olvido

de la sociedad terrena, sino un esfuerzo maximo y licido:

“La dura leccién nos ha ensefiado que el Reino de Dios no es para la historia
terrestre, pero al mismo tiempo hemos adquirido conciencia de esta verdad
crucial: que es necesario que aquél se prepareenigmdaticamenteen los dolores

de la historia presente”. (Maritain, citadoen Jiménez Ruiz, 1991, p. 34)

Levinas, por su parte, y partiendo de su fe judia concretada en su filosofia del
rostro del Otro, insiste en valores que pertenecen ine quivocamente al Reino
neotestamentario. Entre ellos, el respeto, la justicia, la convivencia pacifica, la

apertura a los demas, la paz, el amor en definitiva (Diez, 1992).
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2.3.3 Ya si, pero todavia no: los derechos humanos

Este planteamiento centrado en el reino de Dios tan propio del
personalismo es tan realista y actual como esperanzador y forjador de futuro. Enél
se observa la fuerza del ya si, pero todavia no que define el concepto cristiano de
Reino. La historia humana, tanto la individual como la colectiva, se encuentra
sometida a una tensién constante entre un futuro que se prevé pleno —pero que
todavia no ha llegado— y un presente en el que ya hay indicios de dicho futuro
—pero limitados e incompletos—. El abandono del todavia no entrana el riesgo de
considerar de finitivos los logros actuales, con lo cual se limitan las capacidades
personales y sociales. Ademas, provoca una vision inexacta de las verdaderas
posibilidades humanas. El abandono del ya si, en cambio, provoca el error
contrario, es decir, la desilusion de pensar que todo esfuerzo es vanoy que sélo el
futuro es digno de la persona. Lo cual es también perjudicial para la persona y la
sociedad (Torralba, 2001).

Asipues, el personalismo atina el ya del presente y el todavia no del futuro.
Y una de las manifestacionesmaslogradasde elloes el trabajo que los personalistas
han llevado a cabo en el campo de los derechos humanos. Es éste un terreno
privilegiado para demostrar el compromiso a favor de la dignidad humana,
especialmente tras las tragedias provocadas por la Segunda Guerra Mundial
Algunas de las constituciones europeas —Alemania, Italia, Espafa— estan
influenciadas porel personalismo, asi como la propia Declaracion de los Derechos
del Hombre, en cuya redaccion algunos personalistas tuvieron un papel
fundamental. Como se ha indicado mas arriba, no es casualidad que la Declaracion
surja precisamente a mediados del siglo XX, época en la que los primeros
personalistas —Mounier, Maritain — han conseguido un re conocimiento notorio.
Los miembros mas destacados de la Comision de Derechos del Hombre y del
Comité de Redaccion no son, en sentido estricto, fildsofos personalistas, pero
comparten las ideas clave del personalismo. Se trata de René Cassin —judio-,
Eleanor Roosevelt —protestante— y Charles Malik —catolico—. Y los demas
miembros participan de las mismas raices judeocristianas que han configurado la
civilizacion occidental. Cierto. Es innegable la impronta judeocristiana de la
Declaracion. Puede observarse, por ejemplo, en las numerosas ocasiones en las que
en el texto aparecen los términos persona 'y dignidad, asi como enla comprension de
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la humanidad comouna granfamilia que apareceen el preambulo. Cassinno duda
en mencionar a Maritain como ins pirador de algunos de las aportaciones que é1
hace a la Comision. Y Malik, al preguntarse por el origen de los derechos humanos,
afirma que se encuentra en Dios. Asipues, la corriente personalista influye de
manera clara en la Declaracion. Lo hace en sus origenes, cuando los primeros
personalistas se enfrentan a una crisis de civilizacion anteponiendo el concepto de
persona como fundamento de la sociedad a las teorias totalitarias de diverso signo.
Lo hace durante el proceso de redaccidon, como se ha sefialado mas arriba. Y lo hace
una vezredactada, impulsando suimplantacionreal y su reconocimiento efectivo
(Chabot, 2001).

Terminamos este apartado, al igual que los anteriores, con un cuadro en el

que incluimos las ideas basicas tratadas en el mismo.

REINO DE DIOS Y DERECHOS HUMANOS. IDEAS CLAVE

CUADRO 33 REINO DE DIOS Y DERECHOS HUMANOS

= El personalismo esté abierto a la trascendencia: en busca del reino de Dios
= Atina el ya si del presente v el fodavia no del futuro: la preocupacidn por los derechos humanos
=La Dedlaracidn Universal de los Derechos Humanos esta influenciada por el personalismao

2.4. RECAPITULACION TEORICA: LA DSI'Y EL PRINCIPIO PERSONALISTA,
OPORTUNIDADESINEDITAS PARALA ERE

2.4.1 Un contexto de crisis permanente

Ya se ha dicho que el personalismo nace en un contexto de crisis con el
objetivo de comprender sus causas y combatirlas. Una crisis que no se reduce a
aspectos puramente econdmicos, sino que tiene componentes culturales, morales,
antropoldgicos. Es la civilizacion occidental en su conjunto la que sufre una

convulsidon que afecta todas sus estructuras. Mounier sitta el individualismo
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burguésen el centro del problema, pues, de generado en e goismo desbordado al
servicio de sus propios intereses, ha olvidado a la persona. Ahora bien, otras
ideologias —algunas como consecuencia y otras como reaccion a este
individualismo— vienen a anadirse al problema. El cientificismo, el materialismo,
los totalitarismos de diferentes inspiraciones. Todas con una idea compartida. Son

antipersonalistas.

Pero el antipersonalismo no ces6 conel fin de aquella crisis. Resurge cada
cierto tiempo. Quiza con apariencias distintas, pero con la misma idea de fondo.
Asi, cada crisis lle va aparejada inevitablemente su desprecio a la persona. Es mas,
es este desprecio su caracteristica principal y lo que las une a todasellas. Y, sibien
hay crisis re conocidas oficialmente —la de 1929, la del petrdleo, la de 2007, la del
coronavirus —, hay otras que pasan mas desapercibidas porque o bien son menos
intensas o bien se localizan en algunas zonas concretas 0 —lo que es mds grave —
son incapaces de ser reconocidas por ser menos evidentes o aparatosas en sus
manifestaciones. Los comienzos delsiglo XXIsontiemposde crisis. Varias, una tras
otra. Sin dejar tiempo para la recuperacion. Y muy evidentes. Reconocidas
oficialmente. Y totales, es decir, instaladas en todos los ambitos. También el
educativo, donde parece asistirse a una grave despreocupacion porla identidad del

ser humano (Gémez Sierra, 2011).

La educacion esta en crisis en todo el mundo. Pero en Espana parece estarlo
de una manera especialmente grave (Minguez, 2010). Todo equipo de gobiermo que
llega al poder lo hace de la mano de una nueva ley educativa, lo cual puede ser
inte rpretado tanto como consecuencia como causadel problema.Y, sinos atenemos
a los resultados, ninguna de estas leyes consigue solucionarlo. Y ello se debe,
principalmente, a que se actia sobre las manifestaciones externas, pero no sobre la

raiz del mal.

2.4.2 El fin dela educacion

No basta con incidir sobre los elementos puramente materiales del sistema
educativo —presupuestos, edificios, e quipamiento de las aulas — ni sobre los
pedagogicos —programaciones, libros de texto, formacion de los profesores,
nue vas metodologias—. Esto, con ser necesario, es insuficiente. Y ni siquiera es lo

mas importante. Un planteamiento personalista general como el que se mantiene
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aqui —y cuando en este apartado hablamos de personalismo y pedagogia
personalistanosreferimostantoala corriente filosdficasurgida con Mounier como,
en sentido amplio, al principio personalista que informa los tres textos de la DSI
analizados en el capitulo I —, considera que la clave de un sistema e ducativo es
conocer realmente el fin tltimo de la educacion. Es decir, el porqué de la misma.
No se trata aqui de pensar en lo que enlas programaciones curriculares se suelen
llamar los objetivos. Por ser parciales y condicionados en el espacio y en el tiempo,
éstos sirven para situar las asignaturas concretas en el conjunto de los planes de
estudio. Pero aqui nos referimos alos fines globales, tlltimos. En definitiva, se trata
de saber por qué es mejor esforzarse en educar que no hacerlo, asi como de saber
qué pasaria si no se educase. Paraddjicamente, son muy pocos los teoricos y
profesionales de la educacion que se hacen esta pregunta. La mayoria se han
acostumbrado a trabajar en un ambiente que da por supuesto que todos saben por
qué y para qué educan. Pero la realidad no es ésta. Y cuando se entabla algin
debate al respecto, las opiniones demuestran que el acuerdo esta lejos de ser
logrado. La solucién a estos desacuerdos no suele consistir en re flexionar mas
profundamente, sinoen reafirmarseenla idea —no fundamentada enla realidad —
de que todos saben los motivos porlos que educan. Lo cual, enla préctica, equivale
a reforzar la ignorancia sobre esta importante cuestion. El planteamiento
personalista que aqui proponemos, por el contrario, no se comprende si se elimina
la reflexion sobre el fin tltimo de la accién educativa. Un fin que se presenta como
respetuoso con gran parte de la tradicion educativa, pero, al mismo tiempo, como
totalmente actual dada su atencién a las necesidades de la sociedad del siglo XXI.
Dicho fin se desdobla en dos intimamente relacionados. Sonla construccion de la

persona y la transformacion del mundo (Torralba, 2001; Pedemonte, 2017).

La educacion personalista cree enla existencia en el interior del alumno de
una llamada —vocacion— que lo lleva a aproximarse a las demas personas. Y cree
que, siendo esto asi, la educacion debe hacerle descubrir esallamada para que la
vaya forjando a lo largo de toda su vida. Lo cual quiere decir, en el fondo, ayudarle
a ser persona. Es esta sensibilidad por lo humano —no tanto con el objetivo de
explicar al hombre como si fuese un problema, sino para comprenderlo en su
esencia de misterio, pues la educacion es “conjugar los hilos visibles e invisibles
que tejenla tela misteriosa, singular del ser humano” (Nanema, 2008, p. 251)— la

clavedela educaciéonpersonalista,comolo esdel personalismoen general Yla que
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la lleva a situar a la persona en el centro de su quehacer como ciencia. Una
sensibilidad que, al mismo tiempo que muestra el maximo interés por la persona
considerada en si misma, se abre a la adecuada relacion de ésta con la sociedad
concreta en la que se inserta para conseguir crear un espacio sociocultural
auténticamente personalista. Dicho de otra manera —y poniendoelacentoenla
sociedad—, se trata de construir una sociedad de auténticas personas, por lo cual
todas las materias escolares han de coincidir, precisamente en su vocacion de
enriquecer la vida comun (Gonzdlez de Cardedal, 2004).

Es eso precisamente lo que el papa Francisco —cuyo pensamiento
pedagogico se inscribe en esta corriente personalista — pre tende cuando propone
categorias personalistas y comunitarias que posibiliten a todas las personas de
buena voluntad trabajar por el bien comtn. Los temas recurrentes de la educacion
personalista —la dignidad, la libertad, la vocacion, los derechos humanos—,
encuadrados en el marco amplio del objetivo personalista de la educacion,
posibilitan una vida mejor tanto personal como social (Mounier, 2003; Domingo,
1985; Domingo, 2014; Nanema, 2008; Bossio, 2018; Chabot, 2001; Pedemonte, 2017).

2.4.3 Educar es formar

Siendo esto asi, el personalismo —ya desde la época de Mounier— no
considera la educacidn como mera ensenanza, instruccidon o erudicion. La entiende
como formacion integral. Se aleja de consideraciones puramente pragmaticas del
proceso educativo para centrarse, ante todo, ensuscitar mdviles e inquietudes en
los alumnos. La educacionno es ajena a los valores, las esperanzas, los ideales ni
los deseos. No se reduce al ambito cognoscitivo, sino que estd también atenta a lo
intelectivo, emocional y relacional. A lo afectivoy al corazén. Es decir, considera
no so6lo el entendimiento del alumno, sino también su voluntad y su espiritu. Asj,
se trata de un auténtico proceso vitalen el que se transmiten conceptos, si, pero
también experiencias éticas y estéticas —entendidas estas ultimas no solo en un
sentido restringido, sino ampliado hasta el punto de incluir la belleza interior—. Y
todo ello sinolvidarla dimension metafisica, la pregunta por el sentido, por el fin
ultimo. Pero no de una manera puramente tedrica o abstracta, sino en relaciéon
directa con el sentido de la existencia de cada alumno concreto, de tal manera que
éste llegue a formularse, en total libertad, preguntas fundamentales en este aspecto
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para que trate de responderlas a lo largo de su vida. Incluida la cuestion de la
finitud y la muerte. Es decir, existenciales. Todas estas caracteristicas hacen de la
educacion personalista un proceso integrador de todas las capacidades del
educando con el objetivo de que seaéste el verdadero actor de dicho proceso. Se
trata, enfin, de transformar la escuela para humanizar la cultura. De humanizar a
los alumnos. De ayudarles a que tengan un corazén —centro integrador de las
diversas capacidades de la persona— bueno. Y también de humanizar a los
maestros, cuya funcionno es ya acumular conocimientos para repetirlos en el aula,
sino mostrary trasmitir dichos conocimientos de una manera plenamente humana
y con el objetivo de humanizar.Y siuno de los fines educativos delsiglo XXI es,
segun el Informe a lan UNESCO de la Comision Internacional sobre la Educacion pam el
siglo XX, presidida por Jacques Delors (VV. AA., 1996), aprender a vivir juntos,
(VV.AA, 1996), la educacion personalista ofrece grandes posibilidades para ello.
Es una educacion realista que no idealiza al educando. Antes al contrario, reconoce
en él, como en cualquier persona de cualquier edad, una agresividad innata.
Descubre las limitaciones inherentes a todo proceso educativo, por muy
perfeccionado que esté. Por eso, no pretende conseguir un mundo feliz, sino un
mundo mas humano. Pero confia en eljoven, en su capacidad de orientar esa
agresividad y transformarla en sano vigor para construirse a si mismo y construir
una sociedad intercultural, pacifica y democratica. (Mounier, 2003; Torralba, 2001;
Domingo, 2014; Ballesteros etal., 1995; Maritain, citado enBossio, 2018; Pedemonte,
2017; Buber, citado en Diaz, 2001; Mounier, citado en Macchietti, 2013; Cortina,
citadoen Cabrera, 2019; Francisco, citado en Martinez-Carbonell, 2019; Mounier,
citado en Capitan, n.d.; Minguez et al., 2016). Todo lo cual lleva a considerar que la
educacion personalista es, en si misma considerada, tanto una llamada a pensar
con seriedad la crisis de la educacion actual como un intento de hacer reflexionar
sobre los fines tltimos de la misma. La escuela occidental ya no puede ser pensada
igual desde los planteamientos de los primeros personalistas. La filosofia de
Levinas, por ejemplo, ha mostrado que categorias como el didlogo, la compasiony
las relaciones interpersonales son esenciales al acto educativoy no simples

elementos externos que puedan serincorporados al mismo desde fuera (Minguez
etal,2016).

2.4.4 Una educacion parala vida
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Mounierafirma que el personalismo es histdrico y concreto, una sabiduria
viva alejada de cualquierideal abstracto (Mounier, 2003). Con €], los principales
personalistas se muestran no como filésofos puramente académicos, sino
empenados en transformarla sociedad (Guardini, citado en Burgos, 2012; Marcel,
citado en Seco, 1990). Y asi se muestran también los actuales (Dominguez, 2009;
Bergoglio, citado en Martinez-Carbonell, 2019). La pe dagogia personalista asume
esta dimension practica. El propio Mounier senala que, en esencia, la educacién no
es tanto un sistema de valores como una autopromocion de la personabasada en
una interpromocion de las personas, cuyo objetivo es mds ensefiar a vivir que
instruir (Nanema, 2008; Capitdn, n.d.). La accién e ducativa pe rsonalista, como se
ha visto mas arriba, es mas que instruccion. Lleva aparejada de manera esencial un
deseo de transformacion del alumno y la sociedad, de denuncia de lo que
despersonaliza y de anuncio de lo que personaliza. Esto eslo que lleva a preferir a
“un profesor que muestre la plenitud humana con el ejemplo de supersona que
uno que sea erudito pero que su ejemplo despersonalice a los estudiantes”
(Cabrera, 2019, p. 134). En tultima instancia, educar tiene sentido porque la
educacién es, ante todo, esperanza, y sélo a través de la esperanza es posible
transformar el mundo. Asi, la educacién personalista aspira, en el fondo, a
inquie tar al alumno para que se construya personalmente, a hacer de él una mejor
persona que colabore de la forma mas eficaz posible para conseguir el bien comin
en la sociedad y aprenda a tratara los demas en todo momento de acuerdo consu
dignidad de persona. Esta es la formacién integral y responsable a la que aspira el
personalismo (Torralba, 2001; Rojas, 2017; Diaz, n.d.). Es, en cierto sentido, una
mision profética, la tnica posibilidad de cambiar el paradigma tecnocratico y del
descarte al que se refiere Francisco en Laudatosi” por otro humanista y personalista
(Francisco, citado en Martinez-Carbonel, 2019). Una misién que en gran parte se
identifica conlos cuatro valores fundamentales de la DSI: “Promover mediante la
educacién la voluntad de construir una familia fundada sobre la verdad, la justicia,
la libertad y el amor” (Macchietti, 2013, p. 99).

2.4.5 Una educacion intervencionista

La educacion personalista no es, pues, neutra. Almenos no en el sentido en

el que se entiende enla actualidad. Dice Mounier: “Una educacion personalista es
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intervencionista, pero con el objetivo constante de desarrollar a la persona como
tal” (Mounier, 2003, p. 89). Para é], la escuela afecta a la persona en todas sus
dimensiones, ala totalidad de su ser y su vida. Es éste el motivo por el que rechaza
la educacion neutra. Entiende por tal, en primer lugar, una educacion ajena al
compromiso que cree poder separar la instruccion de la educacion —siendo esta
altima un asunto privado de la familia — para limitarse a la pura acumulacion de
conocimientos. Y, asi, destruye el fin altimo de la educacion, que no es otro que el
compromiso vivo de la persona. Esta neutralidad predispone, en cambio, a la
indiferencia. Y, en segundo lugar, la educacion neutra es la que evita afirmar nada
sobre el hombre. Es una posicion que desemboca en la atonia e ducativa. Mounier
sOlo acepta la neutralidad en la escuela sies entendida como un esfuerzo sincero
para eliminar el sectarismo, las desviaciones, la falta de honradez y los ataques a la

verdad. Fuera de esta vision, la neutralidad es un mal grave para la e ducacion
(Mounier, 2003).

2.4.6 Una educacion moral

Y sibienla educaciéon no es neutra, sies moral. O precisamente por no ser
una cosa es la otra. Rosenzweig, en la linea de Levinas, muestra que la relacion
originaria con el mundono es la intelectual, sino la moral, pues el mundo como
distinto de la persona se muestra, precisamente, gracias al projimo. Lo cual ha de
llevar a insistir en el caracter ético-sapiencial de la educacion (Rosenzweig, citado
en Pedemonte, 2017; Minguez, 2010; Minguez et al., 2016). La educacion es el
primer problema moral de Europa (Gonzalez de Cardedal, 2004), pero para llegar
a esta conclusion se ha de partir de la conviccion de Levinas de que sin éticano hay
accion educativa verdadera. “A fin de cuentas, la tarea e ducativa de la escuela es

ética o noesnada” (Minguez, 2010, p. 59).

2.4.7 Una educacion parala verdad

Siendo la educacion personalista una educacidén moral, presta una gran

atencion a los valores. Al valorde la verdad, por ejemplo. La juventud es la etapa
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de la vida mas propicia para buscarla. Y a ello se ha de aplicar la e ducacién. Mas
atin en una escuela como la actual, en la cual prima la libertad del educando sobre
la propia verdad. No se trata de olvidar aquélla en detrimento de ésta, sino de
articular un equilibrio que atienda las necesidades educativas del alumno,
necesidades que requieren tanto una como otra. Y, desde el punto de vista del
profesor, se trata de saber que, siha de promoverla libertad del alumno, esto sdlo
puede conseguirlo si él mismo es servidor de la verdad. La escuela es el lugar
privile giado de transmision de la verdad. Es deber absoluto del profesor no sélo el
buscarla, sino también —y quizd mds atin— transmitir el deseo de buscarla
(Gonzalez de Cardedal, 2004; Torralba, 2001).

2.4.8 Una educacion parala libertad

Tambiénelvalor de la libertad ha de ser parte esencial de una e ducacion

personalista:

“La educacion personalista parte de la realidad y el ejercicio de la libertad,
porque la educaciéon —dice Lacroix- es una aceptacién progresiva de la
responsabilidad...la educaciéon en el hombrees educacién de la persona en y
pam la libertad en la comunidad, excluyendo todo conformismo o adaptacion

anénima”. (Capitan, n.d., pp. 60-61)

Se ha sefalado mas arriba que la educacion personalista es intervencionista.
Esta caracteristica, lejos de coartarla libertad delalumno, es condicién de la misma.
La escuela que no respeta su libertad esla que, bajo el pre texto de la neutralidad,
mira al alumno como un objeto y se limita a presentarle unos contenidos
intelectuales. Ahora bien, educar la libe rtad quiere decir respeto a la libertad del
alumno, lo cualsignificaensefarle a ser auténticamente libre y a respetarla libertad
de los demas, es decir, re quiere el aprendizaje simultaneo de la responsabilidad.
Porque la libertad no es un hecho dado. Es una posibilidad. Es una conquista que
requiere tiempo, esfuerzo y, muchas veces, sufrimiento. Es una lucha constante
para liberarse a simismo y ala sociedad del influjo de los sistemas e ideologias que
anulan la dignidad del ser humano. El profesor personalista muestra la grandeza y
los limites de la libertad. Consciente de que no todo ambiente e ducativo favorece

la liberacion delalumno, senala a ésteun horizonte éticoy existencial propicio para
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alcanzarla, pero es consciente de que la respuesta del alumno es exclusivamente
suya. Coartar o manipular la libertad del educando es algo que traiciona de raiz la
esencia del acto educativo (Torralba, 2001; Pedemonte, 2017).

2.4.9 Una educacion parala responsabilidad

La respuesta del alumno. Su responsabilidad. El re verso de su libertad. He
aquiotro de los temas clave de la educacion personalista. Educar es preparar para
responder, ante uno mismo y ante la sociedad, del uso de la propia libertad. Ahora
bien, no se trata de inculcar en el alumno ningtin complejo de culpa. Antes al
contrario, se trata de ofrecerle los cauces adecuados para que, con optimismo
realista, se inserte criticamente enla sociedad, sin que ello le impida ser capaz de
asumir como propios los sufrimientos de otros, aunque dichos sufrimientos no
hayan sido causados por él. Es ésta una vision de la educacion muy influida por la
filosofia del Otro de Levinas, basada en una apertura al mundo y al préjimo que
plantealas relaciones sociales a partir de la ética, y no a la inversa, y enla que es
ne cesario reflexionar sobre las categorias de fraternidad y paternidad si de verdad
se quiere promover la solidaridad. Es ésta una concepcion muy amplia de la
libertad que no excluye sus grandezasy sus limites. Y, por lo tanto, muy exigente.
El alumno, segtin se ha visto, y pre cisamente por ser libre, es un ser llamado no
s6lo a promocionar sulibertad, sinotambién a dar. A mostrarse activoen el proceso
educativo. Porque no solo da el educador. También lo hace el alumno. Y éste da,
sobre todo, una posibilidad, la posibilidad de que el educador llegue a convertirse
en verdadero educador (Torralba, 2001, 2012; Domingo, 2014). La educacién
personalista exige mucho del docente. Educar es, esencialmente, hacerse
responsable del otro, incluso anteponerlos derechos del otro, del rostro del otro, a
los mios. Esto pide al profesor irmuchomasalla del conocimiento. Le exige acceder
alalumno. Le exige paternidad. Elmaestroes, en esta perspectiva, unser dispuesto
a mostrar su fragilidad y cuya mision consiste en, sin olvidar sus quehaceres
puramente académicosy cientificos, acompanar. El docente es, al mismo tiempo,
un profesor que responde con conceptosy un maestro que responde de otra manera
cuando el concepto es inttil. En cualquier caso, es alguien cuya mision es la de
responder porque sabe que, en e ducacion, ser ético significa serresponsable, aun

siendo consciente de que esta responsabilidad por el otro no es agradable. Un
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profesional volcado hacia el otro con una responsabilidad ilimitada. Y que, lejos de
mostrarse ingenuo, es totalmente realista porque sabe que salir de si mismo es un
riesgo porque el otro puede utilizar ese darse con fines egoistas (Minguez, 2010,
2016; Melich, 1995; Agudelo et al., 2019). El e ducador se define, en fin, en palabras
de Levinas, como aquella persona que se presenta de una formalaconica, pero sin

'II

reservas: “jHeme aqui!” (Levinas, citado en Minguez etal., 2016, p. 178).

2.4.10 Una educacién parala loégica del don

Esta concepcion de la educacion estd intimamente relacionada con la logica
del don. En la escuela, el alumno debe descubrir que practicamente todo lo
existente es gratuito, un regalo, especialmente las cosas mds importantes. Para
empezar, la propia vida, que nadie se da a simismo. El alumno aprende, asi, que
enla vida queda de uno, no aquello que ha guardado, sino precisamente aquello
que ha sido capaz de dar. La educacion personalista no tiene como objetivo
principal el conseguir que el joven sea autonomo. Es un error antropoldgico y
educativo considerar que el ser humano es autosuficiente. Sin renunciar a una
autonomia bien entendida, la educacion personalista considera que si para algo
sirve esta autonomia es para que el alumno sea capaz de darse a los demas, no para
que se encierre en si mismo. En esta perspectiva, la donacién gratuita es la esencia
de la educacién. La capacidad de darsenose desarrolla espontaineamente. Necesita
ser formada. Educar es darse al alumno —y para ello es necesario amarlo— y
ensenarlo a darse. Cierto: “La educacién debe provocar la busqueda delotw y la
promocioén de la donacién, enla experiencia radical delamor” (Cabrera, 2019, p.
131). Y el papa Francisco se refiere a la donacién como un habito que es necesario
promover en la escuela (Martinez-Carbonell, 2019). Educar es que el maestro se dé
alalumno y que éste acoja este don. Y todo ello con el maximo respeto a la libertad
de éste. El auténtico maestro es el que se da total y libremente con la esperanza de
que elalumno, en el uso de su libertad, sepa acoger este don. Y sepa acogerlo para
formarse como persona y, sies posible, superar al maestro. De esta manera, se
cumple a la perfeccidn la 16gica del don. El darno supone un empobrecimiento del
que da, sino un enriquecimiento concretado en el crecimiento del que lo recibe
(Gonzélez de Cardedal, 2004; Torralba, 2012; Diaz, citado en Rojas, 2017; Minguez,
2010). Es lo que sellamala pedagogia de la alteridad: “Educar, desde la pedagogia
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de la alteridad, consiste en un acto de amar al otro para que sea otro, no parecido a

mi, o que me devuelva lo que yole doy” (Minguez, 2010, p. 54).

2.4.11 Una educacion para el amor

Y, por supuesto, el amor como valor fundamental. No es posible dar ni
darsesin amor. Ya se ha vistoenel capituloI, sobre todo al analizarla enciclica
Caritas in veritate, que la DSI entiende el amor como una auténtica categoria
filosdfica en torno a la cual estructura toda una reflexion sobre la persona y la
sociedad. Es en este sentido personal y socialmente fecundo en el que el
personalismo pedagdgico profundiza para hacer del amor una clave educativa de

la maxima importancia. Dice Marcel:

“La nocién de creacién no se aplica solamente a los artistas, a los fildsofos, a
los musicos; hay seres a los que se les ha dotado para ser creadores,
simplemente, por ejemplo, en el plano del amor. Seres que viven segun el
sentido del préjimo... Pienso que todos estos seres contribuyen a menudo, sin
dudarlo, por muy modestamente que parezca, a una especie de inmensa
creacion, la tnica cosa que puede verdaderamente dar un sentido al mundo

humano”. (Marcel, citadoen Seco, 1990, p. 49)

Marcel no se refiere especificamente al educador, pero, desde el punto de
vista aqui planteado, bien puede aplicarsele. Hannah Arendt, en cambio, si se
refiere exactamente al amor cuando asegura: “La e ducacién es el punto en el que
de cidimos si amamos el mundo lo bastante como para asumir una responsabilidad
por ély asisalvarlo de la ruina” (Hanna Arendt, citado en Torralba, 2000, p. 134).
Por cierto, esta frase ha sido incluida en el instrumentum laboris del Pacto Educativo
Global ideado por el papa Francisco. El educador personalista es, ante todo, un
artista —en el sentido en el que la educacion puede ser concebida como un arte —,
uncreadorenelplanodelamor. Educares, enelfondo, una formade amar.Porque
buscar el bien del alumno y su desarrollo integral —que en esto consiste la
educacién — es amarlo. Es, pues, un concepto profundo de amor, enraizado en una
seria reflexion ética y antropoldgica. Nada tiene que ver, pues, con simples
sentimientos y emociones. Es un amor exigente y permanente ajeno a

consideraciones superficiales. Y puesto que el amor es exigencia y bien, se advierte
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como necesaria una auténtica educacion que haga que alumno pueda diferenciarlo
de otrasrealidades semejantes en apariencia, pero totalmente diferentes enesencia.
Una educacion que integre la capacidad de escucha, la receptividad, la
hospitalidad, la paciencia, la voluntad (Torralba, 2000). Es en este marco educativo
en el que se insertan nuevos impulsos para el personalismo pedagdgico. Es el caso
del papa Francisco, cuya pedagogia del compromiso se basa en categorias como la
caridad social y el didlogo —retoma y adapta al ambito educativo muchas
re flexiones de Caritasin veritate y Laudato si’— y enla cual se cumple de manera
muy adecuada la e ducacion para el amor (Frabboni, 2014). Es interesante sefialar
que esta educacion para amar, fundamental en el personalismo, es muy realista,
por mucho que en ocasiones pueda parecer utdpica o, simplemente,
bienintencionada. Ello se debe, entre otras cosas, a una peculiar concepcion de la
historia que entronca con el judeocristianismo. En efecto, el personalismo en
sentido estricto no es coetaneo de la revelacion biblica. Y ello porque la humanidad
estd llamada a una maduracion de ideas y espiritu que hace que sélo en un
momento dado de la historia haya podido comprender que la persona se define en
la relacion amorosa (Riego, 2009). La pedagogia personalista participa de esta
vision dindmica y progresiva del espiritu humano. Por eso, si bien siempre ha
considerado que su teoria y praxis eran especialmente adecuadas para el alumno,
intuye que la situacion histdrica actual ha alcanzado un punto en el que se hace
mucho mas evidente que es el amor la esencia de la educacion. De aqui se deduce
que esnecesario reflexionar mucho mas —como ya se ha dicho mas arriba — sobre
los fines ultimos de la accion educativa en el momento actual. El ya mencionado
Pacto Global Educativo promovido por Francisco responde a esta comprension de

la historia y de la persona.

2.4.12 Una educacion para el testimonio

De todo lo dicho se desprende el valor del testimonio en la educacién
personalista. Mounier asilo afirma, si bien en un contexto mas amplio que el

propiamente educativo:
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“Aquellos de nuestros amigos que a veces se ven desconcertados cuando se les
pregunta: “;Qué hacéis vosotros en concreto?” deben comprender la obra
considerable de testimonio, de formacién espiritual y deeducacién que han de
realizar fuera de las acciones de masay de fuerza”. (Mounier, citado en Diaz,

1991, p. 34)

En la escuela, el educador ha de ser el primero en cumplir consus deberes,
tanto profesionales como éticos. Es el valor del ejemplo. Es la inica forma de que
eleducando descubra cudles sonlos suyos —académicos y € ticos — y los cumpla.
Solo la coherencia entre la palabra y la accidon del profesor es fuente de educacion
en valores. Lo contrario es hipocresia y mina la confianza del alumno (Torralba,
2012). Es mas, sin modelos ni referentes la educacion pierde su sentido porque no
hay direccion segura que tomar (Pedemonte, 2017). El testimonio y el ejemplo son,
en resumen, elementos esenciales en la educacion personalista. La escuela es un
lugar en el que nada queda escondido eternamente. Asi, sdlo esta capacitado para
educar para el amor el profesor que no tiene nada que ocultar, es decir, el que es
digno de crédito y confianza ante sus alumnos, el que demuestra que experimenta
dichos valoresy es capaz de utilizar el didlogo, el intercambio de experienciasy el
testimonio —pero no entendidos como ejemplo que hay que seguir, sino como
formasrealesy vitalesde inquietar einterrogar a los alumnos — como instrumentos
pedagdgicos (Buber, citado en Diaz, 2001; Minguez, 2010).

2.4.13 Una educacion parala trascendencia

Y, para finalizar, el sentido de la trascendencia. Se ha sefialado mads arriba
que el personalismo concibe a la persona como un ser abierto y enrelacion con el
mundo y con los demas, pero también con Dios. Lacroix dice que la comunidad
personalista es posible gracias al Tt divino que crea y sostiene a todos los yos. Y el
propio Mounier es un creyente comprometido con los problemas de su tiempo que
desea un cristianismo nuevo capaz de incidir positivamente en las cuestiones
sociales (Domingo, 1985). Maritain, por su parte, buscaun humanismo integral que
re conoce que la persona solo se realiza plenamente en Dios, mientras que Pareyson
llega a afirmar que solo una filosofia cristiana puede fundamentar y justificar
te dricamente el respeto ala persona, es mas, asegura que toda filosofia que consiga
hacerlo es, por eso mismo, cristiana (Burgos, 2012). En cada autor de una manera
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concreta y caracteristica, cierto, pero Dios —el dios judeocristiano— esta presente
en el personalismo en general. También en la pedagogia de inspiracion

personalista.

En efecto, ignorar la religion en la escuela, especialmente el cristianismo,
supone desconocer la naturaleza humanay despreciarla sociedad. Maxime cuando
las raicesde Europa son cristianasy la educacion tiene su origen enlas instituciones
de la Iglesia. No es posible eliminarlo de las aulas. Si asi fuese se perderia no solo
una historia de veinte siglos que ha visto nacer mucho de lo mejor de la cultura
universal, sino también la verdadera naturaleza de los sistemas e instituciones
democraticos que protegen a la humanidad de la barbarie, y que, precisamente,

nacieron en un contexto cristiano. Asegura Horkheimer:

“Todo lo que tiene relacién con la moral se basa, en definitiva, en la teologia;
toda moral, al menos en los paises occidentales, tiene su fundamento en la
teologia, por mas que uno se esfuerce en tomar la teologia con precaucién”.

(citado en Gonzalez de Cardedal, 2004, pp. 179-180,nota 9)

La educacion no puede olvidar la complejidad del ser humano, que es un ser
horizontal y vertical. La educacion personalista, en suafdn de formar integralmente
alalumno, atiende la biologia, la materia, pero también el espiritu, la inteligencia,

la libertad, el don, el amor, la trascendencia. (Gonzalez de Cardedal, 2004).

La mision socializadora de la escuela encuentra en la dimension
trascendente aportada por la e ducacion personalista un apoyo e xtraordinario. La
creencia en Dios siempre ha sido una motivacion en la tarea de humanizar el
mundo, sobre todo en los momentos de desesperanza. Las propuestas morales de
las religiones son propuestas de maximos —un ejemplo paradigmatico son las
Bienaventuranzas— que deben complementarse y enriquecerse con las propuestas
de minimosaportadasporlas éticas civiles (Gonzalez de Cardedal, 2004; Domingo,
2014; Diaz, n.d.). Un filésofo de la categoria de Habermas reconoce la utilidad de

las religiones para construir la ética democratica:

“El universalismo igualitario —del que salieron las ideas de libertad y
solidaridad, de autonomia y emancipacion, la idea de una moral de la
conviccion personal, los derechos del hombrey la democracia- es una herencia

directa de la ética judia de la justiciay de la ética cristiana de la caridad....
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Continuamos alimentandonos de esa sustancia. Todo lo demas no es mas que

chachara post-moderna”. (citadoen Domingo, 2014, p. 129)

En tanto en cuanto esto es asi, y en tanto en cuanto una cultura sin apertura
a lo trascendente se oscurece al no ser capaz de fundar adecuadamente la
naturaleza relacional de la persona (Diaz, n.d.; Buritica, 2014), la educacion
personalista tiene en Dios uno de sus principales referentes (Garcia Hoz, citado en
Kaufmann, 1996). Buber afirma, incluso, que el tiltimo referente pedagogico no es
ningdn maestro humano, sino el propio Dios, de tal manera que, si una escuela no

trata de descubrir las huellas de Dios, no es propiamente una escuela (Diaz, 2001).

En resumen, las caracteristicas de la educacion personalista presentadas en
este apartado son, en si mismas consideradas, plenamente consistentes. Pero la
apertura al misterio, a la trascendencia y, especialmente, al Dios personal de la
Biblia, a Jesucristo, en definitiva, es su corolario perfecto (Ortiz, 2019). La
pedagogia personalista nace para enfrentarse a la barbarie y las ideologias
opresoras. Y lo hace basandose en la concepcion antropolédgica transmitida por el
pensamiento hebraico y cristiano, segtin el cual elhombre estd hecho a imageny
semejanza de Dios (Macchietti, 2013). Una educacion que elimine el horizonte de
eternidad conducealrelativismoy ala desvalorizacionde toda la realidad, incluida
la persona, lo cuales el comienzo de todo tipo de violencia. Porque descubrir al
otro, respetarlo, requiere las experiencias de lo bello, el amor y la muerte, es decir,
de la eternidad (Cabrera, 2019). La clave del pensamiento educativo del papa
Francisco es, precisamente, un concepto de persona cuyo centro es esa capacidad
relacional que la lleva a unirse con Dios. El fin mismo de la educacion es acabar esa
obra que Dios empieza por amor en cada persona. Asi, no resulta extrano que
considere que el mayor peligro para la educacion actual sea el rechazo a lo
trascendente, entendido tanto como pura inmanencia como cultura del descarte que
llevaa desechartodoaquello —incluidas las personas— que no aporta una utilidad
inmediata (Martinez-Carbonell, 2019).

2.4.14 Educacion personalista y ERE

Esta e xposicion sobre la educacion personalista muestra que muchosde sus

elementos clave serelacionan de una manera directa con el curriculo de la ERE.
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Mounierofrece la idea de fondo fundamental sobre la que edificar e sta relacion.
Idea que tiene mucho que ver con la cuestion del fin ultimo de la educacién
analizada mdas arriba y que debe llevar a cambiar la pregunta filosofica
fundamental en la escuela. Hasta ahora, casi todo el esfuerzo educativo se ha
centrado en responder a: ; Qué es esto? En lo sucesivo, habra que centrarse en
responder a otra cuestion muy distinta: ; Quién eres? (Pedemonte, 2017). Dice

Mounier:

“Se vuelve a poner en vigor, en Francia sobre todo, a los Padres de la Iglesia
primitiva, susentido triunfante del hombre, su visién generosa de la historia,
se recuerdan las parabolas sobre el Reino de Dios que crece lentamente entre
nosotros y que excluyen que este mundo sea un asunto truncado que se
deshace en su desencanto. Un renuevo de optimismo cdsmico e histérico
atraviesa numerosos trabajos teoldgicos...”. (Mounier, citado en Diaz, 1991, p.

58)

Este optimismo antropoldgico e histérico —que nodeja de serrealista — debe
constituir la base esencial s obre la que edificar una ERE de inspiracién personalista.
Sobre esta concepcion del hombre y la historia es posible construir una sociedad
abierta y cuya condicioén de posibilidad es la hospitalidad incondicional (Mounier,
citado en Ruiz, 1990). Una hospitalidad que forma parte de las comunidades
cristianas desde sus comienzos, tal y como narranlos Hechos de los Apdstoles, y
que ha sido fundamental en la construccion de Europa al verse hecha realidad a
través de las distintas 6rdenes religiosas y las instituciones por ellas creadas o
perfeccionadas. Hospitales, le proserias, albergues, escuelas, universidades. He
aquiel germen historico de una sociedad, la europea, que ha conseguido muchos
de los mayoreslogros sociales en la historia de la humanidad. Hospitalidad que en
la escuela del siglo XXI quiza reciba otros nombres pero que, en el fondo, la
educacion personalista identifica, en tltima instancia, con la 16gica del don y el
principio de gratuidad. En general, todas las religiones identifican la bondad con
la donacion, el desapego y el darse a los demas. En resumen, con la liberacion del
egoismo. ”La experiencia projimal no es sélo un imperativo de la vida cristiana...
sino el acto previo a toda religion, que es religacion salvifica en el amor de Dios”
(Riego, 2009, p. 285). Cierto. Pero en el cristianismo, esta experiencia adquiere unos

contornos especialmente significativos que hacen que abarquen la totalidad de su
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cosmovision. La misma revelacion es unacto de pura gratuidad, un don. Incluso la
adversidad es un don, —en tanto en cuanto es un acontecimiento que sobreviene,
aunque no sea deseado—, al que elhombre debe encontrar sentido, como hace el
Job biblico, so pena de no comprenderse a si mismo ni comprender la realidad en
si. Como se ha sefialado més arriba, todo es gracia, tal y como asegura el sacerdote
protagonista del Diario de un cura rural (Bernanos, 2008). Por eso, el héroe cristiano
es el santo, la persona que encarna el don gratuito y muestra que darse no solo es
una posibilidad real, sinola plenitud del serhumano.Y constituye la clave para
que en la escuela se empiece a reflexionar de una manera verdaderamente

académica sobre la bondad, tema tradicionalmente abandonado en beneficio del
estudio sobre la maldad (Torralba, 2012).

Ahora bien, hablar de la logica del don y del principio de gratuidad es
hablardelamor. Este objetivo de mostrar al alumno la posibilidad real del “homo
reciprocus” (Torralba, 2012) como fundamento de una sociedad digna del ser
humano lleva, necesariamente, a Jestis de Nazaret, elhombre para los demads, la
revelacion plena del amor de Dios. Dice Von Balthasar: “Y re velacion no quiere
decir s6lo demostracion ante los espectadores de la propia existencia, sino hacer
comprensible este amor en los corazones de los otros, invitarles a participaren él y
facultarlesparaello” (citadoenTorralba, 2012, p., 143). Es en este contexto del amor
compasivo y misericordioso del Padre encarnado en el Hijo en el que se debe
entender el conjunto de una ERE inspirada enla DSI y el principio personalista.
Entonces esposible mantener enla escuela ese optimismo antropoldgico e histérico
sefnalado mas arriba. Y ello sin olvidar que ese amor compasiv o y misericordioso
senala también hacia una realidad negativa inserta en el hombre, el pecado, que le
recuerda que élno es Dios y que, en consecuencia, no es autosuficiente. Es decir, le
recuerda que es fruto de un don originario sobre el que élnada puede decidir. Y
que, cuando se opone a este don, introduce en si mismoy enla sociedad un
elemento distorsionador que es necesario conjurar. Y para ello es imprescindible el
perdon, una forma privilegiada de ofrecery aceptar el don, en resumen, de amar
(Torralba, 2012).

Un curriculo de la ERE inspirado enel personalismo y en la DSl es, pues,
un curriculo inspirado en el don y el amor. Todos los elementos del mismo son

elaborados desde esta vision. Asi, la familia se contempla no sélo como una
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institucion, sino, ante todo, como el lugar privilegiado en el que se aprende a
practicar el don; la ecologia se entiende mas como un cuidado respetuoso y
agradecido por elregalo de la creacién que como la defensa de un ecosistema; los
sacramentos son atendidos mucho més ensu dimension sanadora, salvificay de
entrega total que en la juridicay ritual; las fiestas —también las litirgicas— dejan
de serestudiadas sdlo desde el punto de vista histéricoy pasan a ser entendidas
como una manifestacién visible y alegre del intercambio de dones; la vida
contemplativa no es vista ya como un sacrificio, sino como una forma humilde y
singularde comunioncontodala humanidad e incluso conla naturaleza; el respeto
alpropio cuerpoy alde los demas, incluso enlos masminimos detalles, no obedece
simplemente a una imposicion externa a la persona ni a ciertos escrupulos, sino a
su identificacionabsoluta conla persona; la vida eterna deja de serconcebida como
una visidnbeatificapoco comprensible paraelalumnoy pasa a ser entendida como
la plenitud del amor con Dios y los demdas hombres; el mistico pasa de ser una
persona extrafa y ajena a la realidad a convertirse en un enamorado de Dios y que
vive de suamor;los monjes no son vistos como personas sometidas a unas pesadas
reglasy votos, sino como expertos en educar el corazon; el arte es mas que belleza
externa, es comunicacion, es decir, una forma de romper la soledad, de salir al
encuentro de los otros (Torralba, 2012; Domingo etal., 2013; Ballesteros et al,, 1995;
Rojas, 2017; Seifert, 1997; Riego, 2009; Mounier, citado en Capitdn, n.d.). He aqui
algunos ejemplos, entre los muchos que podrian ponerse, del sentido en el que
puede construirse el curriculo de la ERE a partir de la primacia del principio

personalista que inspira la DSI.

En resumen, el principio personalista y la DSI por él animada se presentan
como una gran oportunidad para la ERE. Hacer de aquél el fundamento inspirador
de ésta es una opcion no solo legitima para actualizar esta asignatura, sino también
muy oportuna. Setrata, enelfondo, de leer los signos de los tiempos para adaptarse
a ellos y, en consecuencia, elegir una de las cinco vias de acceso a los contenidos de
la ERE que la Conferencia Episcopal Es pafiola presento a principios de este siglo
(Conferencia Epis copal Es pafiola, 2000). Concretamente, es la via centrada enlas
implicaciones sociales del mensaje cristiano, enriquecida con este enfoque
personalista aqui presentado. Con ello, se consigue acercar esta asignatura cada vez
mas alos objetivos generales de la escuela, algo largamente solicitado y no siempre
logrado (Estepa, 1979; Garcia Domene, 2015). La ERE asi concebida es, como la
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propia DSI, una asignatura amplia, ofrecida a catolicos y no catdlicos conel objetivo
de formar buenos ciudadanos (Souto, 2002; Fuentes, 2014) y cuyos objetivos
fundamentales —concordia social, libertad, derechos humanos, tolerancia —

coinciden con los de la escuela considerada globalmente (Gonzalez de Cardedal,
2004; Pajer, 2012; Esteban, 2012, 2016,2017).

Concluimos este apartado con unos cuadros en los que ofrecemos las ideas
bésicas tratadas en el mismo. Para mayor claridad, seguimos el orden establecido
en el cuerpo del texto.

RECAPITULACION TEORICA: LA DSI 'Y EL PRINCIPIO
PERSONALISTA, OPORTUNIDADES INEDITAS PARA LA ERE. IDEAS
CENTRALES

CUADRO 34 1 UN CONTEXTO DE CRISIS PERMANENTE

«El antipersonalismo resurge cada clerto tiempo: la persona, amenazada permanentemente
= Existe una grave despreocupacion en la actualidad por la identidad del ser humano en el dmbito
educativo (Gomez Sierra, 2011)

CUADRO 35 2 EL FIN DE LA EDUCACION

«Es esencial conocer el fin tltimo de la educacion: situar a la persona en el centro de su quehacer
Como ciencia

+La pedagogia de inspiracion personalista establece dos fines globales: la construcacn de la persona
v la transformacién del munde (Torralba, 2001; Pedemonte, 2017)
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CUADRO 36 3 EDUCAR ES FORMAR

=+ La educacion personalista persigue una educacion integral: ambitos cognosctivo, intelectivo,
emocional, relacional y metafisico

= Atiende a la existencia de cada alumno concreto

= 50n esenciales las categorias del didlogo, la compasion v las relaciones interpersonales (Minguez,
2018}

+ El objetivo altimo es humanizar a los alumnos

CUADRO 27 4 UNA EDUCACION PARA LA VIDA
* | a pedagogia personalista tiene una dimension practica: mas que instruir, ensefia a
vivir (Nanema, 2008; capitan, n.d.)

* Aspira a hacer del alumno una persona que colabore en la consecucion del bien
Comin

*® Se basa en los cuatro valores fundamentales de 1la DSI: 1a verdad, 1a justicia, 1a libertad
v el amor (Macchietti, 2013)

CUADRO 38 5 UNA EDUCACION INTERVENCIONISTA

+No contrapone la educacion a la instruccion
«[No evita hacer afirmaciones sobre la verdad de la persona

CUADRO 39 6 UNA EDUCACION MORAL

+La educacion ha de tener un caracter ético-sapiencial (Rosenzweig, citado en Pedemonte, 2017;
Minguez, 2010; 2016)

+No hay acdén educativa verdadera sin ética (Levinas, citado en Minguez, 2010)

CUADRO 40 7 UNA EDUCACION PARA LA VERDAD

«La libertad del educando no debe primar sobre la verdad
+ El profesor esta obligado tanto a promover la libertad del alumno como a ser servidor de la verdad
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CUADRO 41 8 UNA EDUCACION PARA LA LIBERTAD

+Es fundamental ensefiar simultaneamente a ser libre v a respetar la libertad del préjimo: la
responsabilidad

CUADRO 42 9 UNA EDUCACION PARA LA RESPONSABILIDAD

«El alumno debe ser preparado para asumir como propios los sufrimientes del projimo
+ El maestro educa si sabe hacerse responsable del alumno
=+ En educacidn, ser ético significa ser responsable

CUADRO 42 10 UNA EDUCACION PARA LA LOGICA DEL DON

CUADRO 44 11 UNA EDUCACION PARA EL AMOR

+Es la clave educativa
o El educador personalista es un experto en el arte de amar

+Una educacion basada en el amor integra la capaddad de escucha, la receptividad, la hospitalidad,
la paciendia, la voluntad (Torralba, 2000)

CUADRO 45 12 UNA EDUCACION PARA EL TESTIMONIO

«El educadoer ha de ser el primero en cumplir con sus deberes profesionales y éticos

*50lo la coherencia entre la palabra v la acaon del profesor es fuente de educacion en valores
(Torralba, 2011)
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CUADRO 46 13 UNA EDUCACION PARA LA TRASCENDENCIA

=La educacidn parte de la consideracion de la persona como un ser abierto v en relacion con el
mundo, con los demas v con Dios

«Iznorar la religidn en la escuela supone desconocer la naturaleza humana

=La educacion personalista tiene en Dios uno de sus princpales referentes (Garcia Hoz, atado en
Kaufmann, 1996)

CUADRO 47 14 EDUCACION PERSONALISTA Y ERE

+La educacion personalista v el curriculo de la ERE guardan una estrecha relacion

+ El optimismo antropoldgico e histérico debe ser la base sobre la que edificar una ERE de
inspiracion personalista

+Laldgica del don, el principio de gratuidad y el amor entendidos como fundamentos de la
educacdion llevan a 1a necesidad de presentar a Jesus de Nazaret como el gran pedagogo

+Un curriculo de la ERE inspirado en el personalismo ¥ en la D51 es un curriculo inspirado en el don
v en el amor
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CAPITULO IIL.
EL CURRICULO DE LA ERE EN ESO Y BACHILLERATO

El primer capitulo ha estado dedicado al estudio de la DSI. El segundo, al
personalismo. En este tercero, vamos a estudiar el curriculo de la ERE en ESO y
Bachillerato. Dejando para la investigacion el andlisis profundo del mismo, nos
limitamos ahora a una presentacion general de dicho curriculo en el marco de la
LOMCE.Y, para ello, esbozamos ya la presencia o ausencia —en los diferentes
elementos curriculares de los diferentes niveles — de los principios y valores
estudiados en los dos capitulos anteriores. De esta manera, avanzamos un marco

de trabajo que sera el que desarrollaremos por extenso enla investigacion.

En el primer apartado, titulado “La LOMCE. Introduccién”, hacemos unas
consideraciones muy breves y de cardcter general sobre la LOMCE y, mas

concretamente, sobre lo que ha supuesto esta ley educativa para la ERE.

El segundo apartado, titulado “El curriculo LOMCE de la Conferencia
Episcopal Espanola”, es el mas extenso del capitulo. Tras unas referencias a las
competencias, nos ocupamos de los tres elementos clave en nuestra investigacion.
Se trata de los bloques de contenido, los criterios de evaluaciony los estdndares de
aprendizaje. Para el analisis de cada elemento, hemos utilizado la misma
estructura. A saber, hemos hecho dos grandes divisiones. Porun lado, la ESO; por
otro, Bachillerato. Y, dentro de cada uno de éstas, cuatro subdivisiones para la ESO

—una por nivel— y dos subdivisiones para Bachillerato —una por nivel —.

El tercer apartado se titula “La doctrina social de la Iglesia: presencia,
ausencia y tratamiento. Una re ferencia a los objetivos de etapa”, donde hacemos
unas observaciones generales sobre las posibilidades que tiene el curriculo de ser
adaptadoy referenciado enelsentido personalista que proponemos, para lo cual
ponemos enrelacion dos documentos. Porunlado, eldocumento de la Conferencia
Episcopal Espafiola publicado en 1979 titulado Orientaciones pastorales sobre la
ensefianza Religiosa Escolar. Su legitimidad, caricter propio y contenido. Por otro, el Real

De creto que establece el curriculo basico de la ESO y Bachillerato.

El cuarto y dultimo apartado, titulado “La ERE hoy: desafios y

oportunidades”, y partiendo del contexto de emergencia educativa actual, presenta
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la ERE como una asignatura especialmente apta para hacer frente a dicha
emergencia a partir, precisamente, de su estrecha relacion con el principio
personalista objeto de nuestro trabajo.

3.1 LA LOMCE.INTRODUCCION

La LOMCEesunaley que, sibien nosupone una ruptura total con la anterior,
la LOE, siha introducido algunos cambios significativos en el sistema educativo.
La importancia de dichos cambios radica en que no provienensolo de la voluntad
dellegislador espanol, sino que encuentran surazonde ser mas profunda en las
necesidades de las escuelas de todos los paises europeos y en indicaciones del
conjunto de los sistemas le gislativos continentales. Asipues, se trata de algo mas
que una renovacion metodoldgica u organizativa. Apunta, mas bien, a una manera
nueva de entender la educacién y en la cual prima cierto pragmatismo. Asi, el
objetivono esya la acumulacién nila trasmision del saber, sino la capacidad que
tiene elalumno para adecuar a sus intereseslos conocimientos a dquiridos. Es decir,
la educacion deja de ser entendida como “de pdsito” de saberes para pasar a ser
concebida como “uso” de los mismos (Gomez Sierra, 2015, pp. 2-3). Es este caracter
pragmatico una de las caracteristicas mas comentadas de la ley, lo cualno deja de
ser paradojico. En efecto, siendo cierto que los objetivos que aparecen en la
exposicion de motivos se centran en aspectos relacionados dire ctamente con el
rendimiento —disminuir el fracaso escolar, mejorar la empleabilidad y el niimero
de titulados, incorporar las evaluaciones externas—, no lo es menos que los
objetivos generales de etapa —retomados de la LOE con alguna modificacion— se
centran, ante todo, en cuestiones de justicia social y mejora de la convivencia. Asi
pues, es extrafo que casi toda la atencion publica se centre en aquéllos mientras se
olvida de éstos. Mdxime cuando el concepto de etapa es una de las claves de la
nueva ley, entanto en cuanto es la denominacién que recibe el periodo enel cual
el alumno consigue estos objetivos generales y asienta las competencias —otras de
las categorias clave —. De ello se deduce que estos objetivos generales de etapa son
esencialesen el trabajo diario conlos alumnos, puessonlos propiosde todasy cada
una de las asignaturas —desaparecen los objetivos especificos de las asignaturas.

En cuantoa la ERE, la LOMCE ha supuesto, en general, una mejora de su

valoracién académica, sobre todo sise compara con la ley anterior, la LOE, que la
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habia considerado, enla prdctica, como una reminiscencia que habia que mantener,
simplemente, para respetar los Acuerdos entre la Santa Sede y el Estado Espanol
de 1979. Esta mejora se debe —aunque no exclusivamente— a la recuperacion de
la condicién de asignatura evaluable y computable en igualdad de condiciones con
elresto de asignaturas, lo cualha hecho superarla “zozobra vivida” conla LOE
(Munioz y Lopez, 2018, p. 121). Todo ello sin olvidar otras consideraciones mas
técnicas “pero muy importantes desde el punto de vista legislativo—, como el
hecho de que aparezca mencionada en los articulos que establecen la organizacién
de las diferentes etapas educativas y no en las disposiciones adicionales, como
venia ocurriendo en las anteriores leyes (Gonzalez Martin, 2018). Y, por supuesto,
esnecesario referirsela existencia de una auténtica asignatura alternativa como uno
de los elementos clave a la hora de considerar a la ERE como asignatura

equiparable a las demas.

En efecto, la LOMCE implanta como alternativa a la ERE la asignatura de
Valores Eticos en la ESO, si bien en Bachillerato no existe tal alternativa, dado que
la ERE se incluye como optativa dentro de un bloque enel que el alumno puede
elegir entre varias asignaturas. Ahora bien, y ante algunas voces criticas —como la
del Consejo de Estado— que opinaban que era discriminatorio que los alumnos de
ERE no pudiesen cursar valores Eticos, la LOMCE establece en su redaccién
definitiva que los alumnos puedan matricularse durante el mismo curso de las dos
asignaturas (Amords, 2014). Esta posibilidad de cursar las dos asignaturas tiene
una importancia de fondo muy destacable, ya que viene a indicar que la ERE es
una materia totalmente peculiar que no puede ser sustituida por ninguna otra
(Mantecdn, 2014). Esta asignatura de valores tiene un marcado cardcter filoséfico y
su curriculo asciende desde lo mas particular —la dignidad humana como
fundamento de todos los valores— a dmbitos mas generales, como las relaciones
interpersonales, la autorrealizacion personal, la politica, la justicia, la Constitucién
y la Declaracion Universal de los Derechos Humanos (Amoros, 2014). Mas alla de
las consideraciones que merezca el curriculo de esta asignatura, lo mas resefiable
enrelacion con la ERE es, simplemente, su existencia. Y, por otra parte, recupera
en cierta forma aquella férmula que durante tantos afos funciondé -y muy
aceptablemente-en el sistema educativo espafiol consistente en elegir entre la ERE

y la asignatura de Etica (hasta 1990).
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He chas estas consideraciones generales, se pasa ahora a analizar el curriculo
de la ERE enla LOMCE. Se estudian en primer lugar los elementos curriculares
—~competencias, contenidos, criterios de evaluacién y estandares de aprendizaje —
para ponerlos en relacién con nuestra propuesta personalista y social A
continuacién, se hacen unas reflexiones generales sobre cuestiones teologicas del
mismo y sobre la relacion de los objetivos de etapa con dicha propuesta. El capitulo
termina con unas consideraciones acerca de la necesidad de rehumanizar la
educacién para rehumanizar el mundo y acerca del desafio y oportunidad que ello
supone para la ERE.

3.2. ELCURRICULO LOMCE DE LA CONFERENCIA EPISCOPLA ESPANOLA

3.2.1 Competencias

Empe zamos el andlisis del curriculo de la ERE conlas competencias porque
la propia LOMCE las considera un auténtico elemento clave para el aprendizaje
permanente. Los actuales sistemas e ducativos europeos estan asentados sobre la
conviccion de que la formaciény la evaluaciéon basadas en competencias es
imprescindible para mejorar la calidad de todo el proceso educativo (Riu, 2013).
Son fundamentales para dotar a la educaciéon de un cardcter dinamico y para
relacionar lo ensefiado enlos centros educativos conlas necesidades reales de la
sociedad. Conellas se pretende que el alumno sea capaz de aplicar enla practica,
en la vida real, los contenidos aprendidos. Es decir, la primacia del saber deja paso
a la primacia del hacer (Amords, 2014; Esteban, 2014; Gomez Sierra, 2015). En un
enfoque personalista como elnuestro, que considera la ensefianza como superacion
de la merainstruccion, este elemento adquiere una gran importancia. Y, puesto que
sulogro exige la interdisciplinariedad (Gomez Sierra, 2015), se convierten en un
elemento esencial en ese didlogo entre la ERE y las demds materias que

consideramos tan necesario.

La introduccion del curriculo de la ERE en la ESO, sin embargo, solo
menciona cuatro de las siete competencias. Sonla lingiiistica, la social y civica, la
cultural y el espiritu emprendedor. En la lingiiistica interesa especialmente a

nuestrotrabajola singulardimensionde escucha que la ensefianzareligiosaescolar
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aporta al proceso comunicativo. La social y civica es la que, por su propia
naturaleza, estd mas relacionada con el enfoque personalista. El curriculo la
identifica con “la educacionde la dimensidnmoraly social de la persona” y asegura
que favorece, entre otros valores, el ejercicio de la libertad, la justicia y la caridad.
Extrana que, ya que menciona tres de los cuatro valores fundamentales de la DSI,
olvide el cuarto, es decir, la verdad. En la cultural destaca que se indique que la
ERE motiva el aprecio no so6lo por la propia cultura, sino también la estima
adecuada de otras tradiciones culturales y religiosas. La introduccion de la palabra
“adecuada” remite a una valoracion critica de dichas tradiciones. Se trata de un
matiz de granimportancia para nuestro enfoque, dado que se dirige no tanto a un
analisis justo de las expresiones artisticas de cada tradicion sino, ante todo, a un
estudio profundode los niveles de respetoa la dignidad humana presentesen cada
una de ellas. Por tltimo, el espiritu emprendedor es entendido en relacion estrecha
con la interioridad. Destaca el hecho de que —aquisi— se parte de la necesidad de
que el alumno tenga un conocimiento “verdadero” de si mismo, especialmente de
su dignidad inherente a su condicién de persona. De esta forma, la ensefianza
religiosa escolar concibe la iniciativa y el espiritu emprendedor no como actividad
meramente individual del alumno, sino como elemento fundamental de su
formacion integral en tanto en cuanto le aporta un conocimiento profundo y
completode simismoy, en consecuencia, lo faculta para trabajar por el bien comun.
Se observa aqui claramente que esta asignatura no se reduce a la transmision de
valores. Su objetivo es mas ambicioso, pues se dirige a cada alumno concreto, en
quien deben encarnarse los valores conla finalidad de que los asimile y participe

del esfuerzo comun para instaurar el reino de Dios (Esteban, 2014).

En Bachillerato, porsu parte, la introduccion del curriculo hace referencia a
cuatro competencias, pero sin explicar ninguna. Simplemente, se mencionan al
senalar que los contenidos procedimentales colaboran a la consecucién de las
competencias, especialmente la comunicacion lingiiistica, aprender a aprender, las

socialesy civicas y la conciencia y expresiones culturales.

3.2.2 Bloques de contenido: la opcion por el sentido de la vida

Los contenidos LOMCE se caracterizan principalmente por su cardcter
competencial, es decir, por su capacidad para dotar al alumno de los recursos
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necesarios para hacer frente a las circunstancias de la vida real. Son abiertos,
graduales, reales y vitales. Son abiertos porque apuntan al mundo real Son
graduales porque tienen en cuenta el proceso cognitivo del alumno. Son reales
porque permiten conseguir unos objetivos. Y son vitales porque se ajustana la
interdisciplinariedad exigida tanto en la escuela como en la vida real. Ello implica
que el elemento cognitivo deja de acaparar la mayor importancia en el campo de
los contenidos, que pasaa centrarse enlos procesos y actitudes No obstante esta
importancia,los contenidos de la EREno estan redactados competencialmente, sino
de acuerdo a la estructura tradicional al doctrinal/existencial del de pdsito de la fe
(GOémezSierra, 2015).

El curriculode la EREsearticula entornoa cuatro grandesbloquesenla ESO.
A diferencia de las demds asignaturas, no aparece un bloque inicial re ferido a los
procedimientos. Son los siguientes:

Bloque 1: El sentido religioso del hombre

Bloque 2: La revelacion: Dios interviene enla historia

Bloque 3: Jesucristo, cumplimiento de la Historia de la Salvacion

Bloque 4: Permanencia de Jesucristo en la historia: la Iglesia

Y otros cuatro en Bachillerato:

- Bloque 1: Antropologia cristiana

- Bloque 2: Doctrina social de la Iglesia

- Bloque 3: Relacioén entre la razon, la ciencia y la fe

- Bloque 4: La Iglesia, generadora de cultura a lo largo de la historia

3.2.2.1Bloques de contenido dela ESO

En cuanto a los bloques de la ESO, no es casualidad que el primero se centre
en el sentido religioso del hombre. El curriculo se refiere ya en el primer parrafo de
la introduccion a la necesidad de que el alumno encuentre un sentido a la vida: “La
necesidad de sentido del ser humano es una evidencia a la que la escuela
ne cesariamente debe dar respuesta”. Y relaciona la busqueda de este sentido con
tres elementos que estdn en conexion con una ERE basada en la DSIy el
personalismo. El primero se refiere a la formaciony el desarrollo inte gral del

alumno; el segundo, al ensanchamiento de la razdn; el tercero, a la apertura al
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he cho religioso en un sentido amplio y no circunscrito en exclusiva al cristianismo.
Y sibienes cierto que enla introduccion se indica que esta busqueda de sentido se
articula —como es 16gico— en torno a la tradicion cristiana, también se hace
re ferencia a la dimension religiosa genérica de todo ser humano. Es esta conviccion
acerca de la existencia de un sentido religioso comindel que participa toda persona
la que hace que el propio curriculo asegure que todo el contenido del mismo parte
de la experiencia humana. Esta experiencia se concreta en un don originario. No es
el ser humano es el origen de la realidad, sino Dios, que lo ha creado. Y es
pre cisamente esta condicion de ser creado y capaz de relacionarse con su Creador
el origen de su dignidad inviolable. Se indica expresamente que esta realidad es un
“don de Dios”.Y se menciona otra de las categorias intimamente relacionadas con
el principio personalista —el pecado— para definirla, precisamente, como intento

de apropiarse de este don prescindiendo de Dios.

En la presentacion del segundo bloque, dedicado a la revelacion de Dios en
la historia de Israel, la introduccion elige algunas palabras que son fundamentales
ennuestra vision personalista de la asignatura y con las cuales identifica los rasgos
esenciales de la revelacion veterotestamentaria. Estas palabras son “alianza” e

“iniciativa amorosa de Dios”.

El tercer bloque es el centro del curriculo. En él se presenta a Jesus, en primer
lugar, como Aquel en quien el hombre encuentra el sentido pleno de suvida. Pero
también como Aquel que desvela elmisterio de Dios, el cual resulta ser”comunion:
Dios uno y trino”. Esta definicion centrada en la comunion trinitaria es
especialmente importante para el desarrollo de programaciones en las que se

quiera introducir categorias relacionales y dialdgicas.

El cuarto, por su parte,y al presentar a la Iglesia como la prolongacion de
Jestis en el espacio y en el tiempo, desemboca en una definicion de la misma
estructurada entorno a los sacramentos y en su mision de generarla civilizaciéon

delamor.

El curriculo establece unos contenidos precisos en cada nivel para cada
bloque de contenidos. En algunos casos son varios los contenidos asignados a cada
bloque; en otros, uno solo. Si bien son concretados por los criterios de evaluacion y
los estdndares de aprendizaje —y por lo tanto es imprescindible acudir a éstos para

conocer a fondo el sentido de los contenidos —, una primera lectura totalmente
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inde pendiente y aislada de cualquier otro elemento curricular es muy util. El solo
enunciado del contenido, en su pureza, puede dar algunas pistas muy tutiles para
entender las claves del curriculo. Y la inclusiéon de algunas palabras —y no otras—
puede senalar pistas que resulten de gran utilidad en la elaboracion de las

programaciones de aula.

3.2.2.1.1Bloques de contenido en 1°. ESO

En 1 ESO, el bloque del sentido religioso del hombre cuenta con un solo
contenido: “La realidad creada y los acontecimientos son signo de Dios”. En una
frase tanescueta se pueden encontrar varias ideas basicas que apuntan al posible
desarrollo de una programacion personalista. Asi, la palabra “realidad” parece
indicar ya desde el principio un curriculo que se aleja del subjetivismo. Incluso
puede sentar las bases para introducir una teoria sobre la verdad. El término
“acontecimientos” —muy querido de Mounier—, por su parte, alude a esta
realidad como algo que acaece, que sobreviene ala persona, y enla cual ésta puede
actuar,si, perono definitivamente. Es un curriculo, pues,en el cualse parte deldon
originario. La realidad viene dada por Dios y elhombre acttia enella, perono la
crea. El bloque de la re velacion de Dios menciona cuatro etapas de la historia de
Israel. Son la eleccion, la alianza, la monarquia y el profetismo. Las dos primeras,
sobre todo, aluden a esta de pendencia del hombre con respecto a Dios y a las
capacidades que Este le otorga para ser el protagonista en el drama de la historia.
El bloque de Jesucristo, por su parte, tiene tres contenidos. El centrado en el
testimonio y el anuncio presenta grandes posibilidades para nuestra linea de
trabajo.Y eldenominado “La divinidad y lahumanidad de Jestis” esmuy apto para
ofrecer una aproximacion al concepto de persona en relaciéon con las controversias
cristologicas de los primeros siglos de nuestra era. Por altimo, el cuarto bloque, el
de la Iglesia, tiene dos contenidos muy genéricos y amplios. Son “La Iglesia,
presencia de Jesucristo en la historia” y “El Espiritu Santo edifica continuamente la
Iglesia”. Es precisamente esta amplitud la que permite orientarlos en el sentido
propuesto en esta investigacion.

3.2.2.1.2 Bloques de contenido en 2°. ESO
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En 2° ESO aparecen unos contenidos que, en principio, son atn mds
propicios que los de primero para desarrollar el curriculo en un sentido
personalista. Y, como en el nivel anterior, es el bloque centrado en el sentido
religioso del hombre el que concentra de forma mas evidente contenidos
personalistas. Entre éstos, la dignidad humana fundamentada en la condicion de
imago Dei de la persona —y por tanto libre e inteligente — y suvocacién a colaborar
con Dios en la creacion. Destaca, sobre todo, una expresion: “El fundamento de la
dignidad humana”. Es una concepcién fuerte de la misma que, frente a las
concepciones débiles que se limitan a describir los derechos inherentes a dicha
dignidad, se afana enbuscar su origen y fundamento. En el bloque de la revelacion
hay dos contenidos. Es de destacar el que estd centrado en la fe, en tanto en cuanto
ésta es definida como aceptacion de la revelacion. El té rmino “aceptacion” remite
a un don originario que puede ser aceptado o rechazado. En el bloque sobre
Jesucristo hay dos contenidos. Es el que define a Dios como uno y trino el que
permite referirse a las relaciones trinitarias como paradigma de las relaciones
humanas. En el bloque sobre la Iglesia, donde hay dos contenidos, es la referencia
a las primeras comunidades cristianas la que abre mas posibilidades en nuestro
trabajo. Algunos pasajes de los Hechos de los Apdstoles, por ejemplo, son muy

valiosos como fundamento de una sociedad personalista.

3.2.2.1.3 Bloques de contenido en 3°. ESO

En 3¢ ESO, practicamente todos los contenidos se prestan a la apertura del
curriculo al horizonte que proponemos. El relacionado con el sentido religioso del
hombre presenta dos contenidos, y es el que menciona la busqueda de dicho
sentido en experiencias tltimas —la enfermedad, la muerte y el dolor— el mas
interesante. Ademas, la inclusion de la palabra “experiencia” facilita mucho
nuestra propuesta, ya que posibilita aproximaciones que van mas alla de lo
puramente tedrico en un tema que inevitablemente experimentan ya
personalmente los alumnos de este nivel. El bloque sobre la revelacion prolonga el
estudio de la naturaleza limitada del ser humano, en este caso introduciendo el
tema delpecadoenlos dos contenidos. Elbloque sobe Jesucristo, en el cual también
hay dos contenidos, ofrece uno que contintia con este caracter experiencial —ahora
positivo, contrapunto del anterior — que parece dominar este nivel de tercero. Es el

siguiente: “La persona, transformada por el encuentro con Jesus”. Caracter que se
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contintia enel bloque sobre la Iglesia —al menos en dos contenidos —: “La Iglesia,
lugar de encuentro con Cristo” y “Experiencia de plenitud en el encuentro con
Cristo”. Es importante destacar que el existir dos contenidos y no uno solo —que
podria haber sido formulado asi: “Experiencia de plenitud del e ncuentro con Cristo
en la Iglesia”— establece un sutil pero importante matiz, al no limitar esta
experiencia a un ambito estrictamente eclesial.

3.2.2.1.4Bloques de contenido en 4°. ESO

En 4°. ESO, no es el bloque del sentido religioso del hombre el mas destacado
enunambito personalista. Sin embargo, esto es compensado con crecesen los otros
tres bloques, cuyos contenidos son especialmente interesantes para nuestro
objetivo. En el bloque sobre la re velacion aparecen dos contenidos: “La fidelidad
de Dios a la alianza con el ser humano”y “La figura mesidnica del Siervo de
Yahveh”. Sien el primero se introduce el té rmino “alianza”, tan fecundo en el
ambito personalista, en el segundo se ofrece la posibilidad de profundizar en uno
de los personajes veterotestamentarios esenciales para entender la l6gica del don.
Elbloque sobre Jesucristo tiene un s olo contenido: “La llamada de Jestis a colaborar
con Elgenera una comunidad”. La inclusién del término “comunidad” — y no otro
similar — es muy significativa desde un punto de vista personalista comunitario. Y
el bloque sobre la Iglesia incluye en sus tres contenidos varias categorias
esencialmente personalistas. En efecto, estos contenidos son: “La pertenencia a
Cristo en la Iglesia ilumina todas las dimensiones del serhumano”; “La autoridad
eclesial al servicio de la verdad”; “La mision del cristiano en el mundo: construir la
civilizacion del amor”. Es decir, la persona como un ser no reducido a una sola
dimension,elamor comoelprincipal motivode actuacion del cristianoy —la tinica
vez que aparece en los contenidos — la verdad. Quiza no sea casualidad que seaen
este ultimo bloque del tltimo curso de la ESO donde aparezca esta referencia a la
verdad, que puede ser enlazada con el primer contenido que aparece en el
curriculo: “La realidad creada y los acontecimientos son signo de Dios”. Es un
contenido en el cual, sibien el término “verdad” no aparece expresamente, si que
es posible adivinar —como se ha escrito mds arriba — una te oria sobre la misma.
De esta forma, el curriculo de la ESO comienza y termina con esta referencia a la
verdad.
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3.2.2.2 Bloques de contenido en Bachillerato

El curriculo de Bachillerato, porsu parte, sefiala ya desde el comienzo de su
introduccion —y si cabe conmas claridad atin que el de la ESO— algunos aspectos
basicos para una orientacion personalista de la asignatura. Es de destacarla alusion
al sentido globalizador de la dimensidn religiosa y al cardcter integral de la
educaciéon. Y no es casualidad que lo haga en el mismo parrafo. También es
importante la alusion a la propia experiencia del alumno como clave a partir de la
cualvaaleerlarealidad quelo rodea, asicomo la capacidad que tiene la ensefianza
religiosa de introducir al alumno enun didlogo provechoso con todos los saberes.
Y se mencionan muchos objetivos sociales que estan intimamente relacionados con
nuestra propuesta. Asi, la promocion de los derechos humanos y la construccion
de una sociedad justa. Y no olvida mencionarel bieny la verdad ya en esta misma
introduccion. Por supuesto, y como enel caso de la ESO, la busqueda del sentido
de la existencia aparece también como un elemento configurador del curriculo,

pero en este casolo hace enuna conexion masevidente con las categoriassefnaladas.

3.2.2.2.1Bloques de contenido en 12 Bachillerato

Siendo esto asi, gran parte de los contenidos del curriculo son, no solo
susceptibles de adoptar un enfoque personalista, sino esencialmente personalistas.
En primero —y dejando aparte elbloque destinadoa la doctrina socialde la Iglesia,
que légicamente se dedica a ella en exclusividad —, el bloque destinado a la
antropologia cristiana— tema que en si mismo considerado es personalista e
informa toda la doctrina social de la Iglesia, al menos la mas reciente —, dedica al
menosunode sus tres contenidos a cuestiones muy relevantes para nuestro trabajo.
Lo enuncia asi: “El misterio de la persona humana. Fundamento de su dignidad”.
Nos remitimos a lo escrito mas arriba sobre el término “fundamento”. La palabra
“misterio”, por su parte, entronca con toda una tradicion personalista segtn la cual
la persona no es un problema que debe ser resuelto, sino un misterio que debe ser
acogidoy comprendido —hasta donde la capacidad humana pueda hacerlo—. El
bloque centrado en la relacion entre la razodn, la ciencia y la fe tiene tres contenidos,
dos de los cuales interesan especialmente a nuestro enfoque. Son: “Formas de
conocimientoa lo largo de la historia conlas que el ser humano descubre la realidad

y la verdad” y “Vinculo indisoluble entre ciencia y ética”. Es de destacar la
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introduccidon de esta referencia a la verdad, que no se refiere s6lo al aspecto
gnoseoldgico, sino también al metafisico y ético. Y en el bloque destinado a la
Iglesia como generadora de cultura se incluyen dos contenidos, uno de los cuales
estanamplio —posiblemente demasiado— que enél confluyenmuchas reflexiones
personalistas. Se trata del siguiente: “Significado del té rmino y dimensiones de la
cultura”. Quizd con el afdn de que no quede ningtin aspecto social fuera del
curriculo, éste ha introducido este contenido al final del primer curso de
Bachillerato. Como ocurre con muchos documentos de la doctrina social de la
Iglesia, que estudian tantos temas sociales que pueden lle gar a confundir a los no
iniciados, este contenido corre el riesgo de extenderse en exceso. Y sorprende que
el otro contenido de este bloque sea, en cambio, mucho mds conciso. Suenunciado
es: “La vida monacal, fuente de cultura”. No obstante su concrecion, es lo
suficientemente amplio como para incluir en él elementos culturales cercanos al

personalismo, como la paz interior y la vida afectiva —el corazon.

3.2.2.2.2 Bloques de contenido en 2°. Bachillerato

En 2¢ Bachillerato ocurre lo mismo que en el primer curso. Casi todos los
contenidos son esencialmente personalistas. E1 bloque sobre la antropologia
introduce las cuestiones de la “identidad” del ser humanoy la bioética, que, taly
como se indica en Caritas in veritate, es la cuestion fundamental. El segundo bloque,
que tiene un solo contenido, se centra especificamente en la doctrina social —se
mencionan especificamente los dmbitos de la vida, el trabajo, las relaciones
internacionalesy la economia —. Elbloque centradoenlas relacionesentre la razon,
la ciencia y la fe tiene un solo contenido: “Aportaciones de los investigadores
cristianos a la ciencia y la técnica en el contexto actual”. Resulta especialmente
interesante para afrontar el paradigma te cnocratico y ensanchar el concepto de
razon. El ultimo bloque, el destinado a la Iglesia como generadora de cultura,
menciona en primer lugar la relacion entre la evangelizacion y la promocién de los
derechos humanos y, en segundo lugar, el arte como creador de belleza. Belleza
que, ennuestra propuesta, nose limita a las formasexteriores, sino que serelaciona

con el bien, la verdad y el sentido.

3.2.3 Los criterios de evaluacion



ITI. EL CURRICULO DE LA ERE EN ESO Y BACHILLERATO 1217

Pasamos a los criterios de evaluacion. Puesto que, l6gicamente, son mucho
mas numerosos que los contenidos, no vamos a mencionarlos todos, sino que
vamos a limitarnos a referirnos a aquellos que se relacionan de una manera mas
directa connuestra propuesta. Ello no significa que el resto sean ajenos totalmente
a la misma pues, en general, todos ellos participan de un enfoque personalista.

3.2.3.1Los criterios de evaluacion en la ESO

3.2.3.1.1 Los criterios de evaluaciéonen 12 ESO

En 12 ESO, y enelbloque sobre el sentido religioso del hombre, hay cuatro
criterios. Es el primero: “Reconocery valorar que larealidad es donde Dios” el mas
cercano a nuestra propuesta. Y el segundo: “Identificar el origen divino de la
realidad” se relaciona estrechamente con é1. Ademas de la categoria del don,
importa resaltar —como en el caso de los contenidos— la inclusion del término
“realidad”, que aparece enlos dos criterios. Con ello se apunta a la objetividad y la
verdad comootrascategoriasfundamentales enel curriculo. En elbloque dedicado
a la revelacién hay tres criterios. El primero: “Conocer, contrastar y apreciar los
principales acontecimientos de la historia de Israel” introduce la categoria del
“acontecimiento”, ya sefialado en el apartado de los contenidos. Ello pe rmite una
comprension de la historia alejada tanto de la pura inmanencia como del
determinismo y fatalismo, y en la cual el acontecimiento salvifico es impulso
-nunca impedimento— para la construccion de una sociedad digna del ser
humano. Y el segundo, al introducir el té rmino “comunicacion” para describir la
manifestacion divina en Israel, remite a un Dios personal que, en tanto tal, se
convierte en paradigma del ser de la persona. En el bloque sobre Jesucristo hay tres
criterios. Es el primero: “Distinguir en Jesus los rasgos de sunaturaleza divina y
humana” el que, en estrecha relacion conla condicion personal de Dios sefialada
en elbloque anterior, se presenta como mas cercano a nuestra propuesta. Y en el
bloque dedicado a la Iglesia hay dos criterios. Son muy genéricos, pues piden al
alumno que comprenda y reconozca la presencia de Jesus y el Espiritu Santo en la
Iglesia. Esto, que en cierto modo puede suponer un inconveniente en algunos
sentidos, resulta ser una ventaja en otros, ya que permite una comprensiony

tratamiento amplios de dicha presencia.



218 | EMILIO JIMENEZ PEREZ

3.2.3.1.2 Los criterios de evaluaciéonen 22 ESO

En2° ESO, y enelbloque del sentidoreligioso delhombre, los cuatro criterios
son directamente de contenido personalista. Con ellos se pide al alumno que
relacione la dignidad humana con su condicién de criatura privilegiada y
esencialmente diferente de los animales. En el bloque sobre la revelacion hay cinco
criterios. Y estando los tres ultimos relacionados con cuestiones de hermenéutica
biblica, son los dos primeros los que mas interesan a un enfoque personalista del
curriculo. Con ellos se pide al alumno que entienda la fe como una respuesta a la
revelacion considerada como una iniciativa salvifica de Dios. Es decir, como don
originario. El bloque sobre Jesucristo tiene cuatro criterios. El primero aglutina en
su redaccion una gran densidad de categorias personalistas: “Mostrar interés por
re conocer el cardcter relacional de la Divinidad enla revelaciénde Jests”. Asipues,
el cardcter personal del Dios de Jests se muestra en esa capacidad relacional que
Este tiene no sdlo frente a su Padre, sino también con las personas y la naturaleza.
Capacidad relacional que el segundo criterio vincula con la Trinidad y muestra
como paradigma de las relaciones humanas. Dejando al margen el tercer criterio,
que se refiere a cuestiones historicas sobre la formulacion del Credo, el cuarto
resulta muy interesante en tanto en cuanto se refiere a la verdad: “Reconocer las
verdades de la fe cristiana presentes en el credo”. Redactado asi, parece que se
refiere mas bien al dogma, pero nada impide que dichas verdades puedan ser
desarrolladas en un sentido personalista. El bloque de la Iglesia, por su parte,
parece ser el que menos criterios personalistas directos ofrece, si bien el primero de
ellos, centrado enlas primeras comunidades cristianas, presenta la posibilidad de

entenderlo no sélo desde el punto de vista histdrico, sino también social.

3.2.3.1.3 Los criterios de evaluacion en 32 ESO

En 3% ESO hay aun mas criterios personalistas que en los dos cursos
anteriores. Los dos primeros bloques abundan en la realidad del pecado. En el
dedicado al sentido religioso del hombre aparecen dos criterios, en los cuales se
confrontan el deseo de plenitud connaturalal hombre y la realidad de la finitud
humana.Enelcentrado enla revelacion, se describe el pecado como rechazoal don

originario de Dios. Y los dos ultimos bloques presentan el remedio a dicho pecado.
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En el bloque sobre Jesucristo se presenta el encuentro con Cristo como tal remedio
en los dos criterios en él contenidos. Y en el bloque sobre la Iglesia se presenta este
encuentro como una realidad que acontece dentro de la Iglesia. Quiza la forma en
la que esta redactado el primer criterio: “Tomar conciencia del vinculo indisoluble
entre el encuentro con Cristo y la pertenencia a la Iglesia” sea excesivamente
dogmatica en una vision personalista del encuentro con Jesus. Este criterio admite
otras formulaciones mas abiertas que dejan intacto el mensaje de fondo. El tltimo
criterio pide alalumno que identifique la belleza que genera la fe, belleza que, como
se ha dicho mds arriba, no ha de entenderse sélo en el sentido puramente artistico.

3.2.3.1.4 Los criterios de evaluaciéon en 42 ESO

En 4°. ESO, y en consonancia conlos contenidos, no es el bloque del sentido
religioso el que mas posibilidades ofrece a nuestro enfoque. Los otros tres, sin
embargo, abundan en el personalismo. El bloque sobre la revelacion se centra, por
un lado, enla alianza a la que Dios se mantiene fiel; y, por otro, en la diferencia
entre el Mesias del Siervo de Yahveh y otras concepciones acerca de esta figura. El
bloque sobre Jesucristo pide al alumno que descubra la voluntad de Jests en el
origen de la Iglesia —utiliza significativamente la palabra “comunidad” — y que
aprecie que esa voluntad se prolonga hoy, de tal manera que esa comunidad sigue
abierta. Elbloque sobre la Iglesia esel que de formamas evidente utiliza en sus tres
criterios conceptos recurrentes en el pensamiento personalista. Asi, la nueva forma
de entender la razon, la libertad, la verdad y la afectividad a la luz del mensaje de
Cristo, que lleva al cristiano a comprometerse en la construccion del mundo, se

relaciona directamente con dicho pensamiento.
3.2.3.2 Los criterios de evaluacion en Bachillerato

3.2.3.2.1 Los criterios de evaluaciénen 12 Bachillerato

En 1¢ Bachillerato, el bloque sobre la antropologia cristiana contiene cuatro
criterios. Tres de ellos se centran en la necesidad de sentido vital, con todas las
posibilidades que ello ofrece para una educacion personalista. Pero es el tercero el
que apunta al centro mismo del personalismo: “Dar razén de la raiz divina de la
dignidad humana”. El bloque destinado a la doctrina social de la Iglesia incluye

criterios relacionados con dicha dignidad como base para una convivencia justa y,
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ademas, incluye los principios de dicha doctrina. En el bloque sobre la relaciéon
entre la razdn, la ciencia y la fe destacanlas referencias al conocimiento de la verdad
y a la relacion entre ésta y el progreso. Y en el bloque centrado enla Iglesia como
generadora de cultura, el primer criterio: “Conocer y comparar diferentes
acepciones del término cultura” parece solucionar —al menos en parte— la
excesiva amplitud del contenido relacionado con estos criterios. Este criterio
permite referirse a un concepto de cultura centrado en la dignidad humana. La
referencia a los conceptos de tiempo y trabajo enel monacato —introducida en el
tercer criterio — es de gran importancia para concretar el estudio de la cultura. Con
ellos es posible establecer, por ejemplo, no sélo una aproximacion al s entido
personalista del trabajo humano, sino también una reflexion sobre la organizacion
racional y eficaz de una comunidad e, incluso, ciertas notas de una ecologia

integral.

3.2.3.2.2 Los criterios de evaluacion en 22 Bachillerato

En 2° Bachillerato, todos los criterios son esencialmente personalistas en uno
u otro sentido. Asi, enelbloque sobre antropologia, los criterios se centranen la
sexualidad y elrespetoa la vida.Elbloque sobre la doctrina social se centra también
en la vida, pero afade el trabajo, las relaciones internacionales y la economia. En el
bloque que versasobre la relacion entre la razdn, la ciencia y la fe, es el valor social
de los trabajos de investigadores cristianos el criterio establecido. Ahora bien, se ha
de suponer que dichas aportaciones han sido realizadas por dichos investigadores
en estrecha conexion con su condicion de cristianos, o pre cisamente por serlo. El
criterio no lo indica y puede dar la impresion de que su objetivo es que el alumno
sepa, simplemente, que ha habido grandes investigadores que, ademas, eran
cristianos, lo cualrestaria grandes posibilidades educativasa este bloque. Elbloque
centrado en la Iglesia como institucion generadora de cultura pide al alumno que
reconozca la labor de la Iglesia en el 4mbito de los derechos humanosy que
comprenda que algunas creaciones culturales son expresion de la fe. Nuevamente
aparece el concepto de cultura, que, aunque parece relacionarse con el contenido
correspondiente en el mero aspecto artistico, en realidad es mas amplio y abarca
también la creacion y perfeccionamiento de instituciones y sistemas de

convivencia.
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3.2.4 Los estandares de aprendizaje

La inclusién de los estandares de aprendizaje es una de las grandes
novedades de la LOMCE. Son “el elemento didactico por excelencia de la reforma”
(Gomez Sierra, 2015, p. 7). Sirven para medir el rendimiento y los logros de
aprendizaje de los alumnos. En cuanto al curriculo de la ERE, y dada la gran
cantidad de los mismos que hay en €1, nos limitamos, como en el caso de los
criterios de e valuacion, a hacer un re corrido general, sibiennos de tendremos en

algunos de ellos en virtud de su especial importancia para nuestra propuesta.
3.2.4.1Los estandares de aprendizaje en la ESO

3.2.4.1.1 Los estdndares de aprendizaje en 1% ESO

En 1°. ESO, los estdndares correspondientes al bloque centrado en el sentido
religioso del hombre pueden ser divididos en dos grandes apartados. Por un lado,
hay tres que se relacionan dire ctamente con el reconocimiento de la creacion como
don por parte del alumno; por otro lado, hay otros tres que se centran en las
diferencias que hay entre el relato biblico de la creacion y las teorias cientificas
sobre el origen deluniverso. Son los tres primeros los que masnos interesan, en
tanto en cuanto piden al alumno reconocer la realidad como don y fruto del
designio amoroso de Dios. Especialmente interesante es el primero de ellos, en el
cual hay una aproximacion experiencial al alumno, ya que le pide que exprese
sucesos imprevistos —acontecimientos e xperienciales, se podria decir- en los que
hayareconocido este donoriginario. En elbloque centrado enla revelacién de Dios,
se pide que el alumno sea capaz de mostrar sus conocimientos sobre la
manifestacién de Dios en un pueblo concreto, el de Israel. Los estandares estdn
redactados de tal manera que permiten que el alumno identifique esta revelacién
—particular desde el punto de vista geografico y cronoldgico- como destinada a
superar los limites de este pueblo. Es pecialmente interesante en este sentido es el
didlogo respetuoso que se le pide para que lle gue a comprender los beneficios de
esta revelacion para toda la humanidad. Y vuelve a aparecer el término
“acontecimientos” —tan importante para el personalismo—, en este caso para que
el alumno sepa situarlos en una historia que, aunque no se indique expresamente,

no puede ser sino de salvacion. En el bloque dedicado a Jesucristo, encontramos
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por primera vez dentro de los estandares una re ferencia e xpresa a la persona, en
este caso la persona de Jesus. Y si bien en dos de ellos utiliza —quiza con un
lenguaje y unas pretensiones excesivamente elevadas— la referencia a las
naturalezas humana y divina de Jesus, hay otro en el cual aparece expresamente
una referencia a su persona. Asi, pues, y en una sucesion loégica de los
acontecimientos, los estdndares van presentando al alumno los elementos
ne cesarios para una comprension personalista del Dios jude ocristiano. En efecto,
se comienza conla creacion, se contintia con la historia de un pueblo y se culmina
con el Dios encarnado. Y, como nexo de estas tres etapas, la idea de revelacion
entendida como comunicacion. Comprension personalista que desemboca en el
bloque de la Iglesia al pedir al alumno que sea consciente de que la esencia de ésta
es la presencia en ella de dos personas. Porun lado, Jesucristo; por otro, el Espiritu
Santo. Y se le pide que tome conciencia —e incluso lo haga con aprecio— de la

importancia que esto tiene para el crecimiento personal.

3.2.4.1.2 Los estdndares de aprendizaje en 2% ESO

En 22 ESO se observa que en el bloque del sentido religioso del hombre hay
una especial concentracion de caracter personalista. Muy interesado en que el
alumno reconozca la especial dignidad del ser humano en relacién con el resto de
criaturas, destaca la introduccion —que no se observa en 1°. ESO, al menos no tan
claramente — de dos estdndares cuyo objetivo es que el alumno lleve a su situacién
personal concreta los contenidos correspondientesalbloque. El primerole pide que
valore, en situaciones de su entomo, la igual dignidad de toda persona con
independencia de cualquier circunstancia. El segundo va mas alld en esta
dimension practicay menciona el disefio de un plan con otros alumnos para que,
respaldado por el centro educativo, indique algunas necesidades sociales y las
posibles soluciones. Nada se dice de la forma de llevarlo a la practica, lo cual abre
mucho las posibilidades para ello. Es de suponer, dada la redaccion del resto de
estandares de este bloque, que el dmbito més adecuado para desarrollar este plan
eseldela colaboracionconentidades dedicadasa la atencion a personas con alguna
dificultad fisica o intelectual. Desde luego, es preferible colaborar con dichas
entidades a hacerlo conlas dedicadas a otras acciones sociales, como la proteccion
de los animales, dado que estos estdndares, en su conjunto, se dirigen al



ITI. EL CURRICULO DE LA ERE EN ESO Y BACHILLERATO 1223

reconocimiento de la especial dignidad de la persona humana. En el bloque
dedicadoala revelacién, cuyocentroesaquilaBiblia,se observa uninterés especial
en que el alumno la interprete adecuadamente, para lo cual se introducen dos
té rminos esencialmente personalistas comosonla comunicacion y la respuesta. As,
y mas alla de consideraciones historicas o literarias, se pide al alumno que se
interese por el texto sagrado en tanto en cuanto es un didlogo entre personas. Por
un lado, un Dios personal que lleva la iniciativa, y por otro un pueblo
~comunidad — que responde. No es casualidad que este cardcter dialdgico de la
revelacion aparezcainmediatamente antes del bloque sobre Jesucristo. En efecto,
éste pide alalumno que se capazde describir al Dios cristiano. Una vez descubierto
que éste es esencialmente comunicacion que pide una respuesta, se esta en
condiciones de enfrentarse a los estdndares que piden sefalar las caracteristicas de
un Dios personal en contraposicion con otras concepciones de la divinidad. Y, en
consonancia con este proceso comunicativo iniciado por Dios, pide al alumno
re conocer —e incluso aceptar— que so6lo enrelacion con el otro alcanza la persona
su identidad propia. Encontramos aqui una idea de innegables resonancias
personalistas. En cuanto al bloque dedicado a la Iglesia, son de nuevo las primeras
comunidades cristianas las que permiten al alumno identificaren la Iglesia notas

de apertura como la universalidad, apostolicidad y santidad.

3.2.4.1.3 Los estandares de aprendizaje en 3°. ESO

En 32 ESO, y en el bloque dedicado al sentido religioso del hombre, aparece
otra alusidn a la experiencia personal propia del alumno, en este caso para pedirle
que analice y valore, desde su perspectiva, tantosituaciones bellas como dolorosas.
Y esla primera vez que se incluye un estandar enel que se recurre a peliculas o
documentales para que el alumno demuestre el alcance de su aprendizaje. Esta
vision realista —positiva y negativa a la vez— de la realidad y del propio ser
humano se concreta en el bloque sobre la revelacion en la cuestion del pecado. Si
en los cursos anteriores ha habido, en general, una vision optimista de la persona,
el curriculo ha creido oportuno incluir aqui el contrapunto en forma de referencia
a la realidad del mal. El pecado es presentado, en clara conexién con todo lo
anterior, no como una lista de acciones u omisiones, sino como un rechazo al don
originario. Ello se ve en la preocupacion que los estdindares demuestran en que el

alumno identifique la realidad del pecado como un proceso que contintia en el



224 | EMILIO JIMENEZ PEREZ

momento presente —dos veces se menciona la actualidad del mismo—, y no como
una accion fijada en el pasado e inmovil. En el bloque sobre Jesucristo, y como
contrapunto al mal, aparece por primera vez entre los estandares el recurso al
testimonio. Sorprende que hayaque esperar para ellohasta elnivel de tercero, dado
que la pedagogia personalista ha demostrado que es un recurso educativo de
primer orden. Estos estdndares piden al alumno que busque biografias de
conversos para que e xprese unjuicio respetuososobre el cambio experimentadoen
sus vidas. Y uno de los estdndares hace una precision fundamental. El alumno no
solo debe atender al cambio puramente personal sufrido por el converso, sino
también a su forma de entender elmundo y la sociedad. El bloque sobre la Iglesia
presenta dos tipos diferentes de estandares. Por unlado, estanlos que contintian
basandose en los ejemplos y testimonios para que el alumno debata sobre ellos. En
este caso, ya no solo sobre personas que hanencontrado a Cristo, sino que lo han
hecho dentro de la Iglesia. Por otrolado, estdnlos que, casi por primera vez enla
ESQO, aluden detalladamente a la influencia del cristianismo enlos diversos ambitos
de la sociedad. Entre ellos se mencionan el arte, el pensamiento, las costumbres, la
salud yla educacion. De la importancia dada a esta influencia da buena cuenta que
la expresion conla que comienza el estindar sea la siguiente: “Defiende de forma

razonada la influencia de la fe...”.

3.2.4.1.4 Los estandares de aprendizaje en 4°. ESO

En 4° ESO,y en elbloque sobre el sentido religioso del hombre, el alumno
debe razonar sobre la diferencia fundamental entre el cristianismo —al que define
como “revelacion” — y las demasreligiones. Sibienhay algunos estandares que
piden investigar —no razonar ni argumentar ni reflexionar— sobre aspectos
histdricos y cultuales de las diferentesreligiones, parece que son los estdindares que
insisten en el porqué de estas diferencias los que tienen mas peso. De ello da fe el
hecho de que pidan a los alumnos operaciones mas complejas que la simple
busqueda de informacion, tales como el razonamiento, el analisis y el debate. Y es
justo entorno a la categoria de revelacion —manifestacion dialogica de un Dios
personal — donde se articulan estas actividades en las que deben concentrarse los
alumnos. En el bloque de la revelacion hay dos tipos de estdndares muy definidos.

Por un lado, y en relacién con la especificidad de la re velacion judeocristiana, el
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alumno debe mostrar aprecio y agradecimiento —no soélo identificar y tomar
conciencia, aunque también esto— de que este Dios revelado por puro amor es el
mismo que sigue manifestindose. Tambiénen la e xperiencia del propio alumno.
Ante esta logica del don, se pide que el alumno conteste de forma agradecida. Por
otro lado, otros estdndares piden al alumno que, en primer lugar, compare al
Mesias politico con el Mesias sufriente. Y a continuacion debe comprender el
caracter de ejemplo vital de este ultimo. Ejemplo que en los estaindares del bloque
sobre Jesucristo adquiere la categoria de “salvifico”, tal y como debe identificar el
alumno. Nuevamente aparece una referencia al testimonio actualizado, pues debe
buscar personas contempordneas que prolonguen la misiéon de Jesus. Los
estandares del bloque sobre la Iglesia profundizan mucho en algunas cuestiones
tipicamente personalistas. Diriase que, como ultimo bloque de la etapa e ducativa
de la ESO, hay un especial interés en pedirle al alumno una re capitulaciéon
—bastante amplia, por cierto— de lo estudiado enlos cursos anteriores. Asi, con
estos estdndares finales se va a observar hasta qué punto el alumno ha
comprendido qué significa usar la razén de una forma nueva —resuena aqui la
exigencia ensanchar la razén proclamada por los textos mas recientes de la DSI—,
entender la libertad, expresar la afectividad y defender la verdad, entre otros. Y,
como colofdn, a parece una investigacion sobre el compromiso que la iglesia de su
entorno realiza para implantar la civilizacion del amor. En resumen, todo un

compendio personalista.
3.2.4.2 Los estdndares de aprendizaje en Bachillerato

3.2.4.2.1 Los estdndares de aprendizaje en 1% Bachillerato

En 1°. Bachillerato, el caracter personalista de los estindares de aprendizaje
es muy marcado. En el bloque sobre la antropologia cristiana, los estandares se
centran, por una parte, en que el alumno reflexione e investigue sobre la necesidad
de sentido inherente al ser humano; y, por otra parte, en que descubra la
incapacidad de la sola ley para fundamentar la dignidad humana. En el bloque
sobre la doctrina social de la Iglesia aparecen, ademas de cuestiones mas generales,
los principios delbien comtn, el destinouniversal de los bienes y la subsidiariedad,
y se establece que el alumno sea capaz de comprenderlos y aplicarlos a situaciones

concretas. En el bloque que describe la relacion entre la razon, la ciencia y la fe, los
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estandares se ocupan de conocer hasta qué puntoha comprendido los diferentes
métodos de conocer la verdad utilizados por las diferentes ciencias, con especial
interés enque reconozca —“conasombro” — que el cosmosesde origendivino. Asi
mismo, se incluye el andlisis y el debate como elementos ttiles para saber si el
alumno comprende la relacion entre la ciencia y la ética. El bloque sobre la Iglesia
como generadora de cultura enla historia clasifica los estandares en dos apartados
bien diferenciados. Por un lado, los estandares destinados a comprender la cultura
en un sentido amplio y segtin las diferentes etapas historicas, con el objetivo de
poder establecer una comparacion con la antropologia ofrecida por la doctrina
social de la Iglesia. Por otro lado, los destinados a conocer y valorar
respetuosamente la vida monastica en tanto en cuanto fuente de cultura que ha
informado todos los ambitos de la sociedad occidental.

3.2.4.2.2 Los estandares de aprendizaje en 2¢ Bachillerato

En 2° Bachillerato, y aligual que en el primer curso, practicamente todos los
estandares se relacionan directamente con el principio personalista. En el bloque
sobre antropologia cristiana, el alumno debe comprender y respetar el caracter
personalista de la bioética cristiana. En el bloque sobre doctrina social, es el sentido
humanizador del trabajo lo que debe entender. Y es aqui donde aparece por
primera y tinica vez un estandar que propone al alumno que elabore un proyecto
para construir un mundo mas humano. Perono se trata de un auténtico plan de
colaboracion destinado a producir frutos en un contexto determinado —como silo
es, en cambio, el reflejado en el estdndar 4.2 del primer bloque de 22 ESO—, sino
que parece referirse, masbien, a propuestas te dricas. En el bloque que analiza la
relacion entre la razon, la ciencia y la fe, el objetivo es obtener datos sobre algin
investigador cristiano, pero no queda claro que el objetivo sea presentar su
condicién de cristiano como inherente —e incluso como estimulo — a su condicién
de investigador. En el bloque sobre la Iglesia como generadora de cultura, hay dos
estandares claramente diferenciados. Uno de ellos pide al alumno que explique
algunosmomentos enlos que la Iglesia ha defendido alhombre —la expresion “con
radicalidad” hace suponer que se refiere a situaciones his tdricas muy sefaladas,
como, por ejemplo, la revolucion industrial —. El otro, por su parte, le solicita que

descubra el sentido religioso de una obra de arte. Sentido religioso que, aunque no
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se diga expresamente, no debe quedar limitado al aspecto estético, sino que debe

abarcar también el metafisico y el ético.

3.2.5 Continuidad y discontinuidad. Novedades, aspectos discutidos y criticas

El nuevo curriculo de ERE, tal y como ha quedado presentado mas arriba
en sus principales elementos, se adecua totalmente a las exigencias de la LOMCE,
de la misma forma que lo hacen las demas asignaturas. Se superan, asi, aunque con
muy pocasmodificaciones, algunas deficiencias del curriculode la LOE, que no era
sino una prolongacion del que se habia elaborado para la LOCE (Nuevo curriculo
basico de la LOMCE y de Religiéon Catdlica en Educaciéon Primaria). Era
imprescindible, pues, la adaptaciéon al nue vo marco le gislativo para cumplir con
todas las prescripciones e xigidas enel mismo. Y, mas alla de este requisito legal,

era necesario adaptar y actualizar el curriculo.

El curriculode EREenlosnivelesde ESOy Bachillerato es, esencialmente, un
curriculo basado en la necesidad de sentido que tiene todo ser humano, necesidad
que se presenta como una experiencia humana fundamental, tal y como se afirma
en la introduccién. No en vano, el propio curriculo afirma que sus contenidos
parten de la experiencia humana. Esta realidad se observa también en la
elaboracion de los elementos competenciales, en los cuales es evidente esta

preocupacion por conectar con la realidad mas cercana del alumno.

Esta preocupacion del curriculo de la ERE por mostrarse totalmente
respetuoso conlos requisitos de fondo y forma exigidos por la LOMCE es, quiza,
uno de sus aspectos mas destacados. Ya se ha senalado mas arriba que los
contenidos, los criterios de evaluacion y los estdndares de aprendizaje estan
perfectamente desarrollados y definidos, tanto como los de cualquier otra
asignatura. Ademas, se observa una relacion entre todos los elementos del
curriculo que apunta a ese elemento clave del sistema educativo actual que son las
competencias.

En efecto, el curriculo indica expresamente en la introducciéon que los
contenidos procedimentales de la ERE estan disefiados de tal forma que colaboran
en la adquisicion de las competencias. Y menciona los que son basicos en la

asignatura: observacion de la realidad, busqueda de informacion, manejo e
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interpretacion de fuentes biblicas, reflexion criticay exposicion y argumentacion
respetuosa de las creencias propiasy ajenas. Los contenidos actitudinales, por su
parte, ademas de ser coherentes con los objetivos bésicos de cada etapa, también
estdn disefiados de tal manera que se relacionan estrechamente con las
competencias. Y lo mismo ocurre con las estrategias de metodologia didactica,
entre las que aparecen mencionadas la importancia delrol del docente, el respeto
del desarrollo psicoevolutivo del alumno y la utilizacion de los recursos
tecnoldgicos, entre otros.

En resumen, y considerado ensus aspectos mas generales, el curriculo de la
ERE se inserta con toda normalidad en el conjunto de las demads asignaturas.
Incluye todos los elementos que ha de tener un curriculo y presta una especial
atencion a las competencias en tanto en cuanto elemento clave del proceso

educativo. Es, pues, académicamente irreprochable.

En cuanto a los aspectos mas propiamente teologicos del curriculo, puede
decirse que se basaenun esquema mas bien cldsico y tradicional, absolutamente
coherente con el depdsito de la fe y en el que se manifiesta la unidad del designio
creadory salvifico de Dios (GOmez Sierra, 2015; Gonzalez Martin, 2018),y que, a
partir del sentido religioso presente en todas las civilizaciones, se articula en torno
a la estructura del Credo: Dios creador, Jests salvador y la Iglesia como
permanencia de Jests enla historia —estoesmas evidente enla ESO —.Quiza haya
sido éste el motivo por el cual el curriculo no ha sido entendido en toda su
profundidad. Un analisis excesivamente s uperficial ha lle vado a que algunoshayan
mostrado su extrafieza ante, por ejemplo, la visién creacionista del mundo en é1
defendida (Mufiozy Lépez,2018). Enrealidad, sise analiza detenidamente, tal y
como se ha hecho mas arriba, muestra una amplitud y flexibilidad muy
considerables. Y, también, una posibilidad de didlogo conlas demas asignaturas
-interdisciplinariedad — muy importante. Pero para ello es necesario no quedarse
solo en una mirada sobre los contenidos enunciados en cada uno de los cuatro
bloques.Siasisehace, esposible que pueda darla impresion de sermuy tradicional
o poco actual. Ahora bien, enrealidad se trata de un curriculo bien estructurado
para cuyo desarrollo total es necesario acudir a los criterios de evaluacion y, sobre

todo, a los estandares de aprendizaje. Y, por supuesto, no puede olvidarse la
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necesidad de incluir en las programaciones de aula unos contenidos referidos y

adaptados a cada grupo concreto. Solo asi es posible captar toda su riqueza.

La profundizacion progresiva y referida desde los contenidos hasta los
estdndares de aprendizaje permite una comprension adecuada tanto del rigor
teologico del curriculo como de sus posibilidades de adaptacion en las
programaciones didécticas concretas. Asi, si los contenidos marcan unas bases
te Oricas irrenunciables —aunque susceptibles de ser adaptadasy referidas, como
se ha dicho mas arriba—, los otros dos elementos permiten un provechoso
acercamiento a la realidad de cada centro educativo, cada aula e incluso cada
alumno. El elemento clave aqui es —no en vano es el primer principio
me todoldgico mencionado en la introduccion del curriculo — el rol del profesor.
Este ha de ser capaz de innovar, adaptar y actualizar en los niveles de los criterios
y los estdndareslo que ya viene definido en los bloques de contenidos. Si la labor
del teologo es la de hacer mads inteligible la fe sin renunciar a su creatividad y
respetandoalmismo tiempoel depdsitode la fe, la del profesor de ERE esla misma,
pero enel ambito concreto del aula. Y el curriculo actual ofrece posibilidades para
ello.

En resumen, sicon la LOE se pudo observar cierta desilusion y desconcierto
-muy comprensibles dadas las circunstancias politicas del momento— en la
elaboracion del curriculo oficial de la ERE, con la LOMCE parece ocurrir lo
contrario. Y sibien los elementos curriculares basicos no cambian esencialmente
con respecto a la ley anterior, la recuperacion de su evaluacion académica, la
existencia de una asignatura alternativa seria y, en general, su consideracion de
materia totalmente escolar, tienen su fiel correspondencia enla elaboracién de un
curriculoequilibradoy abierto, muchomasde lo que un andlisis precipitado podria
indicar. Todo ello en consonancia, 16gicamente, con las exigencias académicas que

las competencias llevan aparejadas.

3.3. LA DOCTRINA SOCIAL DE LA IGLESIA: PRESENCIA, AUSENCIA Y
TRATAMIENTO. UNA REFERENCIA ALOSOBJETIVOSDEETAPA

El curriculo de la ERE en la LOMCE es, en resumen, un curriculo bien

elaborado y en el que se han desarrollado convenientemente tanto los aspectos
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formales como los de fondo —teologicos y pedagogicos—. Resta ahora hacer una
referencia general a las posibilidades que ofrece para que una propuesta como la
aqui presentada pueda ser llevada a la practica. Es decir, es preciso sefialar si este
curriculo se presta a ser adaptado de tal manera que sean el principio personalista
y los principios y los valores de la doctrina social de la Iglesia los ejes transversales
delmismo.

La respuesta ya ha sido ofrecida mas arriba, cuando se han analizado los
bloques de contenido, los criterios de e valuaciony los estandares de aprendizaje.
En efecto, los elementos curriculares de la ERE ofrecen la posibilidad de ser
adaptadosy referenciados en el sentido indicado. La forma concreta de hacerlo va
a ser, precisamente, el objeto de trabajo de la investigacion de esta tesis. Baste ahora
consenalaraquique esta posibilidad no es fruto de la casualidad, sino de la relacion
existente entre el curriculo y dos textos. El primero, las Orientaciones pastorales sobre
la ensefianzareligiosa escolar. Su legitimidad, cardcter propio y contenido, publicado por
la Conferencia Epis copal Espafiola; el segundo, el propio Real Decreto por el que

se establece el curriculo basico de ESOy Bachillerato.

El documento de la Conferencia Episcopales delafio 1979. Ya entonces se
podia prever que los curriculos de la ERE habian de ser, en lo sucesivo, lo bastante

tlexibles como para poder ser presentados de diferentes formas. El texto dice ast:

“Exponemos a continuacion algunos ejemplos de posibles formas de acceso a
lo nuclear del Mensaje cristiano que no son excluyentes entre si. Estas
modalidades en la presentacién escolar del mensaje son acentuaciones del
mismo conforme a la edad, al ambiente cultural del alumno, al estado de su fe

e insercién en la Iglesia...”. (n. 98)

La primera modalidad mencionada se basa en el proceso de asimilacion
critica de la tradicion cultural; la segunda, en las implicacionessociales del mensaje
cristiano; la tercera, en su vertiente moral; la cuarta, enla dimension religiosa de la
personalidad; la quinta, en fin, en la introduccidn teoldgica a la totalidad del
misterio cristiano. Y sibien las cinco son pertinentes, creemos que es la segunda, la
basada enlas implicaciones sociales, la mas adecuada en la actualidad. Como se ha
dicho mas arriba, el Informe a la UNESCO de la Comision Internacional sobre I
Educacion para el siglo X X1, presidida por Jacques Delors (VV.AA., 1996) no duda al
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hacer prevalecer, entre los cuatro pilares de la educacion en él mencionados, el
aprendera convivir. Puesbien, la clave de estamodalidad es, precisamente, ayudar
a descubrir al alumno “los principios basicos de la convivencia social” (n. 102). Y
enlos pocosnumeros que eldocumento dedicaa desarrollarla, aparecen categorias
basicas de la doctrina social de la Iglesia. Entre ellas, la creacién como don de Dios,
la humanidad concebida como familia universal, el pecado como realidad, la
libertad concebida como liberacion, el didlogo con otras concepciones sociales y
tilos 6ficas, el amor a todos, la justicia social, la dignidad de la persona humana, la
responsabilidad social, elbiencomun, la comunidad internacional y el compromiso
(nn.103-106).

En cuanto al Real Decreto por el que se establece el curriculo basico de la
Educacion Secundaria Obligatoria y de Bachillerato (Real Decreto 1105/2014, de 26
de diciembre), interesa, sobre todo, por los objetivos generales de etapa que
establece. Son objetivos que atafien a todas las asignaturas, y a los cuales debe
contribuir cada una desde su perspectiva particular. Es un elemento que se
relaciona muy estrechamente con el planteamiento que proponemos. En efecto, a
partir de ahora los objetivos generales de cada materia se identifican con los
objetivos generales globales. Y en esta situacion de interdisciplinariedad, una
propuesta como la nuestra, basada —entre otros principios — en el didlogo con
otras cienciasy saberes, adquiere un gran sentido. Pero no sdlo esto. Una lectura
detenida de los objetivos pretendidos re vela que muchos de ellos se relacionan
directamente con la esencia del principio personalista y la doctrina social de la
Iglesia. Asi, entre los objetivos que deben conseguir los alumnos de ESO, se
encuentran los siguientes: asumir sus deberes, conocer sus derechos, ser tolerantes
y solidarios, ejercitar el dialogo, ejercerla ciudadania de mocratica, rechazar toda
forma de discriminacion, fortalecer sus capacidades afectivas, concebir el
conocimiento cientifico como un saber integrado, desarrollar el espiritu
emprendedor y la confianza en si mismo, conocer y valorar su cultura y la de los
demas, cuidar su cuerpo, respetar el medio ambiente y apreciar la creacion artistica
(art. 11). Es decir, practicamente todos los objetivos generales de la etapa de ESO
estan en estrecha relacion con nuestra propuesta. En Bachillerato, por su parte, los
alumnos deben ejercer la ciudadania democratica, adquirir una adecuada
conciencia civica, respetar los derechos humanos, madurar personal y socialmente,

resolver pacificamente los conflictos, rechazar cualquier tipo de discriminacion,
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utilizar responsablemente los avances tecnoldgicos, respetar el medio ambiente,
afianzar el espiritu emprendedor, trabajar en equipo, desarrollar el criterio estético
y respetar las normas de seguridad vial (art. 25). Como en el caso de la ESO, todo

un elenco de objetivos relacionados directamente con nuestra propuesta.

En resumen, se observan tres realidades. Las mencionamos en orden
cronoldgico para su mejor comprension En primer lugar, y con gran vision de
futuro, la Conferencia Episcopal Espafiola publica a finales del siglo pasado un
documento en el que ofrece varias posibilidades de acceso a lo nuclear del mensaje
cristiano en la escuela. Una de ellases la basada en las implicaciones sociales del
mensaje cristiano. En sus lineasbasicas, y tal y como se ha indicado mas arriba,
coincide con nuestra propuesta. En segundo lugar, y en 2014, el Ministerio de
Educacion establece el curriculo de la ESO y Bachillerato. Los objetivos generales
de estas etapas —al menos casi todos ellos— se relacionan dire ctamente con
nuestra propuesta. Por tltimo —aunque podria decirse que simultdineamente conel
Ministerio—, la Conferencia Episcopal Espafiola elabora un curriculo de ERE
l6gicamente respetuoso con los otros dos momentos. Respetuoso con el documento
que ella misma habia elaborado hacia unos afos y respetuoso con las indicaciones

emanadas de las autoridades educativas ministeriales.

3.4.LA EREHOY: DESAFIOS Y OPORTUNIDADES

La escuela estd en la actualidad ante uno de sus desafios histdricos mas
exigentes. Es comunre conocer sin ambages que existe una auténtica emergencia
educativa (Ojeda, 2020; Laguna, 2020). Y ha de ser entendida como una necesidad
urgente de plantearse no solo los contenidos, la metodologia y los planes de
estudio. Estos aspectos, sobre los que quiza se ha insistido con demasiada fuerza
en los ultimos tiempos, son importantes, pero no constituyen la esencia de la
educacion. Como se ha sefialado mas arriba, lo verdaderamente importante es
pre guntarse por su fin tltimo. Demasiado a menudo, éste se ha dado por supuesto.
Pero ha llegado el momento en el que los resultados —los hechos— han
demostrado que el proceso educativo estd, si, en marcha, pero sin un objetivo
preciso.
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El ya mencionado Informe a la UNESCO de la Comision Internacional sobre In
Educacion para el siglo X X1, presidida por Jacques Delors (VV. AA., 1996) habia
marcado unos objetivos que parecian definitivos, pero pronto se vio que no iban a
ser cumplidos en su totalidad. Asi, sus cuatro pilares —aprender a conocer,
aprender a hacer, aprender a ser y aprender a vivir juntos — fueron quedando,
poco a poco, enel olvido o, en el mejor de los casos, fueron interpretados de
acuerdo a criterios equivocados o insuficientes. La UNESCO, consciente de la
situacion, ha urgido a volver sobre ellos en su documento Replantear la educacion.
¢hacia un bien comiin mundial? (Unesco, 2015). Y propone una vision claramente
humanista de la educacion en torno a categorias tales como la dignidad humana,
los derechos humanos, la justicia social, la solidaridad internacional y la

responsabilidad.

Especialmente importante en nuestro planteamiento es el hecho de que la
prioridad de la ensefhanza dirigida a vivir juntos ha quedado olvidada. Algun
experto identifica preferentemente la emergencia educativa con la falta de
sensibilidad a la hora de convivir, manifestada en hechos tan luctuosos como el
ocurrido en el mexicano Colegio Cervantes de Torreén (Rodrigo, 2020) u otros
similares que con gran frecuencia golpean los centros educativos. Por ello, es cada
vez mas comun que algunos reclamen un enfoque educativo vinculado a la
rehumanizacion del mundo, entendida de acuerdo con —entre otras corrientes de
pensamiento— los postulados del humanismo dialégico y el personalismo
(Esteban, 2020b). Otros, por su parte, relacionan la emergencia educativa con la
emergencia relacional, en tanto en cuanto lo importante es ponera la persona
—entendida como haz de relaciones— en el centro del proceso educativo (Laguna,
2020). Otros acuden a la categoria de la fraternidad humana como elemento central
en el que basarla educacion. Y, asi, toman como referencia para ello textos tan
significativos en este sentido como el Documento sobre la fraternidad humana, por la
paz y la convivencia comun firmado por el papa Francisco y el iman de al-Azhar,
Ahmed el- Tayeb enabril de 2017. El trabajoenel aula de este documento puede
ser entendido como un auténtico reto para los profesionales de la e ducacion que
deseen formarse y formar en una auténtica formacion dialdgica e inclusiva
(Vazquez, 2020). Se trata, en definitiva, de hacer que la educacion sea mas humana
para que el mundo tambiénlo sea.Y para ello es necesario e ducar integralmente

—no sodlo el intelecto, sino también el corazon —, favorecer la cultura del encuentro,
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dar esperanza, favorecerla inclusiony fomentar la cooperacion (Congregacion

para la Educacién Catolica, 2017).

Existe, comose puede apreciar, una gran preocupacionpor afianzar este pilar
de la educacion que consiste en aprender a convivir. La muestra mds evidente de
ello es el Pacto Educativo Global promovido por el papa Francisco, en el cual
algunos pedagogos tienen depositadas grandes y fundadas esperanzas: “Una de
las grandesapuestas del papa Francisco para construir el futurodel planeta a partir
de una nueva solidaridad universal y una sociedad mas acogedora es el pacto
educativo global” (Otero, 2020, p. 18). Si bien la pandemia del coronavirus ha
impedidosu presentacion y analisis en la fecha prevista (mayo de 2020) y ha debido
ser retrasado, el instrumentum laboris, ya publicado, ofrece evidentes muestras de
que elaprender a convivir es, sin duda, el objetivo central de la educacionen el
pensamiento de Franciscoy, con él, de muchos docentes, alumnos, familias y
agentes sociales en general. El documento afirma claramente que la prioridad de la
educacion es la construccion del bien comtn y la paz a partir de un nuevo
paradigma e ducativo que responda al cambio de é poca que se esta viviendo. Lo
fundamental de la propuesta del papa es su intencion de colocar la fraternidad
como categoria cultural central que, en el ambito e ducativo, pasaa convertirse en
un dato antropoldgico basico que debe contrarrestar la tendencia al aislamiento y
la egolatria propia de la sociedad actual. De esta manera, la tarea e ducativa tiene
como objetivo primero atender la alteridad y la apertura al otro como elemento
clave para construir la propia identidad. Todas estas consideraciones son las que
permiten, en el fondo, situar a la persona enel centro del proceso educativo, una
persona entendida no sélo como cabeza, sino también como corazon 'y manos, y
dispuesta a ponerse al servicio de los demas. Y, junto a ello, una nueva forma de
entender la politica, la economia, la ecologia y todos los 4mbitos de la realidad.
Entre ellos, por supuesto, la educacion, que pasa a ser considerada como un
auténtico servicio al projimo.

Reflexiones como éstas, que han venido siendo comunes en los tiltimos afios,
se han mostrado atin més pertinentes desde la aparicion de la pandemia del
coronavirus a principios de 2020. A partir de ahora, los proyectos e ducativos
deberan centrar todos sus esfuerzos en la solidaridad, la colaboracion, el cuidado y
el apoyo mutuo. En resumen: “La educacién no se puede tejer sin los hilos
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invisibles del encuentro personal, de la acogida, de la cercania, de la aceptacién
incondicional” (La e ducacion ya no podra serigual). Es éste el grandesafioy la
gran oportunidad que se le presenta a la escuela. Y, sobre todo, a la ERE. No en
vano, “la clase de Religion debe liderar ese camino” (La revolucion de la
fraternidad). La investigacion que ahora comienza, tras haber concluido el marco
te drico de la tesis, intenta mostrar pistas para dar con dicho camino.

Con el objetivo de ofrecer una sintesis de los elementos curriculares
analizados en este capitulo, y, sobre todo, para ofrecer una vision de conjunto de
los aspectos de dichos elementos curriculares mas cercanos a nuestra propuesta
personalista, incluimos a continuacién unos cuadros resumen.

EL CURRICULO LOMCE DE LA CONFERENCIA EPISCOPAL
ESPANOLA. MARCO GENERAL, BLOQUES DE CONTENIDO, CRITERIOS
DE EVALUACION Y ESTANDARES DE APRENDIZAJE. IDEAS CLAVE

= s _

+La LOMCE. Marco general +La ERE en la LOMCE. Marco general
= Esta mnspirada en las necesidades e * Mejora su consideracion académica con
indicaciones de los sistemas legislativos respecto ala LOE
SR L = Recupera su condicidn de asignatura
=Esta centrada en la capacidad del alumno evaluable v comparable en igualdad de
para adecuar sus intereses a los condiciones con el resto de asignaturas

cuabro s LOS BLOQUES DE CONTENIDO EN ESO. ELEMENTOS MAS CERCANOS AL PRINCIPIO

PERSONALISTA

= Alejamiento del subjetivismo

+La creacion como don originario

= El testimonio y el anuncio como categorias clave

»La dignidad humana, fundada en la condicion de irmago Dl propia de la persona
=La fe, aceptacion de un don previo

=La Trinidad, paradigma de las relaciones sodales

= Aproximacion a las experiencias humanas altimas v radicales

»La naturaleza pecaminosa del hombre

= El encuentro con Cristo, origen de la comunidad

= El Siervo de Yahweh, tnica figura del Antiguo Testamento mencionada expresamente
+El amor, primer criterio de actuacién del cristiano
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cuaproso LOS BLOQUES DE CONTENIDO EN BACHILLERATO. ELEMENTOS MAS CERCANOS AL

PRINCIPIO PERSONALISTA

«Un bloque dedicado expresamente a la DSI

=Un bloque dedicado expresamente a la antropologia cristiana

=La persona como misterio

«Referencia a la verdad

+La evangelizacion, en relacion con la promocién de los derechos humanos

cuapros1 LOS CRITERIOS DE EVALUACION EN ESO. ELEMENTOS MAS CERCANOS AL PRINCIPIO
PERSONALISTA

=[La realidad, don de Dios

=[a historia de Israel, acontecimiento salwvifico

+Yahveh, un Dios personal que se comumnica ¥ se mantiene fiel a la alianza

*Jests, Dios v hombre

«La persona, diferente de los animales

= La revelacion, iniciativa salvifica de Dios

+El pecado, rechazo del don originario

+La Iglesia, lugar de encuentro con Cristo

« El mensaje de Cristo, luz para entender de una forma renovada la razon, la libertad, la verdad v la
afectividad

cuapros2 LOS CRITERIOS DE EVALUACION EN BACHILLERATO. ELEMENTOS MAS CERCANOS AL

PRINCIPIO PERSONALISTA

+Raiz divina de la dignidad humana

+Los principios de 1a DSI

=+ El progreso, en relacion con la verdad

*+La sexualidad v el respeto a la vida, elementos clave en la antropologia

= El trabajo, las relaciones internacionales v la economia, ambitos socdales de estudio privilegiados
+LaIglesia, comprometida con los derechos humanos
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cuapros: LOS ESTANDARES DE APRENDIZAJE EN ESO. ELEMENTOS MAS CERCANOS AL
PRINCIPIO PERSOMALISTA

= El objetivo del relato biblico de la creacicn, alejado del objetivo de las teorfas cientificas sobre el
origen del universo

=La realidad, fruto del designio amoroso de Dios

#La revelacion a Israel, destinada a llegar a toda la humanidad

=Jests y el Espiritu Santo, personas

+ El disefio de un plan de colaboracon solidario con el centro educativo, plasmacion concreta,
practica y eficaz de la preocupacion por la dignidad humana

#La Biblia, dialogo entre Dios v las personas

= La relacidn con el otro, clave para alcanzar la propia identidad personal

+Las experiencias bellas y dolorosas, comprendidas desde la experiencia personal del alumno

= El pecado, realidad actual

= El testimonio, recurso educativo para estudiar la conversion

= El cristianismo v su influendia en la sociedad

»La gratitud, actitud logica ante 1a revelacion

+ El compromiso de la Iglesia en el entorno mas cercano, plasmacion local de la civilizacion del amor

cuapros: LOS ESTANDARES DE APRENDIZAJE EN BACHILLERATO. ELEMENTOS MAS CERCANOS
AL PRINCIPIO PERSONALISTA

+La sola ley, incapaz de fundamentar la dignidad humana

+Los principios de 1a DSI, aplicados a situaciones concretas

+La antropologia ofrecida por la DS, criterio para valorar otras antropologias
+El principio personalista, base de la bicéfica cristiana

«Sentido humanizador del trabajo

+La Iglesia, defensora del hombre
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CAPITULOIV.
BASES METODOLOGICAS Y DISENO DE LA INVESTIGACION.

1. ANTECEDENTES Y FORMULACION DEL PROBLEMA DEINVESTIGACION

La renovacion y la actualizacién teoldgica y pedagogica de la ERE es un tema
esencial enla escuela. Mas alla de las polémicas en torno a la legitimidad de la
presencia de esta asignatura en dicha escuela —garantizada, porlo demads, por los
tribunales de justicia en repetidas ocasiones—, el problema general del que hemos
partido nosotros —el original y fundante, desde nuestra perspectiva — y desde el
que hemosido descendiendo en diversos momentos y direcciones desde un marco
te drico concreto —los principiosy valores de la DSI'y elmovimiento personalista —
hasta llegar al analisis de un curriculo concreto —el de la LOMCE— y a través de
unos instrumentos de evaluacion concretos —los describiremos a continuacion—,
se cierne en torno a sus aportaciones estrictamente escolares, es decir, a su ser

escuela.

La Conferencia Episcopal Espanola fue perfectamente consciente del
problemay lo reconocié publicamente cuando en 1979 sacd a la luz el documento
titulado Orientaciones pastorales sobre la ensefianza religiosa escolar. Su legitimidad,
cardcter propio y contenido, punto de referencia ineludible enla materia que nos
ocupa. En este texto, y tal y como hemos sefialado en el marco tedrico, los expertos
en ERE de la Conferencia Epis copal ofrecian cinco modalidades de presentacion
del mensaje cristiano para incluirlo en la escuela como auténtica materia escolar. El
problema de ser escuela de la ERE —la misma publicacion del documento era una
forma evidente de reconocer su existencia — iba descendiendo desde lo general

hasta lo particular. Pero era necesario concretar mas.

En efecto, esas cinco modalidades no eran excluyentes entre si, ni mucho
menos, sino que la eleccion de una u otra dependia de diferentes circunstancias e,
incluso, cabia la posibilidad de que hubiese otras “posibles formas de acceso a lo
nuclear del Mensaje cristiano” (n. 98). No siendo facil la decision de optar por
alguna de estas modalidades en concreto, pues cada una tenia su propia

fundamentacion y era tan legitima como las demas, la propia realidad de la escuela
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vino a senalar algunas pistas clave para ir descendiendo, atin mas, desde las
generalidades del problema hasta lo concreto del mismo. Asi, y mientras los
investigadoresy préacticos de la ERE solucionaban el problema del serescuela de la
ERE teniendo ante si un amplio abanico de posibilidades, el afio 1996 vino a
concretar la amplitud del mismo, dando pistas para su solucion. En ese afio, el
Informe a la UNESCO de la Comision Internacional sobre la Educacion para el siglo XX,
presidida por Jacques Delors establecid los pilares para la educacion del futuro, entre
los cuales privilegiaba la educacién para la convivencia. Desde aquel momento, el
problema del ser escuela de la ERE ha sido reconocido, en general, como el
problema de la escuela en general, es decir, como el problema consistente enhacer
de la escuela un cauce de aprendizaje para construir personas y transformar la
sociedad, que es, como se ha sefialado en el marco tedrico, el objetivo de una

ensenanza basada enla DSI'y el movimiento personalista.

Desde entonces y hasta ahora, muchos investigadores sobre la ERE,
sabedores de la importancia fundamental de la escuela en la ensefianza de la
convivencia pacifica, han centrado sus esfuerzos en la solucion del problema que
—ahora ya mas concretado— nos ocupa. En sus investigaciones, se afanan en
senalar las caracteristicas que ha de tener una ERE para el futuro, basadas, ante
todo, en la consecucion de objetivos tales como la concordia, la libertad, los
derechos humanos, el didlogo interreligioso y ecuménico, la ecologia y la
inte gracion social, entre otros (Gonzalez de Cardedal, 2004; Mayor Carrascosa y
Ortega, 2006; Pajer, 2012; Espino, 2016; Artacho, 2006; Garcia Domene, 2015;
Otaduy, 2006). Pero son, mas bien, trabajos tedricos que ofrecen marcos generales
para desarrollar la ERE en torno a estos objetivos sefialados. Ninguno de ellos
desciende, comolo vamos a hacer nosotros, a analizarun curriculo concreto de ERE

con el objetivo de saber hasta qué punto consigue tales objetivos.

Solo encontramos cuatro autores que hayan investigado enla linea concreta
propuesta por nosotros. Entre ellos, s6lo Gomez Sierra y Esteban se centran
especificamente en el curriculo de la ERE enla LOMCE, aunque conun objetivo
diferente del nuestro. Hay otro autor, Rodriguez Ruiz, que aplica los principios de
la DSI a un ambito e ducativo concreto, peroensu caso se trata del universitario.
Por tultimo, Jiménez Pérez se centra en la importancia de introducir los valores de
la DSI en la ERE, pero sin referencias explicitas al curriculo de la LOMCE.
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Goémez Sierra estudia el curriculo de la ERE en la LOMCE en su trabajo
titulado Programaciones de aula en el nuevo curriculo de Religiéon de Primaria y
Secundaria (2013). Se trata de una intervencion que tuvo lugar en un curso para
profesores de religion catolica celebrado en Madrid, y organizado por la Comisién
Episcopal de Ensefianza y Catequesis, del1 al4 de julio de 2015. En ella, la autora
explica la importancia que las competencias tiene en la LOMCE y, a partir de este
dato, incide enla necesidad de que los profesionales de la ERE estén preparados
para pasar a una situacion en la que van a primar los intereses del alumno y el
pragmatismo e ducativo. Tras repasar brevemente las caracteristicas generales de
esta ley educativa, especialmente los contenidos, los criterios de evaluacion, los
estdndares de aprendizaje y la metodologia didactica, indica los pasos para
elaborar una programacion de ERE respetuosa de las directrices emanadas de la
LOMCE. Concluye conla necesidad de que los profesores de ERE sean conscientes

del trabajo interdisciplinario y de la relacién del profesor con el alumno.

Esteban, por suparte, y aunque antes incluso de la elaboracion definitiva del
curriculo de la ERE, hace una presentacion general de la asignatura en el marco de
la nuevaley educativa en su Para comprender la ERE en la LOMCE. Presentacion de la
ensefianza de las religiones en el nuevo sistema educativo (2013). Fiel a suinterés por la
ensenanza de los valores en el sistema educativo en general, y enla ERE en
particular, este autor comienza la presentacion aludiendo a la posibilidad de que
los alumnos cursenla asignatura de Valores Eticos —o de Valores Sociales y Civicos
en Primaria— y ERE en el mismo curso, sin tener que elegir entre ambas. Esta
insistencia en la necesidad de una ERE con valores, tan cercana a nuestra propuesta,
remite a una de las caracteristicas basicas del curriculo, y a la que nosotros hemos
dedicado gran atencion en nuestro trabajo. En efecto, Esteban, gran conocedor de

la DSI, no duda al sefialar cudl es el objetivo principal de la asignatura:

“...]a ensefianza de las religiones mejorala educacién publica, contribuyeala
formacién integral de nuestros alumnos y a la construccién de una sociedad
mas justa y pacifica porque propone valores universalmente deseables,

aunque tengan su origen en la tradicionjudeocristiana”. (p. 7)

Plantea, incluso, y conel objetivo de no separar el estudio de las religiones
delestudio de los valores, la posibilidad de que en futuras leyes educativas se cree
un area de Valoresy Religiones dentro de la cual se incluirian las ensefanzas
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confesionales de la religion. Y es aqui donde vemos reflejada una de las grandes
pre ocupaciones —tanto tedricacomo practica— que nos ha movidoenel desarrollo
de nuestra tesis, a saber:

“...ni los que elijan Valores se vean privados de conocer que muchos de los
elementos éticos se plantean en relacion con las tradiciones religiosas en la
mayoria de los ciudadanos del planeta, ni los que elijan Religiéon se vean
privados de una formacién ética en valores que incluya también aquellas
opciones de quienes se plantean la vida personal y en sociedad sin relacién

alguna con lo religioso”. (p. 28)

En cuanto al curriculo en si mismo considerado, y dado que éste no esta
totalmente elaborado en la fecha en la que Esteban escribe este trabajo, se constata
de nuevosuinsistencia enla necesidadabsoluta de que a parezcanlos componentes
de valoressocialesy éticos, de tal forma que los alumnos que elijan cursarla ERE
tengan garantizado el estudio, no sdlo de lo mas propio y especifico del mensaje
cristiano, sino también de los valores compartidos por todos enuna democracia.
De esta forma, ademas, la ERE se adapta perfectamente a su dmbito més propio,
que es el escolar. Por ultimo, Esteban menciona seis finalidades propias de la ERE
que deben orientar el curriculo. Pues bien, todas ellas estdn relacionadas de una
forma u otra con el cardcter personalista propio de nuestra tesis, y se refieren a
cuestionesbasicasenla DSIy el personalismo, tales comola condicion de la religion
como colectivo social, el valor liberador y humanizador del cristianismo, la
antropologia cristiana como apertura al dialogo con otras cosmovisiones, la
dimension religiosa como arte del desarrollo personal integral Ia

interdisciplinariedad y la participacién activa en la sociedad.

También Esteban centra su atencion en el curriculo de ERE, ahora ya
publicado, enLa asignatura de Religién en el sistema educativo LOMCE. Nuevo curriculo
2015. El texto en su contexto (2015b) —sus articulos Anadlisis del nuevo curriculo de
Religion para la ESO (2015a) y Un nuevo curriculo de Religion Catdlica en Bachillemto:
claves y aportaciones (2015c) son. en realidad, sendas partes de dicho trabajo
publicadas por separado —. En este trabajo, el autor analiza el curriculo desde
varios puntos de vista. Por lo que interesa aqui, conviene sefialar el hecho de que
reconozca que, enelnivel de la ESO, algunos e xpertos pueden echar en falta una
“mayor presencia axiologica y ética” (p. 72), y otros “una mayor visibilidad del
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didlogo de la fe con las culturas” (p. 72), cuestiones ambas esenciales en nuestra
perspectiva personalista y social y, segin reconoce el propio Esteban,
fundamentales en el documento Las orientaciones pastorales sobre la ensefianza
religiosa escolar. Su legitimidad, cardcter propio y contenido (Conferencia Episcopal
Espafiola, 2000), considerado porelautor como punto de referencia ineludible para
la ERE. En cuanto alnivel de Bachillerato, elogia el hecho de que exista un bloque
dedicado expresamente a la DSI, y afirma que es una forma muy aceptable, mejor

que otras, de proponer los fundamentos de la moral cristiana.

La tnica investigacion centrada e xpresamente en la doctrina social de la
Iglesia aplicada a un contexto educativo concreto es el articulo titulado Los
principios de la doctrina social de la Iglesia en el proyecto educativo institucional de la
ULADECH catdlica (Rodriguez Ruiz, 2016). Su objetivo principal es semejante al
nuestro, pues pretende conocer cual es el nivel de inclusion de los principios de la
DSI en el Proyecto Educativo Institucional de la Universidad catdlica Los Angeles
de Chimbote (Pert1). Ahora bien, es un trabajo centrado en el ambito universitario
y de caracter descriptivo cuantitativo que utiliza la técnica de la encuesta, lo que lo
hace alejarse mucho del nuestro. Ademas, sélo trabaja cuatro principios de la DS],
cualesson la dignidad humana, la subsidiariedad, el bien comuny la solidaridad,
estando ausentes los valores. Entre los resultados, destacan dos. El primero, que el
principio privilegiado por la comunidad educativa de esta universidad es el bien
comun, y ello debido a que “ha sido el mejor presentado en la misién de la
universidad, enlos silabos y planes de aprendizaje (SPA) y los eventos académicos
y de responsabilidad social” (p. 60). El segundo, que, “mayoritariamente” (p.61) la
comunidad e ducativa considera que los principios de la DSI estan presentes en el
Proyecto Educativo Institucional, pues son el 67% de los miembros de dicha

comunidad los que asilo afirman.

Jiménez Pérez, por su parte, propone, en una serie de cuatro articulos, una
justificacion tedrica de la necesidad de doctrina social de la Iglesia en la ERE. Nos
interesan estos articulos especialmente por dos motivos. En primerlugar, porque
enellosestudia y justifica, tal y como también hemos hechonosotros, una presencia
amplia de la doctrina social de la Iglesia —y no solo de los valores— en la ERE. En
segundo lugar, porque, ademas de la teoria, también atiende a la practica, al

introducir una serie de actividades, tanto para Primaria como para Secundaria,
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especialmente disefiadas para trabajar en el aula lo esencial de estos valores.
Especial interés tiene el articulo titulado La Doctrina Social de la 1glesia, fuente de
valores para la ERE (2013), y ello, también, por dos motivos. El primero, porque
justifica la presencia de la DSI enel curriculo de la ERE —aunque no se refiere al
de la LOMCE en particular — a partir de una cuestién fundamental, a saber, la
justificacion del valor —enelsentido de valiosa — de la ERE enelsistemaeducativo.
El segundo, porque, en cinco breves apartados, traza unas similitudes muy
interesantes entre la ERE y la DSI. Los otros tres articulos se centranen analizar
otros tantos valores —falta el valor de la caridad — y en proponer actividades para
elaula.SonLa libertad, unvalorbdsico enla Doctrina Social de la Iglesia (2014a), El valor
de la justicia (2014b) y El valor de la verdad (2014c).

Nuestra investigacion es bastante novedosa con respecto a las aportaciones
anteriores. En primer lugar, y con respecto a Gémez Sierra, esta autora se centra,
sobre todo, en las competencias y en su importancia en la elaboracién de las
programaciones didacticas, sin referirse expresamente a la DSI como fuente
inspiradora de las mismas. En segundo lugar, y con respecto a Esteban,
encontramos en €l esa preocupacion por los valores tan propia también de nuestro
trabajo, asi como la necesidad explicita de que estos valores, en la ERE, sean,
especialmente, los promovidos por la DSI, perono analiza, como lo hemos hecho
nosotros, la presencia de los mismos en el curriculo. En tercer lugar, y porlo que
respecta a Rodriguez Ruiz, aunque su objetivo es similar al nuestro —observar la
presencia de los principios de la DSI en el 4&mbito educativo—, difiere de nosotros
tanto en el nivel trabajado, que en él es el universitario, como en el objeto de
estudio, que ensu caso es un proyecto e ducativo institucional, y no un curriculo.
Y, encuartolugar,y porlo que respecta a Jiménez Pérez, ésteincide en la necesidad
de la presencia de los valores de la DSI en la ERE, pero no se refiere expresamente
al curriculo de la LOMCE, sino que se centra eninsistir —en la linea de Esteban—
en la necesidad de dichos valores en la ensefanza en general y en la ERE en
particular.

En definitiva, existen investigadores que reconocen el problema general al
que hemos hecho referencia, es decir, la necesidad de que la ERE sea escuela y de

que, para ello, haga suyo ese pilar de la educacion consistente en fomentar la

convivencia pacifica. Pero no descienden a proporcionar los medios e specificos
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para hacerlo, y menos analizando un curriculo determinado. Y, cuando lo hacen,
no se sirven, como nosotros, de unos instrumentos tan concretos y adecuados para
este objetivo como los principios y valores de la DSIy la pedagogia personalista.
Después de todo lo anterior, podemos afirmar que no existe en la actualidad
ningun trabajo centrado en la determinacion del grado de presencia de los valores
y principios de la DSI en la asignatura ERE de la LOMCE en los niveles de ESO y

Bachillerato, que es, en resumen, nuestro problema de investigacion.

4.1.1. Objetivos
Objetivo general:

- Analizar el curriculo de ERE de la LOMCE enlos niveles de ESO y
Bachillerato para comprobar el grado de presencia en el mismo de los

principios y valores basicos de la DSL.
Objetivos secundarios:

- Comprobar la presencia de los valores y principios de la DSI en los
bloques de contenidos de ESOy Bachillerato.

- Verificar la presencia de los valores y principios de la DSI en los
criterios de evaluacion de ESO y Bachillerato.

- Constatar la presencia de los valoresy principios de la DSI en los

estandares de aprendizaje de ESO y Bachillerato

4.2. METODOLOGIA, FASES Y DISENO DELA INVESTIGACION

4.2.1 Objeto dela investigacion
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El objeto propio de nuestra investigacion es el curriculo de la ERE en la
LOMCE centrado en los niveles de ESO y Bachillerato. Mas concretamente, los
bloques de contenido, los criterios de e valuaciony los estdndares de aprendizaje,

que sonlos elementos curriculares analizados con el instrumento de investigacion.

4.2.2 Disefio de la investigacion

Se trata de una investigacion cualitativa centrada en el analisis del curriculo

a la luz de la DSl y el principio personalista.

4.2.3 Instrumento

El instrumento utilizado es una plantilla de elaboracién propia, revisada 'y
aprobada tras una sesion de trabajo del doctorando con dos profesores expertos en
pedagogia de la ERE. Dado que el objeto de la investigacioén es el curriculo de la
ERE analizado a la luz tanto de los principios y valores de la DSI como de los
principales postulados del movimiento personalista —con especial atencion a las
caracteristicas propias de la pedagogia de inspiracion personalista—, dicha
plantilla estd formada por unos items que recogen las ideas esenciales del marco
teorico. Y dichos items se agrupan en torno a unos principios y valores que son los
que nos hanservido para estructurar dicho marco teorico. En efecto, tanto los tres
documentos de la DSI analizados en el primer capitulo como el personalismo
analizado en el segundo capitulo nos sirven de base para interrogar al curriculo con
el objetivo de que éste nos responda a la pregunta clave de nuestro problema de
investigacion, a saber, la que nos va a llevar a conocer sise trata de un curriculo

personalista.

4.2.4 Procedimiento

Puesto que en nuestro trabajo es fundamental la referencia al marco tedrico,
en tanto en cuanto es éste el que va a interrogar al curriculo, y en tanto en cuanto el
curriculo debe responder ante el marco te érico, hemos creido necesario que la
plantilla elaborada como ins trumento de trabajo se adecue en todo lo posible a la
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estructura de dicho marco, que estd basado por completo tanto en la naturaleza de
la DSI como enla del movimiento personalista. Asi pues, la plantilla depende
también en esencia de la DSIy del movimiento personalista. Y, para mayor claridad
organizativa, esta estructurada en torno a los grandes principios y valores
estudiados en el marco tedrico, a saber: el principio personalista, la 16gica del don,
el principio del bien comun y el destino universal de los bienes, el principio de la
solidaridad, el principio de la subsidiariedad y la participacion, el valor de la
verdad, el valorde la libertad, el valor de la justicia y el valor de la caridad. Cada
uno de estos principios y valores, como se ha mostrado en el marco tedrico, tiene
una gran riqueza, y, todos juntos, conforman lo esencial de la DSI y el
personalismo. Pues bien, para desentrafiar adecuadamente la importancia de los
mismos y —lo que es fundamental en nuestra investigacion — para que puedan
servirnos adecuadamente como instrumento de investigacion del curriculo, cada
uno de ellos ofrece unos items o cuestiones que va a presentar al curriculo. La
respuesta de éste a estos items o cuestiones va a ser, en definitiva, la respuesta a
nuestro problema de investigacion.

En cuanto al procedimiento de aplicacion, se estructura tambiénentormo a
los principios y valores mencionados, consus respectivos items. Asi, cada item de
los que estan englobados en un mismo principio o valor es puesto en relacion con
cada uno de los niveles de ESOy Bachillerato. Asi, por ejemplo, el primer principio
aplicado, el personalista, tiene 29 items. Pues bien, los cuatro niveles de ESO y los
dos de Bachillerato son analizados en 29 ocasiones. Con este procedimiento,

extraemos las respuestas que exige nuestro problema de investigacion.

Presentamos a continuacion la plantilla estructurada tal y como la aplicamos
en la investigacion, es decir, dividida en principios y valores, y cada uno de éstos

con sus correspondientes items.



IV.BASES METODOLOGICAS Y DISENNO DE LA INVESTIGACION | 249

PLANTILLA DE INVESTIGACION

cuapros6 LA LOGICA DEL DON Y EL

PRINCIPIO DE GRATUIDAD

»Reconoce en la Revelacion el don originario
*Hace depender la ldgica del donde la
Revelacion divi

» Analiza las experiencias del don v la
gratuidad como algo connatural a toda
experiencia religiosa v cristiana

» 5e reladionan con el misterio trinitario
+Plantea la condicion donada de la persona
por encima de su condicion de ser que actia
* Estudia esta logica v princpio en su
desarrollo histdrico y progresivo

* Reconoce la relacion entre la gratuidad, la
fraternidad ¥ la trascendencia como base de
la razdn cordial

= Establece las relaciones entre la légica del
don, el mercado y el Estado

* Reconoce la necesidad del principio de
gratuidad para la existencia de los
regimenes democraticos

=Relaciona el don con las virtudes

=Reladona la gratuidad con la verdad v la
caridad

= Concibe la vida como el maver don

=Reconoce el propio cuerpo como un don

=Entiende a la persona ¥ a la sociedad como
portadoras de una realidad ya dada que es
necesario respetar

= El amor previo de Dios es la base para
explicar los actos de generosidad y
solidaridad personales

= Aparece la Eucaristia entendida como don
insuperable de Dios al hombre
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CUADRO 57 EL PRINCIPIO DEL BIEN COMUN Y EL DESTINO UNIVERSAL DE LOS BIENES

=Reconoce la dimension teclogal del bien comiin

=Relaciona el bien comiin con la ley moral natural

= Afirma la principalisima responsabilidad del Estado en su consecucion

=Reconoce el destino universal de los bienes come derivacion logica de 1a naturaleza entendida
COmO Creacion

= Afirma la existencia de un bien comitin espiritual

= Encuadra el derecho a la propiedad privada en el marco del destino universal de los bienes

#Relaciona el bien comun con la ecologia integral

=Relaciona el bien comtin con la opcidn preferencial por los pobres

= Diferencia entre el bien comiin y el interés general

=Relaciona el bien commin con el fenomenoe de la pobreza

= Afirma que el valor supremo es la vida

CUADRO 58 EL PRINCIPIO DE LA SOLIDARIDAD

CUADRO 59 EL PRINCIPIO DE LA SUBSIDIARIEDAD Y LA PARTICIPACION

+Relaciona la subsidiariedad con la responsabilidad personal que tiene cada ser humano en el
propio desarrollo

+Distingue entre los sentidos positivo v negativo de la subsidiariedad

=+ Establece grados en la aplicacidn del principio de susbsidiariedad en funcion de los tipos de
sociedad en los que debe ser aplicado

+Presenta la democracdia como el sistema de gobierno mas justo v los regimenes dictatoriales v
totalitarios como la negacidn mas evidente de la misma

+Relaciona el fenomeno de los emprendedores con el bien comun v 1a justicia

+ Afirma la necesidad de que la globalizacidn sea gobernada por los principios de subsidiariedad v
solidandad
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CUTADRO 60 EL VALOR DE LA VERDAD

=+ Reconoce que es un princpio espedalmente relevante en la educacion intelectual, afectiva y moral

+5e relacdiona con la revelacion de Dios en Cristo

= Atiende tanto a la cultura como a la trascendencia en tanto en cuanto son los dos focos de verdad
para valorar los problemas sociales

*Hay referendias a la verdad de la naturaleza

=Plantea la necesidad de la verdad en los debates cientificos

=Plantea la necesidad de la verdad en los medios de comunicacion

*Relaciona la verdad con la razon ensanchada por la revelacion

CUADRO 61 EL VALOR DE LA LIBERTAD

= Reconoce una relacidn de reciprocidad entre los ambitos individual v comunitario de la libertad

s Establece la conversion interior como condicion de la verdadera libertad

= Reconoce la formacdon moral como clave para la verdadera libertad

= Introduce la nocién de libertad participada como la dlave para superar una vision absolutizada de
la misma

« Entiende la libertad como servicio al otro

s Relaciona la libertad con el amor

«Relaciona la libertad con la ascesis

CUADRO 62 EL VALOR DE LA JUSTICIA

= Admite la necesidad de la caridad como complemento de la justicia en la construccién de la
sociedad

=Se refiere a 1a justicia social como la mas pertinente en el ambito social

=Relaciona la justicia social con el bien commin v 1a autoridad

+ Reconoce su dimension trascendente: se relaciona con la muerte v resurreccion de Jesis

= Menciona la justicia intergeneracional, 1a infrageneracional v la internacional

=Menciona la justidia que merecen el resto de criaturas

+Hay una espedal referencia a la imjusticia sufrida por los pobres
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CUADRO 63 EL VALOR DE LA CARIDAD

= Reconoce su caracter esencial con respecto a los demas valores
= Establece la conexidn sustancial entre la caridad y la paz
sRelaciona la caridad con el amor a cada ser humano concreto
»Destaca el dato revelado de que Dios es amor

= Reconoce el mandamients del amor como el mandamiento supremo
«Introduce los conceptos de amor social v amor politico

=Hace depender la fuerza del amor de su referencia a Dios

s5e relaciona con la verdad

= Aparece el concepto de amor providente de Dios
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CAPITULO V. RESULTADOS Y DISCUSION

Comenzamos ahora la investigacion propiamente dicha. Tal y como hemos
senalado en el ultimo apartado del capitulo anterior, vamos a utilizar como
instrumento de trabajo la plantilla de trabajo elaborada ad hoc. Asi, el curriculo va
a ser analizado desde nueve grandes perspectivas, que sonlas que corresponden a
los nueve grandes principios y valores de la DSI'y el movimiento personalista en
los que podemos dividir nuestro marco tedrico, a saber:

- El principio personalista

- La logica del don y el principio de gratuidad

- El principio del bien comuny el destino universal de los bienes
- El principio de la solidaridad

- El principio de la subsidiariedad y la participacion

- El valor de la verdad

- El valor de la libertad

- El valor de la justicia

- El valor de la caridad

Cada uno de estos principios y valores constituyen un bloque de analisis
inde pendiente, en el cuallos items —que sondiferentes encada bloque y especificos
de cada uno de ellos — actiana modo de preguntas o cuestiones ante las que el
curriculo debe responder con el fin de indicarnos, pues tal es nuestro objetivo
principal, si, y hasta qué punto, estos principios y valores estan presentes en dicho
curriculo. Seguimos el mismo procedimiento y orden en todos los principios y
valores, comenzando por el nivel de 1°. ESO y acabando por el nivel de 2°
Bachillerato, sibienlo hacemos, para evitar un exceso de subapartados, conuna
redaccién lineal. Y, también enaras de la claridad, seguimos un orden dentro de
cada nivel, orden que nos proporcionan los cuatro bloques de contenido en los que
se divide cada uno de ellos. De esta manera, las constantes referencias a los
contenidos, los criterios de evaluacion y los estdndares de aprendizaje se articulan

en torno a un bloque de contenidos concreto que unifica dichas referencias.
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5.1. RESULTADOS

5.1.1 El principio personalista

5.1.1.1 Reconocela dignidad humana como clave dela DSI

Consideramos que, entendida en sentido amplio, la DSI empieza con los
relatos de la creacion contenidos en el Génesis, especialmente los referidos a la
creacion del hombre y la mujer. Siendo esto asi, el primer bloque de 1° ESO
contiene bastantes elementos relacionados con la dignidad humana. El e nunciado
del tinico contenido existente es ya, en si mismo, una referencia directa a estos
comienzos de la DSI: “La realidad creada y los acontecimientos son signo de Dios”.
De esta manera, practicamente todos los elementos curriculares de este bloque
estan referidos, en virtud de la categoria de la creacion, a la dignidad humana.
Especial relevancia adquiere, asi, la inclusiéon de un estdindar —2.1— que pide que
elalumno argumente “el origen del mundo y la realidad como fruto del designio
amoroso de Dios”. En el contexto centrado enla dignidad humana aqui sefalado,
este designio amoroso sdlo se entiende entoda su profundidad sien el proyecto
divino esta prevista desde el principio la creacion de un ser que sea imago Dei, es
decir, capaz de recibir y aceptar el amor de Dios en toda su grandeza, es decir, un
ser revestido de dignidad. Es necesario sefalar también los criterios —3— y
estandares —3.1— que se refieren a las diferencias entre las interpretaciones
cientifica y teoldgica de la creacion. Sibien no se refleja expresamente, una de estas
diferencias fundamentales, quiza la mas interesante en el nivel educativo que
estamos analizando, se refiere al objetivo principal de cada uno de estos ambitos
del conocimiento. Asi, suele decirse que mientras la explicacion cientifica se refiere
al cédmo, la teoldgica se centra en el por qué. Ahora bien, este por qué remite, en
altima instancia, a la dignidad humana. Los relatos biblicos de la creacion, en
efecto, muestran, junto al amor de Dios por las personas, la consecuencia de dicho
amor. A saber, la dignidad inviolable de cada persona. Resulta significativo quelos
estdndares pidan al alumnono so6lo que “conozcay senale” las dife rencias entre
ambas explicaciones, sino también que “respete” la autonomia existente entre
ambas. Unrespeto que, en nuestra perspectiva, no ha de circunscribirse al método
empleado por cada una de ellas, sino, sobre todo, a su objeto de estudio propio. En
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efecto, sila ciencia estudia la naturaleza objetiva, la teologia —al menos la parte de
la teologia que inspira a la ERE — estudia a la persona humana en tanto en cuanto
imago Dei. O mas bien podria decirse que, mas que estudiarla —esto la convertiria
en un problema que resolver —, se acerca a ella como a un misterio que reclama ser

admirado.

Y sila creacion es la primera etapa de la DSI, la segunda es la historia de
Israel. A ella esta dedicada el segundo bloque de 1°. ESO. Entre los grandes
apartados his téricos mencionados en el inico contenido e xistente, destacamos el
altimo de ellos, el profetismo. Quizd no haya un anticipo mas claro y puro de lo
que esla DSI moderna —es decir, la disciplina que aparece en el siglo XIX— que la
vision profética de las relaciones sociales. En ella es posible adivinar ya algunos de
los principios y valores de esta DSI. Y, sin duda, la defensa de la dignidad humana
aparece de formaevidente y, a la sazoén, como una novedad muy relevante de la
sociedad israelita. Hay un estandar —1.2 — que reclama especialmente la atencion,
ya que pide al alumno que se interese por la historia de Israel. Y encuentra el
argumento para ello en que la historia de este pueblo ha otorgado “beneficios” al
restode lahumanidad.No se desciende a mencionar dichos beneficios, pero, aparte
de otros de tipo meramente cultural, no es el menor, sin duda, la defensa que de la

dignidad de todas las personas —y de toda la persona — ha elaborado Israel.

Eltercerbloque, centrado enJests, presenta sudivinidad y humanidad como
el primero de los contenidos. Ambas naturalezas, presentes en El de una manera
misteriosa pero real segiin la doctrina catolica, permiten una aproximacion
personalista al concepto de persona. Sin pretender desentranar, por supuesto, este
misterio, ni siquiera ofrecer una a proximacion teologica al alumno para la que no
estad preparado, este contenido puede convertirse en un buen elemento personalista
dentrodelcurriculo. Y ello mdsen virtud delestudio de la humanidad de Jests que
de su divinidad. Sin olvidar esta tiltima, el Jestis humano se presenta, asi, como el
paradigma de la humanidad dignificada en la encarnacion del Hijo de Dios. En
efecto: “En realidad, el misterio del hombre sélo se esclarece en el misterio del
Verbo Encarnado” (GS 22). El estdndar —1.2— que pide que el alumno comprenda
“las manifestaciones de ambas naturalezas” posibilita no solo presentar a Jests en
su condicién tinica de Hijo de Dios, sino también ofrecer el ejemplo de una persona
cuyo pensar y actuar se rigen siempre por el respeto a su propia dignidad y ala de
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los demas. Consecuentemente con esto, el segundo contenido, centrado en los
evangelios, se refiere a éstos como “testimonio y anuncio”. Encontramos aqui
fuertes resonancias personalistas, en tanto en cuanto los relatos e vangélicos, mas
alla de libros conun proceso de formacion concreto y con estilos literarios propios
—a ello serefiere el tercer contenido—, constituyenun hecho salvifico ensimismos
considerados y, como dice el criterio de evaluacion 2, tienen una “naturalezay
finalidad” propias. Esta finalidad ha de serreconocida por el alumno en un punto
muy concreto que el estdndar 2.1 precisa con claridad. A saber, extraer de los
evangelios “los rasgos de la persona de Jests”. Retomamos en este punto lo ya
dicho en el marco tedrico al tratar las fuentes de la DSI, entre las cuales los
evangelios ocupan un lugar preeminente en tanto en cuanto en ellos aparecen los
criterios definitivos, al menos desde la cosmovision cristiana, para elaborar una

definicion tedrica y vital de la dignidad humana.

En elbloque cuarto. centrado enla Iglesia, el primero de los contenidos la
define, como no puede ser de otra manera, como “presencia de Jesucristo en la
historia”. Siendo esto asi, y como deduccién légica de lo afirmado en el parrafo
anterior, dicha misién debe comprender ineludiblemente la proteccion de la
dignidad humana. El estdndar 2, que pide al alumno que explique la presencia de
Jesucristo enla Iglesia en “sacramentos, palabra de Dios, autoridad y caridad”, se
muestra asi, si se entiende del modo sefialado, como una auténtica y exigente
escuela de dignidad humana. Y ello porque va a resultar fundamental para cumplir
con dicho estdndar que el alumno, al nivel que se le puede exigir, sea capaz de
relacionar con la dignidad humana diferentes ramas de la teologia:
sacramentologia, liturgia, eclesiologia y moral. Es, quiza, una de las partes del
curriculo mas completas —y complejas— desde nuestro punto de vista

personalista.

En 2°. ESO, el primer bloque estd dedicado expresamente a la dignidad de la
persona. Es la parte del curriculo relacionada de forma mads directa con ella. El
segundo contenido se refiere a su fundamento, que el criterio de evaluacion 2
encuentra en su condicion de imago Dei. Se trata de un fundamento fuerte que, a
diferencia de otras cosmovisiones presentes en la escuela, no se contenta con
limitarse a reconocerla, sino que profundiza hasta encontrar su origen. Y, ademas
del fundamento, se avanza hacia sus consecuencias. A ello se dedica el tercer
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contenido cuando se refiere al serhumano como “colaborador de la creacion de
Dios”. Afiddase que el criterio de evaluacion 4, que se refiere al “sentidoy la
finalidad de la accion humana”, lleva a considerar, por todo lo dicho, que esta
colaboracion de la persona ha de dirigirse, especialmente, a la proteccion y
promocion de la dignidad humana. El estandar 4.2, que solicita hacer un grupo
para que los alumnos colaboren con el centro educativo en ciertas necesidades,
debe centrarse, pues, en ver conseguida enla practica esta preocupacion por la
dignidad humana.

En el tercer bloque encontramos una alusion a la dignidad enel estdndar 2.1,
que pide al alumno que acepte que todos necesitamos al otro para alcanzar nuestra
propia dignidad. Unotro que, en nuestra vision personalista, remite al concepto de
préjimo que posee la misma dignidad que el yo, sea cual sea su condicion.

Por lo que respecta al cuarto bloque, el primer contenido, el referido a las
primeras comunidades, permite una aproximacion a esa DSI en accidn que ensefian
los Hechos de los Apdstoles y algunas cartas paulinas. Relacionado con ello, el
criterio de evaluacién2 menciona la expansion del cristianismo, precisamente, a
través de estas primeras comunidades —y no a través de otros medios o
instituciones que también podrian haber sido mencionados—. Ello se refuerza
cuando el estandar 1.1 pide que se describanlas “caracteristicas” propias de estas
comunidades, entre las cuales destaca la defensa de la dignidad, re alidad no
universal en aquella é poca, tal y como atestigua la Carta a Diogneto. La e xpansion
de la Iglesia en el Imperio Romano, en fin, se atribuye principalmente a la defensa
hecha por ella de la dignidad humana. Vemos aqui una relacion estrecha con el
cuarto bloque de 1° ESO, pues sien éste se observaba que una de las principales
misiones de la Iglesia es la defensa de la dignidad humana, en 2°. ESO, como se

acaba de senalar, se justifica su expansion en virtud de dicha defensa.

En 3% ESO, y en el primer bloque, el “deseo de infinito” que aparece en el
primer contenido y el correspondiente “deseo de plenitud” del criterio de
evaluacion 1, senas de identidad de la naturaleza humana, remiten a la dignidad
humana. Tenerestos deseos es, nada mas y nada menos, tener dignidad, porque
sOlo las personas tienen tales deseos y solo las personas son dignas. En el bloque se
echade menosalguna referencia a la posibilidad, abierta para cada persona, no sélo
de ocuparse por la plenitud propiamente personal, sino también por la del préjimo
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y también porla de la sociedad engeneral. Esta carencia puede quedar compensada
en parte por el estdndar 1, que pide al alumno que “comparta” con los comparfieros
“situaciones o circunstancias en las que reconoce la exigencia humana de felicidad
y plenitud”. Es de alabar esta puesta en comun, maxime si, como es el caso, la
palabra deseo es sustituida por otra mucho mas expresiva como exigencia. Ahddase
a ello que el estdndar 2.1, éste relacionado con el segundo contenido, referido a la
btusqueda de sentido, pide valorar la experiencia personal del alumno ante
situaciones vitalmente importantes, sea en sentido positivo o negativo.
Consideramos que esta referencia a la experiencia personal es una muestra de
respeto por la dignidad del alumno, en tanto en cuanto una educacion basada en
las situaciones reales propias del mismo lo hace ser consciente de todas sus
dimensiones y enfrentarse a su ser mas profundo.

El segundo bloque se centra en el pecado. En relaciéon con la dignidad
personal, se echa en falta alguna referencia a que ésta no queda afectada en ningtin
caso por los actos pecaminosos. Si bien queda clara la naturaleza esencialmente
carencial del pecado —se define como rechazo a Dios—, hay un estandar que, aun
apuntando en la direccion personalista que proponemos, no llega a alcanzarla.
Dicho estdndar esel 1.1y se refiere a las “situaciones actuales” que el alumno debe
identificar como rechazo de Dios. Esta expresion parece remitir a las estructuras de
pecado, pero consideramos que es necesario insistir mucho mas en ello, no para
justificar ciertos pe cados personales, pero si para mostrar su importancia en la
existencia de ciertas actitudes individuales y sociales moralmente reprobables. Es
decir, este estandar, que bien desarrollado puede ser excepcionalmente importante
para introducir el tema del pecado social, queda frustrado, quiza porque los

contenidos no son los més adecuados para su desarrollo efectivo.

El tnico contenido del tercer bloque es de clara ins piracion personalista. Se
refiere ala transformacidn que para la persona puede llegar a suponer el encuentro
con otra persona, eneste caso Jesus. Este, centro y culmen de toda reflexion sobre
la DSI, propone un encuentro del que surge un reconocimiento de la propia
dignidad profundo e iluminador. Los ejemplos enlos e vangelios s on numerosos:
pecadores, marginados, enfermos, etc. Es una experiencia tinica que cambia la
forma de comprender a las personas —cambio que puede resumirse enla toma de
conciencia absoluta de su dignidad —, tal y como sefiala el criterio de evaluacion 1,
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y que los estdndares 1.1 y 1.2, creemos que de forma muy acertada, vinculan al
estudio de la vida de alguna persona conversa. El valor del testimonio, siempre
digno de consideracion, cobra mas fuerza si cabe a la hora de tratar un tema como
la transformacion personal. Ahora bien, y para una mayor comprension
personalista de la conversion, hace falta,comoseha dichomasarriba, una mencion
explicita a la condicion absoluta e incondicional de la dignidad humana. Es decir,
es necesario afadir que ésta no depende de la conversion, asi como la conversion
no acontece para aumentar la dignidad. Una y otra guardan, por supuesto, relacion,
pero no se condicionan irremediablemente, como atestigua el relato de Cain y Abel
(Gn 4, 1-16).

En el cuartobloque, consideramos muy acertado el hecho de que la Iglesia
sea definida en el primer contenido como “lugar de encuentro con Cristo”, en
estrecharelacionconelbloque anterior. De esta forma, y dado que el encuentro con
Cristo hace reconocera la persona su propia dignidad, la Iglesia se presenta, como
lugar— no exclusivo, por supuesto— donde la persona puede saberse digna mas
alla de sus cualidades morales. Y, también como en el bloque anterior, debe
afadirse que es un lugar adecuado —tampoco exclusivo, desde luego — para hacer
saber que eso que suele llamarse recuperarla dignidad es una expresion inadecuada
y que debe sustituirse por otra como volvera ser consciente de la propia dignidad o
similares. Hay una expresion en el criterio de evaluacion 1 que puede pasar
desapercibida por estar redactada de una manera muy tradicional y consabida en
el dmbito teologico. Dice asi: “Tomar conciencia del vinculo indisoluble entre el
encuentro con Cristo y la pertenencia a la Iglesia”. Consideramos que este vinculo
indisoluble no ha de ser entendido en sentido excluyente, como si sélo la
pertenencia formal a la Iglesia garantizase la uniéon con Cristo. Esta interpretacion
no es sdlo contraria al personalismo que defendemos, sino al propio Magisterio,
segun el cual las religiones “no pocas veces reflejan un destello de aquella Verdad
que ilumina a todos los hombres” (NA 2). Nosotrosla entendemos, por el contrario,
y en linea con lo dicho en este curso de la ESO, como un signo de respeto y
obediencia de la Iglesia a sumisiénrecibida por Jests entanto en cuanto una de
sus tareas mds importantes es recordar y defender la dignidad humana tal y como
lo hizo El. Y muy relacionado con esta idea de dependencia total de la Iglesia con

respecto a Jesus aparece el segundo contenido: “Experiencia de plenitud en el
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encuentro con Cristo”. Si ya se ha dicho que la plenitud de este encuentro hace
despertar en la persona el re conocimiento de su dignidad, la misién de la Iglesia
—“que puede resumirse en ser cauce para dicho encuentro — ha de dirigirse,
evidentemente y como de manera ineludible, al reconocimiento y la defensa de la
dignidad personal. Todo lo dicho aqui, sinembargo, aparece enelbloque de una
manera mas bien implicita, habiendo sido de desear que hubiese habido algin

elemento expreso que facilitase la comprension personalista del mismo.

Pasamosa 4°. ESO. En el primerbloque aparece, como ya lo ha hechoenel
primer contenido de 3% ESO, en el primer contenido, la cuestion de la busqueda
delsentido de la vida, sibien ahora relacionada expresamente con las religiones. Y
nuevamente encontramos en esta busqueda una muestra de dignidad de la
persona. Y no solo eso, sino también un aprecio por todas estas religiones — podria
decirse incluso que una afirmacion de su dignidad, sin excluir por ello el necesario
dis cernimiento—. El segundo contenido de este bloque identifica la plenitud de la
experiencia religiosa con la revelacion cristiana. Mas alla de las dificultades que
esto supone para el didlogo interreligioso, creemos que, en sentido estrictamente
personalista, e xiste una relacion estrecha entre la revelacion de Dios al hombre
acontecida en Jesucristo y la revelacion del hombre al propio hombre acontecida

también en Jesucristo. En efecto:

“Pues su divino poder nos ha concedido cuantoserefierealaviday ala piedad
mediante el conocimiento perfecto del que nos hallamado por su propia gloria
y virtud, por medio de las cuales nos han sido concedidas las preciosas y
sublimes promesas para que por ellas os hicierais participes de la naturaleza

divina...”. 2 Pe 1, 3-4)

Esta divinizacién de la persona supone el gradomaximo de dignidad personal
posible y es la que hace que la plenitud de la experiencia religiosa coincida conla
plenitud de la dignidad humana. El estdndar 2.1, que pide al alumno que razone el
motivo por el cualla revelacion es la “plenitud de la experiencia religiosa”
encuentra aqui, precisamente, la respuesta personalista que buscamos. El estandar
2.2 pide, por su parte, analizar las diferencias entre “la revelacion de Dios y las
religiones”. De nuevo observamos cierto exclusivismo enel concepto de revelacion,
dificil de encajar en una vision personalista del he cho religioso. Ello contrasta,
ademas, conlo que el propio bloque pide en el criterio de e valuacion 1, centrado
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en “los rasgos comunes de las religiones”. Creemos que en esta disonancia entre el
criterio y el estdndar ha de prevalecerel primero, lo cual posibilitaria la inclusion
de unestudioserio sobre la a portacion de las religiones a una ética universal basada

en la leynatural y, sobre todo, en el respeto a la dignidad humana.

En cuantoalsegundobloque, aparecela tinica figura veterotestamentaria que
es mencionada por el curriculo: el Siervo de Yahveh. Nuevamente, el concepto de
dignidad no es mencionado e xpresamente. Es de forma indirecta como podemos
referirnos a una dignidad que, lejos de ser arrebatada a la persona por los
sufrimientos sufridos, es exaltada por la forma en que son afrontados. El criterio de
evaluacion 2, al sustituir en su redaccion al Siervo de Yahveh por el Mesias
sufriente, pe rmite ofrecer un planteamiento cristolégico mas accesible al alumno.
De este modo, es mas facil introducir, tanto desde el punto de vista teoldgico como
pedagdgico, no solo el sentido dignificador del sufrimiento —realmente dificil de
entender en esta etapa educativa—, sino también la necesaria lucha contra el

sufrimiento realizada por Jests ensu vida publica.

En el tercer bloque, y aunque seguimos sin encontrar reflexiones especificas
sobre la dignidad humana, aparece el término “llamada” en el tinico contenido
existente, en este caso referida a la iniciativa de Jesus en la formacién de la
comunidad eclesial. Aparte de sus indiscutibles resonancias personalistas
—vocacion, compromiso ante la llamada —, el sentido universal de esta lamada
remite a la igual dignidad de todos, sean de la nacionalidad que sean: “Ya no hay
judio ni grie go; ni esclavo ni libre; ni hombre ni mujer; ya que todos vosotros sois

uno en Cristo Jesus” (Gal 3, 28).

En el cuarto bloque tampoco aparece e xpresamente la palabra dignidad. Y
resulta curioso, ya que en él aparecen mencionados tres de los cuatro valores de la
DSI, a saber:la libertad, la verdad y el amor. El hecho de incluir la dignidad habria
sido un corolario perfecto. Aun asi, la referencia en el primer contenido a “todas
las dimensiones del ser humano”, que se iluminanen la pertenencia de Cristo a la
Iglesia, proporciona, aunque sea de manera indirecta, una vision integral de la
dignidad humana. El olvido de alguna de estas dimensiones supone, en efecto, su

menosprecio.

Porlo que respecta a Bachillerato, y centrdandonos enel primercurso, enel
primer bloque hay una gran concentraciéon de elementos relacionados con la
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dignidad. En concreto, cuatro. En el se gundo contenido se hace referencia a su
fundamento; en el criterio de evaluacion 3 se concreta este fundamento en suorigen
en Dios; en el estdindar 3.1 se concreta en su condicion de creatura; y en el estandar
3.2 se pide a los alumnos que investiguen sobre comportamientos que “atenten o
defiendan la dignidad del ser humano”. En de finitiva, y si bien no se reconoce
expresamente la dignidad humana como clave de la DS], la afirmacion misma de
esta dignidad, asi como su fundamento divino, son cuestiones tan evidentemente
pertenecientes a la DSI que tal reconocimiento es evidente. Y atin mas si se tiene en
cuenta que aparece en este primer bloque, justo antes del bloque segundo, el
dedicado especificamente a la DSI.

En efecto, el segundo bloque incluye dos elementos en los que se aprecia
claramente que la dignidad es la clave sobre la que se funda la DSI. El primero es
el segundo contenido, que menciona los principios de la DSI. No los enumera, pero
el criterio de evaluacién 2 —aunque no esta asociado a este contenido— pide que
la dignidad humana sea reconocida como la clave para la convivencia.

En el tercer bloque hay un estdndar, el 3.1, que, al tratar de la necesaria
relacion entre la ciencia y la ética, pide al alumno que acepte que “el criterio ético
nacela dignidad humana”. Es afirmacion clave en este item, en tanto en cuanto la
DSI es parte de la teologia moral (OEDS 4).

Pasamos a 2° Bachillerato. En el segundo bloque, si bien no hay una
referencia expresa a la dignidad, y puesto que se refiere a la persona en el marco
de la DSI, no parece que ésta pueda entenderse fuera de la comprension de la
dignidad humana. Ahora bien, elhecho de que el primer bloque no esté centrado
enla dignidad —silo esta en 1°. Bachillerato— ensombrece un poco esta referencia.

El cuarto bloque, por su parte, es mas explicito e n este sentido. Estando su
primer contenido centrado en la relacién entre la evangelizacion y los derechos
humanos, el criterio de evaluacion 1 menciona juntos estos derechos y la dignidad.
Consideramos que, al hacerlo asi, el curriculo se refiere a los de rechos humanos
como la plasmacion moderna del respeto a la dignidad humana. El estandar
asociadoal contenido y al criterio de evaluacion, el 1.1, pide alalumno que se centre
enlos momentos en los que “la Iglesia defendié conradicalidad alhombre”. La

palabra radicalidad se refiere, no a fanatismo —relativo a exaltado, frenético— sino a
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raiz, arraigamiento (Coromines, 2012), es decir, y en el caso que nos ocupa, a la

costumbre arraigada en el cristianismo de respetarla dignidad humana.

5.1.1.2 Relaciona la dignidad de la persona con su condicion de imago Dei

En 1° ESO, en el primer bloque no se relaciona expresamente la dignidad
humana con su condicién de criatura, pero si indirectamente. Dado que esta
dedicado ensu totalidad a desarrollar un tinico contenido, el referido a la realidad
creada, pero en un sentido global, no aparece el concepto de persona. Ahora bien,
la introduccién en el estandar 2.1 de la expresion “fruto del designio amoroso”
referida alorigende dicha realidad lleva a pensar en la existencia de un serpersonal
semejante a Dios sin cuya presencia cualificada entre las demas criaturas tal
designio careceria de sentido. Como se ve, se trata de una aproximacion a la
relacion pedida en el item, que va a ser desarrollada en otros bloques. Lo
importante, desde nuestro punto de vista personalista, es esta referencia al amor
providente de Dios que introduce ya desde el principio del curriculo una referencia
a la dignidad personal. Dado su caracter meramente insinuado y no evidente para
los no expertos en teologia, parece conveniente que el alumno sea ilustrado,

siquiera brevemente, sobre dicha cuestion.

En el tercer bloque, el primer contenido, centrado en la divinidad y
humanidad de Jesus, parece permitir ciertas posibilidades para desarrollar el
contenido del item. Ahora bien, el criterio de evaluacion —1— y el estandar —1.1—
asociados a él se centran en distinguir y diferenciar ambas naturalezas.
Evidentemente, es necesaria dicha distincion, pero, tal y como estan redactados
ambos, se corre elriesgo de que elalumno piense en un Jests con dos planosestancos.
Desde nuestro punto de vista personalista, alguna referencia a su naturaleza
humana y divina en una sola persona habria sido mas adecuada pedagdgicamente
hablando. Y, por otra parte, permitiria e xplicar mejorla relacion entre la persona
de Jestsy la dignidad de todaslas personas, e incluso permitiria alalumno acceder,
hasta cierto punto, a afirmaciones como esta de san Atanasio: “Porque el Hjjo de
Dios se hizo hombre para hacernos Dios” (CCE 460).

Por lo que respecta a 2°. ESO, en el primer bloque encontramos la mayor

concentracion de referencias a este itern. El primer contenido senala que la persona
es “criatura de Dios libre e inteligente”. Resuenan aqui las afirmaciones de los



V.RESULTADOS Y DISCUSION 1267

personalistas més destacados, segiin las cuales es precisamente la libertad la
cualidad mas caracteristica de la persona humana (Pedemonte, 2017). Y es en el
estandar 1.1 donde aparece por primera vezen el curriculo la palabra dignidad de
forma expresa. Interesa sefalar que se pide al alumno no que sepa definir la
dignidad humana ni que sepa que el ser humano es la tinica criatura que la posee.
Se le pide que “argumente” al respecto. Ello se relaciona con el hecho de que en el
segundo contenido se refiere al “fundamento” de esta dignidad. Ello nos lleva a
afirmar que el curriculo, ante otras cosmovisiones existentes en la escuela que sise
conforman con afirmar la dignidad humana, pretende introducir un concepto fuerte
de dignidad que, evidentemente, estd sustentado enla condicion de criatura de la
persona que la encarna. Y no so6lo hay reflexiones sobre el origen de la dignidad.
También las hay sobre sus consecuencias. En efecto, el tercer contenido afirma que
elser humano es “colaborador de la creacion de Dios” —suponemos que la frase
correcta deberia haber sustituido la palabra de por la palabra con—. De esta forma,
se une a la dignidad, como corolario de la misma, la accion que lleva aparejada. Y,
en perfecta coherencia con este contenido, el bloque introduce un estdndar, el 4.2,
que pide al alumno que elabore con algunos comparneros un proyecto para que, en
colaboracion con su centro educativo, identifiquen problemas y propongan
soluciones. Y sienelestandar1.1 se cuida de aclarar que la dignidad humana no
admite comparacion con ninguna otra criatura, enel 4.1y el 4.2, como en una
especie de reconocimiento gradual de la importancia de todo lo creado, pide a los
alumnos que sean conscientes del respeto que merece todo lo creado. En definitiva,
se trata, creemos, de un bloque muy bien estructurado que, sin dejar de sefialar y
fundamentar la especialisima condicion del ser humano, acierta a introducir
referencias a la ecologia muy necesarias. Es decir, se trata de una muestra bien
lograda de ecologia integral.

En eltercer bloque, el primer contenido, referido a la revelacion de Dios en
Cristo, sibien tampoco menciona expresamente la relaciéon solicitada en este item,
sisupone, e videntemente, una re ferencia a la encarnacion del Hijo de Dios. Este
hecho, tinico en la historia de la humanidad, supone, en lo que interesa en nuestra
propuesta, la asuncion total de la naturaleza humana por parte de Dios. Desde este
punto de vista, la encarnacion supone el culmen del respeto a la dignidad humana,
y ello en virtud de la voluntad divina de llevar a sus altimas consecuencias la
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condicion de imago Dei propia de la persona y conla cual comienzan los relatos del
Antiguo Testamento. Por otro lado, existen un criterio de evaluacién, el 2, y un
estandar, el2.1, que,sin hacer referencia expresa a la dignidad, la suponen de forma
clara. En efecto, el criterio de evaluacion pide “vincular el sentido comunitario de
la Trinidad con la dimensién relacional humana”. Esta vinculacion entre Diosy la
persona sdlo puede ser consecuencia de una elevadisima consideracion de ésta. El
estandar profundiza en ello cuando recuerda susemejanza con Dios. Y no sdlo eso,
sino que, siguiendo la senda de Le vinas, solicita al alumno que sea consciente de
que esta semejanza no se cumple cabalmente ensoledad, sino que cada persona
necesita a las demas —al otro — para asemejarse realmente a Dios. Encontramos
aquiuna de las mas elaboradas referencias al principio personalista, en tanto en
cuanto la condicién de imago Dei propia de cada persona proviene, sin duda, de
Dios, pero esta llamada a realizarse en comunidad con los demas, que también son
imago Dei.

En 32 ESO, las referencias que encontramos en el primer bloque son
indire ctas. Se basan en la alusion al deseo humano de infinito, plenitud y felicidad.
Estos tres términos —sobre todo infinito y plenitud — remiten a unas aspiraciones
incapaces de ser satisfechas en la inmanencia. Se trata, ante todo, de categorias
relacionadas con la divinidad. Encontramos en ello un reflejo, siquiera sea
derivado, de la relacién entre la dignidad de la persona y su condiciéonde imago
Dei. También lo encontramos en el segundo contenido del bloque, relacionado con
las experiencias dolorosas de la vida, en tanto en cuanto en ellas la persona
conserva intacta su dignidad. Y no s6lo eso, sino que, en el cristianismo, la cruz
ilumina de forma definitiva elescandalo del sufrimiento humano, cuando paraello

presenta como modelo a un Dios que también sufre.

El segundo bloque, dedicado al pecado, nos invita, ante todo, a sefialar una
carencia. No menciona que dicho pecado no elimina la dignidad humana
precisamente porque tiene su origen en la semejanza de ésta con Dios —ni, en
consecuencia, le impide hacer el bien.

En el tercer bloque, es la palabra “transformacion”, presente en su tnico
contenido, la que nos permite establecer alguna relacion con el item. Se refiere a la
trasformacion sufrida porla persona ensu encuentro con Jesus, en tanto en cuanto

supone, en el fondo, un encuentro con el verdadero ser de la persona, con su
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imagen primigenia en la cual reconoce su dignidad. El criterio de evaluacion 1, que
relaciona este encuentro con un cambio enla formade comprendertoda la realidad.
es especialmente importante en nuestra vision personalista, ya que no olvida
mencionar también un cambio en la forma de comprender a las personas. Es decir,
y como en una secuencia logica, el alumno esta llamado a comprender que, en este
encuentro, la persona reconoce en primer lugar a Dios, después a si mismo como

suimagen y, posteriormente, a los demas como la misma imagen de Dios.

En el cuarto bloque volvemos a encontrarla palabra “plenitud”. Aqui se le
da una importancia e vidente, pues es mencionada tres veces, una en el segundo
contenido y las otras dos en el criterio de evaluacion 2 y el estdndar 2.1. Esta
plenitud estd referida a la experiencia de la persona en su encuentro con Cristo
senalado en el bloque tres, y que aqui se ve reforzada a través de la re peticion de
esta palabra.

Pasamos a 4°. ESO. El primer bloque vuelve a centrarse en la “plenitud”, en
este caso enla plenitud de la experiencia religiosa, que acontece en la “revelacion

de Dios en la historia”. Valgan aquilos comentarios hechos mas arriba.

En el segundo bloque destaca la figura del Siervo de Yahveh, en tanto en
cuanto figura portadora de dolor y sufrimiento. En este punto nos remitimos a lo

escrito en el primer bloque de 3°. ESO.

En el cuarto bloque nos interesa el primer contenido, que sefala que “la
pertenencia a Cristo ilumina todas las dimensiones del ser humano” Nuevamente
de formaindirecta, pero encontramos una relacién con el item si tenemos en cuenta
que la dignidad es propia de la persona considerada en su conjuntoy comoun todo
compuesto de varias dimensiones. No es, pues, propia solamente de la dimensién
espiritual. Elcriterio de evaluacion correspondiente, el 1, sin embargo, no insiste
lo suficiente en este punto, ya que se limita a mencionar algunas de ellas (la razén,
la libertad, la afectividad), mientras deja fuera otras. Sorprende, por ejemplo, que
no mencione la dimensidn corporal. Hay otro contenido, el segundo, dedicado a la
obligacion que tiene la autoridad eclesial de defender la verdad. Nos interesa
especialmente uno de los estdndares, el 2.3, que pide al alumno que se centre
especialmente enla defensa de la verdad del ser humano. Segtin esta redactado,
parece perfectamente posible sustituir la palabra verdad por la palabra dignidad.
Dice asi: “Localiza y justifica tres acontecimientos de la historia en los que la Iglesia
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ha defendidola verdad del ser humano”. Notese que la frase no pierde fuerza con
el cambio, y que, incluso, puede llegar a ser mas fecunda en algunos sentidos. En
elfondo, la dignidad de la persona se identifica con su verdad ontoldgica, que no

es sino su ser de imago Dei.

Y si enla ESO las referencias a la dignidad sonmas bien indirectas, en
Bachillerato, por el contrario, es posible encontrar varias referenciasexpresasa ella.
Por lo que respecta a 1°. Bachillerato, en el primer bloque encontramos una
referencia directa y clave, tanto en el segundo contenido como en el criterio de
evaluacion 3 y el estandar 3.1. La relaciéon entre la dignidad humana y su condicion
de imago Dei queda asegurada con expresiones tales como “fundamento de su
dignidad”, “raiz divina de la dignidad humana”, “incapacidad de la ley para
fundamentar la dignidad humana y “textos eclesiales que vinculan la dignidad del

ser humano a su condicion de creatura”.

Esta insistencia enel origen divino de la dignidad humana eslo que faculta
al segundo bloque para introducir un criterio de e valuacion, el 2, relacionado con
la ley natural. En efecto, una vez sentada la naturaleza creatural de la persona, se
posee ya un concepto fuerte de dignidad que permite defender ésta ante cualquier
ataque, incluido el del relativismo legal.

Afianzadas estas bases en los dos primeros bloques, el tercero menciona una
vez mas la dignidad humana. Lo hace en el tltimo de los estandares, el 3.1, al pedir
alalumno que acepte que “el criterio ético nace del reconocimiento de la dignidad
humana”. Aunque ya ha quedado claro el origen divino de la dignidad humana,
quizd no hubiese sido impertinente que este bloque hiciese de nuevo alguna
re ferencia a ello, sobre todo porque se centra enla relacion entre la razon, la ciencia
y la fe, un dmbito delicado donde los haya, especialmente en una etapa educativa

en la que el alumno tiende a glorificarlas dos primeras en detrimento de la tltima.

5.1.1.3 Reconoceen la dignidad la fuente delos derechos humanos

El curriculo de la ESO no menciona los derechos humanos enninguno de
sus niveles. Consideramos que este hecho supone una ausencia grave que, por
fuerza, marcael curriculoen este sentido, cuyas referencias a los mismos debenser,
en consecuencia, indirecta. Esta ausencia es atin mds extrafia si se atiende al hecho

de que, tal y como se ha sefialado en el marco tedrico, la Declaracion Universal de
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los Derechos Humanos se gestd en un contexto influenciado por politicos e
intelectuales judios y cristianos y en una época marcada por el auge del
personalismo.

Porlo que respecta a 1% ESO, enel primerbloque encontramos una referencia
general a la creacion como obra del designio amoroso de Dios, de donde se deriva

que todos tenemos los mismos derechos en el disfrute de la misma.

En el segundo bloque, y en el contexto de la historia de Israel, pueden
introducirse algunas cuestiones relativas a la mejora que en el campo de los
derechos humanos supusieron algunas instituciones israelitas —afo sabatico, afno
jubilar, denuncias proféticas—, sobre todo siatendemos al estdndar 1.2, que pide
que se consideren “los beneficios de esta historia —la de Israel— para la

humanidad”.

En cuanto a 2° ESO, en el primer bloque podemos hacer las mismas
consideraciones que en elnivel de 1°. ESO. Se adivinan algunas referencias a los
derechos humanos en los lugares en los que se menciona a la persona como ser
muy dife rente alos animalesy, sobre todo, creemos que el estandar eminentemente
practico ya mencionado, el 4.2, que pide elaborar en grupo un plan de colaboracion
con su centro educativo, permite centrarse en alguna colaboracion relacionada con
los derechos humanos. Creemos que la existencia de un estandar, el 3.1, que pide
que se valore la dignidad de todo ser humano “con independencia de las
capacidades fisicas, cognitivas, intelectuales, etc.”, ofrece grandes posibilidades
paraque la colaboracién sefialada se centre en la defensa de los mas desfavorecidos.
Y, en este punto, pensamos que esimportante noseparar la defensade los derechos
mas relacionados conla justicia social (trabajo, vivienda, educacion, sanidad) del
derecho a la vida, donde han de introducirse la reflexion y la practica bioética
(eutanasia, aborto, pena de muerte). Por lo tanto, este plan de colaboraciéon ha de
estar abierto —y la redaccion del estandar asilo hace— a la posibilidad no solo de
que los alumnos colaboren con organismos dedicados a la accion social en sentido
amplio (Cdritas, San Vicente de Paul, Manos Unidas), sino también con otros
decididamente centrados en la lucha contra el aborto y la eutanasia (Red Madre,

Fundacion Madrina)

En el cuarto bloque, la referencia a las primeras comunidades cristianas y a
la expansion del cristianismo en la cuenca mediterranea permite plantear, por
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oposicion alas costumbres entonces vigentes en el mundo pagano, elmarco general
de una formade entender a la persona y a la sociedad que, sin ser propiamente una
declaracion de derechos humanos, sies su anticipo y, sobre todo, una denuncia de
las vulneraciones basicas de los mismos, tal y como puede apreciarse enla Carta a

Diogneto.

Pasamos a 3% ESO. En el tercer bloque, hacemos referencia a la formanueva
de comprender el mundo y las personas que introduce el cristianismo. Y si bienno
se precisaen qué puede consistir esta “novedad” a la que se refiere el estindar1.2,
muchas cuestiones clave enla comprension moderna de los derechos humanos
partende ella, tales como la relacion entre el poderreligioso y el poder politico, la

libertad religiosa, la atencion a los enfermos, etc.

En el cuarto bloque, el tercer contenido, centrado en la cultura de impronta
cristiana, y dada la amplitud del concepto “cultura”, es posible introducir alguna

referencia a esta cuestién.

Ya en4° ESO, en el segundo bloque aparece, de nuevo, una aproximacion
solo indirecta al item. Vemos esta posibilidad en la figura delSiervo de Yahveh,
sobre todo en su condicion de prototipo de persona que adivina en el servicio total
a los demas el reconocimiento de su propia dignidad. Ahora bien, el criterio de
evaluacion correspondiente, el 2, dife rencia entre “el Mesias sufriente y el Mesias
politico”, diferencia que, sibien en el 4mbito estrictamente biblico es logica y
pertinente, en el dmbito personalista deberia ser completada con una aproximacion
entre ambos. De esta manera, esta figura mesidnica podria servir, en esta doble
dimension ahora sefalada y relacionada, para proponer el servicio —y el
sufrimiento a élligado en multitud de ocasiones — como paradigma del auténtico

politico al servicio de los derechos humanos (Tomas Moro, Aldo Moro).

En cuanto a Bachillerato, y enel segundo bloque del primer curso, el criterio
de evaluacion 2, que identifica la dignidad humana como “clave para una
convivencia justa entre los hombres”, puede, en cierto modo, cumplir con la
relacion pedida en el item en tanto en cuanto dicha convivencia es el resultado del

re conocimiento de los derechos humanos basados enla dignidad personal.

En el tercer bloque, y en uno de los estdndares relacionados con el contenido
que establece el vinculo entre la ciencia y la ética, el 3.1, se afirma que el “criterio

ético nace del reconocimiento de la dignidad humana”. Consideramos que este
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criterio é tico, en este bloque concreto, se relaciona con de rechos humanos basicos

en el ambito bioético, todos los cuales nacen del derecho a la vida.

5.1.1.4 Establece una conexion entre la dignidad y el bien comiin

En 1° ESO, el primer bloque cuyo tiico contenido esta centrado en la
creacion, ofrece ciertas posibilidades para acercarnos a la categoria de la dignidad.
Para ello, es necesario partir de la conviccidn de que el bien comun por excelencia
es la creacion. La mencion hecha al “origen divino de la realidad” en el criterio de
evaluacion 2 y “al designio amoroso de Dios” en el estdndar 2.1 nos permiten
encontraralgunos indicios de relacién entre la creacién y la dignidad, en tanto en
cuanto ésta tiene su fuente tanto en su origen divino como en el designio amoroso
de Dios. Asimismo, las referenciashechas a las diferenciasentre los relatosbiblicos
de la creacidony las teorias cientificas sobre la misma permiten centrar el estudio de
dichos relatos en aspectos relacionados con el biencomun y la ecologia integral,
con la correspondiente profundizacion en la especialisima posicion de las personas

en el conjunto de los seres vivos.

En el segundo bloque, podemos encontraren la eleccion del pueblo de Israel
una muestra evidente de la dignidad reconocida por Dios a la humanidad. Lo que
en un principio podria entenderse como cierta arbitrariedad o preferencia en los
designios divinos al centrar suatencion en un pueblo concreto, se convierte en una
clara muestra de bien comuin proyectado hacia el futuro— el curriculo no lo indica
expresamente, cierto— cuando el estdndar1.2 se refiere a los “beneficios de esta
historia —la de Israel — para la humanidad”. De esta forma, en un pueblo y en una
época histdrica concretos se concentra, de forma misteriosa pero real, ese designio

divino que progresivamente se va mostrando abierto a toda la humanidad.

En 2°. ESO, el dltimo contenido del primer bloque se refiere a la posibilidad
humana de colaborarenla creacién de Dios. Uno de los estandares relacionado con
este contenido, el 4.2, es el inico de cardcter eminentemente practico del curriculo
de la ESO. Dice asi: “Disena en pe quefio grupo un plan de colaboracion con su
centro educativo en el que se incluyan al menos cinco necesidades y las posibles
soluciones que el propio grupo llevaria a cabo”. Se refiere, como dice el estandar
4.1 que lo precede, anecesidades relacionadas conla creacion, con la naturaleza. Y

esto es muy significativo. La importancia de este punto se refleja al aparecer
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precisamente aqui el inico estdndar practico. Consideramos que el hecho de que
se mencione el problema ecoldgico —es extrafio que no aparezca literalmente esta
expresion— entendido en el marco mas amplio del bien comtn y en un bloque
como éste, cuyos dos primeros contenidos se refieren expresamente a la dignidad
humana, es muy significativo. La creacion es el mayor bien comuny suusoy
disfrute corresponde a todas las personas por igual en virtud de su idéntica
dignidad.

En el tercer bloque, y de forma muy indirecta, podemos encontrar una
referencia al item en el estdndar 1.2, que se refiere a las diferencias entre las
divinidades politeistas y el Dios cristiano. En una vision personalista como la
nuestra, estas diferencias han de referirse, principalmente, al hecho de que el Dios
cristiano creay dignifica su creaciéon —especialmente a las personas—. De todas
formas, y como ya se ha dicho en otros items, convendria ampliar esta comparacion
también a las semejanzas entre ambos tipos de religiones —que las hay— y a las
posibilidades de colaboracion enla defensa del bien comtny la dignidad humana
—que tambiénlas hay—. Hay, ademas, un estandar, el 2.1, que ofrece magnificas
posibilidades para trabajar la igual dignidad de todas las personas y, en
consecuencia, el idéntico derecho de todos al bien comun. Se trata del estandar que
se refiere a la necesidad humana del “otro para alcanzar su identidad a semejanza
de Dios”. Quiza redactado con alguna referencia expresa al bien comun pueda
contribuir a que este bloque sea uno de los mas cercanos a lo que se pide enel item.

En el cuarto bloque, y también de formaindirecta, el recurso a las primeras
comunidades permite acceder a algunos ejemplos muy significativos del bien
comun, tal y como relatan el Nuevo Testamento y los primeros escritos cristianos.
En cuanto al segundo contenido, el referido a las notas de la Iglesia, y nuevamente
de manera indirecta, es enla unidad y la universalidad donde pueden intuirse
referencias al bien comtn. Y no sélo entre los cristianos, puesnos parece que aqui
resuena el objetivotltimo delecumenismo, cuales unir a los cristianos, si, perocon

una ulterior finalidad, que consiste en unir a toda la humanidad.

Pasamos a 4°. ESO. En el cuarto bloque pueden hacerse dos precisiones,
ambas relacionadas con estdndares. Uno de éstos, el 1.2, dice asi: “Adquiere el
héabito de reflexionar buscando el bien ante las elecciones que se le ofrecen”. Una

redaccion auténticamente personalista reclama que el bien vaya acompanado de
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los adjetivos personal —en referencia a la dignidad humana— y comiin —en
referencia a la sociedad en su conjunto—. En cuanto al otro estdndar, el 1.3, se
refiere a las diferentes formas de vivir la afectividad, entre las cuales ha de preferir
“la que reconoce como mas humana”. Consideramos que la palabra humana puede
ser sustituida perfectamente por digna sin que por ello se pierda el sentido
profundo del estdndar. Pensamos que, con estos cambios, el bloque cumple
perfectamente con la relacion pedida enel item. Y no s dloeso, sino que el contenido
de referencia, centrado en las dimensiones del ser humano, queda més completo al
introducir una referencia directa a la dimensidn social, que no aparece

expresamente enninguno de los tres elementos curriculares.

Por lo que respecta a Bachillerato, en el segundo bloque del primer curso
aparecen ambas categorias, tanto la de la dignidad comola del bien comun. En el
criterio de evaluacion 2 se hace referencia a la dignidad humana como “clave para
una convivencia justa entre los hombres”. La mencion a la convivencia, y mds sies
justa, remite claramente al bien comun. Esta remision se refuerza y observa con
mas claridad si, como es el caso, el estandar 3.1 pide que el alumno comprenda lo
que es el bien comun. Y si bien el criterio de evaluacion se relaciona con un
contenido concretoy elestandarconotro, elhecho de que esténen el mismobloque

indica ya una voluntad de relacion entre la dignidad personaly el bien comtn.

5.1.1.5 Relaciona la dignidad con la trascendencia

En 1° ESO, y en el primerbloque, la expresion que mas nos interesa en
relacion con este item es la “realidad creada”, que aparece tanto en su tnico
contenido como en algunos criterios de evaluacién y estandares. El curriculo parte,
asi, de una apertura total a la trascendencia que incluye, l6gicamente, la idea de
que todo lo creado procede de Dios, ante todo y muy especialmente la persona
humana, la tnica criatura digna. Si bien esto no se sefiala de manera e xplicita,
algunos elementos ayudan mucho a extraer esta conclusion. Consideramos que,
entre dichoselementos, la referencia delestandar 2.1al “designio amoroso de Dios”
comoorigende larealidad denota que todo ha sido creado por amor, especialmente
la persona. Te éricamente, Dios podria haber creado la naturaleza sin la presencia

delserhumano, peroeste hecho, enelmarcode un Dios personal como el cristiano,
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careceria de sentido y haria imposible hablar de designio amoroso y de dignidad

de las criaturas.

En el segundo bloque, y como ya se ha dicho en otros items, son los
“beneficios” de la historia de Israel para el resto de la humanidad senalados en el
estandar 1.2 el puntode referencia, aunque no explicito, para relacionarla dignidad
con la trascendencia. Y ello porque, sin duda, entre estos beneficios destaca el
respetoporla dignidad humana ligada al desarrollo de una historia, sagrada, santa,
trascendente —la de Israel —. Porque, en tltima instancia, “distinguir y comparar
el procedimiento con el que Dios se manifiesta en las distintas etapas de la historia
de Israel”, tal y como senala el criterio de evaluacion 2, significa reconocer una
oferta de salvacién dirigida una criatura concreta, la inica que, por su dignidad
trascendente, es capaz de acogerla.

En el tercer bloque, el primer contenido, centrado en la divinidad y
humanidad de Jesus, indica, aunque no de forma expresa, la enorme dignidad de
la naturaleza humana, asumida en la encarnacion del Hijo de Dios. Y, como
también se ha dicho en otro lugar, los estdndares de aprendizaje 1.1y 1.2 se centran
en exceso en las diferencias entre ambas naturalezas. Aun sabiendo que es ésta una
cuestion te olégica muy dificil de introducir en el curriculo de este nivel, y quiza
por ello, consideramos que no es tanto la comprension de las dos naturalezas en la
que hay que insistir, sino enla asuncion de la naturalezahumana por el Hijo de
Dios, prueba definitiva de la suprema dignidad de la persona.

En 2°. ESO, el primer bloque expresa de forma evidente la relacion pedida en
elitem. Todos los elementos curriculares se centran enla dignidad humana y en su
fundamento divino. Pensamos que hay dos estdndares especialmente interesantes
en el tema que nos ocupa. Uno de ellos esel 3.1, que pide al alumno que valore la
dignidad humana “con inde pendencia de las capacidades fisicas, cognitivas,
intelectuales, sociales, etc.”. Al hacer dependerla dignidad de un fundamento
ultimo e inmutable —trascendente, en definitiva—, el curriculo introduce un
respeto total y absoluto por la persona que, sin menospreciar otras cosmovisiones
presentes en otras materias, quiza sea propio y exclusivo de nuestra asignatura. El
otro estandar es el ya sefialado 4.2, referido al disefio por parte de los alumnos de
un plan de colaboracion con el centro educativo destinado a intervenir en algunas
ne cesidades. Es significativo que el inico estandar eminentemente practico de todo
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el curriculo de la ESO esté situado en este bloque de la dignidad, muestra
ine quivoca de la importancia que se le otorga. Ademas, y dada la redacciéon abierta
delmismo, permite, e inclusoimpulsa, proyectos de colaboraciéncentrados enuna
auténtica e cologia integral que favorezcan, ante todo, una formacién del alumno

también integral.

El segundo bloque, ya no tan elocuente como el anterior, se centra enla
revelacion de Dios —podemos hacerlas mismas re flexiones que hemos hecho en
1°. ESO al analizar este item— y enla fe como respuesta a la misma. Esta fe pude
ser entendida como muestra de la dignidad humana en tanto en cuanto respuesta
libre a la iniciativa de Dios, tal y como sefiala el criterio de evaluacién 2. Todo ello,
por supuesto, sin hacer depender la dignidad personal de la presencia o ausencia
de la misma en cada persona concreta. En cuanto al segundo contenido,
relacionado con la composicién e interpretacion de los libros sagrados,
encontramos enla “inspiracion” mencionada enel criterio de evaluaciéon 5,y en la
“existencia enlos libros sagrados delautor divino y elautor humano”, mencionada
en el estandar 5.2, una referencia, si bien indirecta, a esta relacion entre la dignidad
humana y la trascendencia. En efecto, gran dignidad es para la persona poder
colaborar con Dios en la redaccioén de la Biblia. Pensamos, asi, que, sin olvidar el
estudio profundo de la inspiracion biblica, lo importante desde un punto de vista
personalista es que los alumnos entiendan el texto sagrado como un libro de Dios
para las personasy con las personas, y se alejen de concepciones migicas del mismo,

que ennada ayudan en su proceso de personalizacion.

Pasamos a Bachillerato. Es en el primer bloque del primer curso donde
encontramos de forma expresa esta relacidn solicitada en el item. Asi, el segundo
contenido funda la dignidad humana en “el misterio de la persona humana”. Es
significativo que, enlugar de referirse a la persona como problema lo haga como
misterio. Esta eleccion obedece a una profunda intuicion personalista que en este
bloque concreto se manifiesta de forma muy clara. Considerar al ser humano como
un problema es propio de cosmovisiones tipicamente materialistas, para las cuales
elserhumano planteaobsticulos ensu comprensionque seran resueltos conel paso
deltiempoy elavance de las ciencias positivas. En cambio, considerarlo un misterio
es propio de cosmovisiones que aceptan tanto el caracter insondable de la persona

humana como su condicion de ser que, de una u otra forma, tiene una dimensién
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trascendente. Por su parte, uno de los estdndares asociado a este contenido, el 3, se
refiere a “la raiz divina de la dignidad humana” y uno de los estandares, el 3.1,a la
vinculacién entre el ser humano y “su condicion de creatura”.

5.1.1.6 Comprende la libertad en relacion tanto con los derechos como con los deberes
personales

Por extrafno que pueda parecer, los sustantivos derechos'y deberes no aparecen
ni una sola vezenel curriculo de la ESO. En cuanto al sustantivo libertad, solo lo
hace dos veces, mientras que adjetivo libre s6lo una. Ello ha de influir, por fuerza,
en la presencia de este item enlos diferentes bloques. No obstante, y como en #terms

anteriores, es posible encontrar algunas referencias indirectas.

En el segundo bloque de 1° ESO, las palabras “elecciéon” y “alianza”,
contenidas en el tnico contenido existente, y referidas a dos épocas concretas de la
historia de Israel, pueden serentendidas, también, enrelacion conlos derechos y
deberes. Por algo son dos categorias clave enel personalismo y en la DSL Y quiza
sea mas en la profundizacion de los derechos que enla de los deberes donde pueda
encontrarse un auténtico filon educativo a partir de ambas categorias. No en vano,
los profetas van a entender esta eleccion —no merecida, sino gratuita— y esta
alianza —ala cuallsrael va contotallibertad — comouna auténticaresponsabilidad
de Israel no sdlo para con sus propios compatriotas, sino para con todas las
naciones.

En 2° ESO, es en el primer contenido del primer bloque donde aparece por
unica vezla palabra libre. En €1, la persona humana es definida como “criatura de
Dios libre e inteligente”. No obstante, no encontramos ningtn desarrollo especifico
de esta categoria enlos criterios de evaluaciony los estandares correspondientes,
mas alla de la referencia a sus diferencias conlos animales. El te rcer contenido, en
cambio, parece ofrecer mas posibilidades al definir al ser humano como
“colaborador con la creacion de Dios”. Uno de los estandares a él asociados, el 4, se
refiere al “sentido y finalidad de la accién humana”, lo cual, en cierto modo, remite
a la relacion entre la libertad, los derechos y los deberes, sobre todo sise tiene en
cuenta que el estdndar practico del que ya se ha hablado en diferentes ocasiones, el
4.2, pide a los alumnos que participen enun plan de colaboracion que, en principio,

re quiere de ellos un compromiso libremente adquirido —porir mas alla del ambito
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puramente académico— y elegido —las opciones son muchasy los alumnos han

de centrarse sdlo en cinco necesidades.

En elsegundo bloque encontramos en el primer contenido la referencia a la
“aceptacion de la revelacion”, es decir, a la fe. Y en uno de los criterios de
evaluacion, el 2, se define ésta como “respuesta” a la iniciativa divina.
Consideramos que esta respuesta es, incluso atendiendo al significado exacto de la
palabra (Real Academia Espafola, 1992, definicién 5), un acto de pura

responsabilidad personal, una acogida libremente pensada y actuada.

En el tercer bloque, y en continuidad con lo indicado en el segundo,
encontramos el cardcter relacional del Dios Trinidad revelado en Jesucristo, tal y
como sefiala el primer contenido en los criterios de evaluacion —1— y estdndares
—1.1 y 1.2— asociados. La auténtica relacion implica siempre libertad y
responsabilidad, pues es un compromiso libremente acogido del que derivan
derechos y deberes. Hay un estdndar, el 2.1, que, en una vision personalista y
comunitaria,adquiere una particularimportancia. Y ello porque serefiere de forma
expresa no solo a la responsabilidad estrictamente individual, es decir, nacida de
los propios actos, sino a la responsabilidad por el préjimo. Esa afirmacion segtn la
cual “la persona humana necesita del otro” es, en efecto, un re conocimiento del
indisoluble vinculo entre la libertad y los deberes hacia los demas tan propio del

personalismo, especialmente en algunos autores como Levinas.

Pasamos a 3% ESO. En el segundo bloque, el dedicado al pecado, no aparece
ninguna referencia expresaal item. Y, sin embargo, creemos que es un lugar muy
apropiadoparaanalizarla relacionentre el pecado, la libertad y la responsabilidad,
tantoenla relacionde la persona consigo misma como enrelacion con Dios, los
demas y la creacion. Se frustra, asi, la posibilidad de enriquecer este bloque conuna
referencia apropiada a las estructuras de pecado, especialmente como realidades
que condicionan —aungque no anulan— la libertad personal y, por tanto, atentian

—hasta cierto punto— la responsabilidad personal.

Por lo que respecta a 4°. ESO, en el segundo bloque encontramos en el primer
contenido y en los criterios de evaluacion —1— y estdndares —1.1y 1.2— a él
asociados los términos “fidelidad” y “alianza”, con claras resonancias sobre la
libertad, los derechos y los deberes. Se refieren, no a la persona fiel, sino al Dios fiel
que respeta esa alianza que, por libre iniciativa, ha sellado con las personas.
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Valoramos especialmente que hagare ferencia a la fidelidad en cuatro momentos
precisos enestebloque, lo cual es muestra suficiente de la importancia que se le
concede.

En el tercer bloque, encontramos dos términos de amplia resonancia
personalista e intimamente relacionados con la libertad y la responsabilidad. El
unico contenido presente aqui se refiere a la “llamada” de Jesus para colaborar con
élenla creacion de la comunidad. Y el criterio de evaluacion 2.2 se centra en que el
alumno conozcay aprecie esta llamada o vocacion, que en este caso recibe el
nombre de “invitacion”.

Es en el cuarto bloque donde aparece por tinica vez la palabra libertad. Lo
hace enel criterio de evaluacion 1 y en el estdndar 1.1, en ambos casos en referencia
a una “formanuevade usar la razény la libertad”. Esta concepcion de la libertad,
y precisamente en virtud de su intima conexién conla razon, incluye una estrecha
relacion conlos derechos y deberes. Como en otros muchos casos, tal relacion no
estd expresada directamente en los elementos curriculares, pero consideramos que,
desde un punto de vista personalista, un andlisis conjunto de la razon y la libertad,
tal y como se propone en este bloque, ha de llevar por fuerza a introducir las
relaciones entre la libertad, los derechos y los deberes. Y ello debido al concepto de
libertad condicionada —por el pecado, si, pero también por las obligaciones

personalesy los derechos del projimo— tan caracteristico del personalismo.

Por lo que respecta a Bachillerato, y muy extrahamente, no hay ninguna
re ferencia directa ni a la libertad ni a los derechos ni deberes, asi como tampoco es

facil, ano ser de manera muy forzada, encontrar alguna alusion indirecta.

5.1.1.7 Analizael pecado como condicionante de la libertad

En 2°. ESO, y dadaslas escasas referencias a la libertad, esta relacion entre el
pecado y la libertad se expresa sélo de manera indirecta. En el segundo bloque,
como ya se ha indicado, es donde la persona humana es definida como “criatura
de Dios libre”. Por este motivo, pensamos que este bloque habria sido uno de los
mas apropiados para tratar la relacion entre el pecado y la libertad. Sin embargo, el
curriculo opta por dedicar al pecado un bloque completo en 3% ESO, cuando
creemos que lo mas conveniente habria sido conjugar la libertad y el pecado en el
mismo momento. Sea como fuere, este primer bloque de 2°. ESO ofrece algunas
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pautas para acercamos a la relacion pedida en el item. Encontramos estas pautas en
dos estandares. Uno de ellos —3.1— es el que pide al alumno que valore en
situaciones de su entorno la dignidad humana con independencia de las
capacidades fisicas, cognitivas, etc. de cada persona concreta. La inclusion entre
estas situacionesy capacidades de algunas de caracter moral habria facilitado muy
mucho la inclusion del pecado entre los temas de estudio, poniendo uno de los
centros de atencion del alumno enelhecho de que la dignidad no se pierde por el
pecado, sibiensicondiciona la libertad. El otro estdndar —4.1 — al que hacemos
alusion pide al alumno que clasifique “acciones del ser humano que respetan o
destruyenla creacion”. Se trata del inico pecado concreto —la destruccién de la
creacion — mencionado de forma expresaen el curriculo. Se trata de una prueba
evidente de la importancia dada por el curriculo a la ecologia, y podria ser
aprovechado para introducir alguna reflexion sobre las estructuras de pecado —en
este caso la fuerza de la costumbre de maltratarla naturaleza enactos cotidianos y
casiirreflexivos— como verdaderos condicionantes de la libertad humana.

En el tercerbloque, el segundo contenido se centra en el credo como “sintesis
de la accion salvifica de Dios en la historia”. Consideramos que, asi redactado, es
excesivamente amplio. Los criterios de evaluacion 3 y 4 y los estandares 3.1. y 4.1
tampoco ayudan a concretarlos adecuadamente, al centrarse sobre todo en el
caracter historico de la formulacién del credoy en las “verdades de fe” como
caracteristica definitoria del mismo. Habria sido mas provechoso desglosarlo en
sus grandes partes para relacionarlas con diferentes elementos curriculares.
De cimos esto en este punto porque nos parece que el perdén de los pecados es una
de las partes fundamentales del credo —aunque no la tinica— que mejor expresa
de qué forma éste podria cumplir con la relacion pedida en el item y, asi, adquirir

todo su sentido teoldgico y pedagdgico en este bloque.

En el cuarto bloque, nos centramos en el segundo contenido, que se refiere a
las notas de la Iglesia, y el criterio de evaluacion —2 — y estdndar de aprendizaje
—2.1— correspondientes. Porque, y de nuevo de forma indirecta, la nota de la
santidad es una categoria muy apropiada para introducir una reflexiéon sobre el
pecado, en tanto aquélla no significa ausencia de éste, sino origen divino de una

institucion que, formada por personas humanas, libres y pecadoras al mismo
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tiempo, se esfuerza por hacercrecer la libertad de sus fieles enun mundo —del

cual éstos forman parte — tentado por el pecado.

Pero esen 3 ESO donde encontramos las referencias mas claras al pecado,
aunque no relacionadas dire ctamente conla limitacidn de la libertad asociada al
mismo. En el primer bloque, el segundo contenido se centra en situaciones
existenciales negativas, tales como la enfermedad, la muerta y el dolor. Sibien no
se indica expresamente, “la busqueda de sentido” enlas mismas, tal y como sefiala
este contenido, nos lleva, por fuerza, a una reflexion amplia sobre el pecado, y no
sOlo como origen del mal. Y si bien una referencia expresa a los dones
preternaturales puede parecer excesiva en este nivel, no lo parece un acercamiento
delalumno a las secuelas sufridas por la persona —entre ellasno es la menor la
libertad imperfecta de estas personas— a causa del pecado. El criterio de
evaluacion —2— asociado a este contenido, que pide comparar “distintas
respuestas frente a la finitud del ser humano”, parece trazar un camino en este
sentido y abre algunas posibilidades al andlisis de diferentes concepciones sobre la

libertad humana.

El tercer bloque se dedica por entero al pecado. Aun asi, no se acierta a ver
claramente su relacion con la libertad. Se observa cierta tendencia a considerar
antesla influencia de la libertad como condicionante del pecado —se peca porque
se eslibre — que la situacion contraria —puesto que la libertad es condicionada, se
peca—. Ello es evidente, sobre todo, en el primer contenido y en el criterio de
evaluacion —1— y el estdindar —1.1 — a él asociados, donde el pecado se concibe,

ante todo, como “ruptura”, “rechazo” o “suplantacién”, lo cual denota una
pre ponderancia de la voluntad humana sobre su libertad condicionada.

En el curriculo de Bachillerato no aparece mencionado expresamente el
pecado, pero tampoco, y esto es atin mas extrafio, la libertad. Aparecen, eso si,
algunas referencias enel primer curso a las deficiencias propias de la naturaleza
humana y de la sociedad. Asi, la “injusticia” —estandar3.1 del primer bloque —,
los “comportamientos de los jovenes que ... atentan contra la dignidad del ser
humano” —estdndar 3.2 del primer bloque — y “eluso de la ciencia sin referencia
ética” —estdndar 3.2 del tercer bloque —. Como se ve, muy pocas referencias
directas al pecado, tanto en la vertiente personal como en la social —no se

mencionan las guerras, elhambre, la pobreza, la violencia, etc... —, lo c