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Po co mieszkaricy Jerozolimy krzyczeli ,,Hosanna”?
Studium Mt 21,9
z uwzglednieniem szerszego kontekstu

Why the people of Jerusalem shouted “Hosanna”?
Study of Matt 21:9 in a wider context

Abstract

The paper presents study of the Biblical passage containing shouting “Hosanna” as described in Matt
21:9. For better understanding of the meaning of this word, often treated as a liturgical emotional expression,
a wider context was employed, not only the usually referred Ps 118. In particular, several Polish translations
of the Bible were analyzed, as well as Septuagint, Aramaic Targum, and Peshitta of Old and New Testament.
Jewish liturgy called “Hoshanot” was analyzed to demonstrate the direct meaning of the Hebrew word hosha
na used in the prayers. Moreover, based on its direct meaning, the word “Hosanna” was linked with previous
passages where blind men shouted for salvation. Noteworthy, the blinds were healed both before and after
analyzed event. Since the context indicates the prophetic mission performed by Jesus in the Temple, some
attention was paid to the issue of prophecy. It was found that the fulfillment of Jesus’s verdict upon the fig tree
indicated inevitable fulfillment of His prophecy upon destruction of Jerusalem. The entire context provided
strong ground for understanding that Jesus emphasized His identity as God by words and actions, and the
spontaneous shouting “Hosanna” provided a key for understanding of this point.

Keywords: Jerusalem, Hosanna, Jesus’s identity, prophet, king, Bible translations, Jewish liturgy.

Stowo ,Hosanna” tak gleboko zakorzenito si¢ w liturgii chrzescijariskiej, ze przyjmo-
wane jest cz¢sto bez wyjasnienia, a komentarze biblijne nawet nie podaja jego znaczenia'.

' Na przyktad Biblia Poznariska w obszernych komentarzach nie zawiera zadnego odniesienia do
tego stowa: Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu w przektadzie z jezykdw oryginalnych ze wstgpami
i komentarzami (Poznan 1999).
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Biblia Tysiaclecia odsyta do Ps 118,25-26, zaznaczajac, ze jest to ,,aklamacja na cze$¢ Je-
zusa — Mesjasza”. By¢ moze jest to aluzja do sformutowania: ,,Hosanna Synowi Dawida”,
ktdra Bartnicki nazywa ,,mesjaniska proklamacja thumu™. Papiez Benedykt XVI w ksigzce
Jezus z Nazaretu wskazuje na zabarwienie bfagalne okrzyku ,Hosanna”, zaznaczajac, ze
z czasem ,to blagalne wotanie stawalo si¢ coraz czgiciej okrzykiem radosci™. Papiez
konkluduje, ze w tej aklamacji mozna dostrzec wiele uczué: ,,radosne wystawianie Boga
podczas tego wjazdu; nadzieje, ze nadeszta godzina Mesjasza, a jednoczesnie blaganie
o to, zeby powrdcilo krélestwo Dawida, a wraz z nim krélowanie Boga nad Izraelem”.
Komentarz w Biblii Paulistéw* zaznacza tez, ze jest to zwrot liturgiczny, zwiazany z po-
wtarzaniem Ps 118. Celem niniejszego studium jest przesledzenie znaczenia i sensu tego
stowa w judaistycznym kontekscie, w jakim ono wybrzmialo, a takze zostato zapisane
z myf$la o adresacie zydowskim.

1. Uwagi metodologiczne

Do analizy wykorzystano tekst Ewangelii Mateusza wedtug krytycznego wydania
(wydanie 27.)°. Ewangelia Mateusza jest najbardziej osadzona w realiach judaizmu ze
wszystkich innych Ewangelii, a jej pierwotnym adresatem sa Zydzi, znajacy zaréwno
Stary Testament, jak i nauczanie rabiniczne oraz liturgi¢ judaizmu. Piszac w jezyku
zydowskim®, autor Ewangelii Mateusza najwyrazniej zakladal, ze jego dzielo beda
czytaé wylacznie Zydzi, czego nie mozna powiedzieé nawet o Liscie do Hebrajczykéw
od razu napisanym po grecku. Wida¢ to chociazby na przyktadzie dyskusji dotyczacej
obmycia rak. W Ewangelii Marka zostalo umieszczone wyjasnienie: , Faryzeusze bo-
wiem, i w ogéle Zydzi, trzymajac si¢ tradycji starszych, nie jedza, jesli sobie rak nie
obmyja, rozluzniajac pigs¢. I [gdy wréca] z rynku, nie jedza, dopéki si¢ nie obmyja”
(Mk 7,3-4). Tymczasem w Ewangelii Mateusza jest jedynie podany przedmiot sporu:
»Dlaczego Twoi uczniowie post¢puja wbrew tradycji starszych? Bo nie myja sobie rak
przed jedzeniem” (Mt 15,2).

W celu zrozumienia znaczenia liturgicznego badanego wyrazu wydaje si¢ zasad-
nym odwotanie si¢ do wspétczesnej liturgii hebrajskiej. Powodem jest brak jednoli-
tych zbioréw zydowskich tekstéw liturgicznych z czaséw Jezusa Chrystusa, a takze

2 R. BaRTNICKI, ,, Teologia ewangelistow w perykopach o wjezdzie Jezusa do Jerozolimy”, Studia

Theologica Varsaviensia 15/2 (1977) 55-76.
> BeNEDYKT XV, Jezus z Nazaretu, cz. 2 (Krakéw 2007) 17.

4 Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu. Najnowszy przektad z jezykow oryginalnych z komentarzem
(Czestochowa 2008).

> E. NestLE — K. ALAND, Novum Testamentum Graece (Stuttgare 1998).

¢ Zob. np. Evuzesiusz z Cezarel, Historia Koscielna V, 10, 3, oraz EpIEANIUSZ z SALAMINY, Pana-
rion XXX, 3, 7. Szerzej kwesti¢ jezyka napisania Ewangelii Mateusza omawiam w artykule: M. Rucki,

»O jakich psach méwi Jezus w Mt 7,627, Perspectiva — Legnickie Studia Teologiczno-Historyczne 28/1
(2016) 210-224.
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do$¢ konserwatywne podejicie Zydéw do jezyka hebrajskiego. W czasach opisywanych
w Nowym Testamencie jgzyk hebrajski nie byt jezykiem méwionym, a jego odrodzenie
mialo miejsce dopiero w czasie powstania Bar Kochby (132-135 r. po Chr.) i by¢ moze
w pewnym stopniu w III w. po Chr.” Uprawnia to do traktowania obecnie funkcjonuja-
cych tradycyjnych tekstéw liturgicznych jako nawiazujacych do pierwotnego znaczenia
pewnych wyrazéw i obrzeddw.

W tym zrozumieniu liturgii pomagaja réwniez Talmudy: Babilonski i Jerozo-
limski. Wprawdzie ich powstawanie wiaze si¢ z opozycja wobec chrzescijafistwa
i innych niefaryzejskich stronnictw, to jednak warto$¢ tych traktatéw w zachowaniu
rozumienia przekazywanej dotychczas ustnie tradycji jest nieoceniona. W judaizmie
przyjmuje si¢, ze nad Miszng pracowali tannaim w latach 50/70-220 po Chr., nato-
miast prace nad Gemarg ukonczono w Palestynie pod koniec IV w., a w Babilonie
pod koniec V w. Warto odnotowa¢, ze w osrodkach palestyriskich spisywano Gemarg
w dialekcie galilejskim jezyka aramejskiego, a w Babilonii w dialekcie wschodnim
tego jezyka®.

Pomimo ze jezyk aramejski chrzescijan réznit sie od jezyka aramejskiego Zydéw?,
istniata pewna ciaglo$¢ dialekralna, dzigki ktorej obie strony rozumiaty si¢ pomimo od-
legtosci geograficznej i barier denominacyjnych'®. Jako jezyk méwiony, aramejski jest do
dzi§ wspélnym jezykiem irackich chrzescijan i Zydéw pochodzacych z Iraku'’. Dlatego
tez wykorzystano odniesienia nie tylko do aramejskiej literatury rabinicznej, ale tez do
aramejskiej Peszitlj/, zawierajacej tlumaczenia zaréwno Starego, jaki Nowego Testamentu
na jezyk syriacki. I w koricu, dokonano odniesienia do Zzrgumdw, bedacych dostownym
przektadem (np. targum Onkelosa) lub aramejska parafraza Starego Testamentu (targumy
jerozolimskie)'?, wykonana przez thumaczy zydowskich. W szczegblnosci przydatne jest
odniesienie do Zargumu Psalméw, w wigkszosci przettumaczonych literalnie, czasami
z materialem uzupetniajacym w postaci co najwyzej pojedynczych stéw i zaledwie kil-
koma wigkszymi rozszerzeniami'.

7 N. pE LANGE, , The Revival of the Hebrew Language in the Third Century CE”, Jewish Studies
Quarterly 314 (1996) 342-358.

8 R. MarciNkowsKi (ed.), Miszna Zeraim (Nasiona) (Warszawa 2013) 23-24.

9 Zaréwno odmienne pismo, jak i réznice w dialektach byly eksponowane przez Zydéw, Samarytan
i aramejskojezycznych chrzedcijan jako element przynaleznosci i odrgbnoscei religijnej; por. H. GzEeLLa,
Western Aramaic in Late Antique Palestine (Leiden 2015) 281.

1" H. MURRE-VAN DEN BERG, , The Language of the Nation: The Rise of Arabic among Jews and
Christians (1900-1950)”, British Journal of Middle Eastern Studies 43/2 (2016) 176-190.

" M. TomaL, ,Nowoaramejski — jezyk irackich chrzescijan i Zydéw”, Niemuzutmariskie mniejszosci
Iraku (ed. M. ABpALLA ) (Poznan 2008) 107-137.

12'S. MEDALA, , Targumy do Pigcioksiegu w $wietle najnowszych badan”, Ruch Biblijny i Liturgiczny
22/6 (1969) 319-327.

3 A. Ku$MIRexk, ,Interpretacja Psalmu 110 w Targumie Psalméw”, Studia Gdariskie 47 (2020)
11-24.
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2. Dalszy i blizszy kontekst

Usitujac przekona¢ zydowskiego adresata, autor Ewangelii Mateusza wielokrotnie
odwotuje si¢ do proroctw mesjaniskich, ktére spetnily si¢ w Jezusie. Wigkszo$¢ z nich
wymieniono w pierwszych rozdziatach Ewangelii.

Bezpos$rednio przed tekstem, zawierajacym interesujace nas stowo ,,Hosanna”, poja-
wia si¢ jedenaste z trzynastu proroctw odnotowanych przez Mateusza; poprzednie byto
w rozdziale 13., za$ nast¢pne dwa beda dotyczy¢ meki (Mt 26,56 i 27,9). Ponizsza lista
zawiera odwotania Ewangelisty do proroctw':

(1) A stalo si¢ to wszystko, aby si¢ wypetnito stowo Panskie powiedziane przez Proroka (1,22).
(2) Ci mu odpowiedzieli: W Betlejem judzkim, bo tak napisat Prorok (2,5).

(3) (...) tam pozostal az do $mierci Heroda. Tak miato si¢ spetni¢ stowo, ktore Pan powiedziat
przez Proroka: Z Egiptu wezwatem Syna mego (2,15).

(4) Wtedy spetnily si¢ stowa proroka Jeremiasza (2,17).

(5) Przybyt do miasta, zwanego Nazaret, i tam osiadl. Tak mialo si¢ spetni¢ stowo Prorokéw:
Nazwany bedzie Nazarejczykiem (2,23).

(6) Do niego to odnosi si¢ stowo proroka Izajasza, gdy méwi: Glos wotajacego na pustyni: Przy-
gotujcie droge Panu, Dla Niego prostujcie Sciezki (3,3).

(7) Tak mialo si¢ spetni¢ stowo proroka Izajasza (4,14).

(8) Tak oto spetnito si¢ stowo proroka Izajasza: On wrziat na siebie nasze stabosci i nosit nasze
choroby (8,17).

(9) Tak mialo si¢ spetni¢ stowo proroka Izajasza (12,17).

(10) Tak miato si¢ spetni¢ stowo Proroka: Otworz¢ usta w przypowiesciach, wypowiem rzeczy
ukryte od zalozenia §wiata (13,35).

(11) Stalo si¢ to, zeby si¢ spelnilo stowo Proroka: Powiedzcie Cérze Syjofiskiej: Oto Krél
twéj przychodzi do Ciebie tagodny, siedzacy na osiotku, Zrebieciu oslicy (21,4).

(12) Lecz stalo si¢ to wszystko, zeby si¢ wypelnily Pisma prorokéw (26,56).

(13) Wtedy spetnito si¢ to, co powiedzial prorok Jeremiasz: Wzieli trzydziesci srebrnikéw, zaptatg

za Tego, ktdrego oszacowali synowie Izraela (27,9).

Formalnie spetnienie proroctwa Zachariasza (9,9), zapowiadajacego wjazd na osiotku
do Jerozolimy, nie jest trudne i nie wymaga kwalifikacji mesjariskich. Trudno$¢ polega na
tym, by ,,céra Syjonu” rozpoznala swojego kréla i zaczeta radosnie wotaé. Z pewnoscia
nie kazdy wjezdzajacy do Jerozolimy na osiotku byt witany jako krél.

Jak si¢ zdaje, Jezus zastosowal jeszcze jeden wazny zabieg nawiazujacy do ksiag
prorockich: jadac z Betfage, ominat od potudnia Gére Oliwng i wjechat do Jerozolimy

14 Jedli nie zaznaczono inaczej, cytaty z Pisma Swictego pochodza z Biblii Tysiaclecia: Pismo Swigte
Starego i Nowego Testamentu w prackladzie z jezykéw oryginalnych (Poznari 2003).
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przez Ztota Brame od strony wschodu. Byta to jedyna brama prowadzaca spoza miasta
bezposrednio na teren $wiatyni. Obecnie brama ta jest zamurowana, co moze umacnia¢
przekonanie, ze wlasnie Jezus jest oczekiwanym Mesjaszem. Zgodna tradycja zydowska
i chrze$cijafiska wiaze bowiem wjazd Mesjasza z wizja Ezechiela: ,I oto chwala Boga
Izraela przyszta od wschodu” (Ez 43,2).

Niejasne pozostaje, po co ludzie rzucali ptaszcze na drogg. Niekt6rzy autorzy wska-
zuja na takie wydarzenia jak przejscie Kserksesa przez Hellespont czy powrét Katona
Mtodszego do Rzymu'. Tymczasem Kserkses wykonatl sporo dziwnych czynnosci
»dla prestizu i demonstracji sity”, wéréd ktérych mozna wymienié: uparte budowanie
mostu pomimo braku takiej potrzeby i pomimo zniszczenia dwéch prawie gotowych
mostéw przez burzg, przemarsz wojsk przez ten most, trwajacy siedem dni i siedem
nocy, a takze liczne rytuaty, wlacznie z paleniem kadzidet na moscie, wrzuceniem ztotej
czaszy i miecza do morza'®. Wéréd tych wszystkich udziwnieri wylozenie mostu gataz-
kami mirtu nie wyglada na typowe, zwyczajowe rzucanie galezi pod nogi zwycigskim
krélom. Z kolei w przypadku Katona, jak si¢ zdaje, rzucanie szat i calowanie jego rak
miato miejsce w zwiazku z jego opuszczeniem wojska, a nie przybyciem do Rzymu,
przy czym Plutarch zaznacza, ze ,Rzymianie rzadko to robili”, jedynie ,w stosunku
do niektérych cesarzy”, niestety nie precyzujac, czy chodzi o rzucanie szat, czy cato-
wanie rak'’. Podobnie przywotanie dialogu Klitajmestry z powracajacym spod Troi
Agamemnonem'® nie wydaje si¢ zbyt trafne. Wykorzystana bowiem przez Ajschylosa
fraza w przytaczanych wersetach 917 i 930 sztuki Agamemnon dotyczy raczej KOKKIVO
XA, czyli ,czerwonego dywanu”, a nie szat rzucanych pod nogi. Niemniej jednak
2 K1l 9,12-13 potwierdza, ze podobne rzucanie szat, po hebrajsku 733, pod nogi
nowego kréla juz miato miejsce w Izraelu za czaséw Jehu, czyli ok. 841 r. przed Chr.
Jednak w tamtym przypadku sytuacja byta dos¢ jednoznacznie kojarzona z przewrotem
politycznym, a ustanowienie nowego kréla ogloszono trabieniem w szofar (2 Krl 9,13).
WHhasciwie w tym momencie rozpoczela si¢ wojna domowa, a z kontekstu wynika, ze
rozestanie pod stopami Jehu szat oznaczalo opowiedzenie si¢ w tej wojnie po stronie
nowego kréla.

15 J. M. FREEMAN, Hand-book of Bible Manners and Customs (New York 1874) 358.

16 B. Strauss, The Battle of Salamis: The Naval Encounter That Saved Greece — and Western Civilization
(New York 2004) 43—45.

17 PLuTtaRcH, ,Life of Cato the Younger” https://penelope.uchicago.edu/Thayer/e/roman/texts/
plutarch/lives/cato_minor*.html [dostep sierpien 23, 2021].

18 S. BURDER, ,,Oriental Customs, Illustrative of the Sacred Scriptures”, 7he Classical Journal 22
(1820) 257-259.

" heeps://el.wikipedia.org/wiki/Koxkivo_xaAL. [dostep sierpieri 23, 2021].
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3. Wolanie ttuméw

Sitg rzeczy, w warunkach okupacji rzymskiej ustanowienie nowego zydowskiego
kréla musiato by¢ odebrane przez Rzymian jako rewolta, co nie miato miejsca. Oznacza
to, ze rowniez w odbiorze Zydéw, w tym samego autora Ewangelii Mateusza, sprawa
byla o wiele subtelniejsza.

Mateusz zaznacza, ze ttumy glosno wotaly, po grecku éxpa&av. To samo stowo
Ewangelista wykorzystal w 20,30 i 20,31, gdzie dwaj niewidomi glo$no wotali: ,Zmi-
tuj si¢ nad nami, Panie, Synu Dawida!” Zgodnie z zydowska retoryka, pdzniej ujeta
w zasadach interpretowania tekstéw biblijnych, wystapienie tego samego stowa wska-
zuje na powigzanie migdzy wersetami — w danym przypadku miedzy uzdrowieniem
niewidomych i wjazdem Jezusa do Jerozolimy. Drugim wyrazeniem, faczacym te dwa
wydarzenia, jest tytut ,,Syn Dawida”. Na czym polega to powiazanie?

Otézw Mt 20,301 20,31 niewidomi wotali: éAénoov uag, ,zmityj si¢ nad nami”.
Aramejska Peszitra oddaje to jako S il errachemlajn.

Z kolei w Mt 21,9 dumy wotaly: Qoavva ,Hosanna”, co pozostawiono w Peszit-
cie jako Liskol uszano. Stowo takie nie funkcjonuje w jezyku syriackim. Brockelmann?®
podaje jego znaczenie jako exclamatio laudatoria oraz dominica palmarum, przytaczajac
greckie i hebrajskie stowo Zrédlowe. W rzeczywistosci jest to fonetyczny zapis hebraj-
skiego stowa, a wlasciwie dwdch hebrajskich stéw: 81 AY"WIN hoszia na, ktdre oznaczaja
mocng prosbe: ,zbaw” (wykrzyknik 83 — #a nadaje prosbie odcient przynaglenia, wrecz
domagania si¢).

Popularne zrédta, jak np. Wikipedia®', a takze niektére komentarze biblijne poda-
ja, ze ,Hosanna” jest okrzykiem liturgicznym, wznoszonym na cze$¢ kréla i Boga. Na
przyktad komentarz w Biblii Paulistéw informuje:

Hosanna (hebr. hoszi anna — wyrazenie sktadajace si¢ z dwéch stéw: ,,zbaw” i ,,modlimy si¢”) — na
poczatku byt to zwrot przyzywajacy Bozej pomocy (Ps 118,25), pézniej stat si¢ okrzykiem wzno-
szonym na cze$¢ kréla (2 Sm 14,4) i Boga. Z czasem stowo hosanna stato si¢ zwrotem liturgicznym
zwiazanym ze Swietem Namiotéw, podczas ktérego wielokrotnie recytowano Psalm 118. Okrzyk

ten wznoszono réwniez na cze$¢ Jezusa wjezdzajacego do Jerozolimy (Mt 21,9; Mk 11,105 12,13).

Nalezy odnotowaé, ze jesli zwrot ,Hosanna” rzeczywiscie wielokrotnie wystgpuje
w liturgii zydowskiej, to jednak trudno go nazwa¢ ,okrzykiem na cze$¢” kogokolwicek.
W tym samym wydaniu Biblii Paulistéw werset, w ktérym okrzyk ,, Hosanna” miatby by¢
wznoszony na cze$¢ kréla, zostal przettumaczony nastgpujaco: ,Kobieta z Tekoa poszta

wiec do kréla i przypadta twarza do ziemi, oddajac mu pokton. Potem zawotata: «Ratun-

2 C. BROCKELMANN, Lexicon Syriacum (Halis Saxonum 1928) 53.
I https://pl.wikipedia.org/wiki/Hosanna [dostep sierpier 23, 2021].
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ku, krélul»” (2 Sm 14,4). W dalszym opowiadaniu kobieta ta przedstawia swoj problem,
oczekujac, ze krél go rozwiaze. Ewidentnie zespét thumaczy chcial przekazaé, ze bylo to
wolanie, blaganie o pomoc i ratunek, a nie radosny okrzyk na czes¢ krola.

Co do liturgii zydowskiej natomiast pojawia si¢ pytanie: Czy w judaizmie ,,Ho-
sanna’ jest okrzykiem liturgicznym na cze$¢ Boga? Wspomniany artykut w popularnej
Wikipedii utrzymuje, ze tak, i podaje przyktad nabozeristwa nazywanego po hebrajsku
Hoszanot oraz Hoszana Raba. Jednak analiza tekstow recytowanych i §piewanych w cza-
sie tych nabozenistw pokazuje, ze owe ,stowo liturgiczne” jest zawsze rozumiane przez
Zydéw jako wolanie: ,Zbaw nas” lub ,Wybaw nas”, i jednoznacznie jest traktowane
jako nawiazanie do Ps 118,25. Talmud zawiera relacj¢, ze w czasach istnienia pierwszej
$wiatyni kaptani mieli zwyczaj recytowania podczas procesji na terenie §wigtynnym
Ps 118,25, zawierajacego wotanie: ,,O PANIE, wybaw!” (Biblia Paulistéw), po he-
brajsku 83 AWWIN MN? RIN anna Adonaj hoszija-nna. Po wygnaniu babiloriskim,
w czasach drugiej $wiatyni, procesje ze $piewem tego psalmu organizowano réwniez poza
terenem bezpo$rednio nalezacym do $wiatyni (Talmud Babilonski, Sukka 34a; 44a).
Jak si¢ zdaje, uczestnicy tej liturgii nie odbierali tej frazy jako nieokreslonego ,,okrzyku
liturgicznego”, lecz zgodnie z sensem i znaczeniem Ps 118,25, wiernie oddanym w ttu-
maczeniu jako ,wybaw”.

Duzisiejsze modlitwy nalezace do zestawu hoszanot sa to krétkie piesni zaczynajace
si¢ stowem hoszana i koriczace si¢ tym samym stowem. Przyktadowo: modlitwa Lemaan
amitach zawiera nast¢pujace wezwania:

Wybaw nas! Ze wzgledu na Twoja Prawde, ze wzgledu na Twoje Przymierze, (...) ze wzgledu na
Twoje krélowanie, (...) ze wzgledu na Twoje wielkie mitosierdzie, ze wzgledu na Twoja chwale,

wybaw nas!*

W tej modlitwie wymienione jest krélowanie Boga, do ktérego nawiazuje tez tytut
»Oyn Dawida” wykrzykiwany przez dorostych i dzieci do Jezusa (Mt 21,9.15). Inna
modlitwa z tego samego zestawu to E'eroch szu’i:

Wybaw nas! Wyloz¢ moja prosbe w domu modlitwy. Wyznatem moje grzechy w dniu postu,
btagajac 0 moje zbawienie [’Q’Winr?], ustysz glos mojego blagania, powstari i wybaw mnie
[’D’W1ﬂ1] Wspomnij i zmituj sig, méj Zbawicielu ["2"WiN]! (...) Wszechmocny méj Zbawco,

ukaz si¢ i poméz! Wybaw nas!”

By nie mnozy¢ przyktadéw, przytocze jeszcze jeden tekst z tego zbioru (£ le-mosza’or),
ktéry nas interesuje ze wzgledu na odniesienie do Mesjasza:

22 Tekst za modlitewnikiem hebrajskim: P. PoLoNsK1 (ed.), Sidur szaarej tfila (nusach aszkenaz) (Je-
ruszalaim 5767 [2008]) 871-872.

» Poronski (ed.), Sidur sza'arej tfila, 873.
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Wybaw nas! Boze zbawienia! Przez cztery tygodnie stajemy przed Tobg z modlitwami (...). Ty,
keéry darujesz zbawienie, po$lesz [nam Mesjasza] sprawiedliwego (...), i wznowione zostang

[pielgrzymki] trzy razy w roku. Przyspiesz nasze zbawienie! Wybaw nas!**

Pogrubiony zwrot ,, Wybaw nas”, powtarzajacy si¢ we wszystkich modlitwach Hosza-
not, to tlumaczenie stowa NRJ WY hoszana czyli ,Hosanna”, ktérego w zaden sposéb
nie mozna tutaj traktowaé jako ,okrzyku radosci na czes¢ Boga™. Jest to ewidentnie
wotlanie o zbawienie, a nie jedynie emocjonalny okrzyk. Gdyby bylo inaczej, wszystkie
te blagalne piesni tracityby sens. Zatem, cho¢ nabozenistwo zawiera elementy czci dla
Boga, samo wyrazenie ,Hosanna” nie jest ,,okrzykiem radosci” na Jego czesé.

Siédma, koricowa modlitwa w zestawie hoszanot nosi tytut Ani wahu i ma nieco
inng konstrukcje. Stowa 83 MY'WIN hoszia na pojawiaja sie tylko na poczatku i na
koricu modlitwy, za$ kazda zwrotka stanowi krétkie zdanie w formie: ,,Jak wybawites
(...) — tak wybaw nas”, po hebrajsku &1 ywinia (...) ljlﬂmﬂ:) Caloé¢ nabozeni-
stwa hoszanot zamyka wezwanie zaczynajace si¢ stowami: Y NR V"WIN hoszia et
amecha ,Wybaw swoj nar6d”® — ewidentna prosba o wybawienie, a nie okrzyk ,na
cze$¢” Boga lub kréla.

Hoszanot recytowane w szabat*® rdznig si¢ od tych na inne dni $wiatecznej okta-
wy. Jednak réwniez tutaj modlitwa Om necura zaczyna sig i koficzy stowami hosza na,
a kazda zwrotka sobotniej wersji modlitwy Ani wahu zawiera zwroty: ,Jak wybawites
(...) — tak wybaw nas”. Réwniez w ostatnim dniu §wigta czyta si¢ inny zestaw modlitw,
nazywany Hoszana raba. W nich réwniez wezwanie ,Hosanna” ma wyrazne znaczenie
wolania o wybawienie. Na przyktad modlitwa Adam uwhema, zaczynajaca si¢ i koniczaca
si¢ wezwaniem hosza na, zawiera blagania o ratunek przed posucha, za$§ Adama me-erer
wymienia cate mndstwo nieszcz¢$é, od ktdrych Bég ma wybawi¢ modlacych si¢. Kul-
minacja wzywania o ratunek jest odwotanie si¢ do ojcowskich uczu¢ Boga, wyrazone
w powtarzanym zdaniu: Ana El na, hosza na wehoszia na, Awinu Ata, ,Nuze, Boze,
wybawze i zbaw nas [natychmiast, przeciez] jeste$ naszym Ojcem!”?.

TIDR AR, XY YY) XD VUKD DR RN
Nalezy zauwazy¢, ze synagogalna procesja wokét podwyzszenia, z ktdrego czytana

jest Tora, po ostatnim wezwaniu hosza na koniczy si¢ modlitwa Lecha Adonas®®, skladajaca
si¢ z wersetéw biblijnych zawierajacych m.in. stowa:

)

 Poronski (ed.), Sidur szaarej tfila, 875.
> PoLronski (ed.), Sidur sza'arej tfila, 879.
% Poronski (ed.), Sidur sza'arej tfila, 879-885.
7 Poronski (ed.), Sidur szaarej tfila, 894.
8 PoLoNsKI (ed.), Sidur sza'arej tfila, 890.

)

]

)
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Do Ciebie, Panie nalezy krélowanie, gdyz jestes wyiszy od kazdego przywédcy [1 Krn 29,11]!
A Pan bedzie krélem nad calg ziemia. Wéwczas Pan bedzie jeden, i jedno bedzie Jego imig
[Za 14,9].

Natomiast wréd modlitw dodatkowych pojawia si¢ wezwanie z moca podkreslajace
zwiazek miedzy hoszanot jako wotaniem o zbawienie a ,,wysoko$ciami”, wspomnianymi
w Mt 21,9. Brzmi ono nast¢pujaco:

Otwérz bramy niebios, zbiorniki Twoich débr otwoérz dla nas, zbaw nas i nie osadzaj, wybaw

nas, Boze naszego zbawienia!®

W tym kontekscie odnotowane przez Mateusza wotanie tuméw ,,Hosanna” nale-
zatoby odbiera¢ jako wyraz oczekiwania, ze ten wjezdzajacy na osiotku do Jerozolimy
cztowiek rzeczywiscie przyniesie ludowi wybawienie; przy czym wybawienie jednoznacz-
nie kojarzone z mocg Boga, nadchodzacg z niebios.

Zatem slowo ,,Hosanna” ma swoje znaczenie — i to znaczenie pozostaje zrozumiale
kazdemu Zydowi do dzis. Z tego whasnie powodu Mateusz Ewangelista nie potrzebowat
wyjasniaé swoim czytelnikom tego wyrazu, podajac jego zapis fonetyczny jako paralele do
wotania ,zmituj si¢!” w Mt 20,30 i 20,31. Prawdopodobnie z tego samego powodu ani
Marek (11,9), ani Jan (12,13) nie przettumaczyli tego zwrotu, pozostawiajac brzmienie
hebrajskie w greckim tekscie Ewangelii.

4. Odniesienie do innych ttumaczen starozytnych

Nalezy odnotowa, ze werset Ps 118,25 w ttumaczeniu Sepruaginty brzmi nastepu-
jaco: @ Kvote, owoov o1, ,,O Panie, daj ocalenie!”. Oznacza to, ze rabini aleksan-
dryjscy III w. przed Chr. nie traktowali stowa ,Hosanna” jako nieokreslonego okrzyku
liturgicznego badz po prostu okrzyku ,na cze$¢”, tylko widzieli w tym zwrocie sens,
oddany jako: ,daj ocalenie”.

W Ps 118,25 pojawia si¢ jeszcze jeden zwrot: 83 71'!"727 haclicha na, ttumaczony
na polski jako: ,daj pomyslnos¢!” (Biblia Ty51qclec1a i Biblia Paulistéw), podobnie
jak w Septuagincie e0OdwaoOV O, ,prowadz szczgsliwa droga”. Stownik®! podaje
znaczenie stowa Tl'?g calach: ,pomdc w osiagnieciu sukcesu/powodzenia”. Przy obu
zwrotach, ,zbaw” i ,daj pomy$lnos$¢”, w Ps 118,25 mamy imi¢ Boga JHWH. Ana-
liza dokumentéw znalezionych w Qumran, odnoszacych si¢ do fragmentéw Ps 118,

¥ Poronski (ed.), Sidur sza'arej tfila, 900.
3 Tekst polski za: Biblia pierwszego Kosciota (Warszawa 2017).

' P. BRIKs, Podreczny stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu (Warszawa 1999)
298.
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szczegblnie wersetéw 25-29, sugeruje liturgiczne ich uzywanie z silnym akcentem
eschatologicznego nadejscia krélowania Dawida®. Oznaczatoby to, ze w Jerozolimie
wybrzmiewat nie ,okrzyk na cze$¢ Jezusa”, tylko wolanie: ,wybaw nas rychto!” z za-
barwieniem mesjaniskim. Ttumy widziaty w Jezusie realizacj¢ mesjariskich oczekiwar,
i tym okrzykiem dawaly temu wyraz.

Ewangelista Mateusza najwyrazniej celowo laczy wolanie niewidomych: ,zmituj
si¢” z wotaniem ttumu: ,wybaw” w odniesieniu do Jezusa, nazwanego w obu przypad-
kach Synem Dawida. W ten sposéb przekazuje swoim czytelnikom bardzo gleboka
prawde o tozsamosci Jezusa Chrystusa. Jesli bowiem w Ps 118,25 ,Hosanna”, czyli
choszia na, oznacza ,wybaw”, a haclicha na oznacza ,pomédz w osiagnigciu sukcesu”,
to przeciez doktadnie to samo zamieszczono w Mt 20,30: ,,zmituj si¢” i w 21,9: , wy-
baw” (,Hosanna”). Niezbyt $ciste dopasowanie znaczenia stéwek w réznych jezykach
nie powinno zakléca¢ tego schematu, gdyz tatwo zauwazy¢ problemy jezykowe na-
wet w starozytnych ttumaczeniach Ps 118. Stéwka uzyte przez réznych ttumaczy sa
zestawione w tabeli 1.

Tabela 1. Wyrazy uzyte w réznych ttumaczeniach Ps 118,25

Masora nYWin | wybaw nmHn | poméz osiagnaé pomyslnosé
Septuaginta | cwoOV zbaw £00dwooV | daj dobro

Targum 18 | dokonaj odkupienia nH¥R | poméz osiagnaé pomyslnosé
Peszitta »1a0018 | dokonaj odkupienia 3-153 wybaw, zbaw

Jesli tekst masorecki i greckie thumaczenie Sepruaginty mozna rozumieé jako wotanie
o wybawienie i pomys$lno$¢, to Zargum Yaczy wybawienie z odkupieniem, za$ Peszit-
ta skupia si¢ na odkupieniu i zbawieniu, jakby pomijajac pomyslnos¢. Jak si¢ zdaje,
w chrzescijariskim thumaczeniu Peszizty stowo st’ faso, ,uratowaé, uwolni¢™, nawiazuje
do Modlitwy Pariskiej (Mt 6,13), gdzie w tekscie greckim jest stowo gopa, ,wybawic,
uratowac’.

Zauwazmy, ze u Mateusza za kazdym razem wotanie jest skierowane do Jezusa:
»zmiluj si¢, Synu Dawida” (20,30) oraz ,wybaw, Synu Dawida” (21,9), za§ w Ps 118,25
oba zawotania sa skierowane do Boga: ,O JHWH, wybaw! O JHWH, daj pomyslnos¢!”
Nie bez znaczenia jest fakt, ze po pierwszym wolaniu ,zmituj si¢” Jezus zmitowat sig,
po grecku omAayxviCopat, co odpowiada aramejskiemu piilid wetracham, czyli
dostownie: ,,poruszyto si¢ w nim fono”. Jest to bardzo charakterystyczny zwrot semicki,
nawiazujacy do glebokiego emocjonalnego poruszenia matki na widok nieszczgscia swo-

32 Zob. np. A. C. BRUNSON, Psalm 118 in the Gospel of John: An Intertextual Study on the New Exodus
Pattern in the Theology of John (Tiibingen 2003) 86-88.

» Ang. 1o deliver, set free, ]. PAYNE-SmiTH (ed.), A Compendious Syriac Dictionary (Oxford 1903) 454.
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jego dziecka. A to zmilowanie wyrazilo si¢ w fizycznym uzdrowieniu obu niewidomych,
kt6rzy zwrdcili si¢ do Jezusa z tym wolaniem. Swoim dziataniem Jezus pokazal, ze obaj
cierpiacy prawidlowo zidentyfikowali, do kogo nalezy si¢ zwraca¢ z takim wotaniem
o wybawienie.

W ten sposéb ttumy mialy powaine podstawy empiryczne, by wota¢ do Jezusa:
ywybaw nas” i mie¢ przekonanie, ze On ma moc wybawi¢. A zeby czytelnik nie miat
watpliwosci, ze powiazanie za pomoca Ps 118,25 razem uzdrowienia niewidomych
i wjazdu do Jerozolimy ukazuje tozsamo$¢ Jezusa jako Boga, Ewangelista stosuje kolej-
ny typowo zydowski zabieg. W 21,10 ponownie pojawia si¢ sakramentalne zydowskie
pytanie: ,Kto to jest?” Najlepsza bowiem rzecza, jaka moze Zyd da¢ innym Zydom,
jest dobrze postawione pytanie. Pada tez odpowiedz: , To jest prorok, Jezus z Nazaretu

w Galilei” (Mt 21,11).

5. Tozsamo$¢ Jezusa

Nalezy odnotowaé, ze pytanie o tozsamo$¢ Jezusa juz si¢ pojawilo wezesniej
w Ewangelii Mateusza — przy okazji uciszenia burzy (Mt 8,27) oraz w postaci suge-
stywnej: ,,Czyz nie jest to Syn Dawida?” po wypedzeniu demona, kedry byt przyczyna
Slepoty (Mt 12,23). Réwniez juz wczesniej wybrzmiata odpowiedZ na to pytanie,
udzielona przez $wiadkéw Jego mocy: ,,Prawdziwie jeste$ Synem Bozym” (Mt 14,33),
przez Szymona Piotra w Cezarei Filipowej: ,,/ Ty jeste$ Mesjasz, Syn Boga zywego”
(Mt 16,16), dwukrotnie przez Boga Ojca w czasie chrztu oraz w czasie Przemienienia
na gérze: , Ten jest méj Syn umitowany” (Mt 3,17 i Mt 17,5) i nawet przez samego
Jezusa, kiedy chodzit po wodzie: ,Ja jestem [w domysle: ktdry Jestem, por. Wj 3,14-
15], nie béjcie si¢!” (Mt 14,27). Majac to na uwadze, mozemy odnotowad, ze pytanie
o tozsamos¢ Jezusa jest obiektem zainteresowania Mateusza, ktéry udziela na nie od-
powiedzi nie tylko prostymi stwierdzeniami, ale tez calym splotem powiazanych ze
soba wydarzen, dziatad i wypowiedzi.

Rzecz w tym, ze samo $piewanie Ps 118 przy okazji wjazdu jakiego$ Zyda do Je-
rozolimy i nawet rzucanie mu pod nogi plaszczy nie oznacza uznania go za kréla ani
tym bardziej wyznawania w nim Boga. Jednak potaczenie dwéch realnych wydarzen,
ztaczonych za pomoca glebokiego przestania tego Psalmu, daje naocznym $wiadkom,
a za nimi czytelnikowi Ewangelii, odpowiedzZ na pytanie: ,, Kim jest Jezus?” Do listy od-
powiedzi juz udzielonych na kartach dzieta Mateusza dochodzi okreslenie ,,prorok”, ale
w rzeczywistosci wszystko wskazuje na to, ze Jezus jest Bogiem. W kontekscie judaizmu
bezposrednie twierdzenie cztowieka, ze jest Bogiem, nie jest mozliwe i nie moze by¢ przy-
jete. Natomiast konkretne dziatania Jezusa, scisle powiazane z tg deklaracjq tozsamosci
wynikajacej z biblijnego przekazu, pokazuja, ze nie s3 to roszczenia bez pokrycia. I wia-
$nie to przekonanie o tozsamosci Jezusa jako Boga Zbawcy zostato wyrazone w wotaniu
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ludu ,Hosanna” skierowanego do Niego jako syna Dawida. Mamy tu przyktad narracji
oferujacej cztowiekowi mozliwos¢ nawigzania osobowej relacji z Bogiem® w sposéb na
wskro$ zydowski, gleboko osadzony w szerokim kontekscie judaistycznym.

Notabene, pytanie: ,Kto to jest?” (Mt 21,10) nie jest pytaniem zindywidualizowa-
nym, jak np.: ,Kim jest dla ciebie Jezus?” Stwierdzenie, ze jest prorokiem pochodzacym
z Nazaretu w Galilei, wyraza fakt obiektywny, niezalezny od naszych upodoban czy
przekonan. Podobnie wynikajace z relacji Mateusza stwierdzenie, ze Jezus jest Bogiem,
jest obiektywnie prawdziwe. Od naszej wiary zalezy jedynie to, czy si¢ zwrécimy do
Niego z wolaniem ,Hosanna!” — ,Wybaw!”, by On mégt nas wybawi¢. Ze swojej strony
Mateusz dostarcza nam wystarczajaco wiele dowodéw na to, ze Jezus ma wole i moc
wybawienia nas, jedli tylko si¢ do Niego zwrécimy. Zaznacza m.in., ze: , W $wiatyni
podeszli do Niego niewidomi i chromi, i uzdrowit ich” (Mt 21,14).

Osobnym, ciekawym zagadnieniem byloby wyjasnienie, dlaczego tylko niewidomi
i chromi podeszli do Jezusa i zostali uzdrowieni. Z pewnosciag ma to odniesienie do
znakdéw ery mesjariskiej, wymienionych w Mt 11,5, lecz zaréwno tam, jak i w innych
wersetach Ewangelii Mateusza (15,30-31), wspomniano wigcej dolegliwo$ci wymaga-
jacych uzdrowienia.

6. Misja prorocka i jej potwierdzenie

Wedtug zydowskiego rozumienia misji i zadari proroka ma on napomina¢ ludzi
i ostrzega¢ ich, potgpia¢ zle postgpowanie i przewidywaé tragedie narodowe®. Rabbi
Isaacs wymienia szereg cech charakterystycznych dla prorokéw Izraela, m.in. to, ze oni
przepowiadali majace nastapi¢ wydarzenia na podstawie pochodzacych od Boga infor-
macji, a zapowiadajac nieszczescie, zazwyczaj znajdywali dla ludu stowa pocieszenia,
zwiagzane z mozliwosciag nawrécenia i pokuty®. Jak mozna zauwazy¢ w Ewangelii Ma-
teusza, po identyfikacji Jezusa jako proroka (Mt 21,11) natychmiast nast¢puje dziatanie
Jezusa, ktéry wchodzi do $wiatyni i spetnia misj¢ prorocka (Mt 21,12-13). Na pierwszy
rzut oka Jezus byl oburzony tym, ze na terenie $wigtyni uprawiano handel, lecz problem
jest o wiele glebszy.

Whbrew pozorom, handlarze i bankierzy nie tamali Prawa Mojzeszowego, a wreez
utatwiali zycie pielgrzymom. Prawo Mojzeszowe przewiduje mozliwos¢ przybycia do
Jerozolimy z pienigdzmi i na miejscu zakupu zwierzgcia na ofiarg (Pwt 14,23-26), jednak
nie przewiduje w $wigtyni miejsca na handel zwierzgtami, przeznaczonymi na ofiare.
Handel taki normalnie odbywat si¢ poza terenem $wiatyni, w dolinie Tyropeonu, mniej

3% Postuguje sie okresleniem zaczerpnietym z: J. KocHEL, ,Pasja biblijnych poszukiwan”, Seriptura
Sacra 24 (2020) 179-192.

3 R. H. Isaacs, Messengers of God: A Jewish Prophets Who's who (Northvale — Jerusalem 1998) 13.
% Isaacs, Messengers of God, 19-21.
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wigcej tam, gdzie obecnie znajduje si¢ plac przed Murem Zachodnim, znanym tez
jako Sciana Placzu. Jak mozna zobaczy¢ na planie miejsca”, zakupienie tam zwierzecia
na ofiar¢ wiazalo si¢ z kfopotliwym przejéciem dookota miasta i wejsciem na wzgérze
$wiatynne, gdyz po znajdujacych si¢ w poblizu schodach nie datoby si¢ wprowadzi¢
wotu lub nawet barana. Dlatego tez, w celu utatwienia pielgrzymom zadania, handlarze
ulokowali si¢ w Portyku Krélewskim, znajdujacym si¢ po prawej stronie od $wiatyni.
Pielgrzym mégt wejs¢ po schodach, niosac tylko pieniadze, a zwierz¢ na ofiarg zakupi¢
juz na placu przy $wiatyni.

Formalnie handel nie odbywat si¢ w budynku $wiatyni, tylko na dziedzificu. Do-
datkowo handel na Wschodzie wiaze si¢ z koniecznoscia targowania si¢ — zaréwno
w starozytnosci, jak i dzi§ w kulturze semickiej uwazano za niesprawiedliwo$¢ i wreez
obraz¢ dla sprzedawcy, jesli kupujacy chciat od razu zaptacié za towar pierwsza wskazang
ceng’®. Targowanie wiazalo si¢ z bardzo silnymi emocjami, co niekoniecznie pozytywnie
wplywalo na wewngtrzne usposobienie oséb, znajdujacych si¢ na placu przy$wiatyn-
nym i uczestniczacych w kulcie ofiarniczym. Jak si¢ zdaje, to wszystko odbywalo si¢ za
wiedzg i zgoda urzednikéw, odpowiadajacych za utrzymanie $wiatyni, ktérzy brali od
handlarzy tapéwki za to, ze przymykali oczy na ich dziatalno$¢”. Dlatego tez wypedzenie
handlarzy przez Jezusa nie spotkato si¢ z wigkszym oporem, tylko ze zdziwieniem: Kim
jest ten czlowiek, ze wypedza tych, ktdrzy dali tapéwke arcykaptanowi? Czy jest kims,
kto ma wtadz¢ nad arcykaptanami? Whasciwie tylko prorocy w Izraelu pozwalali sobie
na wystgpowanie w §wiatyni przeciwko dziatalnosci arcykaptanéw. I jak wiadomo, od
czaséw Szymona Sprawiedliwego (zm. ok. 273 r. przed Chr.), czyli od ok. trzystu lat,
w Izraelu nie odnotowano dziatalnosci zadnego proroka®.

Jak si¢ zdaje, wlasnie w tym kontekscie nalezy rozumie¢ werset Mt 21,23: ,Gdy
przyszedt do $wiatyni i nauczal, przystapili do Niego arcykaptani i starsi ludu z pyta-
niem: Jakim prawem to czynisz? I kto Ci dat t¢ wtadz¢?” Nie bylo dla nich problemem,
ze Jezus nauczat w $wiatyni, tylko kto dat Mu wiadz¢ robi¢ porzadki tam, gdzie rzadza
arcykapfani.

Tymczasem Jezus juz udzielit odpowiedzi na to pytanie, wyraznie cytujac Jeremiasza
(Jr 7,11), uzywajac okreslenia ,jaskinia zbéjcéw” (Biblia Tysiaclecia) czy ,kryjowka
bandytéw” (Biblia Paulistéw), po hebrajsku D'X78 NIVN mearat paricim. Z kontek-
stu (Jr 7,2) wynika, ze te stowa byly skierowane do wszystkich Zydéw, a nie tylko do
tych handlarzy, i dotyczyly nie tyle handlu na terenie §wiatyni, ile ich przewrotnego
nastawienia: oni grzeszyli, a potem przychodzili do $wiatyni i skladali ofiary, by méc

% Np. D. Bauar, Atlas biblijnej Jerozolimy (Warszawa 1999).

% Zob. np. C. B. JlykuH, ,, XpUCTHaHCKOe y4eHNe O IIeHHOCTY MaTepUaIbHbIX 6mar”, Zeszyty Na-
ukowe Wyzszej Szkoty Bankowej 68/3 (2016) 17-31.

% BENEDYKT XVI, Jezus z Nazaretu, cz. 2 (Krakéw 2007) 22-23.

0 Tradycyjnie w judaizmie Szymon Sprawiedliwy, arcykaptan i przewodniczacy Sanhedrynu, jest

zaliczany do grona ostatnich prorokéw; zob. np. M. KaNTOR, Codex Judaica: Chronological Index of Jewish
History (New York 2005) 121-123.
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dalej grzeszy¢, cieszac si¢ przychylnoscia i opieka Boga (Jr 7,9-10). Bég nie tylko
wyartykulowal przez Jeremiasza swoja dezaprobate dla takiej postawy, ale sprowadzit
Babilonczykéw, by zburzyli $wigtyni¢ i wymordowali obronicéw Jerozolimy (Jr 7,33-
34). Najwyrazniej kondycja duchowa Izraela w czasach Jezusa byta zblizona do tej
w czasach Jeremiasza, i najwyrazniej Jezus swoja akcja w $wiatyni chciat to Zydom
zakomunikowaé w spos6b zwracajacy na siebie uwagg. Nie chodzito zatem o usunigcie
straganéw z terenu $wiatyni, tylko o spetnienie misji prorockiej: naréd miat zrozumie¢,
ze dopiero po nawréceniu szukanie schronienia u Boga ma sens. W przeciwnym wypad-
ku obecnos¢ Boga obrdci si¢ dla rozkochanego w grzechu ludu nieszczgsciem: ,Jakby
uciekal cztowiek przed Iwem, a trafit na niedzwiedzia; jakby skryt si¢ do domu i opart
si¢ reka o $ciang, a ukasit go waz” (Am 5,19). To samo przestanie wybrzmialo tez z ust
Ozeasza: ,Kiedy ich pastem, byli nasyceni, lecz w tej sytosci uniesli si¢ pycha i o Mnie
zapomnieli. Stang si¢ dla nich jak lew, jak czyhajaca na drodze pantera. Rzucg si¢ na
nich jak niedzwiedzica” (Oz 13,6-8).

Wydarzenia wjazdu Jezusa do Jerozolimy, wotania ,Hosanna” i wypedzenia han-
dlarzy tacza si¢ w logiczng catos¢, zakoniczong zburzeniem Jerozolimy przez Rzymian
w 70 r. Od chwili $mierci Jezusa na krzyzu Bég wyraznie dawat arcykaptanom i ludowi
izraelskiemu do zrozumienia, ze nie znajda juz w $wiatyni bezpiecznego schronienia.
Ewangeliéci relacjonuja o rozdarciu si¢ zastony w $wiatyni, oddzielajacej Miejsce Swicte
od Najswigtszego (Mt 27,51; Mk 15,38; £k 23,45). Ale nie byl to jedyny znak, ze
chwata Boza opuscita Przybytek. Talmud Jerozolimski w traktacie Joma wymienia
kolejne znaki utwierdzajace kaptanéw i naréd w przekonaniu, ze nadciaga straszliwa

kleska:

Rabini nauczali: 40 lat przed zburzeniem Swiatyni los [,,dla Pana’] nigdy nie wypadt po prawej,
czerwona wetna nigdy nie wybielata, zachodnia lampa [menory] nie palita sig, a bramy Swiatyni
otworzyly sie, az rabbi Jochanan ben Zakkaj powiedziat: ,.Swiatynio, po co nas dreczysz? Przeciez

. . , 41
wiemy, ze masz by¢ zburzona™!.

O jeszcze innych znakach wspominajg Flawiusz i Euzebiusz z Cezarei, m.in. o woj-
skach ukazywanych na niebie oraz o jakims chlopie o imieniu Jeszua ben Chanan,
ktéry w 62 r. zwiastowat zburzenie Jerozolimy*. Widziano gwiazde w ksztalcie miecza,
styszano glosy w $wiatyni, wotajace: ,Uciekajmy stad!” itp. Szereg znakéw wspomina
réwniez Tacyt w Historiach.

Zatem wypowiedziany przez Jezusa cytat z Jeremiasza o ,jaskini zbdjcéw” wraz z ak-
cja wywracania straganéw zapoczatkowat caly ciag znakéw zapowiadajacych powtdrne
zburzenie $wiatyni i Jerozolimy i wymordowanie jej mieszkaricéw. Jezus zrobit to, co

N Talmud Jeruszalmi. Seder Moed (Wilno 1926) 66.
2 Frawiusz, Wojna zydowska V1, 5, 2.
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nalezato do proroka — surowo napomniat lud, pograzony w grzechach i niestuchajacy
Boga (Jr 7,19). Napomnienie odbylo si¢ poprzez ,czyny i stowa wewngtrznie z soba
powiazane, tak ze czyny dokonane przez Boga w historii zbawienia ilustruja i umac-
niaja nauke oraz sprawy stowami wyrazone; stowa zas obwieszczaja czyny i odstaniaja
tajemnice w nich zawartg™®.

Co wigcej, natychmiast po tych wydarzeniach Jezus spowodowat uschnigcie drzewa
figowego, ktére nie przyniosto owocéw. Jak zaznacza M. Rosik w odniesieniu do Ewan-
gelii Marka, potaczenie narracji o wypedzeniu sprzedawcéw z epizodem dotyczacym
przeklecia drzewa figowego (Mk 11,12-14.20-25) ilustruje przestanie prorockie w sposéb
symboliczny: jak drzewo, na ktérym znajduja si¢ jedynie nieuzyteczne liscie, nigdy juz
nie wyda owocu, tak §wiatynia, ktdra staje si¢ miejscem schronienia ztoczyricéw, musi
przesta¢ istnie¢*. Wtasnie w tym kontekscie nalezy rozumie¢ zdumienie uczniéw nad
uschni¢tym drzewem (Mt 21,20), bo skoro na stowo Jezusa to si¢ wydarzyto z drzewem,
to niechybnie wydarzy si¢ i tamto z Jerozolima, réwniez na Jego stowo.

Jednak najtrudniejsze dla uczniéw bylo przyjecie fakeu, ze Jezus wydat wyrok na
bezowocne drzewo i wyrok ten wykonat, podczas gdy prorocy nigdy nie realizowali
wyrokéw Bozych, jedynie zapowiadajac nadchodzace kary. Ewidentnie mieli przed soba
kogo$ wigcej niz proroka. W ten sposéb ,,Chrystus (...) czynami i stowami objawit Ojca
swego i siebie samego”™®.

Podsumowanie

Powszechne oczekiwanie na Mesjasza w Izraelu czaséw Jezusa jest niekwestionowa-
nym znanym faktem. Znane jest réwniez wyartykutowane w dokumentach z Qumran
oczekiwanie na ,,przyjécie proroka i mesjaszy Aarona i Izraela™®, czyli odnowienia postugi
prorockiej i ustanowienia przez Boga wladzy kaplanskiej i krélewskiej. Perykopa o wjez-
dzie Jezusa do Jerozolimy w relacji Mateusza w potaczeniu z tekstami poprzedzajacymi
i nast¢pujacymi po niej wyraznie ukazuje spetnienie tych oczekiwan w Jezusie. Co wigcej,
liczne szczegély, nietypowe dla spotkania ludu z prorokiem czy krélem, wskazujg na
tozsamos¢ Jezusa jako Boga.

Oprécz bezposrednich stwierdzer, ze Jezus jest ,,synem Dawida”, czyli potencjalnym
krélem Izraela, oraz prorokiem, Mateusz wskazat na fake, ze Jezus realnie dokonuje zbawienia;
m.in. wolanie o zbawienie (tez w hebrajskiej formie hoszia na) poskutkowato uzdrowieniem
niewidomych zaréwno przed, jak i po uroczystym wjezdzie do Jerozolimy.

B Dei Verbum 2.

“ M. Rosik, ,Oczyszczenie $wiatyni (Mk 11, 15-18) jako zapowiedz jej zburzenia”, Seriptura Sacra
6 (2002) 211-222.

® Dei Verbum 17.
“ Dokument nazywany Regulq zrzeszenia, papirus 1QS 9,10-11.
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I w koricu Mateusz wskazal na problem, z kedrym sam musiat si¢ zmierzy¢ jako Zyd
funkcjonujacy w $rodowisku oczekujacym na Mesjasza. Jak kazdy inny Zyd, Ewangelista
nie byt skory do uznawania Boga w czlowieku, nawet w cudotwérey i uzdrowicielu.
Kierowanie do Jezusa wotania ,Hosanna”, w sposéb zastrzezony dla Boga, mozna by
uznaé za zwykla pomytke, gdyby nie wydarzenie z drzewem figowym. Natychmiastowe
uschniecie drzewa taczylo si¢ z powtdrzeniem proroctwa Jeremiasza, ktére w swoim cza-
sie zostalo zrealizowane poprzez zrujnowanie $wiatyni i Jerozolimy. Jezus, ktéry zbawia
wotlajacych o wybawienie, oglasza wyrok bezowocnemu drzewu i wyrok natychmiast
si¢ realizuje. Takie rzeczy moze robi¢ tylko Bég.

W ten spos6b spontaniczne wotanie ludu ,,Hosanna” staje si¢ kluczem do zrozumie-
nia, ze Jezus jest kims wigcej niz tylko krélem, prorokiem i arcykaptanem, ustanowionym
przez Boga. Jest Bogiem, ktérego obecno$¢ jest zbawienna dla pokutujacych, ale dla
zuchwatych grzesznikéw jest zapowiedzia straszliwego sadu.

Data wplynigcia: 2021-09-23;
Data uzyskania pozytywnych recenzji: 2021-11-18;
Data przestania do druku: 2021-12-30.
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