PRZEGLAD WSCHODNIOEUROPEJSKI V/2 2014: 199-208

JoANNA RYBARCZYK-DYIEWSKA
Uniwersytet Jagiellonski

MAGICZNA MOC SLOWA W ROSYJSKIEJ MEDYCYNIE
LUDOWEJ: LECZENIE CHOROB OCZU

The Magical Power of the Word in Russian Folk Medicine:
the Treatment of Eye Diseases

Keyworps: spell, medicine, eyes, Russian folk culture, ethnolinguistic

Asstract: The aim of the present article is to describe the folk etiology of eye diseases as
well as a presentation of the verbal methods found in Russian folk culture for its cure. The
research material encompasses collections of Russian folk spells together with ethnographi-
cal works on Slavonic folk medicine. The researched material showed that within the magical
formulas utilised in the case of eye diseases (inflammation, sties etc.) various verbal strate-
gies were employed; for example ones causing the driving away or destruction of the disease,
requests to intermediaries as well as other approaches.

Wstep

We wszystkich niemal kulturach system wierzen opiera si¢ na przekonaniu, iz
u poczatkéw byta sita, ktéra — choé niewidoczna — wszgdzie jest obecna i1 odczu-
walna. Przekonanie o istnieniu mistycznej bezosobowej mocy, jakiej podlegaja
wszystkie zjawiska rzeczywistosci, zaowocowalo wypracowaniem w kazdym
spoteczenstwie specyficznego rodzaju zachowan. Obejmuja one przestrzeganie
kodeksu okre$lonych nakazoéw i zakazéw, wykonywanie rytualnych czynno$ci
oraz wypowiadanie formut stownych. Ich celem jest podporzadkowanie sobie
wszechobecnej sity 1 wykorzystanie jej do wiasnych celow (Lips 1957, 370).
Zabiegi te zwykle okresla si¢ mianem magii!, na ktora — jak pisze S. Kowalski

1 Magia wedhug definicji encyklopedycznej to ,,0g6! praktyk opartych na wierze w istnienie
nadnaturalnych sit i majacych na celu ich opanowanie” (Petrozolin-Skowronska 1994, 476).
M. Buchowski zwrdcit uwagg na interpretacj¢ stowa ,magia” w rozumieniu potocznym (najczeg-
$ciej wywotuje ono skojarzenia z iluzja i niewytlumaczalnymi ,,na zdrowy rozum” zjawiskami)
oraz w naukach humanistycznych, ktore zajmuja si¢ kulturowym aspektem dziatalnoéci ludzkie;j.
Podkreslat przy tym, ze bledem jest uwazanie praktyk magicznych za wlasciwe wylacznie ludom
pierwotnym oraz warstwom ludowym naroddw rozwinigtych. Magia stanowi bowiem ,,odrgbny typ
$wiadomosei spolecznej regulujacy odpowiedni rodzaj praktyki spolecznej” i jako taka powinna
stanowi¢ istotny element badan etnologicznych i kulturoznawczych (Buchowski 1986, 5-6).
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— sktadaja sig ,,trzy donioste elementy”: to, czym si¢ postuguje w czasie zabiegu;
to, co sig¢ robi, 1 wreszcie to, co si¢ mowi. Dlatego tez struktura wigkszo$ci
aktow magicznych sktada si¢ z przedmiotow, czynnosci i formut stownych (Ko-
walski 1966, 77). 1 chociaz bez doboru wlasciwych przedmiotow, czy tez z po-
wodu nieprawidlowego wykonania pewnych czynnosci, rytual mogt skonczy¢
si¢ niepowodzeniem, to jednak stowo — co zgodnie podkreslaja badacze r6znych
kultur — odgrywa w magii rolg nadrzedna. Formuta zaklgcia stanowi rdzen obrzg-
du magicznego. To stowo, a nie dzialanie jest najskuteczniejszym $rodkiem na-
rzucenia komus lub czemus swojej woli. Jego wypowiedzenie jest takim samym
dziataniem jak czynno$¢ utylitarna. Dzigki stowom, ktore uzupehiaja 1 objasnia-
ja czynnoS$ci, zabieg magiczny staje sig ,,autentyczny”, a tym samym skutecz-
nigjszy (Malinowski 1964; Levi-Strauss 2000; Kaminski 1991; Lusesu 1993;
Kpymesckuit 1998; Iloznanckuit 1995).

Potega jego [stowa — J. R. D.] w wyobrazni ludu sprawia cuda: leczy i sprowadza
wszelkie choroby, przemienia czlowieka w kamien lub zwierze, odpedza zte duchy
lub zadaje $mier¢. Stowo, zaklecie moze zdziata¢ wszystko, byle tylko uzyé go
W czas 1 na sposob wskazany przez guslarzy [...]. W stowie samem tkwi tajemna
sita magiczna, przeto i stowo, ktoérego znaczenia nie znamy, dziala potgznie (Biege-
leisen 1929, 35-36, dalej: LLP).

Stowo ma moc sprawcza. Poprzez umiejgtne jego zastosowanie mozna podpo-
rzadkowywac sobie §wiat materialny 1 weielié wypowiedziane w zycie. Stowo
pozwala zmienia¢ stan faktyczny na pozadany. Magiczna moc stéw na szeroka
skal¢ wykorzystywana bywa w medycynie ludowej. H. Biegeleisen podkresla:

z nieprzebranego zasobu srodkoéw mistycznych majacych na celu uzdrowienie cho-
rych, wybijaja si¢ na czolo lecznictwa ludowego zamawiania, praktykowane przez
czarownikow lub znachorki. Sposob ten leczenia, zwany teurgicznym, wlasciwy
mieszkancom wszystkich ziem i wickow wykazuje dziwna zgodno$¢ u ludoéw roznia-
cych si¢ jezykiem, zwyczajami, religja, pochodzeniem, rasa, odgrodzonych od siebie
dziesigtkami wiekow 1 tysigcami mil nieprzebytych przestrzeni (LLP, 18, 35).

Celem niniejszego artykuhu jest przyblizenie ludowej etiologii chorob oczu
1 przedstawienie obecnych w rosyjskiej medycynie ludowej werbalnych sposo-
boéw ich leczenia. W charakterze materialu badawczego wykorzystane zostaly
zbiory rosyjskich zaklg¢ ludowych, jak réwniez prace etnograficzne z zakresu
stowianskiej medycyny ludowej oraz stowniki etnolingwistyczne (Amukun 1998,
dalej: P33; Maiikor 1994, dalej: B3; Kot 2007, dalej: JIM; Werenko 1896, dalej:
PDL; Talko-Hryncewicz 1893, dalej: ZLL; Betyxor 1907, dalej: 330; Kowalski
2007, dalej: KM; Toacroit 1995-2009, dalej: CJI).
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1. Ludowa etiologia choréb oczu

W aksjologii ludowej oko zajmuje wazne miejsce, o czym Swiadczy powiedze-
nie ,,strzec jak oka w glowie” / ,,6epeds kak 3eHMITy oka”. Szczegblne znaczenie
oczu wynika z elementarnego, egzystencjalnego doswiadczenia, jakim jest patrze-
nie 1 dokonujace si¢ w ten sposob poznawanie $wiata oraz nawiazywanie z nim
kontaktu. Pozornie odruchowe otwieranie czy zamykanie oczu, czyli inicjowanie
lub zaprzestanie patrzenia, jest czynno$cia o niezwykle glebokim sensie. Za
pomoca spojrzenia definiujemy $wiat, segregujemy jego zjawiska, ustanawiamy
rozmaite relacje. Ponadto oczy moga ujawniac to, co kryje natura ludzka. Mowia
prawde. Nazywane sa zwierciadlem duszy. Czlowieka nawiedzonego poznad
mozna wlasnie po niezwyktosci jego wzroku. Zmgtniate, obtedne oczy $wiadcza
o tym, iz posiadajacy je cztowiek nie widzi zwyczajnie Swiata, nie umie si¢
w nim znalez¢. Oczy moga sta¢ si¢ takze narzgdziem — zwykle szkodzacych
— dzialan. Ztym spojrzeniem (urocznymi oczami) dokona¢ mozna prawdziwego
spustoszenia: zniszczy¢ czlowieka (szczegolnie podatne bywaty dzieci) lub
zwierzg czy zaszkodzi¢ gospodarstwu (KM, 383-390; C/I, t. 1, 500)2.

Dawni Stowianie wschodni do choréb oczu (najczestszymi byly bielmo
1jeczmien) odnosili wszelkie dolegliwos$ci zapalne zar6wno ostre, jak 1 przewle-
kie. Ich przyczyng zwykle upatrywali w rzuconym uroku. Czgstym zrodiem cho-
roby byt takze kontakt z innym chorym. F. Werenko notuje: ,,powszechnie utrzy-
muja, iz kto oczy chore zobaczy, ten z pewno$cia tego samego cierpienia oczu
dostanie, je$li natychmiast na konce wiasnych paznokci na r¢ku nie spojrzy”
(PDL, 143)3. J. Talko-Hryncewicz jako mozliwe powody schorzen oczu podaje
takze zepsuta krew, wptyw upatu podczas zniw lub nadmierne ciepto pochodza-
ce z pieca (ZLL, 339). A. Wietuchow podkresla z kolei, ze zdecydowanie naj-
czgstszym czynnikiem sprawczym dolegliwosci tego organu jest dostanie si¢ do
nich ciala obcego, a takze przezigbienie lub jaka$ ,zaraza”. Schorzenia oczu
czg¢sto leczono przy wykorzystaniu uniwersalnych tekstow magicznych przezna-
czonych do stosowania w przypadku bolu niewiadomego pochodzenia (330,

2 Przekonanie o mozliwosci wyrzadzenia ogromnej krzywdy za pomoca ,zlego spojrzenia”
byto i nadal jest silne niemal na calym $wiecie. Za najstarsza wzmiank¢ na temat wiary w silg
urocznych oczu na Rusi uchodzi tekst Momumea npomus 31020 cpemenus u Aykagozo oka pocho-
dzacy z XVI w. (Pailan 2006, 59). We wschodniostowiafiskich Zrédlach etnograficznych wiele
miejsca zajmuja informacje o ludziach posiadajacych zdolnosci do urzekania, o powaznych (wlacz-
nie ze $miercig) konsekwencjach rzucenia uroku oraz o sposobach ochrony przed nimi, jak i prak-
tykach stuzacych odczynieniu uroku. Zob.: CJI, t. 4, 597-598; C/, t. 4, 178-179; 3a6bumn 1880,
260; LLP, 234; PDL, 213.

3 Jako chore postrzegano m.in. oczy posiadajace jakie$ anomalie (nietypowy rozmiar lub ko-
lor, zez, itp.), ktore mialy $wiadczy¢ o przynaleznosci cztowieka do sfery demondw. Najlepsza
technika apotropeiczng bylto unikanie zetknigcia sig¢ z kim$, kto byt obdarzony ztym spojrzeniem.
Zob.: KM, 383-391; CJI, t. 1, 500-501.
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315, 325). Badane teksty magiczne pod wzglgdem ich przeznaczenia mozna
podzieli¢ na te, ktore stosowano w przypadku roznych (blizej nieokre§lonych)
dolegliwo$ci oczu oraz jgczmienia.

2. Leczenie chorych oczu

2.1. Wymiana

Materiat pokazuje, Ze cierpiacy pozbywat si¢ dolegliwosci ocznych, wykorzystu-

jac uniwersalny w medycynie ludowej sposéb leczenia, jakim jest wymiana®.

Ponizszy tekst moéwi o chgci zamienienia chorych oczu, ktére okreslane sa mia-
nem czerwonych, na zdrowe, czyli jasne. W roli uczestnika wymiany wystepuje
zorza’: ,3apg-30peHMIa, KpacHas JeBHUIA, BO3BMH INa3a KPacHBL, a Jail MHe
mrasza scusl” (P33, 230). Zamawiajacy ,,probowal dobi¢ targu” takze z kurami,
ktére uwazat za zrodto (zapewne ,.kurzej”) $lepoty®. Dlatego tez leczenie polega
na oddaniu kurom tego, co do nich nalezy, i odzyskaniu przez chorego wzroku:
,,CecTh MO HacecT K KypaM W BO BpeMs MPOM3HECCHUs 3aroBopa OpbI3raTh
BOZIOH B ™iaza. Kypbl, Kyphl, oTAaliTe MHE 3peHHE, BO3BMHUTE cebe ciemnory”
(P33, 231).

4 Popularna w roznych gatunkach folkloru wymiana, ktéra wechodzi w sklad rozpowszechnio-
nej opozycji semantycznej ,,dawacé—bra¢”, definiowana jest jako uniwersalny sposdb reglamentacji
stosunkow migdzy czlowiekiem, z jednej strony, a sitami przyrody lub elementami tamtego $wiata
z drugiej. Wymiana, stanowiac zrytualizowany przekaz przedmiotow lub ustug, moze przybraé
(ze wzgledu na pelnione funkcje oraz formg i znaczenie) kilka postaci — np. wymiana wlasciwa,
wykup, umowa (CJI, t. 2, 13-14; CJI, t. 3, 460-462).

5 Zorza prawdopodobnie nie pojawia si¢ tu przypadkowo, gdyz w kulturze ludowej $wiatto
(gtownie stonice jako jego Zrodlo) i oczy czgsto bywaja utozsamiane, co jest widoczne rowniez
w warstwie jgzykowej: 30pHTh — IPOYHINATH, NposAcHATE. Slonce swoim wschodem inicjuje dzien;
jest zrodtem §wiatla, ktore stwarza widzialny §wiat (stad tez bywa uwazane za oko niebios)
irozstrzyga o jego ksztattach. Zob.: Adanaceer 1996, 234-235; KM, 516.

6 Ludzie dotknigci kurza $lepota traca wzrok po zachodzie stofica, czyli wtedy, gdy kury ida
spa¢. Choroby mozna si¢ nabawi¢, gdy ,podczas ostatniej kwadry kura wieczorem z kurosadu
(banty) przeleci komu droge albo ,,gdy kto zerwie ziele kuro§lepem zwane (Parnasia palustris)”.
Rusini wierzyli takze, ze zapada sig na tg chorobg, wynoszac $miecie po zmroku lub napiwszy sig
7 naczynia, z ktorego pila kura. Slowianie czg¢sto leczyli tg¢ chorobg, odwolujac si¢ do zasady
analogii: ,.chory staje przed wschodem stofica na stupie i pieje jak kogut i choroba mija”. Skutecz-
ne rowniez bylo przyktadanie jajka oraz przemywanie oczu woda lub rosa, a takze zjedzenie ugoto-
wanej glowy czarnej kury (kobieta), lub czarnego koguta (mgzczyzna) i przemycie oczu odwarem
z niej (LLP, 143; PDL, 145).
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2.2. Prosby do posrednikow

W przypadku probleméw z oczami zamawiajacy zwracat si¢ takze do posrednika
—np. do wody — z prosba, aby zestala mu ona ,,swoje oczy 1 zdrowie”;

Onna Boga — Boiina (?), npyras — Eropss, a Tperbs — Mapuu, aail pabe boxei
(uMms1) cBoW ouM U 3/M0poBhe. AMuHL. Tpu pasza. Kenmunam Hajgo Ha BedepHEH
3ape, My)XIMHaM — Ha yTpeHHel Ha peke 11aza oMbITh (P33, 230).

O pomoc, tj. wykonanie dziatan uzdrawiajacych, proszono takze Matkg Boska:

Bo umsa Ortna u Ceina u Cearoro Hyxa. Amunb. Braasiuuna, IlpecBaras
Boropomuna, Llapuna aebecHas, MaTyIika, TOMOTH B TOCOOU ¢ Ta3 OONe3HH CTOHU
Y HOBOpOXJCHHAro Kpemenaro paba teoero. Wmer Bmaasuuna Ilpecmsaras
Boroponuna momoratb M HOCOONATH ¢ a3 0ONE3HL CHUMATh C AHTEIIAMHU
XpaHUTETAMU cO Beel cunoit Hebecrnol (JIM, 27).

Wisrod badanych przekazoéw odnajdujemy réowniez zaklgcia typu narracyjnego.
Nie zawieraja one, co prawda, prosby do zadnej postaci, jednak to wtasnie jakis
pomocnik jest tu gléwnym agensem wywolujacym okreslona zmiang w rzeczy-
wistosci. To on likwiduje chorobg w mitycznym $wiecie. Celem zaklgcia jest
natomiast weielenie w zycie rezultatu przytaczanych w tekécie dziatan. P. Cara-
man podobng strategi¢ oddziatywania za pomoca stowa okreslit — w odréznieniu
od zyczenia bezposredniego — jako ,,zyczenie spetnione™”:

Wion ceateiii Eropuii upes sxene3HbIH MOCT U 32 HUM Oerto Tpu nica. Enun cepsIi,
Apyrol 6expli, Tpetuil depHsrid. Cepblii nec 6enpMo cusHyi. bensrit nec 6empmo
cnuzHyn. YepHBIH mec 6enbMO CHH3HYN y POXAEHHAro, y MOJHTBEHHATO,
y Kpemenaro paba boxus (ums pek). Tpu pasza nporoBoputs u ioHyTs (B3, 38).

2.3. Wzoér cechy pozadanej (formuly poréwnawcze)

Inng metodg leczenia i/lub zapobiegania chorobom oczu jest zastosowanie for-
muty zawierajacej konstrukcj¢ porownawcza. Jej tres¢ odwoluje si¢ do zasad
magii sympatycznej. Zamawiajacy wypowiada zyczenie, aby oczy byly czyste

7 P. Caraman pisze, iz teksty te ,zrywaja zupelnie kontakt z rzeczywistoscia obicktywna,
przenosza wykonawcow w §wiat czysto magiczny i w chwili zaklinania pozwalaja im przezywaé
wyrazone przez nie pragnienie, jako juz spelnione” (Caraman 1933, 418. Zob. takze: BormaHos
1996, 7).
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(czytaj: zdrowe) jak srebro®, na ktére patrzy. Tym samym chce zadziataé ,,po-
dobnym na podobne™: IToi0%HuTh B yMBIBATLHUK cepebpo: Kak 1o cepebpo
9HUCTOE, TaK U Tiaza 0pute uncThie” (P33, 231).

3. Leczenie jeczmienia

Jeczmien to niewielka naro$l na oku, zwykle na powiece (Jlaxe 1980, 682).
Dolegliwos¢ ta pod podobna nazwa znana jest wielu ludom europejskim. Okre-
$lenie choroby prawdopodobnie pochodzi od wygladu naro$li, ktora przypomina
jeczmien, lub tez wiaze si¢ z rodzajem odczuwanego bélu, przypominajacego
ktucie ZdZbta. Lud nie przypisywatl jeczmieniowi cech wygladu czlowieczego,
nie okreslat rodzaju ani pér jego aktywnosci, nie znat takze miejsca, z ktorego
choroba przychodzi!®.

3.1. Skarmienie choroby

7 materialu wynika, 1z jeczmien mozna wyleczyé poprzez ,,podanie go” do
zjedzenia zwierzeciu domowemu. Swiezo upieczony (ciepty) kawalek chleba
nalezy przyktada¢ do chorego miejsca, a nastgpnie poda¢ go psu. Dzialania sa
interpretowane i uzupetniane za pomoca formuty stownej, w ktérej zamawiajacy
werbalizuje intencj¢ pozbycia si¢ choroby. Zespolenie stowa i czynno$ci moze
$wiadczy¢ o tym, ze w mniemaniu wykonujacego zabieg magiczny, stowa
1 dzialania maja to samo znaczenie funkcjonalne: OnsaTh xy1e® paHbIIe TEKIN,
TOpAYMM XJICOOM TIPYIKUTAIM, TIOTOM OTAaT cobake: Ha, TeGe, cobaka, meds
— sSUMeEHb emlb. Paza Tpu nosroputs (P33, 282). Zamiar skarmienia wystgpujacej

8 Srebru i zlotu przypisuje sig wlasciwosci stonca, ktére — jak juz wspomniano — bylo powia-
zane z widzeniem. Ponadto metale posiadaja pozadane przez zamawiajacego cechy: blyszcza, sa
jasne i czyste. Zob.: AdanacseB 1996, 239; Kopalinski 1990, 778—781.

9 Pojecie magii sympatycznej wprowadzit do nauki J. G. Frazer, okreslajac ja jako podstawo-
wy (wyprzedzajacy religig i naukg) typ magii, ktora polega na przekonaniu, Ze podobne dziata na
podobne, przeciwne na przeciwne, wizerunek na przedmiot lub byt rzeczywisty, stowa na czyn.
Zob.: Frazer 2002.

10 Dla wschodniostowianskich zakleé leczniczych charakterystyczne jest personifikowanie
chorob. Zwykle utozsamiane s3 one z demonicznymi postaciami kobiecymi. W tekstach magicz-
nych z reguly okreslany jest stosunek choroby do czltowieka i cztowieka do choroby, jak rowniez
dzialania (,,przyzwyczajenia”) chordb, pochodzenie, czas oraz miejsce ich przebywania w czlowie-
ku. W przypadku jgczmienia przejawem jego antropomorfizacji jest to, ze czlowiek probowat
wej$¢ z nim w kontakt, np. proponujac mu zakup czego$. Ponadto w badanych przekazach odnoto-
wano przyklad, kiedy jeczmien przyjmuje postaé rodzaju zenskiego: ,.Tumenura, ssamenuna” (P33,
284).
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na powiece infekcji uzdrowiciel werbalizuje réwniez poprzez formule pordw-
nawcza, w ktorej wypowiada Zzyczenie, aby pies zjad! chorobg, tak jak je skorke
chleba:

Jns Toro, 4yro6Gbl BHIBECTH AUMEHB, HYXKHO B3ATh KOPOUKY XJeOIa, MOAOrPeTs,
B ropsAueM BHUIEe TONOKHTL HA SUMEHb, KHHYTh KOPOUKY OpaBod pykod depes
TONIOBY (TONBKO Ha BOINIO) M CKa3aTh: Kak cobaka KOpPKY eCT, Tak MOH W SUMEHb
ceect (P33, 282).

3.2. Zniszczenie choroby

Analizowane teksty magiczne pokazuja, ze procedura unicestwiania ropnia na
oku byta — w poréwnaniu z innymi chorobami — do$¢ nietypowa!!. Zwracano si¢
do jeczmienia, proponujac mu (w gescie) fige / kykmm'2, za ktéra moze on sobie
kupi¢ ,.to, co chee”. A kolejne wydarzenia, zwigzane z zakupionym przez choro-
bg przedmiotem, prowadza do wyleczenia. W badanych tekstach najczgsciej
zamawiajacy radzi jgczmieniowi, aby kupit sobie kobylg, a kiedy ta zdechnie,
chory begdzie uleczony, bo jego jeczmien tez ,,umrze” (wyschnie):

Ckianemnrs U3 manbplieB KyKUII B TKEIb ero B a3, Jlydme 6 He cam cebe, a ecnu
6 xro-nubynp. SlumeHen, suMeHel, Ha Tebe KyKHIN, 3a KYKUIN KOOBUTYy KYITHIIB.
Kobrina cpoxaer — suMens ccoxHeT. Tpu paza ckaxems — uccoxuer (P33, 283);
TeIMyT KyKUIIEM B SYMEHb U IIPUTOBApUBAIOT: SIUMeHb, SIMEHB, Ha Tebe KyKHI. 3a
5TOT KYKHUIII YTO XO4Uellb Kynmuinb. Kymu cebe kob6nury. KoObia cioxHer — saMeHb
ccoxnet (P33, 283); Slumensp, sumenn! Ha Tebe kykum. Ha kykum KoObLry
Kymuib. Kyknin ccoxaer — kobbua caoxuer (P33, 283).

Intencje zniszczenia jeczmienia cztowiek takze wprowadza w Zycie, odwohijac
si¢ do zjawisk przyrody, ktére stanowia (na mocy magii sympatycznej) wzor
ustgpowania choroby:

11 Wedtug ludowego przekonania , fizyczne” zniszczenie (wyrzadzenie krzywdy) stanowi uni-
wersalny i zarazem jeden z najskuteczniejszych sposobow walki z wszelka niepozadana sila.
Wschodniostowianska medycyna ludowa zna roznorakie — przewaznie wynikajace ze sposobu,
w jaki choroba szkodzi — metody niszczenia schorzen. I tak np. bezsenno$¢ utozsamiang z demo-
niczng postacig kobieca starano sig zlapa¢, gryze (4j. wszelkie dolegliwosci gryzace) zagryzano itd.

12 Obrazliwy gest (tzw. figa / kykum, xyns, munm) Stowianie stosowali w réznych sytuacjach.
Byl on popularnym $rodkiem chronigcym przed sita nieczysta. Np. podejrzewanej o zle spojrzenie
osobie pokazywano fige przez lewe ramig lub spomigdzy nodg. Figa szeroko wykorzystywana byta
w rosyjskiej medycynie ludowej. Zob.: JI, t. 3, 26-27. Informatorzy przekonuja, ze w leczeniu
jeczmienia ,figa” byta wyjatkowo skuteczna: ,,IuMeHb JeUMIN KYKHIIEM ¢ IPUTOBOPOM: S4MeEHB-
SuMeHb, Ha Tebe Kykumr Tpu pasa. 1 Temems kxykumieM. [Tomorano” (P33, 285); ,,MHe BoT oxnHa

SKEHII[FHA MoJloNuTa 1 roBoput: Ha, kykwm, savens! J[Ba paza. 11 Hugero — comnmio. He cpasy, a comnmio”
(P33, 285).
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Kak matymika 3oplolka HOTyXaeT, Iolleraer, Tak y padba Boxbsero Bmaammupa
IOTYyX, HoJer nedeHb-fuMeHb. AMuHb. Ilocime 3Toro Tpu pasza HEepeKpecTHTD.
Jlyume mo Beuepy mmu yrpom. Oana 6abka ymmpana, jaja Iepenucars TeTpaib
(P33, 285).

Jeczmien mogt zostaé zlikwidowany réwniez przez samego siebie. Za ,,po-
darowang” fige powinien sobie kupi¢ toporek, a nastgpnie dokonaé samoznisz-
czenia:

SlumeHp, sUMEHB, Ha Tebe KyKHIl, YTO XOIIb — Kynuib. Kymu cebe Tonopuk, cexn
cebe TonoBKY Kak MakoBKy. M mmioHyTs Ha sumeHb (P33, 285); Sumenna,
AYMEHUIA, Ha Tebe KyKHUI, YTO XOYEIlb, TO KYIHINb, KyImu cede TOMOpoK, pyon
cebs momepek (P33, 284); Slumenp, suMeHb, Ha TeOe KYKUII,UTO XOUYCIHIh, TO
KyTIMIIb; KyITH cebe Tomopok, pyou ceds nomepex! (B3, 39).

Czasem choroba zawiadamia o autodestrukcji. Na pytanie zamawiajacego, co
sobie kupi, odpowiada, Ze toporzysko, ktorym odrabie wlasna gtowe: ,,SlumeHs,
STYMEHB, MO KYKWIII, Yero Thl MHe Kynumb?” — | KyIumo Tomopwuiny, cpyOoir
ronosuiry” (P33, 285). Zniszczy¢ infekeje moze rowniez figa. Ona kupi sobie
toporek, ktérym bedzie rabaé jeczmien:

IInemsHHUK mpHexan, ma3 pachoyX. S rosopio: ,JlaBall mokonaywo”. U mpomren
yepes AcHb. , Kykymiek, Kykymi, uto cebe xymume?” — , Kymmo cebe Tomopok™.
— ,,Pyou sumens (ums1) monepek”. o Tpex pas. M BOT Tak BOKpYT IIa3a NaibllaMA
BOJMING (TTANBIBI — IMETMOTHIO, 8 YKAa3aTeIbHBIA — UyTh BLICTABUTH), & TIOTOM BOT
TaK MPOBECINh (CBepXy BHU3, OT ceds — 1o moadopoaka) (P33, 284).

3.3. Przepedzanie choroby

Pomyslno$é w wybawianiu od jeczmienia zapewnia rowniez uniwersalna w me-
dycynie ludowej strategia, jaka jest przepgdzanie. Powszechno$¢ tej praktyki
leczniczej wynika ze sposobu konceptualizacji choroby w kulturze tradycyjne;.
W opinii ludu choroba wchodzita w cialo cztowieka (postrzegano ja jako ze-
wnetrzny oraz wrogi byt), a nastgpnie zajmowala jaki$ jego organ i zywiac sig
wngetrznosciami, powodowala cierpienie. Z przeswiadczenia o zdolnosci przedo-
stania si¢ choroby do ciata ludzkiego wynikalo réwnie mocne przekonanie
o mozliwo$ci wygnania jej'3. Intencja przepedzenia szkodnika realizowana jest
poprzez zastosowanie — po zwrocie adresatywnym — formy imperatywu o zna-

13 Badacze rozrozniaja wiele odmian wygnania rytualnego, ktére znajduje zastosowanie nie
tylko w medycynie ludowej, ale takze w obrzedach dorocznych i w Zyciu codziennym. Zob.: CJI,
t. 2, 392-397.
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czeniu ,,idZ / Beninu, BeicTym”. Co ciekawe, zamawiajacy réwnoczesnie daje
jeczmieniowi fige, za ktora nie mozna niczego kupi¢: ,,SluMeHb, STAMEHb, BRI,
BeicTymH. [la Tebe kyku, 3a Kykui Hudero He kynums”’ (P33, 285).

Przywotany powyzej materiat etnograficzny wyraznie pokazal, iz w ludo-
wych sposobach leczenia choréb oczu istotna rol¢ odgrywato stowo magiczne.
Zajmuje ono miejsce szczegbdlne. Pozwala bowiem nawigza¢ kontakt zaréwno
z antropomorfizowana choroba, jak i z mocami wyzszymi, ktére pomagaja
w uzdrawianiu. Stowo w zaklgciu magicznym nie jest ,,zwyklym” stowem shuza-
cym porozumiewaniu sig, ale stowem wyjatkowym, opracowanym. Podczas
leczenia choréb oczu jako $srodek oddziatywania werbalnego najczesciej stoso-
wano imperatywy wyrazajace pobudzenie do dziatania'*. Duza popularno$é
form imperatywnych w tekstach magicznych wynika z tego, ze

gdy stan rzeczy jest wiadomy, ale niekorzystny, méwiacy domaga si¢ zmiany tego
stanu, wypowiadajac odpowiednie zadanie. Wypowiedzenie zadajace moze mied
rozne odcienie znaczeniowe: od najbardziej niesmiatej prosby — przez rdézne stop-
nie nasilenia zyczenia, zachety, rady — do bezwzglednie surowego czy gwaltowne-
go rozkazu (Jodlowski 1977, 61).

W badanych przekazach wyodrgbnione zostaty (kierowane do posrednikow)
prosby o pomoc w leczeniu, jak réwniez adresowane do choroby kategoryczne
prosby (zadania) oraz rady (zalecenia dotyczace zachowania si¢ jgczmienia).

Innym werbalnym sposobem zadziatania na chorobg bylo odwotanie si¢ do
zasady magii sympatycznej 1 wypowiedzenie zawierajacej spojniki konstrukeji po-
réwnawczej. W ten sposéb wznawiany byt tad naruszony przez chorobg. Jednocze-
$nie powolywane byly nowe, pozadane stany, tj. posiadanie oczu czystych 1 jasnych
jak srebro oraz samoistne — naturalne niczym zachod stonica — ustapienie dolegliwosci.

Magiczna moc stowa bardzo wyraznie przejawia si¢ w uzdrawianiu za po-
mocq zaklgé narracyjnych, ktore zawierajg tzw. Zyczenie spelnione. Teksty te nie
posiadaja konkretnego odbiorcy ani formut wyraZnie pobudzajacych lub wyraza-
jacych zyczenie. Ich sila sprawcza tkwi w przedstawieniu wydarzen (dziatania
lecznicze wykonywane przez po$rednika) rozgrywajacych si¢ w mitycznym
$wiecie 1 przeniesieniu ich rezultatu do rzeczywistosci.

14 pobudzenie do dziatania jest kategorialnym znaczeniem trybu rozkazujacego czasownika.
Tryb czasownika z kolei stanowi jeden ze sposobow wyrazenia okre§lonej modalnosci (stosunku
mowigcego do stanu rzeczy). Przy uzyciu odpowiednich form jezykowych do dziatania pobudzana
jest najczgSciej inna osoba. Zatem gléwnym nosénikiem znaczenia pobudzenia sa formy drugiej
osoby liczby pojedynczej lub mnogiej. Nalezy jednak podkresli¢, iz formuty pobudzenia do dziata-
nia zawarte w przekazach magicznych (traktowanych jako szeroko pojgte teksty kultury) rdznig sig
od innych wypowiedzen o charakterze dyrektywnym. Ich rama modalna jest zazwyczaj zlozona,
laczy bowiem ladunek rozkazujaco-zyczacy. Zob.: Engelking 2010, 90; Wierzbicka 1971, 179;
lIsemora 1980, t. 1, 620; t. 2, 110.
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