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OZET

Masallar, i¢inde yasatildiklar1 toplumlarin kiiltiirel kodlarini yansitirlar. S6z
konusu kiiltiirel kodlarin ¢oziilmesi, edebiyat-toplum iligkisini belirgin hale getirir.
Sozlii kiiltiir tiriinlerinin, gelenegin siirdiiriilmesi ve yeniden iiretilmesinde islevsel
olduklari bilinmektedir. Toplumsal cinsiyet kavrami ise, s6z konusu geleneksel doku
iizerinde temellenmistir. Bu baglamda tezde, bilimsel yontemlerle derlenmis 32
masal secilerek, toplumsal cinsiyet ve mekan baglaminda incelenmistir. Toplumsal
cinsiyet ve mekanin, bireyin kimligini, cinsellik algisini1 ve erginleme siirecini
doniistiiriicii etkisi, gelenegin yeniden iiretilmesi baglaminda tartisilmistir. Masal
mekanlarindan 6zel mekéan olarak “ev i¢i”, ara mekan olarak “pencere” ve kamusal
mekan olarak da “ev dig1” simgesel boyutlariyla birlikte ele alinmistir. Kadimin
yasam alanin1 olusturan ev i¢i, aile biitiinligiiniin korunarak gelenegin
stirdiiriilebilmesi i¢in, savunulmasi gereken bir mekan olusuyla dikkat cekmektedir.
Kahramanlarin pencere ile olan iliskileri, bakire kizin yeni bir aileyi
kurumsallagtirabilmek i¢in ev digina ¢ikmasi boylelikle de erginleme siirecindeki
islevselligiyle ve geng kizliktan kadin olmaya gecis siireciyle birlikte okunmustur.
Ev dis1 mekanin ise genellikle erkege ait olma 6zelligiyle 6n plana ¢iktig1
gbzlenmistir. Bu nedenle, ev disina ¢ikan kadin, arinma ve kendini savunmaya
ihtiyag hissetmektedir. Kadinin ev disinda erkeksiz varolabilmesi ise, ancak
erkeksilesmesiyle yani erkek kiligina girmesiyle gerceklesmektedir.

Masallarda, ev i¢i hiyerarsisinin, kadin ve erkegin biyolojik cinsiyetlerinin
toplumsal cinsiyet rollerine, kosut bi¢imde olusturuldugu goriilmektedir. Kadin
bedeninin “kiskirtict fitne” olarak algilanmasi, ev i¢ine kapatilmasina neden
olmustur. Ev i¢ine kapatilan kadin, dogurganligini kullanarak orada iktidarmni
saglamlastirmaya caligmaktadir. Dolayisiyla, kadinin iktidar ve yasam alani, cinsel
olarak islevsel ya da islevsiz olusuna gore bicimlenmektedir. Erkek, cinsel olarak
islev ve cekiciligini yitirdigi zaman “ermis” olurken kadin “kocakar1”ya
donlismektedir. Masallarda, toplumsal cinsiyet rollerine baglh bazi1 simgelerle sikca
karsilagilmaktadir. Ornegin, erkek egemen sdylemde, erkek iktidarinin simgesi
olarak goriilen “at, avrat, silah” i¢liisii masal anlatilarinda 6nemli bir yere sahiptir.
Bu simgeler, kadin iktidar1 baglaminda diisiiniildiigiinde yerine, “ev, er, evlat”
ticliistinii koymak miimkiindiir. Bu tiir bir okuma sonucunda erkegin ve kadinin
masallardaki iktidar araglariyla gergcek yasamdaki iktidar araglari arasinda kosutluk
oldugu goriiliir. Bu da, gelenegin masallar aracilifiyla yeniden iiretildigi savini
desteklemektedir.

anahtar sozciikler: masal, toplumsal cinsiyet, mekan, gelenek



ABSTRACT

Between folk tales and society there exists a complex relationship, the nature
of which is understood in different ways from one dicipline to another. Furthermore,
the apparent relationship of folk tales to society shifts acoording to whether one
regards the folk tale as a record and reflection of society, as a normative influence on
its reader or listener, or as a combination of both. Within the context of analysing
tales as social records, the reflection of the cultural codes of the very society in
which they live in, reveals the relation between literature and society. It has been
long known that the customs of the society is continued and re-produced through the
functions of oral phase (tradition). The gender roles are also based on the same
traditional texture. Hence, in this thesis, 32 folk tales have been chosen and analyzed
on the basis of gender and space. The spaces in folk tales are classified as private,
intermediate and public and the way both men and women use those spaces, are
analyzed on the basis of these categories. The ‘home’, the ‘window’ and ‘outside of
home’ are used as exemplars of private, intermediate and public spaces respectively.
The home, which forms almost the entire living space of women, supports the
integrity of the family and therefore it must be defended. The relation between the
window and the characters is read through the function of ‘virgin’s get out of home’
in order to institutionalize the family. On the other hand, the most important feature
of the public space is that it belongs to men. Therefore, any woman, who gets out of
home feels the need of purification and self-defense. Besides, in order to survive at
outside without a man, a woman should be like a man, in other words, she should
dress like a man.

In folk tales, to the biological sex roles correspond to the gender roles of men
and women and the hierarchical structure of the home is constructed accordingly.
Thus, it can be said that the customs of the society are perpetuated and re-produced
through the functions of tales as traditional oral literature.

keywords: folk tale, gender, space, tradition
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GIRIS

MASAL YASAM iCINDE

Periler diyar: tehlikeli bir iilkedir, bu diyarda
ihtiyatsizlar icin tuzaklar ve fazla cesur olanlar igin de

zindanlar vardir. Bunu bilmelisiniz.

J. R. R. Tolkien, Peri Masallar: Uzerine

Masallarla gogmen kuslarin gogebeligi arasindaki kogutluk, her ikisinin de
g6¢ yollan iizerindeki kosullara kolaylikla uyum saglamalaridir. G6¢men kuslar,
diinyanin manyetik alanina kars1 duyarli olduklari i¢in, yolculuklari sirasinda
yonlerini sagirmadan bulabilirler. Masallarin yollarini bulmalari da, ugradiklar
toplumlarin sosyal ve kiiltiirel yapilarina karsi duyarli olmalariyla agiklanabilir.
Buna karsin, en az gogmen kuslar kadar “gdcebe” yasayan masali, anlatan, dinleyen
ya da inceleyen giiniimiiz insaninin, masal diinyasinda yoniinii nasil bulacag,
irdelenmesi gereken bir sorudur. Fantastik edebiyat tiiriiniin 6nemli isimlerinden
J. R. R Tolkien, masal diyarinin “tehlikeli bir iilke” oldugunu “bu diyarda
ihtiyatsizlar i¢in tuzaklar ve fazla cesur olanlar i¢in de zindanlar” bulundugunu
soylerken (Peri Masallar: Uzerine 7) “tuzak” ve “zindan” benzetmeleriyle, masal
arastirmacisinin ¢ok katmanli bir okuma yapmasi gerektiginin de altini ¢izer. Bu tiir

okumalar sirasinda, hiinerli bir arastirmacinin yapabilecegiyse, masalla arasindaki



mesafeyi “rasyonel” olan ve “irrasyonel” olan arasindaki ince ¢izgiye
yaklagtirabilmektir. Arastirmacinin bu ¢izgi iizerinde ayaklarinin yere basmasi onu,
s0z konusu “zindan” ve “tuzaklar’dan koruyacaktir.

frvin Cemil Schick, Batinin Cinsel Kiyist adli eserinde, gerek kadim, gerekse
modern toplumlarin hikayeler anlatarak kendilerini bilip, anlamlandirdiklarini, bu
toplumsal anlatilarin temel yapitaslari ya da temel anlamlayimsal birimlerinin de
mitler oldugunu s6ylemektedir (6). Bazi masal arastirmalarinin temel sorunu olan,
mit ve masal arasindaki baglantiy1 anlamlandirma ¢abasi1 géz 6niine alindiginda,
masallar, Schick’in ifadesine uygun olarak degerlendirilebilir. Bu noktadan
hareketle, tezde hedeflenen, masallar {izerine yapilacak ¢alismay1, nesnel bir bakig
acistyla, tutarli kuramsal temeller {izerinde yeniden insa edebilmektir. Bu siiregte,
masallara yanstyan toplumsal cinsiyet rollerinin mekan baglaminda doniigiimii ve
bigimlenisi temel alinacaktir. Toplumsal cinsiyet rollerinin dagiliminin, masalla olan
iligkisini nesnel bir bigimde degerlendirmek icin giriste, 6ncelikle, masal
literatiiriindeki tanimlar gézden gecirilecek, buna bagli olarak, masal aragtirmalarinin
gelisimi irdelenecektir. Ardindan, ¢alismanin ana eksenini olugturan toplumsal
cinsiyet ve mekan iliskisi tizerinde durulacaktir. Son olarak da, incelenecek

masallarin hangi yontemle belirlendigi ve tezin boliimleri hakkinda bilgi verilecektir.

A. Tammlar1 Zorlayan Tiir: Masal ve Arastirmalari

Diinyada, 19. ylizy1ilin baslarindan itibaren sistemli bir bigimde
aragtirmacilarin ilgi alanina giren masallar, ilk 6nce kaynaklar1 sorgulanarak
incelenmistir. Mitoloji Okulu, masalin koklerini parg¢alanan mitlerde, Hindoloji
Okulu, tarihin akiginda bi¢cimlenen mitlerde, Antropoloji Okulu ise medeniyetin

yaratilar1 arasinda aramislardir (Sakaoglu, Masal Arastirmalar: 4-10). Biitiin bu



masal arastirmalarmin temelinde folklor ve milliyetcilik arasindaki iliskiyi gérmek
miimkiindiir.

Richard Dorson, Giintimiiz Folklor Kuramlar: adli eserinde, diinyadaki
ulusculuk akimlariyla folklor aragtirmalar1 arasindaki baga dikkat ¢eker. Dorson’a
gore, “folklora olan ilgiyle, ulusal ruhun uyanmasi ¢ogunlukla bir arada olmustur”
(7). Bu uyanigin ilk temsilcilerinden, “Grimm Kardegler” olarak taninan masal
arastirmacilar1 Karl ve Wilhelm Grimm, ulusal olan1 bulmay1 hedefleyerek, Alman
masallarin1 derlemis ve derledikleri bu masallar lizerinde koken arastirmalari
yapmiglardir. Grimm Kardeslerin ardindan masallar, birgok arastirmacinin ilgisini
¢cekmeye devam etmis, bu ilgi 20. yiizyilin bakis agilariyla desteklenerek genis bir
masal arastirmalari argivi olugmasini saglamigtir.

Tiirkiye’de sozlii kiiltiire olan ilgi, 1908’den sonra artmaya baglamigtir.
Tirkiye’deki folklor aragtirmacilariin ilkleri arasinda Ziya Gokalp, Fuad Kopriilii
ve Riza Tevfik siralanabilir. Ziya Gokalp’in 1913 yilinda Halka Dogru’da
yayimlanan “Halk Medeniyeti I, Baslangi¢” adli makalesi, Riza Tevfik’in Peyam
gazetesinde 1914 yilinda yayimlanan “Folklor-Folklore adli yazisi, Fuad
Kopriilii’niin Tkdam’da 1914’te yayimlanan “Yeni Bir {lim: Halkiyat; Folklore” adli
makalesi Tiirk halkbilimi ¢alismalarin 6ncii yazilar olarak siralanabilir
(Oztiirkmen 25). Tiirk masallarna batili arastirmacilarin (oryantalistlerin) ilgi
gostermesi, 1908 yilindan oncesine uzanmaktadir. Tiirk masallari, ilk olarak
V. Radlov, Ignacz Kunos gibi batili arastirmacilarin derlemeleriyle giindeme
gelmistir. Cumhuriyet donemiyle birlikte masallar, Tiirk aragtirmacilar tarafindan
incelenmeye baglamistir. Ziya Gokalp, Eflatun Cem Giiney, Tahir Alangu ve Naki
Tezel Tiirk masallarini derlemisler, ancak, masallarin dili ve yapisi iizerinde

diizeltmeler ve degisiklikler yaparak yayimlamiglardir. Daha sonra, halkbilimi



kuramcilar tarafindan sorgulanacak olan bu “romantik” anlay1s, yerini, daha
sistematik bakis agilarina birakmustir. Tiirk masallariyla olan duygusal yakinliklarini
ussal yaklasimlara doniistiirerek inceleme ve derlemeler yapanlar arasinda, Pertev
Naili Boratav, Mehmet Tugrul, Warren Walker, Barbara Walker, Saim Sakaoglu,
Umay Giinay, Bilge Seyidoglu, Ali Berat Alptekin, Esma Simsek, Muhsine
Helimoglu Yavuz gibi arastirmacilar siralanabilir.

Masalin edebi bir tiir olarak gelismesine, “romantik” anlayistan uzaklagarak
onemli katkilar yapan, Pertev Naili Boratav, sozlii gelenekte iislup, dil ve ifade
olgunluguna erigmis bir tiir olan bu anlatilarin, usta bir masalcidan derlendigi
takdirde “hi¢c dokunulmadan” yayimlanmasi gerektigini vurgular (Zaman Zaman
I¢inde 11). Boratav’mn bu sdylemi, “masalin konusuna dokunmasalar dahf iislubuna
tam bir serbestlikle tasarruf etmekte sakinca gérmeyen, hattd onu yeni bagtan yazan”
(Zaman Zaman I¢inde 11) kimi arastirmacilara yoneltilen bir elestiri niteligindedir.
Boratav, altin1 ¢izerek belirttigi masalin “hi¢ dokunulmadan” yayimlanmasinin ne
demek oldugunu su bicimde agiklar:

Ben, masalin dilinde ve {islubunda da halk sanat¢isinin ¢egnisini
birakmali diyorum. Bunu yaparken, sozlii anlatmanin yaziya gecerken
gerektirdigi bazi ufak ‘dokunmalar’ elbette olacaktir: Sive farklarini,
bolgelere gore ¢esitlenen gramer tasarruflarini, yalniz sozIii anlatmada
ise yarayan, kitaba gecen metinde ise, onun degerine zarar getiren
pliriizleri gidermek gibi... Bu tiirlii dokunmalar masalin kendi
gelenegindeki yapisina zarar vermez, belki onu bozmadan, kendi
yapisi i¢inde degerlendirir. (Zaman Zaman Icinde 11)

Anlatilarin kendi gelenegindeki yapisina zarar vermeden degerlendirilmesi

fikri, masal aragtirmalarin gelismesini saglamistir. Ne var ki, Boratav’in bu



goriisii, hangi masalcidan derlenmis olursa olsun, masalin dilinde herhangi bir
degisiklik yapilmamasi gerektigini belirten yaklasimlara gelinceye kadar bir “ara
dénem” islevi gormiistiir. Boratav’in ardindan Saim Sakaoglu, Umay Giinay, Ali
Berat Alptekin, Muhsine Helimoglu Yavuz gibi arastirmacilar tarafindan, anlaticinin
agzindan derlendigi sekliyle yaziya aktarilan masallar, Tiirkiye’de zengin bir masal
birikiminin bulundugunu goézler 6niine sermistir. Yapilan bu tiir derleme galismalari
biiyiik ¢apli bir masal arsivi olusturulabilecegini de gostermistir. Ortak bir “bellek
arsivi” olarak tanimlayabilecegimiz sozlIii kiiltiir 6gelerinin derlenmesi ve sistemli
aragtirmalara konu olmasi, bir anlamda, kiiltiiriin temelindeki “s6z”e ulasmanin da 6n
kosuludur.

Sozli kiiltiirde canli bir gosterim olan masal, yazili kiiltiirde doniistim
gecirmis, metin olarak 6n plana ¢ikmigtir. Masal tiiriiniin tanimlanmasi i¢erdigi bu
degisken yapidan dolay1 6Snem kazanmaktadir. Ister yazili kiiltiire, ister sozlii kiiltiire
ait olsun, edebi bir tiiriin i¢ceriginin tanimlanmas titiz bir ¢alismanin sonucu
olmalidir. Her tanim, arastirmacinin yaklagimini ve masalin yasatildig: kiiltiiriin algi
bicimini yansitma ¢abasinin bir pargasi olarak goriilmelidir. Dolayisiyla, yapilan
tanimin tutarlilig, kisinin {izerinde ¢aligtigi tiire yaklasimini berraklastiran,
arastirmasinin yoniinii belirleyen bir giice sahiptir.

Tiirkiye masallar1 {izerine yapilan tanimlarin, Namik Kemal’in “Celal
Mukaddimesi”’nden ¢agdas masal arastirmacilariin incelemelerine varan uzun bir
yolculugu vardir. Ne var ki, bugiine kadar yapilan masal tanimlari, aragtirmacilarin,
soruna kavrayici bir bakis agisi getirmekte zorlandiklarini diisiindiirmektedir. Pertev
Naili Boratav, masali “nesirle sOylenmis, dinlik ve biiyiiliikk inaniglardan ve
torelerden bagimsiz, tamamiyla hayal {iriinii, gercekle ilgisiz, ve anlattiklarina

inandirmak iddias1 olmayan kisa bir anlat1” (100 Soruda Tiirk Halk Edebiyati 80)



olarak tanimlar. Diger bir masal aragtirmacis1 Saim Sakaoglu ise, Boratav’in s6z

konusu masal tanimini sdyle elestirir:
Bu tarifteki, ‘...inandirmak iddias1 olmayan’ ibaresi
miisahedelerimize pek uymamaktadir. Ciinkii masalin hakiki
dinleyicisi olarak kabul edecegimiz medeni imkanlardan hemen
hemen hig istifade etmeyen, kiiltiir ve tahsil yoniinden zay1f olan
insanlar, masallarin gergcekten olduguna inaniyorlar, haksizliga
ugrayan masal kahramanlari i¢in liziiliiyorlardi. Masalin iddias1
‘inandirmamak’ olsa bile, bu, anlatandan ¢ok dinleyeni ilgilendirir.
Belki kiltiirlii kimseler masali dinlemek bile istemezler; ama, bos
vakitlerini masal dinleyerek gegiren, sehir gérmemis kimseler bilhassa
kadinlar, masallardaki olaylara inanmaktadir. (Giimiishane ve
Bayburt...13)

Ne var ki, “dikkatsizce” yapilmis tanimlar ve onlara yoneltilen elestirilerin
tutarli nedenlere dayandirilmamasi arastirmaciy1 zorunlu bir 6n kabule
gotiirmektedir. Halkin dini inanglari, biiyii ve gelenek gibi kavramlar, folklor
¢aligmalarinin temelinde yer alir. Bu kavramlardan soyutlanmig bir masal tanimi,
arastirmacinin eksik bir bakis agistyla yola ¢ikmasina neden olacaktir. Sozlii kiiltiir
iiriinlerinin birgogunun, Sakaoglu’nun séziinii ettigi “sehir gdrmemis kadinlar” ve
“kiiltiir ve tahsil yoniinden zayif olan insanlar” tarafindan {iretildigi ve anlatildig1
bilinmektedir. Halkbiliminin temel dayanagi olan ve ¢agdas halkbilimciler
tarafindan' yeniden tanimlanan “halk” kavramiyla gelisen bu ifade iizerine
diistinmek, s6z konusu kabul edislerin kirilmasi i¢in atilmis bir adim olarak

degerlendirilmelidir. Bu kirilma, arastirmalarin “yok” oluslarini nesnel bir “var”

! Bakiniz, Dundes, Bauman, Bascom, Dégh.



olus boyutuna tastyacaktir. Masalin, i¢cinde gelistigi toplumun gelenek ve
gorenekleriyle yogrulmus, din ve bilyii anlayisin dile getiren, “sehir gérmemis
kadinlar” da olsalar kendi kiiltiirel kodlarimi masal diliyle dokuyan masalcilarin
“kurgulanmis gercekliklerini tagiyabilecegini savlayan bu tez, bir anlamda bu ve
benzeri tanimlarin ¢agdas anlayislarla yeniden iiretilmesini saglama gabasi olarak

degerlendirilmelidir.

B. Masalin Gercekliginde Disil S6z: Toplumsal Cinsiyet ve Mekan Algisi

Masallar, arkaik zamanlarin mit pargalari ve feodal toplum degerlerinin yan
sira, anlatildiklari gagin ahlaki ve kiiltiirel kodlarini da barindirirlar. Ornegin, Maria
Tatar’a gore masallardaki padigahlar, sultanlar, prensler, prensesler, askerler,
balikgilar, ve koyliilerin kurgulanigi, feodal toplum diizenini yansitir (The Hard
Facts... 48) Ne var ki, masal bircok edebi tiirde de gozlendigi gibi, anlatildiklar
toplumun degisim hizina kosut bir hizda degismeyebilir. Dolayisiyla, masallarin
tarihsel gercegi birebir yansittigi iddia edilemez. Mircea Eliade’ye gore, masallarda
higbir zaman, kiiltiiriin belli bir evresinin tam anis1 bulunamaz; kiiltiir Gisluplari,
tarihsel ¢evirimler masalda i¢ i¢e girip birbirine karigmistir; ancak 6rnek olusturacak
bir davranisin yapilar varligini siirdiiriir. Bu davranis bir anlamda da, ¢ok sayida
kiiltiir cevriminde ve tarihsel anlarda yasanmaya elverisli bir davranmistir (Mitlerin
Ozellikleri 239). Buna karsin, Tiirkiye masallarmin iiretim, tiiketim ve déniisiim
alanlar diistiniildiigiinde, en azindan masalin i¢inde yasadig1 toplumun giindelik
hayatin sunumuyla ilgili tarihi kaynaklarinin gézden gegirilmesi ve masallarin
coziimlenmesinde bu kaynaklardan yararlanilmas1 olasidir.

Pertev Naili Boratav, “Masal: Olaganiistii ile Ger¢egi Birlestiren Sanat” adli

makalesinde, masallarin belirli toplumsal islevlerinden s6z eder. Masalin 6grettigini,



egittigini ama Oncelikle bilgi verip, taniklik ettigini vurgular. Masallardaki fantastik
Ogelerin varligimi da, masalcinin gercegi gercekdisinin perdesi altinda gésterme
gorevinin bir pargasi olarak algilar. Boratav’a gore masallardaki devlerin, dev
analarmin, perilerin, bilyiiciilerin, canavarlarin giinliik yagsamda kolaylikla
karsilasilabilecek insan davranislari sergiliyor olmalari, fantastigin
insanlagtirilmasindan baska bir sey degildir. Bunun diginda Boratav, masallarda
olaganiistii olan, ama dogalistli 6geler barindirmayan bir konuya daha dikkat ¢eker.
Masallarda, tilkeyi kotii yoneten padisahin yerine rahatlikla halk tarafindan sevilen
birinin seciliyor olmasi, Boratav’a gore bir anlamda, Cumhuriyet’in de idealini dile
getirir ama bunu yaparken masal, toplumsal-tarihsel bir ger¢eklik olgusundan ¢ok
toplumsal-psikolojik bir yaklagim i¢indedir (276-78). Ug bir 6rnek olarak
degerlendirilebilecek bu goriis, Boratav’in masal-gergeklik iligkisinin 6nemini
vurgulamak isteyisi olarak yorumlanabilir.

Ote yandan, Bruno Bettelheim, The Uses of Enchantment adl eserinde,
masallarin kusaktan kusaga aktarilarak gelismesinin nedenini su bigimde dile
getirmektedir:

Masallar, genellikle kolektif bir biling tarafindan, bilincin ve
bilingaltinin insanligm hangi problemlerini evrensel goriiyorsa ona
gore bicimlendirilmesi ve bu problemler i¢in uygun goériinen
¢Oziimlerin iiretilmesinin sonucudur. Eger, s6zii edilen unsurlarin
tiimii masallarda olmasaydi onlarin kusaktan kusaga anlatilarak
aktarilmalar1 da miimkiin olmayacakti. (36)

Bettelheim’in s6zleri, masallarin insanligin genel problemleri dahil bir¢ok
konuda hemfikir olmalari -ortak s6z sdylemeleri- daha da anlasilir hale

getirmektedir. Bu tezde, masallardaki toplumsal cinsiyete dayali gelisim ve degisim



aglari, mekanlarm bu rolleri doniistiiriicii etkileri belirlenerek ortaya ¢ikarilacaktir.
Toplumun {irettigi kiiltiirel kodlar, cinsiyet rollerinin dagilimi da g6z 6niine alinarak
biitiinsel bir kavrayisla degerlendirilecektir. Bu baglamda dncelikle, toplumsal
cinsiyet kavraminin ortaya ¢ikisi ve bu kavramin mekénla olan iligkisi {izerinde
durulacaktir.

Soziin iirettigi kiiltiirel kodlarin ¢oziilebilmesi, sadece kaydedilmelerinin
otesinde farkl bir duyarhilik gerektirir. Bu kiiltiirel kodlar, kisinin kendi tarihini
bilerek, yasadigi toplumun zihnindeki kivrimlar arasinda ustaca hareket edebilmesi
ve gozlemlerini nesnel bir bakis agisiyla dile getirilmesiyle ¢oziilebilir. Toplumsal
cinsiyet rollerinin dagilimi da, s6z konusu kiiltiirel kodlarin gelistirilmesiyle agiga
cikartilabilir.

Feminist hareket, 18. yiizyilin sonlarinda “kadin haklarinin savunulmasi”
diizleminde filizlenmis ve giderek yasamin her alaninda kadinin “kendi s6ziinii”
agiga cikartmay1 hedefleyen bir anlayisa donligmiistiir. 19. yiizy1l kadin hareketinin
o6nemli isimlerinden Matilda Joslyn Gage, fikirlerini dogaiistii kuramlarla
birlestirerek “kaybolmus s6z” anlayisinin izlerini anaerkil donemde siirer.
Dogaiistiiciilerin bahsettigi kaybolmus bilimin kaybolmus bilgisinin yani “kaybolmus
s0zlin” cadilarin bilgelik gelenegiyle baglantisi oldugunu iddia eder (alintilayan
Donovan 89). Masallarin bas kahramanlari olan cadilar, biiyiiciiler ve periler ise
genelde kadindir. Saf cinselligin simgesi olan bakirelikten, kocakariliga uzanan uzun
yolda, masallar “kadinlarin s6zii” olarak bilinir. Kadin akli ve dogaiistii arasindaki
baglanti, erkek akli ve rasyonalizm arasinda kurulan bagla esdeger goriillmektedir.
Bu baglamda, 20. ylizyilin ikinci yarisindan sonra feminist masal arastirmacilarinin,

“masal”, “dogaiistiiciiliik” ve “kadin akli” ticlemesine odaklandiklar1 sdylenebilir.



Ozellikle Grimm kardeslerin derledikleri masallar iizerinde yapilan ¢aligmalar
dikkate degerdir. Bu alanda ¢aligmalari bulunanlar arasinda Bruno Bettelheim,
Moyra Caldecott, Betsy Cohen, Linda Dégh, Jacqueline M. Schectman, James M.
Taggart, Maria Tatar, Marina Warner, ve Jack Zippes’i siralamak miimkiin. Bu
aragtirmacilar eserlerinde, Grimm masallarini ve kimi zaman da farkli cografyalardan
derlenmis masal metinlerini feminist bir bakis agisiyla ele almislardir. Inceledikleri
masallar1, kadinlar arasindaki kiskancliklar ve evlilik gibi sosyal olaylarla, kadinin
konumu {izerinde toplumun yarattig1 yanilsamalar ekseninde degerlendirmislerdir.
Batida, 6zellikle feminist hareket onciiliigiinde gelisen bu tiir masal aragtirmalari,
iilkemizde yeterince bilinmemektedir.

Masallar, gbgebe dokular1 geregi bir takim evrensel ve ¢ok kiiltiirlii baglarla
birbirlerine baghdirlar. Her masal, anlatildig1 toplumun 6zgiin bakis agisini
yansitirken, bir yaniyla da diger toplumlarin 6zelliklerini baridirmaya devam eder.
Bu baglamda, masal arastirmacilarinin gz 6niinde bulundurmasi gereken énemli
noktalardan biri, masalin, anlatildigi toplumun sosyal ve kiiltiirel yapisini goz ardi
etmeden, go¢ yolu iizerinde konakladig: farkli toplumlarin deger yargilariyla
harmanlayarak ¢6ziimlemektir. Masal, ortak tip ve konulari igliyor olsa da girdigi
kiltiiriin i¢inde ¢ok farkli yapilara biirtinebilmektedir. Tatar, Hard Facts of the
Grimm’s Fairy Tales adl kitabinda bu konuya ilging bir 6rnekle yaklasir. Tatar’a
gore, Grimm’lerin derledikleri “Kiilkedisi” masalindaki Cinderella karakterinin ya da
Pamuk Prenses’in Tiirk folklorunda erkege doniigmiis versiyonlariin kesfedilmesi
nedeniyle, bu masallar hakkinda daha farkli bakis agilar1 gelistirilmelidir. Buna bagl
olarak da, bu tip masallardaki kadin karakterlerin degisimi ve gelisimi {izerinde
tartisirken erkek karakterler géz ardi edilmemelidir. Yazara gore, kotii kalpli,

seytani, {ivey anne tipindeki esleriyle bag edemeyen erkek karakterler masal
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incelemelerinde yalniz birakilmistir (47). Tatar’in sozlii kiiltiir 6gelerinin
incelenmesinde, kiiltiirler arasi iliskilerin dnemine dikkat ¢ceken ¢oziimlemesi, sozii
edilen calismalarda benimsenen bakis ag¢ilarinin Tiirkiye masallariyla
iligskilendirilerek okunmasi gerektigini diisiindiirmektedir. Bdyle okumalar
sonucunda Tiirk masal arastirmalari, diinya literatiiriindeki benzerleriyle kosut olarak
degerlendirilebilecektir.

Tiirkiye masallarindaki kadin karakterler {izerinde yapilmis kapsamli
caligmalarin eksikligi dikkat ¢ekicidir. Pertev Naili Boratav, Saim Sakaoglu,
Mubhsine Helimoglu Yavuz ve Mark Glazer, kadinin masallardaki etkinligi ve rolii
iizerine baz1 degerlendirmeler yapmuslardir. Bu arastirmacilar, Tiirkiye
masallarindaki kadin profilinden bahsetmisler ancak, ayrintili incelemeler
yapmamuglardir. Bu degerlendirmeler, diger iilkelerin masallar1 iizerinde yapilan
caligmalarla karsilastirildiginda gerek kiiltiirlin gerekse, metinlerin derinliginden
uzak kaldiklar1 goriilmektedir. Tiirkiye masallarinda kadinin konumu hakkinda
yapilan degerlendirmeler, daha yetkin ve 6zgiin okumalarla gelistirilmeli, cagdas
yaklasimlarla desteklenmelidir.

Bu noktada, toplumsal cinsiyet ve mekanin doniistiiriiciiligii tizerinde
durularak toplumsal cinsiyet kavraminin gelisimi irdelenmelidir. Toplumsal cinsiyet,
biyolojik cinsiyetten ¢ok kiiltiiriin iirettigi cinsiyet rollerine isaret eder. Toplumsal
cinsiyet kavrami, Fox Genevese’e gore “kokii biyolojide olan cinsiyetin zidd1 olarak,
cinsel farkliliklarin toplumsal ve kiiltiirel agidan yorumlanmas1” anlamina gelir.
Genevese, toplumsal cinsiyet sistemini tipki sinif iliskileri gibi, “tarihsel
¢Oziimlemenin birincil kategorileri” arasinda goriir. Dolayisiyla, toplumsal cinsiyeti
kullanmak, her tiirlii toplumsal sistemin dinamiklerinin anlagilmasina da olanak

saglar ve kadinlarin tarihsel siire¢ i¢ine zorunlu olarak yeniden yerlestirilmelerini
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Ongoriir (aktaran, Zilfi 29). Masallarin, toplumsal olaylarin gelisimine tanik
olduklan diisiiniildiigiinde, irrasyonel masal diinyasi ile rasyonel diinyanin
dinamikleri arasindaki kosutluklar belirginlesir.

Toplumsal cinsiyet kavrami, en agik bigimiyle toplumsal cinsiyet rollerinin
dagilimi ve kamusal ya da 6zel mekanlarin “cinsiyet¢i” kullanimi etrafinda
bigimlenir. Toplumsal cinsiyet rolleri, feminist hareket icersinde degerlendirilirken
iki ana gruba ayrilmistir. Bir grup feminist arastirmaci, “kadinlik rolii” ve “erkeklik
rolli” arasindaki bagin biyolojik temelli oldugunu savlarken, bir baska grup da, rol
dagilimindaki biyolojik temelleri kabul etmekle birlikte asil olarak, bunun 6gretilmis
bir ayrim oldugunu diisiinmektedir (Connell 78-80). Bu diisiinceler, erkek ve kadin
dikotomisinin karsisina doga ve kiiltiir dikotomisinin yerlestirilmesiyle daha da
belirgin hale gelmektedir. Dogal olanin kadinlik, toplum tarafindan olusturulan
kiltiir kavraminin ise erkeklik rolleriyle iliskilendirilmesi, birgok arastirmact
tarafindan elestirilmistir.

Masallardaki toplumsal cinsiyet rollerinin yapisi ve bu yapinin eylem alanm
olarak mekénlara yansiyisiysa dikkat ¢ekicidir. Rob Shields, “ger¢ek mekanlar[in],
hayali mekan iligkilerinin simgesel mekaninda cisimlendiril[digini]” (aktaran Schick
7) soyler. Shields’in bu sdyleminden yola ¢ikarak, mekanlarin rasyonel 6zelliklerini
asan anlamlar1 oldugu varsayilabilir. Bu, ilk bakista, mekanlarin irrasyonel boyutlar
oldugunu da diisiindiirmektedir. Burada, irrasyonel boyutta {iretilen masal
mekanlarimin fiziksel olan 6zelliklerinden ¢ok, toplumsal iliskilerimizi
dolayimlamadaki islevleri vurgulanmaktadir. S6z konusu dolayimlama islevi
“kamusal” ve “6zel” mekanlarin bigimlenisi ve kullanimi olarak degerlendirilmelidir.
Masallarin toplumun ortak belleginde kurgulanmis metinler oldugu varsayildiginda,

bu metinlerde ortaya konulan cinsler aras iligkilerin, iginde yasatildiklar1 toplum
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tarafindan {iretilen iliski ve mekan modelleriyle birlikte ele alinmasi zorunlu hale
gelmektedir. Bu okuma sonucunda ortaya ¢ikacak profil, masallarla gelenegin
yeniden iiretilmesi arasindaki iliskisinin cinsiyet¢i boyutunu daha da
belirginlestirecektir.

Max Liithi, “Halk Masallarinda Yiizeysellik” adli makalesinde “‘masal
kisileri[nin] i¢ realiteye sahip olmadiklar1 gibi, ayn1 zamanda bir ¢evreden de
yoksun” (84) olduklarimi sdyler. Liithi’nin bu sozleri roman ya da dykii gibi yazil
kiiltliriin diger kurmaca metinleriyle karsilastirildiginda hakli goriilebilir. Ne var ki,
masal tiirli kendi i¢inde biitiinliiklii bir kurmaca metin olarak ele alindiginda bu
durum degismektedir. Liithi’nin bu yorumu dogrultusunda, masal mekanlarinin da
tipki karakterleri gibi derinlikten yoksun olduklari iddia edilebilir. Ne var ki
masallarda, kullanilan mekanlarin islevselligi agiktir. Incelenen masallardaki
kamusal ve 6zel mekanlar arasinda kdskler, pazarlar, siradan insanlarin yasadig
evler, bu evlerin bir parcgasi olan pencereler, saraylar, kahvehaneler, yaylaya kurulan
cadirlar, ahirlar, kuleler, zindanlar, kopriiler, magaralar ve kuyular sayilabilir.
Masallardaki toplumsal cinsiyet rolleri de tipki glindelik hayatta oldugu gibi
mekanlarin iglevsel kullanimi {izerinden kendini tanimlamaktadir. Biitiin bu
siralanan mekanlar, gercekte de varolmalarina karsin, anlatilarda olaganiistii 6gelerle
sarmalanarak masal diyarina has nitelikler kazanirlar.

Bu tezde, toplumsal cinsiyet-mekan iliskisi, kamusal ve 6zel mekanlarin
kadin ve erkegin kimlik bazinda, bedensel boyutta ve erginleme diizlemlerinde
doniistiirticii etkisi esas alinarak irdelenmistir. Buna bagl olarak, 6zel ve kamusal
mekanlarin disinda, mekanin siirekliligi ve doniistiiriiciiliigiinde islevsel oldugu
diisiiniilen ve bir ara mekan olarak tanimlanabilecek “pencere” simgesel boyutlariyla

ele alinmigtir. Mekénlarin toplumsal cinsiyet kiiltiirii iizerindeki s6z konusu
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dondistiiriicii etkisi de, masallarm, toplumsal gelenegi mekanlar araciligryla nasil

yeniden iirettigini gostermek amaciyla vurgulanmisgtir.

C. Masallarin Secimi ve Caliysmanin Boliimleri

[Than Basgdz, Mark Azadovski nin Sibirya 'dan Bir Masal Anasi adli
caligmasinin Tiirk¢e ¢evirisinin 6nséziinde, masal anlatiminin bir gésterim olduguna
dikkat ¢eker ve bu gosterimin, anlaticinin ve dinleyicinin kiiltiirel birikim ve
beklentilerinin bir yansimasi oldugunu sdyler. Buna bagli olarak da masalin, her
anlatimda yeniden dogdugunu belirtir (1). Masal {izerine yapilan ¢aligmalarin ¢ok
yoOnlii olmasi gerekliliginin bir nedeni de, masalin siirekli kendini yenilemesi ve
“masal analar’”nin “dogurganlik”lariyla iliskilendirilebilir. Kaarle ve Julius Krohn
Halk Bilimi Yontemi adli caligmalarinda iizerinde ¢alisilacak malzemenin
toplanmasinin ardindan “ciddi bir bicimde ayiklanmas1” (23) gerektigini belirtirler.
Sozli kiiltiiriin hala canli bir gdsterim olarak varhigini siirdiirdiigii Tiirkiye’deyse
masallar s6z konusu oldugunda, iiriinlerin ¢esitliligi ve ¢oklugu, irdelenecek masal
metinlerinin “ayiklanmasi” iglemini ilk elden ¢6ziilmesi gereken bir soruna
doniigtirmektedir. Odaklanilacak metinlerin belirlenmesinde bir takim 6lgiitlerin
olusturulmasi, bu diiglimiin ¢6zliimiinii kolaylastirsa da, cinsler arasi iligkilerin
dokusunu layikiyla yansitacak masallarin bir araya getirilmesi bazi asamalarin
ardindan miimkiin olmustur.

Bu asamalardan ilki, tizerinde galigilmak {izere derlenmis masallarin bir araya
getirilmesidir. Masallarda, kaynak kisi hakkindaki bilgilerin belirtilmis olmasina ve
derlenme donemlerine dikkat edilerek yapilan ilk eleme sonucunda yiizlerce masalla
karsilagilmistir. Elde edilen masal sayisinin ¢coklugu baska 6lciitlerin belirlenerek

metinlerin bir elemeden daha gegirilmesini zorunlu kilmigtir. Maria Tatar, masalin
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her anlatimdaki degiskenligini, bir kaleidoskoptaki sekillere benzetmektedir (Tatar
ix). Masallarin yoreden yoreye, agizdan agiza gosterdikleri degisiklikler dikkate
alimdiginda Tatar’in kaleidoskop benzetmesi, 6nem kazanmaktadir. Ne var ki, bu
metinlerin birgogunda birbirine benzer yapilarla da karsilagilmigtir. Yapilan
okumalarda, bolgesel ayrimlarin zenginligi olarak goriilen ortak konu ve motifler
igeren masal metinlerinden bir tanesi 6l¢iit alinmis, bu tiir metinler aras1 gondermeler
yapilirken “benzer metin” ya da “es metin™ ifadeleri benimsenmistir.

Benzer metinlerin belirlenip ayrilmasindan sonraysa, kadin kahramanlarin
one ciktig, cinsler arasi iligkilerin “toplumsal cinsiyet” kavrami araciliiyla
¢Oziimlenmesine olanak saglayan 150 masal belirlenmistir. Pertev Naili Boratav,
masallarla ilgili bir incelemesine “kadin kisilerden” baslar ve bunun nedeninin
“[m]asallarimizda, ¢okluk, erkege baka kadinin 6nde bir yer al[masi]” oldugunu
(Zaman Zaman I¢inde 15) sdyler. Boratav’in bu gériisii dogrultusunda, hedeflenen
coziimlemeye olanak saglayan masal sayisinin smirlandirilmasi zorunlulugu
dogmustur. Tiim bu 6l¢iitler yardimiyla yapilan elemeler sonucunda, bu ¢aligmada
odaklanilacak metin sayisi 32’ye indirilmistir. Metinler, Pertev Naili Boratav, Umay
Gilinay, Saim Sakaoglu, Ali Berat Alptekin, Ignaz Kunos ve Muhsine Helimoglu
Yavuz’un masal derlemeleri arasindan se¢ilmistir. Bu arastirmacilarin derledikleri
masallar arasindan konu biitiinliigii ve anlatim 6zellikleri agisindan zenginlik
gosterenleri tercih edilmistir. Bdylece, belirlenen masallar, benzer ve es metinlere de
gondermeler yapilarak karsilastirmali bir okumayla irdelenmistir.

Masallarla ilgili yapilan ¢caligmalar genellikle, motif ve tiplerin belirlenerek

bunlar iizerinde yapilan siniflandirmalara dayanmaktadir. Ortak motif ve tipler

? Ocal Oguz, halk kiiltiirii iiretilerinin ¢cogunda rastlanan bu tiir benzerlikler igin kullanilan
“varyant” yerine “es metin”, “versiyon” yerineyse “benzer metin” terimlerinin yayginlasmasinin
uygun olacagini belirtir (25-27). Calismada benimsenen “benzer metin” ve “es metin ifadeleri

buradan yola ¢ikilarak kullanilmigtir.
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igermeleri masallarin sablonlagtirilmalarina ve sirf motif ya da tiplerden olusan
parcalar olarak degerlendirmelerine neden olmustur. Bu tiir ¢alismalarin masal
bilimine katkilar1 yadsinamaz. Ne var ki, yalnizca bu tiir ¢dzlimlemeler yapmak,
masallar araciligiyla ortaya konulabilecek halkbilimsel baz1 ¢gagdas
degerlendirmelerin g6z ardi edilmesine neden olacaktir. Bu tezde masallar, edebi bir
tiir olarak kendi i¢inde biitiinliiklii bir yapiya sahip kurgulanmis metinler olarak
degerlendirilecektir. Bu nedenle, masal metinlerinin motif ve tiplerinin yerine masal
metinlerinin kendilerine referans verilmistir. Benzer ve es metinlere yapilan
gondermelerse bir siniflandirma amaci giitmekten ¢ok masallardaki ¢ok kiiltiirliiliige
ve evrensellige dikkat cekme ¢abasidir.

“Masal Diyarindan Yansiyanlar” adli ilk boliimde oncelikle, “toplumsal
cinsiyet” ve “toplumsal cinsiyet rolleri” mekanin doniistiiriiciiliigii baglaminda
irdelenmistir. Mekanin doniistiiriictiliigli, kadinin aile biitiinliigiinli korumak igin
yasadig1 kimlik doniistimii ile birlikte ele alinmisgtir.

“Cadi Kar1, Kar1 Koca ya da Koca Kar1 Masallar1” adli ikinci boliimde,
mekanin doniistiirticiiligii cinsel islev(sizlik) ve beden estetigi kavramlarryla
sorgulanmigtir. Kargilastirmali olarak okunan masal metinlerindeki cinsiyete dayali
iligkiler mitolojik imge ve simgeler yardimiyla toplumsal iliskilerin isleyis
mekanizmalari ¢ergevesinde irdelenmistir.

“Kahramanin Yolculugu” adl ii¢ilincii boliimdeyse, kahramanlarin izleri
¢iktiklar yolculuklarda siiriilmistiir. Yollardaki doniim noktalar1 ve igsel
doniigiimleri “bireylesme”, “toplumsallagsma”, “erginleme” (inisiyasyon) gibi
kavramlarla sorgulanarak, mekanin bu kavramlar tizerindeki doniistiirticiiliigii ele
alinmstir. Ozellikle, kadin kahramanlarin yolculuklarmin erkek kahramanlarla

kesisme noktalari belirlenerek, masal kadininin ve erkeginin “biiyiime” siiregleri ve
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masallara yansiyan toplumsal duruslar agiga ¢ikartilmaya ¢alisilmistir. Toplumsal/
bireysel erginleme ve gegis asamalari, toplumsal cinsiyet ve iktidar arasindaki
baglantiyla iligkilendirilerek ele alinmig, buna bagh olarak, kadin ve erkegin
gecirdikleri evreler sonunda iktidara ulagsma simgeleri iizerinde durulmustur.
“Gokten Ug Elma Diistii” adl1 sonugta ise, ilk {i¢ boliimde ortaya konulan
arglimanlarin masal verileriyle birlikte okunmasi sonunda saptananlar dile

getirilmistir.
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BOLUM I

MASAL DIYARINDAN YANSIYANLAR

Bu boliimde, toplumsal cinsiyet kiiltiirliniin olusturdugu mekéanlarin, kadin
kahramanlar tarafindan, islevsel kullanim bi¢imleriyle, bu mekanlarin aile
biitiinligiiniin korunmasindaki doniistiiriicii rolleri tartisilacaktir. Burada mekéan
olgusu, toplumsal iligkilerin bi¢imlenmesinde ve doniisiimiindeki islevsellikleri goz
oniine alinarak {i¢ ayr1 diizlemde ele alinacaktir: 6zel mekan olarak “ev i¢i”; ev igiyle
dis diinya arasinda bir ara mekan olan “pencere”’; kamusal mekan olarak “ev dis1”.
Ardindan, bu mekanlarda, gene toplum tarafindan belirlenen cinsler aras iligkiler
irdelenecek; ev icinin toplumsal cinsiyet kiiltiirli tarafindan belirlenmis iliski
modellerini kurgulayigina ve bireyin kimliksel doniisiimiine aract olusuna dikkat
cekilecektir. Yasam cevrimi agsamalari bireyin, toplumsal denetim uygulama ya da
toplumsal denetime konu olma derecesiyle bagintili oldugundan, ev i¢ini olusturan
bireylerden evli kadinlarin ve bakire kizlarin mekanlarla olan iliskileri ayr
boliimlerde incelenecektir. Bununla birlikte, ev i¢i mekanin kadin tarafindan aile
biitiinligiinii korumakla bir tutulusuna deginilecek bunun sonucunda, kadinin 6zel ile
kamusal arasinda bir geg¢is islevi goren pencere ile arasindaki iliski ele alinacaktir.
Boliimiin sonunda da, bakire kizin ve kadinin kamusal mekanla olan iliskileri

belirlenecektir.
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A. Yuvayl Koruyan Disi

Incelenen masallarda kadinlarm islevsel olarak kullandiklart mekanlar
arasinda ilk siray1, 6zel ya da kamusal “kapali” mekanlarin aldig1 saptanmustir.
Geleneksel toplumlara 6zgii, bireyin dis diinyayla olan iligkisini “kapatma”, “tecrit
etme” gibi yollarla sinirlama tutumu, masallarda kadin kahramanlarin mekanlarla
dogrudan veya dolayli iligkilerine de yansimaktadir. Bu baglamda, masal
kadinlarinin yasam alanina giren, ailenin yasam alan1 olan ev, kamusal mekanlar
olarak nitelenebilecek hamam ve mesire yerleri ve yalitilmis kamusal alan olarak
tanimlanabilecek mekanlarin iglevselligini, toplumsal cinsiyet kiiltiiriiniin bu
mekanlara yiikledigi anlamlar dogrultusunda degerlendirmek uygun olacaktir.
Oncelikle, toplumsal cinsiyet rollerinin basat oldugu bir kapali-6zel mekan bigimi
olarak “ev i¢i”nin, bireyin mekan i¢indeki konumunu nasil belirlediginin saptanmasi
gerekmektedir. Ev ici toplulugu olusturan kadin, erkek, bekar kiz ve oglanlar
arasindaki iligkiler mekan baglaminda irdelendiginde geleneksel aile yapisinin,
cinsiyet rollerinin mekan igindeki dagilimini nasil etkiledigi belirginlesecektir.

Incelenen masallarda kadin kimligi, ev i¢inde aile biitiinliiliigiinii ve
stirekliligini koruma sorumlulugunu kocasindan devralan yonii basta olmak iizere
farkli bicimlerde karsimiza ¢ikar. Bu kadinlarin ev igindeki islevleri, ev disindan aile
biitiinliigiine yonelen tehlike karsisinda erkegin pasif kaldig1 durumlarda ona yardim
etmek, ev i¢indeki erkegin yani kocanin evden uzakta oldugu zamanlarda iffet ve
namusunu aile biitlinliigii adina korumak, erkegin herhangi bir nedenle cinsel
isteksizlik yasamast durumunda aklini kullanarak onu kazanmak, zorunlu olarak ev
disina ¢iktiginda ailenin adin1 lekelememek i¢in namusunu ve iffetini sonuna kadar
korumak ve ev icine bagka bir kadin tarafindan yonelen bir tehdit karsisinda eve

sonradan gelen kadmi “6tekilestirmek” olarak siralanabilir. Bu baglamda, yukarida
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siralanan, kadinin ev igindeki iglevlerini masallardan 6rnekler vererek incelemek
uygun olacaktir.

Tiirk masallarinda kadin kahramanlarin etkinligini irdeleyen Mark Glazer,
“Women Personages as Helpers in Turkish Folktales” adli makalesinde, Islam’in
kadin1 erkeklere gore ikincil konuma yerlestirdigi seklindeki yaygin inaniga isaret
ederek, Tiirk masallarinda kadinlarin gergekte o kadar da edilgen konumda
olmadiklarini, 6zellikle ev i¢inde erkeklere, ne yapmalar gerektigini
sOyleyebildiklerini vurgular (98). Glazer’in saptamasi bu ¢alismada incelenen
masallar i¢in de kabul edilebilir olmasina karsin, ek olarak, etkinlik derecesi ile
giliven duygusu arasinda bir iligki oldugu goriilmiistiir. Kadin kahramanin ev i¢inde
kendini giivende hissetmesinin ancak bir erkegin himayesinde olmasina bagli oldugu
soylenebilir. Ote yandan, kadinn ev iginde erkek karsisindaki akil verici islevinin
gerceklesme kosulu evli olmasidir. Diger bir deyisle, masallarda etkinlik ve giiven
kavramlarimin, evlilik ve himaye kurumlartyla dogrudan iligkisi vardir. Evli kadin,
kendini giivende hissetmek i¢in etkin olmasi gerektiginin ve bunun da ancak aile
biitiinliiglinii ve stirekliligini korumakla saglanabileceginin bilincindedir. Aileye, ev
disindaki kadmlar ve erkeklerden yonelen tehditler karsisinda kadin, kocanin gii¢siiz
kaldig1 durumlarda ona akil verme, eve giren 6teki kadinlarla rekabet, bagka
erkeklerin tacizine direnme gibi eylemlerle evin giivenligini yeniden saglamak i¢in
miicadele eder.

Kadinin giigsiiz kocaya akil vermesi eylemine 6rnek olarak “Balik Kiz”
(Sakaoglu, Giimiishane ve Bayburt...305) masali verilebilir. Bu masalda, kadina g6z
koyan padisah karsisinda kocanin giigsiizliigii kadin1 harekete gegirir: yoksul bir

balike1 olan kocasina akil vererek padisah karsisinda onu korur ve boylece ev
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disindan gelen tehdide direnerek ailenin giivenligini koruma sorumlulugunu
devralmis olur.

Kadinin igsellestirdigi aile biitiinliigiinii korunma miicadelesini
gergeklestirmesi i¢in sadece ev i¢ine, digsardan yonelen bir tehdidin varlig1 gerekli
degildir. Kadinlar, kocalar1 kendileriyle cinsel iliski kurmadiklarinda onlar1 tekrar
kazanmak i¢in de miicadele ederler. Boyle bir durumla karsilasan masal kadini, pasif
bir bekleyis i¢ine girmektense kocasini kazanmak icin ¢aba harcamayi tercih eder.
Cinsel kimligini yasayabilmesi i¢in kadinin, kocasiin sorunlarmin ¢6ziimiine
yardimcei olmasi gerekir. Bir kadinin, cinsel ve tinsel olarak kocasini1 kazanma
miicadelesiyse salt biyolojik cinsiyetini tatmin arzusuyla degil, cinsiyet kiiltiiriiniin
aile siirekliliginin korunmasinda kadina yiikledigi etkin rol dolayisiyla da
gerceklesmektedir. Boyle bir duruma 6rnek olarak “Padisahin Kizinin Ahlaksizligi”
(Alptekin 431) adl1 masal gosterilebilir. S6z konusu masalda padisah, kizim
gelecekte kotii olacagi korkusuyla sarayin altinda yaptirdigi bir mezara hapseder.
Daha sonra da, vezirin biiyiik kiz1 ile evlenir. Ne var ki, kizinin 6liimiine neden
oldugu icin kendini affedemeyen adam karisiyla ilgilenmez ve karisiyla cinsel
iliskiye girmez. Bu durum karsisinda vezirin kiz1 kocasin1 kazanmak i¢in caba
harcar. Ev i¢inde hakimiyeti ele gecirerek kizin kaldigi mezar1 bulup, kizinin
6lmedigini padisaha anlatir, bu haberi alan padisah iginde bulundugu durumdan
kurtularak karisiyla ilgilenmeye baslar; kadin bu yolla kocasini kazanmis olur.

[ffetin aile biitiinliigiiniin bir kosulu olarak algilanmasi, kadini iffetini
korumak i¢in miicadeleye zorlar. Denilebilir ki, masallarda, kadinin iffeti yalnizca
ev disinda degil ev icinde de tehdit altindadir. Kadinin ev i¢indeki giivenligi ile
kocanin evde olup olmamasi arasinda yakin bir iligki vardir. Kocanin evde olmadig1

durumlarda kadin cinsel tehditle karsilasir. Ornegin, “Asker Karisina Iftira”
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(Sakaoglu, Giimiishane ve Bayburt...463) adli masalda, askere giden kocanin erkek
kardesi, kendisine emanet edilen yengesine sarkintilik eder ama kadin, “erim
askerdedir ben bu isleri yapamam” (463) diyerek karsi koyar. Erkek kardes ise,
kadinin kocasina “sen bunu buralarda koyup gittin, o da bagkalariyla oynuyor. [...]
senin karmn burada ¢ok vahsi vaziyette, bir tiirli men edemiyorum” (463) diyen bir
mektup yazarak kocanin kadin1 bogamasina neden olur. Masal, kadinin erkegin evde
olmadig1 bir durumda baska bir erkekten iffetine ve dolayisiyla aile biitiinliigiine
yonelmis bir tehditle miicadelesine ve bu miicadeledeki basarisizligina 6rnek olmasi
bakimindan 6nemlidir. Masalin ortaya koydugu gergek, kadinin, iffetini koruyarak
aile biitlinliigiinii de korumasinin ancak erkegin ev i¢indeki varligina bagl
oldugudur.

Bu noktada masalin daha agiklayici olmasi bakimindan kadinin bosandiktan
sonraki konumu iizerinde de durulmasi gerekmektedir. Bosanma kadina, herhangi
bir serbestlik hakk: tanimaz; aksine kadin, suclu bulunursa, toplum 6niinde sugunun
teshir edilebilecegi “agik bir mekanda” cezalandirilir. Ornegin, zina suguyla
yargilanan bir kadin yar1 beline kadar topraga gomiilerek taslanir. S6z konusu
“Asker Karisina Iftira” (Sakaoglu, Giimiishane ve Bayburt...463) adli masalda da,
kadinin bosandiktan sonra yar1 beline kadar topraga gomiiliip agik-kamusal alanda,
taglanarak sucunun teshir edilmesi, toplum tarafindan kotiilenmesi goriilmektedir.
Bu olay Islam hukukgulari tarafindan tartismali bir konu olarak kabul edilen zina
yapan kadinlarin “recm” edilmesini yani yar1 beline kadar topraga gomiiliip
taslanarak oldiiriilmelerini ¢agristirir. Ilber Ortayli, XVI. yiizy1l Osmanl
toplumunun, eski Dogu toplumlarinin bu konudaki kati ceza uygulamalarini terk
ettigini belirtir. Ozellikle de, recm cezas1 verilebilmesi igin zinanin gerceklestigine

dair dort erkegin sahitliginin istenerek karar verilmesinin daha bastan bu cezanin
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uygulanabilirligini ortadan kaldirdigin1 vurgular (Osmanli Toplumunda Aile 68).
Masallarda goriilen recm olay1 toplum i¢inde uygulanmiyor dahi olsa kadinlar1 zina
sucundan caydirmak i¢in toplumsal bir yaptirim olarak anlatilara yansimaistir.
Bosanma kadina herhangi bir serbestlik tanimadigi gibi bir anlamda, onun
cezalandirilmasii da mesrulagtirmaktadir. Cezasini ¢geken kadin bu noktadan sonra,
toplumun goziinde “dul” olarak tanimlanacak ve bu tanim ona namus ve iffetini evli
oldugu durumdakinden daha fazla koruma zorunlulugu getirecektir.

Kadinlar daha 6nce de vurgulandigi gibi, ister ev iginde ister ev dis1 mekanda
olsun, namus ve iffetlerine yonelik tehditler karsisinda direnmek zorundadirlar.
Diger halk anlatilarinda da goriilen, kadininin namusu ugruna her seyinden
vazgegmesi toplum tarafindan tiretilmis cinsiyet kiiltiirliniin belirleyiciligine de
dikkat gekmektedir. Ozellikle “Dede Korkut” hikayelerinden “Salur Kazanin Evinin
Yagmalanmasi Boyu”nda bu konu géze ¢arpmaktadir. Salur Kazan’in evi
yagmalanip annesi, cocugu ve karisi diigmanlar tarafindan kacirilir ve Burla Hatun
taciz edilmek istenir. Boyle bir durumda Burla Hatun yanindaki kirk cariyesiyle
isbirligi yapar ve kendisini belli etmez. Bunun {izerine diigmanlar, kadin1 oglunu
oldiirmekle tehdit ederler; Burla Hatun oglunun yanina gidip durumu anlatir.
Oglanin annesine soyledigi su sozler, namus kavraminin Tiirk kiiltiirii icindeki
onemini bir kez daha vurgulamak bakimindan énemlidir:

Sakin kadin ana, benim iizerime gelmeyesin! Benim i¢in
aglamayasin. Ko, beni, kadin ana ¢engele vursunlar! Ko, etimden
ceksinler, kara kavurma etsinler! Kirk bey kizinin 6niine iletsinler!
Onlar bir yidiginde sen iki yi! Kéfirler bilmesinler, duymasimlar da
sas1 dinli kafirin dosegine varmayasin! Sagragini siirmeyesin! Atam

Kazan namusunu simayasin [lekelemeyesin] sakin. (Gokyay 35)
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Burla Hatun’un oglu Uruz’un so6zleri evli bir kadin i¢in namusunu korumanin
ne denli 6nemli olduguna isaret etmektedir. “Helvaci Gilizeli” (Sakaoglu,
Giimiishane ve Bayburt...445) masalinda, kocasinin kendisini emanet ettigi vezirin
sarkintilik etmesi sonucunda, ¢gocuklarinin oldiiriilmesine bile direng gosteremeyen
Helvaci Gilizeli’nin gosterdigi tepki Burla Hatun’un tepkisiyle benzerdir. Helvact
Glizeli’nin de Burla Hatun gibi Namusunu korumak ugruna kendisini ev iginde “esas
kadin” konumuna yiikselten ¢ocuklarindan vazgegiyor olmasi, toplum diizeninin bu
kavram tlizerinden nasil iglediginin ¢arpici bir gostergesidir.

Kadinlar, ev i¢ine bir baska kadindan yonelen tehdit karsisinda, aile
biitiinligiinii korumak i¢in miicadele ederler. Kadinin eve giren bir bagka kadinla
miicadelesine drnek olarak verilebilecek “Gelin ve Kayni” (Alptekin 341) adli
masalda, iftiraya ugradigi i¢in bosatilarak evinden ayrilmak zorunda kalan kadini
kurtaran evli bir adam onunla evlenmek ister. Adamin karis1 baslangicta itiraz etse
de evde besleme olarak kalmasina raz1 olur. Bir giin, evdeki erkek hizmet¢i besleme
kadin1 taciz eder fakat direngle karsilagir. Hizmetci de evin kii¢iik cocugunu
oldiirerek sucu besleme kadinin iizerine atar. Adamin karisi ise durum karsisinda
besleme kadini suglayarak, “seni kdpek seni, demek sen bunu [kocasini] alacaksin
da, bunun i¢in ¢ocugumu kestirdin” (342) der. Ailesinin tehdit altinda oldugunu
diisiinen evin kadini, 6teki kadinin evden uzaklastirilmasi i¢in kocasina baski yapar,
oyunlar diizenler. Sonunda koca, besleme kadini, su¢suz olduguna inansa da evden
uzaklastirmak zorunda kalir. Masal da ilgi ¢ekici olan, evin kadiinin ¢ocugunun
oldirtilmesi gibi trajik bir durumu bile, kocasinin elinden alinacagi korkusuyla
bagdastirabilmesidir. Oteki kadinm hane biitiinliigiine kars1 bir tehdit unsuru olmasi

ayrintili bigimde ‘El’in Kiz1 ‘Ev’in Kiz1” adli alt boliimde ele alinacaktir. Burada
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ozellikle vurgulanmak istenen, kadinin kendini giivensiz hissettigi durumlarda
gosterdigi tepkidir.

Buraya kadar incelenen masallarda, kadinlarin mekéan baglaminda iiretilen
toplumsal cinsiyet rollerini i¢sellestirerek aileyi korumak ve siirekliligini saglamak
i¢in kullandiklar saptanmistir. Masallardaki ev igi, sistematik bir bigimde
geleneksel toplumun deger yargilarini yeniden tiretmektedir. Evli kadin, aile
biitlinliliigiini ve siirekliligini saglamak i¢in kocanin elde tutulmasi gerekliligini,
evlendiginde bu olguyu bir baska ev i¢inde {iretecek olan kiz ¢ocuguna
aktarmaktadir; bu yolla toplum tarafindan olusturulan cinsiyet rol dagilimimin
stirekliligi saglanmis olacaktir. Bu noktada, ev iginde aileyi yeniden {iretecek bakire
kizin konumunu toplumsal cinsiyet ve mekan algis1 baglaminda irdelemek

gerekmektedir.

B. Yuva Yapacak Disi

Evlendiginde, ev i¢inin siirekliligini saglamakla ve yeni bir ev i¢i iiretmekle
yiikiimlii olacak bakire kizlarin konumu, evli olanlara gore farkli bir ¢izgide gelisir.
Masallarda onlar, ev i¢inde evli kadinlar kadar etkin degildirler. Bakire bir kizin
namusunu koruma zorunlulugu, evli kadininki gibi aile biitiinliiglinii korumaya
yonelik bir tutumdan ¢ok, bir baska aileye katilabilmesinin ya da kendi ailesini
olusturabilmenin 6n kosuludur. Kiz, kendisine ait yeni bir aile edininceye kadar
babasinin himayesinde, otorite baskisi altinda ve ev i¢inde edilgen bir bicimde kapali
tutulmaktadir. Bakire bir kizin, hangi nedenle olursa olsun ev i¢inden ayrilmasi
iffetine zarar gelmesi anlamindadir. Ev disina ilk ¢ikis, o giine kadar ev i¢ci mekanda
giiven i¢inde ve bir erkegin himayesinde yasayan kizin basima bir kétiilitk gelmesi

icin yeterlidir. Bu yiizden, masallarda bakire bir kizin gitmemesi gereken mekanlar
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sikca vurgulanmistir. Gidilmemesi gereken mekanlara kendi iradesiyle giden ya da
oyuna getirilerek gotiiriilen kiz, iftiraya ugramakta ve iffetine zarar gelmektedir. Bu
noktadan sonra, iffetsiz olanin aile iginde kalmaya devam etmesi toplum tarafindan
mesru sayllmayacagindan kizin, cezalandirilma gerekliligi giindeme gelir. Bakire
kiz, cezalandirilmak i¢in genellikle toplumdan yalitilmis dag baglarinda yalniz
birakilir. Yalniz kaldiginda da kendisine, yeniden giivende olabilecegi bir baska ev
i¢i ya da erkek himayesi bulabilmek i¢in bir arinma siireci gegirir. Gereken siireg
tamamlandiginda kizin buldugu yeni ev i¢inin de, toplum tarafindan mesru kabul
edilen, evlilik ¢atis1 altinda kurumsallagmis bir mekanda gergeklesmesi
gerekmektedir; aksi halde, kizin giivenligi tam anlamiyla saglanmis olmaz.

Bu noktada, ev i¢indeki bakire kizin gitmemesi gereken mekanlarla olan
iliskileri irdelenmelidir. Bekaretini ve namusunu korumakla yiikiimli geng kizlarin
ev disina ¢ikislari toplumsal denetim mekanizmalari tarafindan belirlenmektedir. Bu
mekanlar arasinda mesire yerleri, kirlik alanlar ve hamamlar siralanabilir. Kir ve
mesire yerleri Osmanli doneminde kadinlarin kamusal mekana ¢iktiklari agik alanlar
olma &zellikleriyle 6n plana ¢ikar. Bu tiir mesire yerlerinde kizlar ev digindaki
erkeklerle karsilasma imkan1 bulurlar. Suraiya Faroghi, Osmanli Kiiltirii ve
Giindelik Yasam adl eserinde 6zellikle kadinlarin ahbaplik etmek i¢in mesire
yerlerini tercih ettiklerinden s6z eder. Her kentin ¢evresinde bulunan agaclikli kirlik
mekanlar 17. ylizyildan itibaren kadinlar arasinda tercih edilen mekanlar olma
ozelligi gostermistir (122). Hamamlar ise, Tiirk kiiltiirlinde 6nemli bir kapali
kamusal mekan niteligi tagir. Giindelik hayatin vazgecilmez parc¢asi olan hamamlar,
temizlik ve arinmanin yani sira, zevk ve eglence anlayisiyla birlikte cinselligin de
simgesi haline gelmistir. Hem Asya’da hem Avrupa’da hamamlarin perili ve cinli

yerler oldugu yaygin bir inanistir (Ciplaklik ve Utang 77). Bu inanisin kokeninde,
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hamamin toplum tarafindan, kadinlar i¢in sakincali mekanlar arasinda gérme
egiliminin bulundugu diisiiniilebilir.

Masallardaki geng kizlari bu mekanlarla olan iliskilerinin onlara, ¢esitli ceza
ve yaptirmmlar olarak geri dondiigii gézlenmistir. Ornegin, “Nardaniye Hanim”
(Zaman Zaman I¢inde 96) ve “Helvaci Giizeli” (Sakaoglu, Giimiishane ve
Bayburt...445)3 masallarinda bu durum belirginlesmektedir. O giine kadar ev disina
¢ikmamis olan Nardaniye Hanim, iivey annesi tarafindan bir mesire yerine gotiiriiliir.
Orada kendisine i¢inde yilan yavrusu bulunan su igirilir. Bir siire sonra da kizin
karn1 sigmeye baslar. Helvaci Giizeli’nin durumu da Nardaniye’den farkli degildir.
O da, kendisine goz koyan mahalle imamu tarafindan kandirilarak hamama
gotiriildigiinde tacize ugrar. Kizlarin ugradigi bu tacizler, hem kendilerinin hem de
ailenin namusunu lekeler.

Her ne kadar sozli kiiltiirde siirekli degisen ve doniisen masallarin tarihin
belli bir donemine kesin olarak génderme yapamayacagi gercegi ortadaysa da,
masallarin hem ge¢misin hem de i¢inde bulunduklar1 dénemin toplumsal
degerlerinden uzak diisiiniilmesi de eksik bir yaklagim olarak goriilmelidir. Bu
baglamda, kadinlarin mesire yerlerine veya hamamlara gittiklerinde baslarina kotii
seyler gelmesinin nedeni Tanzimat dénemiyle birlikte Osmanli toplum yapisindaki
degismelere kosut olarak kadinin kamusal mekana katilmasina kars1 olusturulmus bir
toplumsal elestiri olarak da yorumlanabilir. Bu konu daha sonra Tanzimat dénemi

romanlarinda da giindeme gelmistir®.

3 “Nardaniye Hanim” masal1 “Pamuk Prenses ve Yedi Ciiceler” masaliyla, “Helvaci Giizeli”
giizeli masaliysa “Iftiraya Ugrayan Masum Bakire” masalliyla es metin 6zellikleri gosterir. Bu
ylizden ¢oziimlemelerde es metinler i¢in yapilan incelemelere referanslar verilecektir.

* Bunun igin, Ahmet Mithat Efendi’nin Felatun Bey ve Rikim Efendi adli romanina
bakilabilir.
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Bu noktada, kizlarin gitmemeleri gereken mekanlarla namuslar arasindaki
dolayl iliskinin dogurdugu sonuglardan séz etmek uygun olacaktir. Kizlar ister
kendi iradeleriyle, ister disardan bir miidahale sonucu ev disina ¢iksinlar bu eylemin
sonucunda cezalandirilirlar. Bu cezalandirmanin birka¢ nedene dayandigi
gozlenmistir. Bu cezalandirmanin ilk gerekgesi, kadinlarin birinci derecede
korumakla yiikiimlii olduklar1 namus kavramidir, ikincisiyse babasinin otoritesine
kars1 ¢ikarak kendisine yasaklanmis bir mekana giden kizin bir anlamda da babanin
himayesini hak etmedigi diisiincesidir. Babanin otoritesine kars1 gelerek ailenin
namusuna leke siiren kiza verilen ceza ¢ogunlukla, toplumdan yalitilmis mekéanlarda
bir basina birakilmaktir. Aile, namusu lekelenen kiz1 evden uzaklastirmakla, kizin
bundan sonra bagina gelecek olanlarin sorumlulugunu reddetmektedir. Kiz
¢ocugunun yasam alanindan uzaklastirilarak yalitilmig mekanlarda yalniz
birakilmasi, ailenin namusuna siiriilen lekenin temizlenmesi anlamina gelmektedir.

Masallarda {izerinde durulan namus ve iffet kavramlariysa ataerkil diizenle
birlikte, babanin sorumlugunda, kadinlarin ve kizlarin {izerinde bir bask1 unsuru
olarak varligini slirdirmiistiir. Tseélon, Kadinlik Maskeleri adl1 ¢aligmasinda, “iffet
kavraminin 6ziinde bakire olma zorunlulugunun énemli bir yer tuttugunu soyler (23).
[Iber Ortayli da, Osmanli Toplumunda Aile adl1 incelemesinde, Osmanli toplumunda
farkli dinlerde de olsalar namus ve iffet kavramlarimin yayilma alanina paralel olarak,
hemen her bdlgede ayni oranda gecerliligini korudugunu aktarir (15-17). Bu
baglamda namus ve iffet kavramlariin masal kadininin etrafina 6riilmiis agilmasi
gli¢ bir duvar olarak belirdigi sdylenebilir. Denilebilir ki ev i¢inin duvarlarinin,
masal prensesleri olarak adlandirilabilecek masallardaki bakire kizlar1 sarmalayisiyla

namus ve iffet kavramlarininki birbirine kosuttur.
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Ozellikle, bakire bir kizin bu sinirlarin disina ¢iktigindaki konumuysa en
belirgin sekliyle yukarida da sdzii edilen “Nardaniye Hamim” (Zaman Zaman Iginde
96) ve “Helvaci Giizeli” (Sakaoglu, Giimiishane ve Bayburt...445) masallarinda
goriiliir. Her iki masalda da kizlar, ev iginden iffetlerini koruyamadiklari
gerekcesiyle uzaklastirilmiglardir. “Nardaniye Hanim” masalinda evin geng ve giizel
kiz1 iivey annesi tarafindan kiskanilir ve evden uzaklastirilmak istenir. Uvey annesi
tarafindan iftira atilarak, kiz evden uzaklastirilarak cezalandirilir. Bunun i¢in “agik”
ama yalitilmis bir mekén olan “dag bas1” segilir. Benzer bir durum da Helvact
Giizeli’nin basina gelir. Babasi ve erkek kardesinin evden uzakta oldugu bir
donemde emanet edildigi imam tarafindan kandirilarak hamama gétiiriilen kiz taciz
edilir. Kiz, aklini ve zekasimi kullanarak imamin elinden kurtulur. Bunun iizerine
imamin yazdig1 mektup sayesinde kizinin kotii yola diistiiglinii sanan baba kiz1
cezalandirmak i¢in oglunu yollar. Erkek kardesi de kiz1 cezalandirmak i¢in, gene
Nardaniye’nin babasinin yontemine bagvurur; onu “dag basi’nda yalniz birakir.

Namuslaria leke siirtildiigii i¢in evlerinden uzaklastirilarak yalitilmig
mekanlara cezalarini1 ¢gekmek i¢in birakilan kizlar, igsel olarak arinma geregi
hissederler. Bu arinmay1 gergeklestirmek igin ¢esitli yollara bagvururlar. Kizlarin
armmak icin bagvurduklar yollar dini ya da mitolojik arinma yontemleri olabilir.
Bakire kizlarin arinma siiregleriyle birey oluslar arasindaki bagint1 “Kahramanin
Yolculugu” adli tiglincii boliimde ayrintili olarak incelenecektir. Burada
vurgulanmak istenen, kizlarin arinmay1 yeni bir ev i¢i edinmek i¢in bir ara donem
olarak kullanmalaridir. Bu baglamda, yukarda adi1 gecen “Nardaniye Hanim” ve
“Helvaci1 Glizeli” masallarindaki kizlarin, arinmalariyla yalitilmis mekanlarda tek
baslarina kalmalar1 arasindaki iligki tizerinde durulmalidir. Kizlar, arinma islemini

dini ya da mitolojik baz1 yontemlerle gerceklestirmektedirler. Ornegin, “Nardaniye
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Hanim” masalinda kiz, dag baginda yalniz birakildiginda bir nehir kenarinda abdest
alarak, “Helvaci Giizeli” masalindaki kiz ise, geceyi bir agacin iizerinde gegirerek
s0z konusu arinmay1 gerceklestirir.

Ornek olarak segilen masallarda goriilen kizlarin, ceza igin birakildiklar:
yalitilmig mekanlardaki arinma istegini, ev i¢inde bir erkegin himayesindeyken
namuslu ve iffetli oluslariyla, ev disina ¢iktiklarinda “kotii kadin™ damgasi yemeleri
ve ev digindaki erkegin kizin cinselligine (bekaretine) yonelik tehdidiyle
karsilagmalar1 arasindaki geligkiyle iliskilendirmek miimkiindiir. Bu ¢eliskinin
ortadan kalkmasi igin gereken restorasyon, ev i¢indeki statiiniin ev disinda namus ve
iffet diizleminde ger¢eklestirilmesini bir anlamda zorunluluga doniismektedir.

Bu zorunluluga kosut olarak yalitilmis mekanlarda gerceklesen arinmanin
ardindan kizlar, kendilerini himaye edecek bir erkek veya kendilerini giivende
hissedecekleri baska bir ev i¢i edinme ihtiyaci duyarlar. Yeni bir ev i¢i edinmek
toplumsal iliskilerin dongiisel yanina isaret eder. Kiz bir evden ayrildiginda arinmak
ve kendine baska bir ev bulmak zorundadir. Bu durumda, karsilarina ¢ikan erkekler
onlar i¢in adeta bir siginaga doniigiir. Muhsine Helimoglu Yavuz, Masallar ve
Egitimsel Islevleri adl eserinde “masallarda dag baslarina terk edilmis zavalli
glinahsiz kiz[lar1] daima iyi kalpli bir ¢oban, bir ¢ift¢i bazen de bir sehzadenin
bul[dugunu]” (29) sdyler. Yavuz’un yaptigi bu gézlemin dogruluk pay1 bulunmasina
karsin eksik bazi yonleri oldugunu sdylemek miimkiindiir. Masallarda yalitilmig
mekanlara birakilan kizlarin karsisina ¢ikan ¢oban, haydut ya da sehzadeler iyi
karakterler gibi gorlinse de 6ziinde, kadina ataerkil toplum diizeni tarafindan
dayatilan cinsiyet kiiltiiriiniin izlerini aramak gerekir. Iyi kalpli coban ya da
sehzadeler bu kizlar1, toplumdan yalitilmis mekanlarda, bulduklarinda onlarla

evlenmeyi isterler. O anda kizlarin ,evlenme teklifini reddetme sans1 yoktur. Bu
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noktada, 1yi kalpli sehzade ve ¢cobanlarin, kizlar onlarla evlenmeyi reddettigi
durumlarda héla iyi kalpli olmaya devam edip etmeyecekleri sorulmalidir. Boyle bir
durumda, ret cevabi veren yalniz bir kizin, erkegin géziinde namussuz damgasi
yiyebilecegini akilda tutmak gerekir. Evlenmek istemeyen kizin karsisindaki erkek,
toplumun kendisine yiikledigi cinsiyet rolii geregi kizin lizerinde namusuna yonelik
bir tehdit olugturacaktir. Bdyle bir tehditle kargilagmak istemeyen kiz karsisina ¢ikan
erkekle evlenmeyi arinma siirecini tamamlayici bir unsur olarak degerlendirecek ve
bu kurtulusa itirazsiz riza gdsterecektir. Biitlin bunlar toplumun, erkege ve kadina
yiikledigi cinsiyet rollerinin ne derece i¢sellestirildigine dair birer kanit olacak
niteliktedir.

Nitekim, “Helvaci Giizeli” (Sakaoglu, Giimiishane ve Bayburt...445)
masalinda ¢iktig1 agacin tizerindeyken asagidan gegen bir sehzade kizi goriir; kizdan
asagiya inmesini ister. O da, “Beni alacaksan bu agactan indir, almayacaksan birak.”
(447) der. Sehzade kiz1 almayi kabul ettiginde kiz agactan asagiya iner ve evlenirler.
Burada da yine, kizin namusuna siiriilen lekeden kurtulmak i¢in bir baska erkegin
himayesine ihtiya¢ duydugu, bunu bir kurtulus olarak gordiigii anlasilmaktadir.
Evlilik yoluyla kiz, tamamen arinacak, kendi kimligini bir bagka bigimde
tanimlayacak ve kendi ailesini olusturabilecegi, toplum tarafindan onay gérmiis yeni
bir ev i¢i edinecektir.

Masallardaki bakire kizlarin dag baglarindaki arinma siireglerinin sonunda
tam anlamiyla giivende olmalari i¢in kendilerine bulmalar gereken ev i¢i toplum
tarafindan mesrulastirilmig olmalidir. Bu noktada, “Nardaniye Hanim” (Zaman
Zaman I¢inde 96) masalindaki Nardaniye’nin konumu, Helvaci Giizeli’ne gére
farklilik gostermektedir. Nardaniye Hanim arinmasini gergeklestirdikten sonra,

Helvaci Giizeli’nin aksine, toplum tarafindan kabul gérmeyen, mesru sayilmayacak
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bir mekéna, Kirk Haramiler’in yanina gider. Kirk Haramiler daglar1 mekéan tutmus
eskiyalardir. Boratav, eskiyalarin destanlara tiirkiilere giinahlarindan armarak
girdiklerini, ¢ogu zaman da sevimli yiizleriyle belirdiklerinden s6z eder. Haramilerin
Nardaniye Hanim’1 kardes edinmelerini onlarin masallarda duygusal yonleriyle
ortaya ¢ikmalarina baglar (Zaman Zaman Icinde 19). Boratav’in bu yorumu bir
anlamda, halk arasinda bazi eskiyalara duyulan sempatiyi dile getirme ¢abasi olarak
nitelendirilebilir. Bu da, Eric Hobsbawm’in Haydutlar adl1 eserinde soziinii ettigi
“soylu eskiya” tanimi araciligiyla sorgulanabilir. Hobsbawm, soylu eskiyanin
niteliklerini dokuz noktada toplar: eskiya olusunun nedeni ya bir haksizligin kurbani
olmasi ya da halkin degil otoritenin su¢lu buldugu bir hareketi nedeniyle gordiigii
zuliimdiir; haksizliklar1 diizeltmeyi amaglar; zenginden aldigini yoksula verir;
kendini savunma ya da hakli 6¢ alma diginda gerekgelerle adam 6ldiirmez; hayatta
kalirsa iginden ¢iktig1 topluga geri doner; halkin hayranligini ve destegini
kazanmistir; 6liimiiniin nedeni genellikle ihanettir; halkin zihninde gériinmez ve
kursun iglemez bir imgesi vardir; merkezi otoritenin degil yerel segkinlerin ve
zalimlerin diigmanidir (34-35). Bu masaldaki, eskiya tipindeki Kirk Haramiler’in
Hobsbawn’mn yaptig1 soylu eskiya tanimina uygunluk derecesi dikkatle
irdelenmelidir: Ornegin, haksizliklar1 diizeltmek, zenginden alip yoksula vermek,
haksiz yere adam 6ldiirmemek gibi niteliklerin Kirk Haramilerin eylemlerinde
goriilen ortak niteliklerden olmadigi elde bulunan masallar okundugunda rahatlikla
ifade edilebilir. Ancak buna karsin, halkin hayranligini ve destegini kazanma,
toplulugun imgeleminde goériinmez ve kursun igslemez bir kahraman konumu
edinmek, gibi nitelikler Kirk Haramiler’in de soylu eskiya kategorisine dahil
edilmeleri yanligina neden olabilir. Fakat, Hobsbawm’in verdigi tanimdaki dokuz

nitelik soylu eskiyada tiimiiyle bulunmasi gereken niteliklerdir. Kirk haramilerin bu
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dokuz niteligin dokuzunu da tasimadiklar dikkate alindiginda soylu eskiya
kategorisine dahil edilebileceklerini sdylemek olanaksizlagir. Asagida verilen
Nardaniye Kirk Haramiler’in evine gittiginde haramiler arasinda gegen konusma
Boratav’in degerlendirmesine en azindan siipheyle yaklagilmasi gerekliliginin altini
cizer niteliktedir:
Birimiz alsak, birimiz ister: birimiz alsak birimiz ister... Bize
siginmis namuslu bir kiz, bagka tiirlii de edemeyiz. En iyisi bunu
kirkimiz kardes edinelim [...]. Kiz derler sen bizim diinya ahret
kardesimiz ol. Biz getirelim sen pisir. (97)

Haramiler arasindaki bu konusma, 6zde onlarin evlerine gelen kizi kardes
edinmelerinin zor olduguna isaret etmektedir. Ustelik Nardaniye nin evlerinde
kalmasi kargiliginda kendisinden ev igi ve hizmet bekledikleri de anlagilmaktadir.
Bu noktada kirk erkegin kurduklar1 diizeni, bir kadin ugruna feda etmeyisleri
erkeklerin aralarindaki kiskanglik ve iktidar iliskilerini kadinlar iizerinden
dolaymmlarken farkli yollar segtiklerini ortaya ¢ikartmaktadir. Sorun bu bakis
acistyla ele alindiginda, Boratav’in soziinii ettigi masallardaki eskiyalarin, ne
“sevimli” ne de Hobsbawm’in “soylu” eskiya tanimina uydugu goriilmektedir.

Bu baglamda, “Nardaniye Hanim” masalindaki Kirk Haramiler’in konumuyla
“Helvaci Giizeli” masalindaki sehzadenin konumlari yeniden gbzden gegirilmelidir.
Helvaci Giizeli’nin karsisina ¢ikan sehzadeyle evlenmesi toplum tarafindan mesru
goriilebilecek bir davranistir. Oysa ki, Nardaniye’nin toplum tarafindan diglanmis
istelik kirk erkegin bir arada yasadig1 bir mekanda giivende olmasi miimkiin
degildir; Nardaniye, erkeklerin himayesinde oldugu bir durumda bile aslinda

giivende degildir. O halde, masallardaki bakire kizlarin giiven duygusunun ancak
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toplum tarafindan kurumsallagtirilmig evlilikle, hatta “tek erkek” olgusuyla
mesrulasabilecegi sOylenebilir.

Tek erkek ve evlilik kurumuyla mesrulastirilamayan durumlarda kadinlar
arinmigliklarini kanitlamak, fitne kimliklerinden kurtulmak i¢in belli stratejileri
izlemek durumunda kalirlar. Ferhunde Ozbay, “Evlerde El Kizlar1: Cariyeler,
Evlatliklar Gelinler” adli makalesinde, Carel Bertram’in kadinlarin fitne
kimlikleriyle tertipli ev kadinlig1 kimlikleri arasindaki baglantiy1 belirten
diisiincelerine yer verir:

Kiskartict “fitne’ diisiincesi, kadina uygulaninca onun kimliginin
temeli olduguna inanilan cinsel kiskirticiligina atfedilir. Bertram’a
gore kadinin ‘fitne’ kimligini denetlemek gereklidir. Bu amacla
onlarin biitiin zamanlarin1 dolduracak, titiz, tertipli evkadinligi roliinii
benimsemeleri istenir. Bdylece evin i¢ine kapatarak cinsel
kiskirticiliklar ile sosyal diizeni bozmamalar1 saglanmis olur. (31)

Bu degerlendirmenin masallar s6z konusu oldugunda da gecerli oldugu ve
aralarindaki kosutluklarin gdzlenebilecegi diisiiniilmektedir. Ornegin Nardaniye nin,
Kirk Haramiler’in yaninda yasamaya bagladiktan sonra, arinmigligini tescil
edebilmek i¢in siirekli ev temizledigi gozlenmistir. Baba evinden sonra, kirk tane
erkegin himayesine giren Nardaniye, kendisini giivende hissedebilmek icin, ev i¢ini
temizler; bu yolla adeta namusuna siiriilen lekeyi de temizlemek ister gibidir.
Nardaniye’nin, kendi cinsel kimligine ytiklenen “kisgkirtici fitne” olgusundan
arinabilmesi ancak ev temizligiyle miimkiin olacaktir.

Sonug olarak, incelenen masallardaki bakire kiz tipinin, arinma ihtiyaciyla
yeni bir aile olusturma istegi arasinda kosutluk oldugu sdylenebilir. Bu kizlarin

gidilmemesi gereken mekanlara gittikleri i¢in evden uzaklastirilmalari, bunun
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sonucunda aile tarafindan yalitilmis mekanlara birakilarak cezalandirilmalar1 ve o
mekanlarda gergeklesen armmanin sonuglar bir biitiin olarak degerlendirildiginde
bakire kizlarin dongiiyii tamamlayarak ve yeniden iireterek, yeni bir aileyi
kurumsallagtirma ¢abasinda olduklar1 ortaya ¢ikmaktadir.

Buraya kadar ele alinan masal metinlerinde, ev igini olugturan bireylerin ev
ici ve ev dis1 mekanlarla olan dogrudan veya dolayli iligkilerinin toplumsal
cinsiyetleri lizerinden mesrulastigini, islevsellik kazandigini sdylemek miimkiindiir.
Masal kahramanlari i¢in, mekanlarin islevleri, toplumsal cinsiyet kiiltiiriiniin
dayattig1 bicimiyle kullanima girmekte, dolaysiyla da kadin1 ev i¢inde, erkegi ise ev
disinda bir otorite kurmaya ve yasam alani {iretmeye yoneltmektedir. Bu baglamda
masallarin geleneksel toplumun yapisinin kodlarini, olagantistii 6gelerin de

yardimiyla restore ettigini s0ylemek miimkiindiir.

C. ‘Elin Kiz1 ‘Ev’in Kiz1

Ev i¢inin, kadinin birincil ve neredeyse tek yasam alani oldugu géz 6niine
alindiginda, ev i¢inin korunmasiyla, ailenin siirekliligini saglamanin kadin i¢in dnemi
acgiga ¢ikmaktadir. Kadinlarin hane iginde ittifaklar kurarak hanenin i¢ birligini
siirdiirmede 6nemli rolleri oldugu diisiiniilmektedir. Kadinlarin kurduklari bu hane
ici ittifaklar dogrudan ya da dolayli, hane i¢ine disardan yonelebilecek herhangi bir
tehlike durumunda, miicadeleye doniismektedir. Bu miicadele, ev igine disardan
giren “Oteki” kadinlarin, hane i¢i hiyerarsiye baglh olarak “esas” kadinlar tarafindan
ezilmesi, hor goriilmesi ya da emeklerinin somiiriilmesi diizleminde gelismektedir.
Kadinlarin ev i¢lerinde oynadiklari bu 6nemli roliin bir anlamda da, hane i¢i
saygmligiyla kosut olan, iktidarin1 saglamlastirma gabasi olarak degerlendirilmesi

gerekir.
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Masallarda, kadinlar arasindaki ev i¢i hiyerarsinin sebebini, kadinlarin aile
biitiinligiinii korumadaki sorumluluklarinda aramak yerinde olacaktir. Kadmni ev
icinde etken kilan erkek egemen sdylem, kadinlar arasi iligkilerin belirlenmesinde de
basattir. Soruna bu diizlemde yaklasildiginda, kadmlarin aileye alinacak kadinin
“dteki” degil “bizimki” olmasina dnem vermeleri anlasilir hale gelecektir. Oncelikle
masallarda, hane iginin merkezilestirilmesi ve siirekliliginin saglanmasi1 baglaminda,
bakire kizin baba evinde “bizden’’ken bir baska hanede “6teki”lesmesi ele alinacak,
buna bagli olarak, haneye katilacak kizlarm yani gelinlerin konumlar
degerlendirilecektir. Ardindan ev i¢inde emekleri sdmiiriilen evlatliklari durumu
ele alinacak; son olarak da, haneyi tehdit eden kocanin ev i¢ine getirdigi ikinci
kadinlarin konumlar1 irdelenecektir.

Masallarda haneyi yapan ve siirekliligini saglayan, onu birincil ve merkezi
konuma yerlestiren, ¢ogunlukla kadindir. Kadin 6liim aninda dahi kendisinden
sonraki hane siirekliliginin saglanabilirligi lizerinde diisiiniir. Masallarda hanenin
devamina yapilan bu vurgunun, toplumsal restorasyonun bir boyutu oldugu
disiiniildiigiinde, hanenin kurumsallagtirilmasi da bir zorunluluga doniismektedir.
Bu baglamda, hane i¢inde bir kadinin tek basina kalmasi nasil megru goriilmiiyorsa
bir erkegin tek basina kalmasi da uygun goriilmez. Bu ylizden masallarda esleri 6len
erkekler haneyi siirekli kilmak i¢in yeniden evlenirler. Bu da aslinda erkegin yalniz
kalmasinin ya da kalmamasinin da kadmlar {izerinden dolayimlandigimn
gostermektedir. Erkegin kadmin istegi dogrultusunda yeniden evlenmesi, kimi
zaman toplum tarafindan onaylanmayan ensest gibi iliski tiirlerinin dahi hane
biitlinliigiiniin korunmasi adina, mesrulastirilmaya ¢alisiimasina neden olur; ancak bu
caba genellikle direncle karsilasir; ¢iinkii ensest toplum tarafindan hi¢cbir zaman

onaylanmayan bir davranig bozuklugudur.
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“Ahu Melek” (Zaman Zaman I¢inde 135) adli masal, bakire bir kizin hane
stirekliligini saglamak icin bile olsa ensest olgusuna karsi ¢ikisina iyi bir 6rnek
olusturmaktadir. Bu masalda kadinin 6liirken kocasina sandiktaki pabucu kime
uyarsa onunla evlenmesini istemesi aile siirekliliginin i¢erden (aileden), yani ancak
“bizden” biriyle saglanmasi gerektigi diigiincesine isaret etmektedir. Kizin bu
duruma direng gostermesiyse, aslinda ensest olgusunun toplum tarafindan hicbir
zaman mesrulastirilmadigini géstermektedir. Burada ensest olgusuna vurgu
yapilmasinin nedeni kizin baba evindeki “bizden” olma haline kosut olarak
degerlendirilmelidir.

Hane i¢ine “bizden” olmayanin alinmak istenmeyisi, cogunlukla kadinlar
tarafindan, erkek egemen sdyleme uygun olarak {iiretilen bir anlayistir. Kadin, bu
sOylemi igsellestirerek haneye digsardan katilmak isteyen “6teki” kadinla miicadele
etmektedir. Ornegin, kuzenler arasinda gerceklestirilecek evlilik her zaman hane
disindan biriyle gerceklestirilecek evlilige yeg tutulmustur. Bu davranigin kokeninde
hem iktisadi hem de normatif davraniglarin toplumsal cinsiyet algisina yansiyisi
aranmalidir. Yukarida sozii edilen “Ahu Melek” (Zaman Zaman I¢inde 135) masali
bu agidan da ele alinabilir. Kiz, “bizden” oldugu kendi evinden uzaklagmasinin
ardindan, karsilagtig1 sehzadeyle birlikte yasamaya baslar. Ne var ki, sehzadenin,
teyzesinin kiziyla nisanli olmasi onu hane i¢inde kabul edilemez bir “6teki” konuma
getirir. Nisanlisinin elinden alinacagini hisseden evin “esas kadin aday1, sehzadenin
annesiyle (teyzesiyle) is birligi yapar, teyze-yegen birlikte, sehzadenin evde olmadigi
bir zamanda kiza kars1 fiziksel siddet uygulayarak onu hane i¢cinden uzaklastirirlar.
Ne var ki, sehzadenin eve doniip kizin bulunmasini istemesi iizerine Ahu Melek
yeniden hane icine gelerek, “bizden” olmay1 dener. Bu sefer de, daha 6nce kendisine

karsa diretilen fiziksel siddet, duygusal baglamda siirdiiriiliir. Sehzadenin annesiyle
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niganlis1 higbir zaman miicadeleden vazgecmezler. Ahu Melek eve geldikten sonra
onu gezdirmek bahanesiyle uzak bir yere gotiirerek orada birakirlar. Oglana da
“sokaktan gelenin sokaga gittigini” kizin kendilerini orada terk ettigini sdylerler. Bu
da agikea, evin esas kadininin ya da adayinin hane biitiinliigiinii korumak ve kendi
gilivenliginin siirekliligini saglamak adina miicadeleden asla vazge¢cmedigini
gostermektedir. Masal bu yoniiyle, kadinlarin “6teki” kadinlarla miicadelesinin
toplumsal cinsiyet rollerinin i¢sellestirilmesiyle olan iligkisini ortaya ¢ikartmasi
bakimindan 6nem tasimaktadir.

Eve gelen yeni kadin ise kendini, ev i¢inde iktidar saglayarak “esas kadin”
konumuna ytiikselebilmek i¢in ev igindeki diger kadinlarla rekabet etmek, taktikler
olusturmak zorunda hissedecektir. Bu rekabetin olacagini bilen evin “esas kadini1”
ise, kendince bir strateji gelistirerek hane i¢i hiyerarsinin siirekliligini saglamaya
yonelik bir baska rekabet bigimi gelistirecektir. Bu da, en agik bigimiyle, diger
kadin1 horlamak, onun giivenini sarsmak ya da emegini somiirmek olarak kendini
gosterir. Bu baglamda, ev i¢cindeki 6teki kadinlarin emeklerinin somiiriilmesi
iizerinde durulmasi uygun olacaktir. Ferhunde Ozbay, “el kiz1” ve “ev kiz1”
deyislerini aile igindeki “bizimki” ve “6teki” kavramlariyla iliskilendirir ve bu
karsithigin esas olarak gencler iizerinde kurulu oldugunu sdyler (15). Bu karsithigin
gengler iizerinde kurulmasimin nedeninin geng bireyin, yeni bir aile olusturabilme
potansiyelinin yiiksekligi oldugu diisiiniilebilir. Masallarda 6zel mekanda
“oOtekilestirilen” kadinlar genellikle iivey ¢ocuklar, aileye sonradan katilan kardesler
ya da gelinlerdir. Aileye sonradan katilan kardesler Tiirk toplumunda oldukga
yaygin olan evlathik ve cariyelik gelenegiyle bagdastirilabilir. Ozbay’in da
vurguladig1 gibi, cariye ve evlatliklar asla “evin kiz1” olamazlar ancak aileden

sayilirlar (20); masallardaki {ivey evlatlar, bir bigimde {ivey anneleri tarafindan ev
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i¢inden uzaklastirilirlar. Bu noktada, bir 6nceki boliimde s6zii edilen ev i¢i mekanin
“hane biitlinliigli” kavramiyla birlikte, mekansal baglamda degerlendirilmesi uygun
olacaktir. Evlatlik, cariye ve gelinlerin hane biitlinliigiinii tehdit eden yanlariyla,
geleneksel toplum tarafindan iiretilmis cinsiyet rollerinin islevi arasindaki baglanti
onem tagimaktadir. Evlatliklarin emeginin kullanimiyla ilgili olarak Ozbay ¢arpici
tespitler yapmigtir:
Evdeki el kizlar, aileden sayilan ama marjinal konumda bulunan
kadinlardir. Marjinal konumlar1 digerleri ile kan bagi olmamalariyla
aciklanir [...]. Aileye alinmiglardir, satin alinmislardir; acinip
almmuslardir; begenilip alinmiglardir. [...] Bu konumlar1 yasamlari
boyunca slirmeyebilir; siirmeyecegi lizerine kurulmustur zaten sistem.
Gelinler ana olacak, koleler, evlatliklar ¢irak edilip
evlendirileceklerdir... ve bir zaman sonra bu kez onlar ailenin esas
kadinlar1 olacaklardir. Bdylece hemen hemen biitiin kadinlar,
yasamlarmin kisa veya uzun bir dénemlerinde, az veya ¢ok, bedenleri
ve/veya emeklerinin ailenin hem erkek hem kadin diger iiyelerinin
tasarrufu altinda bulundugu bir siiregten gegeceklerdir. (21)

Daha 6nce de vurgulandigi gibi, Tiirk masallarinin genelinde evlatlik
gelenegiyle de bagdastirabilecek aileye disaridan alinan “Gtekiler”e sikca rastlanir.
Islam dini, evlatliklarin belirli l¢iilerde desteklenmesini bir kural olarak
koydugundan, bu masallarin tiimiinde digaridan alinan evlatliklara kotii davranilmaz.
Ne var ki, istisnasiz ev ekonomilerine katkida bulunmalar1 ve emeklerini ortaya
koymalar1 beklenir.

Bu baglamda, “Muradina Nail Olmayan Dilber” (Sakaoglu, Giimiishane ve

Bayburt...440) adl1 masal incelenebilir. Masalda, teyzesi tarafindan kiskanilarak

39



oyuna getirilen ve gozleri ¢ikartilan kiz dag basinda rastladigi ihtiyar bir adamdan
kendisini evlat edinmesini ister. Ne var ki, baslangicta, eve yeni gelen kiz1
istemeyen adamin 6z kizlari, “yeni kardes”in, {izerinden dokiilen suyun altina
doniistigiinii gordiiklerinde, onu kabullenirler. Kizin bagindan dokiilen suyun altin
olmasi, bir anlamda emeginin yeni geldigi ev i¢inde deger kazanmas1 olarak
disiiniilmelidir. Ayni duruma bir bagka 6rnek de yine “Ahu Melek” (Zaman Zaman
Icinde 135) masahdir. Evdeki esas kadinlarin ittifakiyla ev iginden uzaklastirilan kiz
bir ¢opci tarafindan evlat edinilir. Ahu Melek bu evde mendil igleyerek aile icinde
barinmasinin karsilig1 olarak emegini ortaya koyar.

Ozbay’a gére evlatliklarm ve cariyelerin ev iginde kalabilmesinin bir kosulu
da gecmisle baglantilarinin kopartilmasidir. Bu sadakat i¢in adeta bir 6n kosul haline
getirilmistir. Kole ya da cariye olarak evlere alinan kisilerin satin alindiktan sonra
kimliklerinin degistirilmesi bu bagin kopartilmasi siireciyle ilintilidir. Evlatliklara da
ayni gelenegin uygulanmasi bir bakima ge¢misleri ile baglarin1 kopartarak onlara
katildiklar ailenin bir iiyesi oldugunu simgeleyen bir kimlik verme amaci
tagimaktadir (40). Masallarda, evlatlik olarak alinan kizlarin yani sira gelinler de
aileleriyle pek fazla goriistiiriilmezler. Ciinkii, ge¢gmisiyle bag kurmasi yeni ailenin
otoritesine bilingli bir baskaldir1 olarak algilanir. Ozellikle kiz ¢ocuklarinin
evlendikten sonra ya da evlatlik verildiklerinde anneleriyle iliski igerisinde olmalar
halk arasinda yaygin olan “kizlar analarindan dil 6grenir” inanisiyla birleserek bu
kizlarin {izerinde belirgin bir baskiya doniigiir.

Bir dervis tarafindan evlat edinilerek ailesinden uzak biiytitiilen “Sitti Nusret”
(Zaman Zaman Iginde 152) masali bu baglamda okunabilecek bir kurguya sahiptir.
Dervis kiz1 evine gotiiriir, orada kendisine hizmet ettirir bu arada ona kotii

davranmaz hatta dini egitimiyle de ilgilenir. Ne var ki, kiz ailesiyle goriismek
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istediginde, onu ailesinin yanina gotiirmek yerine dervis, ailesinden birilerinin
kiligina girerek kizin yanina gelir; ama kizi evine gétiirmeyi tercih etmez. Hatta
kendisine olan sadakatini ve bagliligin1 stnamak adina, kizin annesi kiligina
girdiginde, Sitti Nusret’i kendi aleyhinde konusturmak i¢in ¢aba harcar. Masal
evden ayrilan kizlarin annesiyle ya da evinden herhangi birisiyle karsilastiginda,
“dil” 6grenip, fitne kimliginin 6n plana ¢iktigina olan inanig1 destekler
goriiniimdedir.

Hane icine sonradan giren kadinlar, her zaman kaderlerine raz1 olup
Omiirlerinin sonuna kadar “6teki” konumunda kalmazlar. Onlar da bir siire sonra
hane i¢inde “esas kadin” konumuna gegmek icin ¢aba harcarlar. Bu baglamda
incelenen masallarda dikkat ¢eken Otekilikten kurtularak “esas kadin” olma
miicadelesine drnek olarak “Dertli Fatma” (Yavuz 424) adli masal gosterilebilir. Bu
masal, eve gelen gelinin ev i¢gindeki “esas kadin” konumunda olan goriimcesiyle
girdigi iktidar miicadelesine iyi bir 6rnek olusturmasi bakimindan dikkat ¢ekicidir.
Yeni gelen gelin, goriimcesini evden uzaklagtirmak i¢in ona iftira atar. Namusu
lekelenen tiim masal kizlarinda goriildiigii gibi goriimce evden uzaklastirilir.
Mubhsine Helimoglu Yavuz, bu durumu “aileye giren yabanci[nin], evin dirligini ve
kardesler arasindaki dayanigsmay1 bozabil[ecegi]” (427) yorumuyla aktarmstir.
Burada metin, toplumsal cinsiyet rollerinin dagilimi esas alinarak okundugunda eve
giren herhangi bir yabancinin degil eve “6teki” olarak girip “bizlesme” amaci giiden
baska bir kadinin aileye girmesi durumunda aile diizeninin bozulmasindan s6z
edilebilir. Aileye disaridan bir erkegin girmesi toplum yapisina aykiri olacagindan
bu yorumun cinsiyetci bir bakis acisiyla yeniden diisiiniilmesi masalin iletisinin

yorumunu degistirecektir.
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Buraya kadar ev i¢ci mekanin merkezilestirilerek aile biitiinliigliniin
stirdiiriilmesi ve kadinin kimligini doniistiirmedeki islevsel yonii vurgulandi. Bu
noktadan sonra kadinin dis diinya ile arasinda bir ara mekan (kesit) olarak

degerlendirilebilecek pencere ile olan iliskileri irdelenecektir.

C. Penceremden Ay Dogar

Goriildiigii gibi, kadinin toplumsal cinsiyet roliiniin belirlendigi en 6nemli
mekén ev icidir. Ev, aileyi bir araya toplayan onun birligini saglayan en belirgin
yasam alanidir. Ev diginda iktidar sahibi olamayan kadin i¢in iktidara ulasabilmenin
tek yolu ev igindeki otoritesine baghdir. Ev i¢lerinde iktidar savaglar1 yasayan kadin
icin ev disina ¢ikmadan dis diinyayla iletigim kurabilecegi tek mekéan ise “evin
penceresidir”. “Pencere” Tiirkge’ye Fars¢a’dan gegmis bir kelimedir (Eyiliboglu
554). Tirk toplumunun yerlesik kiiltiire gegcmesiyle ev yapiminin bir pargasi haline
gelen pencereler, evlerin kapilardan sonra dis diinyaya agilan en 6nemli pargalaridir.
Kap1, kamusal mekéanla ev i¢i arasinda bir gegis noktasi1 gorevi goriir, pencerelerse
dis diinyaya agilmakla birlikte, sinirli bir iligkiye izin verirler. Masallardaki
kahramanlarla pencereler arasindaki bag oldukga ilgingtir. incelenen masallarda,
kahramanlarinin dis diinyayla iliski kurmak i¢in pencereleri segtikleri goriilmiistiir.
Pencereden asik olurlar, pencereden kacip yollara diiserler ya da pencereden aldiklar
bir nesne yiiziinden baslarina felaketler gelir.

Ailenin, dolayisiyla ev i¢inin merkezilestirilmesi kadinin kimliginde belirli
bir doniisiime neden olur. Ne var ki bu doniisiim, 6zellikle bakire kizlar igin ev
i¢inde tamamlanmaz. Bu doniisiimiin tamamlanmasi i¢in bir sekilde dis diinyayla
iligki kurulmasi zorunludur. Ara bir mekan olarak ele alinabilecek pencerenin islevi

de bu noktada devreye girmektedir. Masal kadininin, bu ara mekanla olan iliskisi
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gene evli ya da bekar olmasiyla yakindan iliskilidir. Evli bir kadinin pencereyle olan
iligkisiyle bakire bir kizin iligkisi tipki ev iginde oldugu gibi birbirinden farklilik
gostermektedir. Bu baglamda kadinin kimliginin olusumunu ve doniistimii
iizerindeki ara mekansal etkiler gozden gegirilmelidir. Burada da evli kadinlar ve
bakire kizlar ayr1 ayr1 ele alinacaktir.

Oncelikle evli bir kadinin pencereyle olan iliskisi irdelendiginde karsilasilan,
bu ara mekanin, 6zelde kadina geneldeyse aile biitiinliigline yonelik nasil bir tehdit
olusturdugunun belirtilmesinde fayda vardir. Evli bir kadin pencerenin 6niinde
gereginden fazla vakit gegirirse, bu onun dis diinyanin tehlikelerini iceri davet etmesi
anlamina gelmektedir. “Balik Kiz” (Sakaoglu, Giimiishane ve Bayburt... 305) masall
bu baglamda okumaya uygun bir metindir. Masalda padisah, yoksul balik¢inin giizel
karisin1 pencereden gorerek asik olur. Anlatici bu durumu sdyle dile getirir:

[K]adm kismi kor olur, derler; bu kiz pencereden bakarken arap atlar
kosulu yaylisi ile oradan gegen padisah bunu gordii. Fakat kiz
goriildiigiiniin farkinda degil. Padisah bu kiza yandurdu. Hemen
atlari gevirtti, lalasini1 ¢agirtti:
‘Lala git felanc1 numarali evde kim oturuyor, 6gren. Eger o kadinin
kocas1 varsa kellesini vurdurt, o kariy1 bana getir. Ben o kariy1
alacagim. (307)
Burada dil diizleminde ifadelendirilisinden de goriilecegi gibi, kadinlarin
pencerelerin 6niinde de aile biitlinliigiinii korumak adina iffetleri konusunda dikkatli
davranmalar1 gerektiginin alt1 ¢izilmektedir. Ev igindeki kadin, dis diinyaya tam
anlamiyla acilmayan bu ara mekanda dahi iffetini korumakla yiikiimliidiir.
Bakire kizlarin bu ara mekanda bulunuslar evli kadinlarinkine gore farklilik

gostermektedir. Bakire kizlar daha 6nce de vurgulandigi gibi ev i¢inden
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uzaklastirildiklarinda kendilerine yeni bir ev i¢i edinmek, bu yolla yeni bir aileyi
kurumsallagtirmak zorundadirlar. Bu kurumsallagtirmay1 gerceklestirmek i¢in evden
ayrilirken bir bigimde pencereleri tercih ederler. Bu baglamda, geng kizin pencereyi
kullanarak ev digina ¢ikmasi yeni bir aileyi kurumsallastirma zorunlulugunun bir
pargasi olarak okunmalidir. Ornegin, “Billur Késk” (Proben 269) ve “Hiisnii Yusuf”
(Masallar-1 Ugar Leyli 55) adli masallardaki geng kizlar, boyle bir siireci baglatmak
i¢in pencereyi kullanmiglardir. Bu masallarda pencere, onlara ideal olan erkegi yani
kocay1 getiren bir arag olarak simgelesmistir.

Yukarida verilen iki masalda kizlar, kendi iradeleriyle pencereyi
aragsallastirmaktadirlar, “Sitti Nusret” (Zaman Zaman Iginde 152) masalinda ise kiz,
bir erkek tarafindan pencereden goriilerek ideal es olarak secilir. Masalda padisahin
oglu, diger kizlar bahgede eglenirken bir kdgsede Kur’an okuyan Sitti Nusret’i
pencereden gordiigiinde evlenebilecegi kadin yani “es” olarak se¢mesi, onun hal ve
davraniglarindaki mazbutluktur. Sehzadenin, ev i¢inden ¢ikmayan dolayisiyla namus
ve iffetine diigskiin oldugu varsayilan kizi ideal ve en giivenilir es olarak segmesi
erkek egemen anlayigta erkegin aile kurma siirecindeki diigiince asamalarina dikkat
¢ekmektedir.

“Yuva yapacak Disi” adl1 boliimde, bakire kizlarin cezalandirilmak i¢in dag
baslarinda yalniz birakilmalari, gecirdikleri arinma siireci ve bu siirecin sonunda da
kizin yeni ev i¢i edinme gereksiniminden sz edilmisti. Ayrica, bu kizlarin yeni
edindikleri ev i¢inin toplum tarafindan mesru kabul edilen, evlilik ¢atis1 altinda
kurumsallagmis bir mekanda varolmasi gerekliligi dile getirilerek bu durum, kizin
tam anlamiyla giivende olmasiyla iliskilendirilmisti. Bu baglamda, s6z konusu
giivenli ev i¢inin saglanamadigi durumlarda bakire kizin pencereyle iliskisini

glindeme getirmek gerekmektedir. Bu tip giivensiz ev i¢lerinde kizlarin, pencereyi
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ev icindeki erkeklerin iradesi disinda, ev digsindan birine agmalar1 ev i¢i mahremiyeti
bozmakta, ev icine kotii olanin girmesine araci olmaktadir. Bu durum, mesru
olmayan bir iliskiyi ag13a cikartarak bir anlamda imha etmektir. Incelenen masallar
icinde boylesi bir duruma en uygun 6rnek, gecici bir siire Kirk Haramilerle birlikte
yasayan kizin dykiisiiniin anlatildig: “Nardaniye Hamim” (Zaman Zaman Iginde 96)
masalidir. Bu masalda Nardaniye, Kirk Haramilerin evde olmadigi bir giin livey
annesinin pencereden verdigi sakizi ¢ignedigi i¢in zehirlenir ve yar1 6liim haline
girer.

Sonug olarak, incelenen masallarda, bakire kizlarin ve evli kadinlarin kimlik
doniigiimiinde etkili olan pencerelerle olan iligkileri, yeni bir aile kurmaya yonelik bir
¢abanin ilk adimi olarak degerlendirilebilir. Bu noktada, kadinlarin bu ara mekani
terk ettikten sonraki hareket alanlari1 olan kamusal mekénlardaki konumlari {izerinde

durulmasi faydali olacaktir.

D. ‘Ozel’de Kadin ‘Genel’de Erkek

Erkek egemen kiiltiir tarafindan, ev i¢inin kadinin yasam alan1 olarak
secilmesi, kadinin kamusal mekandaki varligini bir takim sinirlarla belirlemistir. Bu
smirlar kadina, kendi cinsel kimligiyle kamusal mekéanda yeterince rahat hareket
edemeyisinden kaynaklanan savunma mekanizmalar gelistirme zorunlulugu
getirmistir. Gelistirilen savunma mekanizmalarinin kadinin kamusal mekandaki
varligim “erkeksi”lestirdigi sdylenebilir. Bu erkeksilesme masal metinlerinde
kadinlarin kamusal mekanlara ¢iktiklarinda erkek kiligina girmeleri bigiminde
kendini gostermektedir. Masal kadini1 kendini kamusal mekanda mesrulagtirabilmek
ve serbest dolagim hakki elde edebilmek i¢in bu yola bagvurmus, namus ve iffeti

iizerinde, erkegin olusturdugu tehditten kendini ancak bu sekilde koruyabilmistir. Ne
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var ki, kadin s6z konusu erkeksilesmeyi, amacina ulasarak ev icine tekrar doniiglinde
siirdiirmez. Kadin, erkeginin yaninda ev i¢ine girip “esas kadin” oldugunda, kamusal
mekandaki erkeksi davranislarii terk eder; kadin kimliginin kendisine yiikledigi tim
sorumluluklar yerine getirir. Erkek kiligina girme ya da erkeksilesme olarak
adlandirilabilecek bu donemde evli kadinlar ya da bakire kizlar i¢in bir ayrim
yapmak miimkiin gériinmemektedir. Ancak, daha dnce “Yuvay1 Yapacak Disi” adli
alt bolimde dile getirilen, bakire kizlarin yalitilmis mekanlardaki arinma istekleri
kamusal olan1 kullanma bigimlerine farkli bir 6rnek olarak gosterilebilir. Ne var ki,
burada daha 6nce sozii edildiginden bu konuya deginilmeyecektir. Bu yiizden bu
boliimde vurgulanacak masallar, bu farkin belirginlestigi masallar diginda hem evli
kadinlar1 hem de bakire kizlar1 6rneklemektedir.

Daha 6nce sdzii edilen “Ahu Melek” (Zaman Zaman I¢inde 135) adli masalda
evini terk ettikten sonra basma tiirlii felaketler gelen kiz, en sonunda ¢areyi erkek
kiligina girmekte bulur. Erkeksilesen Ahu Melek i¢in hayat bu noktadan sonra biraz
daha kolaylagir. Erkek kiligina girdikten sonra, ¢obanlik yapmaya baglar ve hayatini
giivenli bir sekilde devam ettirir. Bu masalda Ahu Melek’in erkek kiligina girdikten
sonra kamusal mekanda gosterdigi ekonomik bagimsizlik ve kendine yetebilirligi,
kadinin 6zgiiveninin ancak erkeksilesmesiyle bagintili oldugunu diisiindiirmektedir.
Ayni durum, “Helvaci Giizeli” (Sakaoglu, Giimiishane ve Bayburt...445) masalinda
da goriilmektedir. Kadin, erkek kiligina girdikten sonra, helvaci diikkaninda
calisarak rahatlikla kendi ge¢imini saglayabilmistir. Kamusal mekanda
erkeksilegerek dahi varolmasi, kadinin ekonomik alandaki edilgin kimligini ve
statiisiinii doniistiiriicii bir etkiye de sahiptir.

Ne var ki, daha 6nce de belirtildigi gibi kadin, kamusal mekanda elde ettigi

bu doniisiimii bundan sonraki hayatini tek basina siirdiirmek i¢in kullanmaz, bunun
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yerine mekanin s6z konusu doniistiiriicii islevini gene ev i¢ini ve kocasini elde
ederek ailenin siirekliligini saglamak i¢in aracsallastirir.

Masal kadini, kamusal mekanda erkeksileserek sadece ekonomik diizlemde
statii degistirmekle kalmaz, devlet yonetiminde de s6z sahibi olabilir. Ornegin,
“Asker Karisina Iftira” (Sakaoglu, Giimiishane ve Bayburt...463) masalinda kadin
karsilastig1 biitiin erkekler tarafindan taciz edildiginden ve gidecegi bir ev i¢i
olmadigindan erkek kiligina girmistir. Erkeksilestiginde ise durum tersine doner;
kadin, otoritenin en list basamaginin simgesi olan padisahlik konumuna getirilir.
Erkek kiligindaki kadin, iilkeyi, cinsiyeti anlasilincaya kadar basariyla yonetecektir.
Ancak, bundan sonra kendisinden iilkeyi iyi yonettigi halde padisahligi birakmasi
buna karsiliksa bir tekkede sifa dagitmasi dnerilmistir. Burada Islam’m kadin
ermislerinden Rabia Sultan gelenegiyle bir iliski kurmak da miimkiindiir.” Masalm
sonunda, kocanin karisinin namuslu oldugunu anlamasi iizerine kar1 koca tekrar
evlenirler. Bundan sonra da adam o iilkeye padisahlik etmeye baslar. Bu durum,
kadinin kamusal mekéanda erkeksileserek kazandig statiiyii, erkeginin ortaya
¢ikmastyla, eski haline doniistiirmesi bakimindan, ilgingtir.

“Aglayan Nar Giilen Ayva” (Sakaoglu, Giimiishane ve Bayburt...311), “Alt1
Kiz Babas1” (4z Gittik Uz Gittik 141) ve “Askere Giden Kiz” (Sakaoglu, Giimiishane
ve Bayburt...297) adl1 masallarda da kadinlar erkek kiligina girerler. Ne var ki, bu
masallarda erkek olma gerekceleri mekanin doniistiiriiciiliigiinii erginleme
diizlemindedir. Bu nedenle, bu ii¢ masal ayrintili olarak “Kahramanin Yolculugu”

adl1 son boliimde ele alinacaktir.

> Rabia Sultan ve Islam’in ermis kadnlari ilgili ayrintili bilgi, kaynakgada yer alan

Margareth Simith’in ve Annemarie Schimmel’in kitaplarinda bulunabilir.
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Sonug olarak, kadinin bu bi¢cimde ev i¢ine kapatilarak dis diinyayla olan
baglantisiin sinirlandirilmasi, kamusal mekanlar kullanirken erkek egemen
toplumun kurallarina uymak zorunda kalmasi onun, fiziksel 6zelikleri ve kigkirtict
fitne kimlikleriyle birleserek daima arzulanan 6zne konumuna getirdigi sylenebilir.
Bu nedenle, bir sonraki boliimde, yaratilis (kozmogoni) ve tufan (eskatoloji)
mitlerinden bu yana kadilarin konumlarini belirleyen fitne kimlikleri mekanin
doniistiiriiciiliigii baglaminda beden estetigi ve cinsel islev ya da islevsizlik
boyutlartyla ele alinarak, erkek ozellikleri ve estetigiyle karsilastirilacak, bunun

sonucu olarak da, her iki cinse saglanan konumlar gézden gegirilecektir.
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BOLUM 11

CADI KARI, KARI-KOCA YA DA KOCAKARI MASALLARI

Masalin, toplumsal cinsiyet rollerini, ailenin siirekliligini ve bireyin kimligini,
mekan baglaminda, yeniden {irettigi bir 6nceki boliimde vurgulanmisti. Bu
boliimdeyse masalin, arkaik mitlerle sarmaladigi, olaganiistii ya da dogaiistii olarak
nitelenen 6gelerin kullaniminin, toplumsal cinsiyet rollerine, bireyin beden algisina
ve cinsel kimligine gene mekansal baglamda yansiyip yansimadig1 veya nasil
yansidigi tartisilacaktir. Serbest dolagim hakki ev igiyle sinirli olan kadin, ev igi
mekani, olaganiistii 6gelerle sarmalarken simgesel olarak bunu bedeni (fiziksel
goriinlim) iizerinden dolayimlamaktadir. Ayni sekilde erkegin varolusunu belirleyen
kamusal alandaki durusunun, kadin tarafindan, erkek bedeni iizerinden nasil
dolayimlandig belirlenmelidir. Bu baglamda, masal kadininin “6teki” kadinin giizel
olmasini nasil algiladigi dolayisiyla kadinlarin erkekler tarafindan nasil algilandiklar
ortaya ¢ikartilacaktir. Erkegin kadini cinsel bir nesne ya da acinacak bir mazlum
olarak algilayisiyla, kadinin bulundugu mekan arasindaki iliski belirlenecektir.

Masallardaki arkaik zamanlardan bu yana anaerkil ve ataerkil diizenlerin
birbirlerine doniistimleri, kadin ve erkegin estetik olarak nasil kurgulandigi ve bu
kurgulanista mitlerin roliiniin ne olduguna deginilecektir. Toplumsal diizenin
kismen, yasam ¢evrimlerinin farkli agamalari i¢in farkli normlarin kabuliine ve

uygulanmasina dayaniyor olmasindan yola ¢ikilarak, masallardaki erkek ve kadin
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kahramanlarin cinsel islev ve/veya islevsizliklerinin toplumsal cinsiyet kavrami
etrafinda nasil bicimlendigi irdelenecektir. Cinsel olarak islevsizlesen kadin ve
erkegin lizerlerinden kalkan sorumluluklar ve yiiklendikleri yeni sorumluluklar ele

almacaktir.

A. Masallara Kadin: Kadinlara Masal

Bu boliimde mekanin kadin bedeni ve biyolojik cinsiyeti tizerindeki
doniistiiriicii etkisinin sorgulanacagi belirtilmisti. Bu baglamda, kadinin arzulanan
nesne olmasiyla beden estetigi arasindaki iliskinin masal mekénlarina nasil yansidigi
ve bu mekénlarin s6z konusu estetik algisini nasil doniistiirdiigii iizerinde
durulacaktir. Ayrica buna ek olarak, cinsel olarak islevsel ya da islevsiz oldugu
durumlarda mekan kullanim bigimi belirlenerek, cinsiyet rol dagiliminin mekansal
baglamdaki analizi yapilacaktir. Burada iddia edilen, kadin bedeninin ev igine
kapatilmasiyla ev disindaki varliginin sinirlanmasi arasindaki bagintinin da mekénsal
baglamda ele alinabilecegidir. Ev i¢i mekanin, erkek egemen sdylem tarafindan
kadinlarin etrafina oriilmiis saglam duvarlardan olustugu gz oniine alindiginda,
kadin bedeninin arzulanan nesne olmasi da, beden algisinin arkaik zamanlardan beri,
kadinin bilinci etrafina oriilmiis bir duvar oldugunu diisiindiirmektedir. Dolayisiyla,
kadin bedeninin erkek tarafindan arzulanan nesne konumunda olmasiyla, kadinin
yalnizca ev i¢inde varolabilmesi arasinda bir baglantinin varligindan s6z etmek
miimkiindiir. Bu baglamda 6ncelikle, kadinin arzulanan nesne konumuna
getirilmesiyle, arkaik zamanlarin mitleri arasindaki baglanti dile getirilerek, giizelligi
kigkirticr fitne olmasiyla bagdastirilan kadina, neden yasam alani olarak ev i¢inin
sunuldugu tartisilacaktir. Ardindan kadinlarin ev iginde ve ev disinda olaganiistii

ogeleri kullanim bicimleriyle cinsel islev(sizlik)leri lizerinde durulacaktir. Bu
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boliimde i¢le dis arasinda ara mekan olan pencereyse simgesellestirilerek, geng
kizliktan kadinliga gecis evresindeki islevi baglaminda ele alinacaktir.

Feminist edebiyat elestirisi i¢inde, ataerkil mitlerin elestirilmesi iizerinde
temellenmis “feminist mit elestirisi” olarak adlandirilan bir akim bulunmaktadir.®
Feminist mit elestirmenleri, ataerkil soylem tarafindan ytizyillardir kadinlar {izerinde
bir bask1 unsuru olusturan mitlerin yeniden iiretilmesi gerektigini savunmuslardir.
Erkeklerin, bir kiiltiiriin ritiiellerini siirdiirerek kendi bilingaltlarindaki kadin
korkusunu mitsel canavarlara ve kadinlara karsi tecaviiz ve siddet mitlerine
doniistiirmelerine kars1 ¢ikan feminist elestirmenler, giinliik mitleri deneysel olarak
cliriitmenin gii¢ oldugunu ve boyle mitleri yerinde tutan daha genis, simgesel ve
ruhsal ihtiyaglarin anlagilmasi gerektigi ekseninde tartismalarimi stirdiirmiislerdir
(Humm 87-113).

Caglar boyunca bir¢ok kiiltiirde kadin, kendisine bakilan, arzulanan bu oranda
da kendisinden ¢ekinilen bir varlik olmustur. Kadin goriintiisiiyle ilgili toplumsal
beklentiler, bir anlamda kadinin kendisini algilayisini etkilemistir. Efrat Tsle€lon
Kadinlik Maskeleri adli calismasinda, kiiltiirel siniflandirmalarla bu smiflandirmalari
olusturan insanlar arasinda diyalektik bir diyalogun varligindan s6z eder ve
tanimlama eyleminin tanimlanan nesnenin dogasini belirledigini vurgular. Kadin
bedeni iizerindeki bu tiirden beklentileri yaratansa kiiltiirel beklentilerdir (11). Bu
kiiltiirel beklentilerin arasinda, kadmin ev i¢inde kalarak aile biitiinliiglinii ve
stirekliligini saglamasi, bunun saglanabilmesi i¢in diger kadinlarla olan iligkilerinin
savunma, miicadele ya da rekabet ekseninde geligmesi ve “esas kadin” konumuna
yiikselebilmek i¢in soyun siirekliliginin saglanmasinda 6nemli bir simge olan erkek

evlat dogurma zorunlulugu siralanabilir. Bu baglamda, bireyin kendisini ifade

® Feminist mit elestirisi i¢in bakiniz Meggie Humm, Feminist Edebiyat Elestirisi.
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etmesinde kiiltlirel gostergelerin birer ara¢ oldugu goz oniine alinarak, masal
kadinimin konumunun saptanabilmesi igin, toplum tarafindan olusturulan kiiltiirel
beklentilerin kadinin dig goriiniisiine yanstyis1 belirlenerek “masal prensesleri’nin
nasil olusturulduguna agiklik getirilmelidir. Ayni oranda dikkat edilmesi gereken bir
nokta da, toplumun kadin {izerinde olusturdugu bu tutumun, kadin tarafindan ne
kadar igsellestirildiginin saptanmasidir. Cekici ve arzulanan nesne konumunda
olmak, bireysel ve toplumsal bir takim sonuc¢lar dogurmaktadir.

Linda Jackson’a gore, fiziksel goriiniim ve ¢ekiciligin 6n plana
cikartilmasiin temelleri toplumsal cinsiyet rollerinin bicimlenmesinde aranmalidir.
(Physical Appearance and Gender 8). Masal kadininin fiziksel 6zellikleri, toplum
tarafindan kendisine yiiklenen cinsel kimlik rolleriyle (cinsellikleriyle) ortiistigii
daha Once belirtilmisti. Bu ortiismeden kaynaklanan bir gergek de, gilizel olmalarinin
iffetlerini korumalarini gili¢lestirdigidir. Giizel olmak, erkek egemen bir toplumda
potansiyel kiskirtici fitne olarak goriilmek icin yeterlidir. Tse€lon’a gore kadinin
bakilacak bir nesneye doniistiiriilmesi erkekler tarafindan saglanmigtir. Bu durum
erkegin, kadin cinselligiyle temsil edilen tehditten korkunun, kadina nasil
yansitildigini ve iffet kavraminin neden kadinla 6zdeslestirildigini de ortaya
koymaktadir (34). Erkek egemen sOylemin kadinlar iizerinde yarattig1 bu etki, kadin
bilincine, her zaman i¢in en ¢ok arzulanan kadin olma zorunlulugunun hissedilmesi
olarak yansimigtir. Bu nedenle, kadinlar birbirleriyle bu en ¢ok arzulanan nesne
olma konusunda yarisa girmislerdir. Szl edilen kendini giizelleme yaris1, kadinlar
arasindaki iligkileri de dogrudan ya da dolayli olarak etkilemistir. Masallardaki tivey
anne-kiz ¢cocuk, gelin-kaynana, kiz kardesler arasindaki iliskiler ya da gelin-gdriimce

iligkilerine bakildiginda bu rekabet daha iyi anlagilmaktadir.
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Incelenen masallarda kadinin fiziksel 6zellikleri, kiskirtici fitne olma
niteligiyle 6zdeslestirmektedir. Evlenmemis bakire kizin, fiziksel 6zellikleri
tanimlanirken, cinsel ¢ekiciligi ve saglikli olmasi 6n planda tutulmustur.
Masallardaki bakire kiz imgesi, erkek tarafindan cinsel ¢ekiciligi 6n planda tutularak
dile getirilirken, ogullarina es se¢en erkek anneleri tarafindan saglikli olmalari ve
dogurganliklaryla iliskilendirilerek tanimlanmaktadir. Kadin bedeniyle dogurganlik
arasindaki bag birc¢ok kiiltiirde, kadinin dogayla olan mistik bir dayanigsmasi olarak
algilanmistir, topragin dogurganligiyla iliskilendirilmistir. Mircea Eliade, Kutsal ve
Dindis1 adli eserinde, anaerkilligin kadinin gida maddesi olarak kullanilan bitkileri
kesfetmesine baglandigini, buna bagl olarak da kadinin dinsel ve biiyiisel prestijinin
ve toplumsal istiinliigiiniin kozmik bir modele sahip oldugunu vurgular. Eliade’ye
gore bu kozmik model: Toprak Ana’yla 6zdeslesir (123). Bu durumda masallardaki
kadin giizelliginin iki baglamda ele alinmasi olanakli goriinmektedir. Bunlarin ilki,
kadinin estetik olarak “giizel” bulunmasi yani toplumsal olarak iiretimde olmasi
ikincisiyse, biyolojik olarak “iiretken” olmasidir. Bu noktada, masal kadini i¢in
yapilan giizellik tanimlari, yukarida sozii edilen iki farkli bakis agisiyla gozden
gecirilmelidir.

Ornegin, “Balik Kiz” (Sakaoglu, Giimiishane ve Bayburt...305) masalinda,
ogluna eg olarak segecegi kizin saglikli olusuyla ilgilenen annenin yaptig1 giizel
tanimi, dikkat ¢ekicidir. Oglan annesi kizin giizelligini dile getirirken saglikli
olusunu vurgulamaktadir. Oglan annesinin bu “giizel kiz” taniminda kizin saglikli
olusuna yapilan vurgu, gergekte kizin dogurganliyla iligkili bir tanim olarak
yorumlanabilir. Oglan annesinin ev i¢ine ogluna es olsun diye alacagi ve ileride
“esas kadin” olma hakkini1 devredecegi gelininin dogurgan olmasini isteyisi ailenin

stirekliligini saglama istegi olarak goriilmelidir.
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“QGtizel kiz” tanimu, bir erkek tarafindan yapildigindaysa vurgu kadinin
dogurganligiyla bagintili olsa da &n plana ¢ikan onun cekiciligidir. Ornegin “Ahu
Melek” (Zaman Zaman Iginde 136) masalinda, anlatic1 kiz1 géren sehzadenin
agzindan, Ahu Melek’in giizelligini su bi¢imde dile getirir; “boy desen ¢inar gibi,
saclar yilan gibi, kaslar hilal gibi, gézler ceylan gibi, dudaklar kiraz, agiz burun
findik, disler inci, gerdan billur gibi” (138). Yapilan bu tanim, sehzadenin kiz1 cinsel
olarak arzuladigini agikg¢a gostermektedir. Ne var ki, evlilik dis1 iligkiler orfi
kurallarin gegerli oldugu cemaat toplumu tarafindan mesru sayilmadigindan sehzade,
kendisine es olarak sectigi kiza dokunmaz. Aym yatakta aralaria kili¢ koyarak
yatarlar.

“Balik Kiz” (Sakaoglu, Giimiishane ve Bayburt...305) ve “Ahu Melek”
(Zaman Zaman I¢cinde 136) masallarindaki giizel tanimlari, tanim yapan kisiye gore
farklilik gdstermesine karsin, ev i¢ine alinmak {lizere se¢ilmis esin, namus ve iffetine
zarar getirecek sekilde yapilmamig olmalar1 noktasinda birlesmektedir. Bunun
sebebi, drneklerdeki kizlarin ev i¢i biitiinliigii agisindan bir tehdit olarak
goriilmeyisleri olarak agiklanabilir.

Yukarida verilen 6rneklerdeki geng kizlar i¢in giizel olmalar1 bir avantaj
durumundayken, ev i¢indeki kadinin diger kadmn tarafindan bir tehdit olarak
goriilmesi durumunda giizel olmak, bir dezavantaja dontigmektedir. Daha once de
s6zii edilen “Nardaniye Hanim” (Zaman Zaman I¢inde 96) adl1 masal, bu baglamda
okumaya uygun bir masaldir. Masalda, ev i¢ine disaridan bagka bir kadinin
girmesiyle, iktidar iligkilerinin karmasasi {ivey anne-kiz iligkisinde gozlenir. Eve
yeni gelen kadin, ev ici iktidarint saglamlastirabilmek icin, evdeki “glizel” kiz1
elemeli, evdeki erkege “en giizel olanin” kendisi oldugunu kanitlamalidir. Bunun en

kolay yoluysa “6tekinin giizelligi yiiziinden kigkirtici fitne olusunu erkegine
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anlatmasidir, bunun i¢in {ivey anne geng kiza iftira atarak kizi evden uzaklastirir.
Bundan bir siire sonra aslinda bir “cadi” olan {ivey anne, aym karsisina gecerek “en
giizel olan”1n kim oldugunu sorar. Burada iivey annenin davranisinda, kadinin “esas
kadin” olabilmek i¢in kendini “en giizel olan” konumunda goérmesi gerekliligine olan
inanc1 ortaya ¢ikmaktadir. Kendisinden geng ve giizel olan Nardaniye’yi kiskanan
iivey anne, kadinlar tarafindan sorunlastirilan bir baska konuya da dikkat
¢ekmektedir. Bu sorun kadinin yagamiin biiyiik kisminda kendisini fiziksel
giizelligiyle ifadelendirmesidir. Bunun sebebi, yasam alani kisitlanan, etrafina
duvarlar oriilen kadinin, iktidar araci olan erkegi elde etme yollarindan birinin de “en
giizel olma” zorunlulugu olmasidir.

“Nardaniye Hanim” (Zaman Zaman I¢inde 96) masali, “Pamuk Prenses ve
Yedi Ciiceler” masalinin bir es metni olarak da degerlendirilebilir. Bu baglamda,
Betsy Cohen’in “Pamuk Prenses ve Yedi Ciiceler” masalindan yola ¢ikarak yaptigi
kadinlar arasindaki kiskangliklarin nedenlerini irdeledigi The Snow White Syndrome:
All About Envy adli calismasindaki kadinlarin en giizel olma zorunluluguyla iliskili
baz1 diisiinceler, “Nardaniye Hamim” (Zaman Zaman I¢inde 96) masali i¢in de
dikkate deger goriilebilir. Cohen’e gore, Pamuk Prenses’in hikayesi ¢agimizin
o6nemli bir miti durumundadir ve biiyiik bir zafer hikayesidir. Bu hikaye bircok
kadinin yasamiyla iligkilendirilebilir. Cohen bunu, bir geng kizin annesinden
bagimsiz bir kadin olma ve topluma katilma hikayesi olarak da okuyabilecegimizi
sOyler (1). Bu bir anlamda da, geng kizliktan kadinliga uzanan yolda kadinin
gecirdigi evrelerdir. Bu yiizden bu masal ayrintili olarak erginlemeyle ilgili
¢Oziimlemelerin yapilacagi “Kahramanin Yolculugu” adli son boliimde dile
getirilecektir. Burada vurgulanmasi gereken bir nokta da “Pamuk Prenses” masaliyla

“Nardaniye Hanim” (Zaman Zaman I¢inde 96) masali ortak temalara sahip olsalar
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da, kiiltlirler aras1 degismeler olarak yorumlanabilecek bazi farklara da rastlandigidir.
Pamuk Prenses masalinda kiz, evden namusuna leke siiriildiigii i¢in ayrilmaz. Ne var
ki, bu masalin es metni olarak kabul edebilecegimiz “Nardaniye Hanim” (Zaman
Zaman I¢inde 96) masalinda kizin evden uzaklastirilmasinin mesrulastirilmasi
gerekmektedir. Bu megrulagtirma gene, bir Miisliiman toplumunda 6nemli olan iffet
ve namus kavramlariyla gergeklestirilmektedir.

Incelenen masallarda, kadinlar arasindaki “en giizel olma” savaslar1 her
zaman i¢in aile digindan gelen “6teki” kadinlarla ailenin esas kadinlar1 arasinda
gerceklesmez. Ayni ev iginde biiyliyen kiz kardesler arasinda da iktidar savaslar
vardir. Leonore Davidoff, kardesler arasindaki iligkilerin cinsiyet¢i boyutunu
inceleyen yazisinda sunlar1 sdylemektedir:

Erkek kardesler ya da kiz kardesler kendi aralarinda da taklit edilecek
veya reddedilecek modeller olusturabilirler. Her zaman erkek ve
kadin davraniglar ve bunlara yiiklenen anlamlar genis bir yelpaze
olusturdugu i¢in, ¢cocuklar ve gencler model olarak ayni cinsten
kardeglerin varliginin siddetle farkindadirlar. Bazen birbirleriyle
Ozdeslesseler de, bazen de boylesi bir 6zdeslesmeyi reddederler. Bazi
durumlarda, bu modeller ebeveynlere ve otorite figiiriine kars1 isyan
seklini alir. (77)

Davidoff’un ifadesi a¢ik bi¢cimde kardesler arasindaki rekabet iligkisinin bir
kanit1 olarak goriilebilir. Bu dogrultuda, “Giilbahar ile Giilbarin” (Yavuz 225) adli
masalda ve onun benzer metinlerinden olan, “Padisahin Ug Kiz1” (Alptekin 241)
masalinda, kiz kardesler arasindaki rekabet ve hasede dayali iligkileri incelemek
gerekmektedir. “Padisahin Ug Kiz1” (Alptekin 241) masalinda evlenmeden dnce kiz

kardesler aralarinda, evlendiklerinde kocalarina verecekleri seyleri konusurlar.
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Biiytik kiz kocasi i¢in {izerinden ordular gegse bile pargalanmayacak saglamlikta bir
hali dokuyacagini, ortanca kiz, ordularin yemekle bitiremeyecekleri bir yemek
pisirecegini, en kii¢iik kardesse kocasi icin saglari yildiz gibi parlayan ¢ocuklar
doguracagin soyler.

Bu masalda oncelikle, kizlarin bir erkege vaat ettikleri seylerin igerigine
bakmak faydali olacaktir. Bu se¢imler, kadinlarin erkeklerin goziinde “esas kadin”
olabilmek icin gerekli olanlar hakkinda bilgi vermektedir. Padisah 6nce iki biiytik
ablayla evlenir fakat kizlar vaatlerini tutmazlar. En kiiclik kizsa vaadini
gerceklestirerek padisahin gozdesi olmay1 basarir. Bunu ¢ekemeyen ablalariysa
kizin dogurdugu cocuklar1 kopek yavrulariyla degistirerek kardeslerini yiikseldigi
konumdan diistirmeyi hedeflemiglerdir.

Burada da s6z konusu olan, ev i¢indeki kadinlar arasindaki fesat ve hasede
dayali iliskilerin erkekler tizerinden dolayimlanmasidir. Bu ve benzeri
dolayimlamalari kadinlara, erkek egemen sdylem (ataerkil diizen) tarafindan
dayatilmis kiiltiirel kodlamalar oldugunu séylemek miimkiindiir. Bu baglamda
gercek hayatta kadina anlatilanlarla, “masal kadinina” anlatilan masallarin kosutluk
gosterdigi diisiiniilmektedir. Sonug olarak kadinin, kigkirtici fitne olma 6zelliginden
dolay1 ev icine kapatilmasinin onun ev disinda yani kamusal mekanda varlik
gdsterememesine neden olmus, kamusala ¢ikan kadin1 ““Ozel’de Kadin ‘Genel’de

Erkek” adli alt boliimde de incelendigi gibi bedensel olarak erkeksilestirmistir.

B. Peri Kizlari, Cadilar, Kocakarilar
Incelenen masallarda, olaganiistii dzelliklere sahip kadimlara siklikla
rastlanmaktadir. Bu kadinlar, evlenmemis bakireler, orta yash kadinlar ya da yash

“kocakar1”lardir. Masal kadininin neden sikga olaganiistii olana bagvurduguysa, ev
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i¢ine kapatilan kadin bedeni ve cinselliginin, insan dogas1 geregi bu baskiya bas
kaldirma ihtiyacinda olusuyla agiklanabilir. Bu yiizden, ev i¢inden ¢ikmamasi
gereken kadin, kendine yeni alanlar yaratarak bir bicimde sinirlar1 agmaya calismus,
toplum tarafindan kendisine taninan hareket alanina direng gostermistir.
Masallardaki kadin, s6z konusu sinirlar1 agabilmenin yolunu olaganiistii mekanlari ve
ogeleri kullanarak gerceklestirmektedir. Olaganiistii mekanlar1 ve 6geleri kullanarak
kadin, bir anlamda, hem bedensel hem de mekansal baglamda kendi etrafinda Griilen
duvarlar yok saymaktadir. Burada dikkat edilmesi gereken bir nokta da, kadinlarin
olaganiistii olam kullanirkenki cinsel konumlaridir. Bir baska deyisle, bakire kizlar
(peri kizlar), evli kadinlar (cadilar) ve yash kadinlar (kocakarilar) olarak
smiflandirilabilecek kadinin yasam ¢evrimi evrelerinde cinsel islev ya da
islevsizlikleri, olaganiistii gili¢leri kullanim bigimlerini de sekillendirmektedir.
Kadinlar bu ii¢ evrenin ikisinde cinsel olarak aslinda islevsizdirler. Bakire kizlar
cinsel bir obje olarak goriilmelerine karsin cinselliklerini iglevsel olarak
kullanamazlar; yash kadinlar ise cinsel olarak islevlerini tamamlayarak bir anlamda
islevsizlesmiglerdir. Cinsel olarak islev ya da islevsizlik durumu, kadinin mekan1
kullanma ve algilama bi¢imini de dolayli olarak etkilemektedir. Bu baglamda, masal
kadinin olaganiistii 6geleri kullanarak saf bakireligin simgesi peri kizligindan,
cadiliga, oradan da kocakariliga gecis evreleri mekansal baglamda irdelenmelidir.
Bu okuma sonucunda hedeflenen, mekanin kadinin cinsel kimligini ve iglevini
doniistirmede ne derece etkin oldugunun belirlenmesidir.

[lk olarak, masallarda bakire kizlarla 6zdeslestirebilecegimiz, peri kizlarinimn
konumlari iizerinde durulacaktir. Bu kizlarin ¢ogu, dogaiistii mekanlari, biiyiisel
nitelikler tagimayan siradan erkeklerle evlenerek terk etmelerine karsin, evliliklerinin

ilk evresinde 6zellikle kocalar1 zor durumda kaldiginda biiyii yoluyla onlara yardim
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ederler. Bu konumlar, peri kizlarini olaganiistii 6geleri kullanabilen bakire kizlar
olarak tanimlamay1 da miimkiin kilmaktadir. Peri kizlar tiim bakire kizlar gibi nihai
amaglari olan dogru erkege ulastiklar1 zaman olaganiistii 6zelliklerini gene aile
biitiinligiinii korumak ve kocaya yardim amagh kullanirlar.

Ornegin “Giilbahar ile Giilbarin” (Yavuz 225) adli masalda bir peri kiz1 olan
Gilbarin, dogru erkegi bulana kadar kendisine yaklagan biitiin erkeklerin tas
kesilmesini saglayacak biiyiiler yapmistir. Ne var ki, Mehmet adl1 delikanli
kendisine ulasmak i¢in agilmasi gereken tiim sinavlarda basar1 saglayarak Giilbarin’i
kendisine es olarak almis ve onu dolagim serbestligi olan dogaiistii mekandan alarak
kendi ev icine getirmistir. Ev i¢ine geldikten sonra Giilbarin bir daha disari ¢ikmaz
ancak, ev i¢inden kocasini desteklemeyi siirdiiriir. Masal, dogaiistii mekanda
serbest¢e dolasabilen peri kizinin erkegini bulduktan sonraki konumunu imlemesi
acgisindan 6nem tagimaktadir. Buna benzer bir durum, “Konusan Bebek” (Sakaoglu,
Giimiishane ve Bayburt...303) masalinda da gozlenebilir. Bu masalda da, aslinda bir
peri kizi olan kurbaga prenses kayinpederinin kendisine sarkintilik etmesi
durumunda kocasiyla igbirligi yaparak evini koruma yoluna gider. Her iki masalda
da dikkat ¢ekici olan kadinlarin olaganiistii 6zelliklerini kullanmalariin gerekgesinin
tipki siradan kizlar gibi aile biitiinliigiinii korumak olmasidir.

Incelenen masallardaki siradan bakire kizlar, peri kizlarmdan ¢ok fazla
farklilik gostermez. Bu kizlarin da nihai hedefleri masallarin beyaz athi prensiyle
(sehzadeleriyle) karsilasip, cocuk dogurmak ve mutlu bir aile olusturabilmektir, ne
var ki peri kizlart olaganiistii mekanlarda yasadiklari i¢in siradan kizlara gore biraz
daha serbest dolasim hakkina sahiptirler. Siradan bir kizin, ev disinda var
olabilmesiyse yash “evde kalmis” ve ¢irkin olmasima baghdir. Bakire kizlarin her ne

kadar ev i¢inden ¢ikmalar istenmeyen bir durumsa da, belli bir yasa gelmis
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“evlenme cagmdaki” bir bakire kizin, ev i¢inde gereginden fazla kalmasi toplum
tarafindan uygun goriilmeyen bir durumdur. Bir geng kiz, zamani geldiginde, baba
evinden ayrilarak yeni bir aile olusturmali bu yolla gelenegin siirekliligini
saglamalidir. Masallarda, bu tiir “evde kalmis” kizlar, diger bakire kizlarin aksine,
¢irkin, evde kalmig ve yasl olduklarindan, kamusal mekanda serbest dolagim
hakkina sahip oluslarina dikkat ¢ekilmisti. Ne var ki, bu kizlara ideal koca kamusal
mekanda dolasarak gelmez, onlar evlenme hayallerini gergek kilabilmek igin
olaganiistii giiclerin yardimiyla mutlaka giizellesmek zorundadir. Boyle bir duruma
ornek olarak “Cirkin Kiz” (Yavuz 149) adl1 masal verilebilir. Masalin kahramani
olan ¢irkin ve evde kalmis kiz, ge¢imini dilencilik yaparak saglamaktadir. Hile
yoluyla kendini giizel bir kiz olduguna inandirdig1 sehzade ile evlenir. Sehzade
gerdek gecesi ilk kez gordiigii kizin yasl ve ¢irkin oldugunu anladiginda kizi camdan
asag1 atar. Oradan gecen bir peri kizi, ¢irkin kiz1 biiyii yoluyla giizellestirir. Kizin
giizellestigini goren sehzade onu tekrar eve alir. Ne var ki, biiyiil ve dogaiistii giigler
yardimiyla giizellesen kiz, gecmisini sehzadeden gizlemek zorundadir. Kiz,
kendisini ge¢migini kocasina anlatmakla tehdit eden arkadaginin 6liimiine neden olur.
Ardindan da kizin dilenirken kullandig1 heybe, sopa ve cariklari altina dontigiir.
Altina doniisen eski esyalarini1 kocasina ve annesine hediye eder.

Bu masalin derleyicisi olan Muhsine Helimoglu Yavuz, masalin iletilerinden
birinde, dilenci kizin eski esyalarinin altina doniismesini “insan[in] en umulmadik
zamanlarda sorunlarindan kurtulabi[lir] [olmasi] ve eger isterse eksiklerini meziyete
doniigtiirebil[mesi]” (152) olarak yorumlamistir. Oysa ki, gegmisindeki
arkadasindan bile hile yoluyla kurtulan kiz, dilenirken kullandig1 heybesi, torbasi ve
cariklarinin da altina donilismesiyle ge¢cmisinden tamamen kurtulmus bir anlamda

yasaminin degersiz ve utanilmasi gereken kismini altina doniistiirerek bir doniisiim
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gecirmistir. Burada dikkat cekilmesi gereken nokta, insanlarin “eksiklikleri meziyete
doniistirmeleri’nden c¢ok, toplumsal statiisiinii degistiren kadinin gegmisinden
kurtulma zorunlulugudur. Bu masalda 6ne ¢ikan bir diger sorun da, toplumsal
cinsiyet kiiltiiriiniin, kadinin fiziksel goriiniimii iizerinde olusturdugu baskidir. Yasi
toplum tarafindan 6ngoriilen evlenme yasini gecen ve fiziksel olarak ¢irkin bir
kadinin “evde kalmig kiz” olarak goriilmesi kadinlar lizerinde olusturulmus 6rgiitlii
bir baskinin masallara yansimasi olarak degerlendirilmelidir.

Bakire kizlarin, cinsel olarak islevsel olma siire¢lerinin baglamasinda, daha
once belirtildigi gibi bir ara mekan olan pencerenin, islevi vardir. Kizlarin 6miirleri
boyunca evde kalmalari istenmediginden bazi masallarda kizlar bu siireci baglatmak
icin pencereleri kullanirlar. Pencerenin kirilmasi ya da agilarak geng kizin yeni bir
ev i¢i edinmek i¢in ev disina ¢ikmasiyla, bekaret zarinin yirtilip bir kadin olmasi
arasindaki benzerlik bu noktada ilgi cekici hale gelmektedir. “Penceremden Ay
Dogar” adl alt boliimde vurgulandigi gibi “Billur Kosk™ (Proben 269) ve “Hiisnii
Yusuf” (Masallar-1 Ugar Leyli 55) adli masallarda kizlar pencereleri kirip evden
kacarak cinsel olarak islevsel olma yani bir anlamda kadin olma, siireglerini
baslatmiglardir. “Balik¢1 Giizeli” (4z Gittik Uz Gittik 173) adli masalda, zengin bir
sultan sokaktan gecen yakisikli delikanliy1 pencereden goriip begenerek, onu gizlice
ev igine almig ve orada geng¢ adamla birlikte olmustur. Daha sonra oglani egiterek
onunla evlenmis ve gercek bir kadina doniigmiistiir.

Incelenen masallarda olaganiistii giiclere sahip olanlar sadece evlenmemis
bakire kizlar degildir. Masallarda olaganiistii giiglerle iliski kuran bir de evlenmis,
¢ocuk sahibi orta yasli kadinlar bulunmaktadir. Bu kadinlar masallarda, bakire
kizlardan farkl olarak genellikle “cadi”, ya da “kara biiyli” yapan kadinlar olarak

belirirler. Bu kadinlar genelde, kiskang iivey annelerle oglunun evlendigi kizdan
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hoslanmayan kaynanalardir. Bu kadinlarin bir diger ve belki de belirleyici olan
ozelligi de, cinsel iglevlerini yavas yavas kaybetme durumuyla kars1 karsiya
olmalandir. Erkegin gdziinde cinsel islevini ve ¢ekiciligini kaybetmeye baslayan
kadin i¢in “en giizel” ve “en ¢ekici” olma hirs1 belirginlesmekte ve belki de bu
nedenle kadinlar yaglanmaya basladiklarinda olaganiistii 6zelliklerini farkli
diizlemlerde kullanma geregi hissetmektedirler. Kadinlarin cinsel olarak iglevlerini
yliriitmeye basladiklar1 hayat ¢cevirimlerinin bu evresinde fitne olarak goriilmeleriyle
Ozdeslestirilebilecek cadi kimliklerinin belirginlesmesi dikkat ¢ekicidir.

Tiirk kiiltiiriinde cadilik, Avrupa’daki cadi anlayisindan biraz daha farkli bir
boyutta karsimiza ¢ikmaktadir. Bu yiizden incelenen masallardan 6érnekler vermeden
once, Tiirk kiiltiirinde cadi1 ya da kocakari olarak adlandirilan kadinlarin
ozelliklerinin belirtilmesi faydali olacaktir. Haydar Akin, Ortacag Avrupasi’'nda
Cadilar ve Cadi Avi adl1 eserinde, Ortagag Avrupasi’ndaki cadilarla, Anadolu’daki
cadilik ve biiyii gelenegiyle ilgili sunlar1 sdylemektedir:

Anadolu insani, Avrupa {ilkelerinde gec¢ ortagag ve erken yenicag
boyunca yasanan cadi avi ¢ilginligiin benzeri bir siireci yasamamis
olsa da, geleneksel cadi figliriiniin varli§ina olan inanci tamdir.
Anadolu cadis1t masallarda, destanlarda yasatiims, folklorik bir
stereotip olmaktan oteye gegememistir. 14. yiizyildan itibaren Avrupa
insanin yasaminin dnemli bir parcasi olan ‘modern cad1’ ile arasinda
dolaysiz higbir bagin kurulamayacag folklorik 6gelerle bezenmis
‘geleneksel Anadolu cadist’, derinligi olmayan renkli bir figiirdiir son
tahlilde. (124-25)

Ornegin, “Hiisnii Yusuf” (Ugar leyli 55) adl1 masalda, Hiisnii Yusuf®a asik

olan geng kiz onu bulur ve evlenirler. Ne var ki, Hiisnli Yusuf’un annesi bir cadidir,
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oglan annesinden korktugu i¢in kizi ondan saklar ama annesi kizin varligini hisseder.
Oglan kiz1 yememesi i¢in annesine yalvarinca, cadi kadin kiz1 yemekten vazgecer
ama kiz1 cezalandirmak igin tiirlii yollara bagvurur. Ne var ki, cadi kadin oglunu
elinden almaya calisan gelini istemediginden miicadele etmekten vazgegmez, bunun
tizerine oglan karisiyla birlikte evi terk eder. Oglanin annesi oglu ve gelinin
kagtiklarini anlayinca ¢ok sinirlenir “kiipiine binip” eline kamg¢isini alarak peslerine
diiser. Masalin bundan sonraki boliimlerinde cadi kadin biiyii ve hile yoluyla oglunu
ve gelinini yakalamaya ¢abalar ama basarili olamaz.

Bu masalda dikkat ¢ekici noktalardan biri, kadinlarin 6zellikle erkek
evlatlartyla olan iligkileridir. Kadin oglunun istemedigi bir kizla evlenmesine
katlanamayarak onlara eziyet eder. Masallarda goriilen orta yasli kadinlarin kotii
cadilar olarak kargimiza ¢ikmasinin bir nedeni de, bakireyken kendini sunacak bir
erkek i¢in iyi biilyiiler yapan kadinin evlendikten sonra kendi iktidarinin
gostergelerinden biri olan erkek ¢cocugunu elinde tutmak isteyisi olarak
disiiniilmelidir. Masallarda, orta yash c¢ekiciligini kaybetmeye yiiz tutmus kadinin
cadilagsma egilimi gostermesine, bir 6rnek de yukarda s6zii edilen Nardaniye’nin
Oykiisiinde goriilmektedir. Oradaki {ivey anne tipinin de cadi olusu hatirlanmalidir.
flgi cekici olan bir noktaysa, cadilasan bu kadinlarin giderek kamusal mekanda
hareket serbestligi kazaniyor oluslaridir. Cadilagan kadin, ¢irkinleseceginden artik
erkeklerin ilgi alanina girmeyecektir. Ya da tam tersi diisiiniilebilir; ¢irkinlesen
kadin erkeklerin ilgi alanina girmedigi i¢in giderek cadilasacaktir.

Incelenen masallarda, nadir de olsa ermis kadn tipine rastlanmaktadur.
Kamusal mekanda cinsel bir nesne olarak siirekli savunma halinde olan kadin,
olaganiistii olandan yardimi Allah’a sigmarak alir; beddua eder. Beddua séziin

dogaiistiiyle birleserek bir ¢esit bilyiiye doniigsmesi olarak yorumlanabilir. Boyle

63



durumlarda kadinlar cinsel olarak islevsel olmalarina karsin biiyiiyle olan iligkileri
kotiilesmez. Sadece kendilerine haksizlik edildigini diisiindiiklerinde beddua ederler.
Beddua, bir anlamda “s6zle yapilan biiyii” olarak kabul edildiginde, masalda kadinin
glicli olarak beliren s6z, Allah inanciyla birleserek adaletin yerini bulmasina
yardime1 olmustur. Beddua Islam dinince yasaklanmis olmasina karsin masalda
kadinin bu tiir bir yola bagvurmasiysa masal kadinlariin biiyii ve olaganiistii gii¢lerle
olan iliskilerinin, dini bir boyuta taginmasi olarak yorumlanabilir. Ne var ki,
Annemarie Schimmel, eski sufiler arasinda kadina seytan goziiyle bakan birgok
kisinin bulunmasina karsin, islam geleneginde hicbir zaman kadinin olumsuz rolii
hakkinda Ortacag Hiristiyan kesislerinin yazilarindakine benzer yorumlara
rastlanmadigin1 belirtir. Bunun nedenini, Islam dininin Hz. Havva’nin ana payni
paylastig1 ilk giinah teorisini kabul etmemesine baglar. (13-15).

Schimmel’in de vurguladig: gibi Islam dininin ilk giinah fikrini ve bunun
kadinlarla olan iligkisini reddetmesine bagli olarak, Tiirk masallarindaki kadin tipleri
“seytani” ozelliklerinden ¢ok “fitne” 6zellikleriyle 6n plana ¢ikmaktadirlar.

Ornegin, “Asker Karisia Iftira” (Sakaoglu, Giimiishane ve Bayburt...463)
adli masalda kendisine tacizde bulunan biitiin erkeklere beddua eden kadin basindan
gecen tiirlii maceralar sonucunda ermis kadin konumuna yiikselmis bir tekkede sifa
dagitmaya baslamistir. Beddua ettigi biitiin erkekler tekkesine gelerek kendisinden
sifa istemislerdir. Bu durumu, kadinin Islam dinince yasak olan beddua eden
kadinin, daha sonradan Allah’a siginarak arinmak isteyisi olarak yorumlamak
miimkiindiir.

Verilen 6rneklerden de goriilecegi gibi, kadinlarin cinsel kimlikleri, cinsel
islev ve/veya islevsizlikleri yaslariyla ve fiziksel goriintimleriyle ilintilidir. Estetik

olarak begenilen, arzulanan 6zne konumundaki bakire kiz, cogunlukla masum ve
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yardimsever bir kimlige sahiptir. Evli ve olgun bir kadin giderek kocas1 ve diger
erkekler tarafindan cinsel arzu nesnesi olma 6zelligini yitirdiginden iktidarini
saglamlastirmak ve elinde tutabilmek i¢in “6teki” hemcinsleriyle bir rekabet i¢ine
girer. Bu noktada kadinin cinsel olarak iglevsiz oldugu kocakarilik donemindeki
konumuna g6z atmak gerekmektedir.

Haydar Akin, Anadolu’daki cadilarin masallarda bir figiir olarak kendini
gosterdigini sOylerken haklidir. Ne var ki, Tiirk kiiltiiriinde 6zellikle yagh kadinlarin
dogaiistii giiclerle olan iligkileri oldukca eski donemlere kadar uzanmaktadir. Emel
Esin, Tiirk Kozmolojisine Girig adli ¢aligmasinda, Kok Tiirk’lerin ayinleri hakkinda
Cin kaynaklarinda yer alan su bilgiyi vermektedir; “Onlar tanrilar1 ve ruhlar1 sayarlar
ve kadin (wu) ile erkek (Asi) kam’lara inanirlar” (Liu Mau-Tsai) (98). Daha sonra
Tabga¢ donemindeki ayinleri anlatirken de su bigimde aktarir; “kadin kamlar, ayin
seddinin {istline ¢ikip, davullar calmaya baslayinca, herkes secde ediyordu. Bu
sirada, birer ak buzagi ve kog ile sar1 bir at kurban ediliyordu” (113). Bahaeddin
Ogel de, “Er-Sogotoh” destaninda ad1 gegen kuzeyde yasayan kotii kadin
Samanlardan s6z etmektedir. Destanda, daha kuzeyde yasayan “ihtiyar ana”dan da
s0z edildigini ancak, bunun kim oldugunun pek anlagilamadigini belirtiyor. Fakat
bunun Yakut mitolojisinde adi ¢ok gecen bir “Bas cadi” olma olasiligiin yiiksek
oldugunu soylityor (7iirk Mitolojisi 104). Boylece, eski Tiirk kiiltiiriinde kadinlarin
dogaiistii giiclerle olan iligkileri agiga ¢ikmaktadir.

Bu noktada, masallardaki kocakarilara goz atmak uygun olacaktir. incelenen
masallarda, yasl kocakarilar giiglerini pazarlamak zorunda birakilmiglardir. Onlar
para ya da degerli hediyeler karsiliginda dogaiistii giiclerini, iktidar sahibinin istedigi
yonde kullanirlar. Kocakarilar, cogunlukla bir digerine kétiilikk yapmak isteyen

birisi tarafindan para ya da degerli esyalar verilerek kiralanan kadinlara
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dontismektedirler. Kocakarinin bu konumu artik iyice yaslanarak erkeklerin goziinde
cinsel olarak hi¢bir islevinin kalmamasiyla yakindan ilgilidir. “Konugan Bebek”
(Sakaoglu, Giimiishane ve Bayburt...303) masalinda oglunun dliimiinii isteyen
padisahin yasl bir cadidan yardim istemesini, “Helvaci Glizeli” (Sakaoglu,
Giimiishane ve Bayburt...445) adli masalda mahalle imaminin kizi kandirmasi i¢in
yagli bir cadi kadin kiralamasini ya da, “Giilbahar ile Giilbarin” (Yavuz 225)
masalinda kardeslerinin dogurdugu cocuklari, kopek yavrulariyla degistirmesi ve
¢ocuklar1 6liime gotlirmesi i¢in kiralanan yaglh cadiy1 6rnek olarak gostermek
miimkiindiir.

Kendilerine yiiklenen olumsuz 6zelliklerin yaninda kocakarilarin tiim masal
mekanlarinda serbestge dolagma haklar1 oldugu gézlenmistir. Bu durum, daha 6nce
de vurgulandigi gibi, kadinin cinsel iglevini yitirmesiyle mekan baglaminda
Ozgiirlesmesi arasinda bir bag oldugunu gostermektedir. Sonug olarak, ister peri kizi
olsun ister cadi ya da kocakari, masal kadinlarinin kadinlarin mekénsal baglamda
0zgiir olabilmeleriyle cinsel olarak iglevsel ya da islevsiz olma hallerinin yakindan
ilgili oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu baglamda, mekanin kadinin biyolojik

cinsiyeti ve iglevini doniistiiriicli bir etkisi bulundugu iddia edilebilir.

C. Kel mi Olsam, Oglan m1, Yoksa Periler Diyarmna Kral mi1?

“Masal Diyarindan Yansiyanlar” adli boliimde, ev i¢inin kadinin
sorumlulugunda ailenin siirekliligini saglayan bir mekan olusundan s6z edildiginden,
erkek kahramanlardan yalnizca kadinlarin konumu iizerinden deginilmisti. Bu
boliimde, erkek kahramanlar ayri bir alt boliimde ele alinmasinin sebebi, erkek beden
estetiginin ve cinsel islevinin kadinin yasam alanini sinirlayici islevi oldugunun

disiiniilmesidir. Bu baglamda erkek cinselliginin ve beden estetiginin, Tiirkiye
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masallarindaki “sehzade”ler ve diinya masallarindaki “beyaz atli prens” imgeleriyle
ortiisen veya celisen yoOnlerinin ele alinmasi 6nem kazanmaktadir.

Erkek giizelligi ile kadin giizelligi arasinda, bir 6nceki boliimde sozii edilen
tiirde diyalektik bir bag bulunmaktadir. Kadin giizelligi, dogurganligi ve
Bu boliimde, yapilan bu 6zdeslestirmelerin farkli boyutlaria dikkat ¢ekilecektir.
Ornegin, erkek akli ve kadim aklnin bulustuklari “kdylii kurnazligr” olarak da
tanimlanan olguya deginilerek, bunun mekén kullanimina nasil yansidig1 ve karsit
gibi goriinen bu iki noktanin, evrilerek birbirlerine doniisiimleri irdelenecektir.

Burada, arzulanan ve segilen varlik olarak karsilasilan kadinla, arzulayan ve
segcen konumunda olan erkegin bakis agilarinin ortaya ¢ikartilmalidir. Jackson,
sosyobiyologlarin fiziksel goriiniim ve toplumsal cinsiyet arasindaki baga dikkat
¢eken bazi tartismalarindan yola ¢ikarak, erkeklerin es segiminde kadinlara oranla,
fiziksel goriinlime ¢ok daha fazla 6nem verdiklerini aktarir. Bunun nedeni de,
kadinlarin dig goriiniislerinin, dogurganliklariyla 6zdeslestirilmesine baglar (23).
Burada, kadinin dogurgan olmasinin erkek agisindan soyun devamindaki 6nemi
hatirlanmalidir. Erkek egemen kiiltiiriin hakim oldugu toplumda, erkegin, es olarak
sececegi bir kadinin fiziksel 6zelliklerini, onun dogurganligi tizerinden tanimlamasi
dogal goriinmektedir.

Incelenen masallardaki erkeklerin, fiziksel 6zellikleri de kadinsi bir takim
ogelerle dile getirilmektedir. Bu bir bakima, “giizel” olanin “arzulananin” ya da
“kigkirtanin” digiyle 6zdeslestirilmesi anlamina da gelmektedir. Bir kadin tarafindan
giizelligiyle 6n plana ¢ikmaktadir. Bu durum, celiskili gibi goriinse de 6ziinde bir

tutarlilik barindirmaktadir. Masallarda yapilan erkek giizelligini anlatmak i¢in
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yapilan tanimlar iizerinde diisiinmek gerekmektedir. Masallardaki “giizel”
kavraminin divan ve halk siirinde karsilagilan giizel anlayisinin gelisim siirecinden
farkl bir ¢izgide olmadigi soylenebilir. Tarif edilen “giizel” dogunun estetik
anlayisinin halk kiiltiiriinde ifadelendirilisi olarak degerlendirilmelidir. Bu baglamda
incelenen masallarda yapilan “giizel erkek” tanimlarina bakmak uygun olacaktir.

Ornek olarak “Hiisnii Yusuf” (Ugar Leyli 55) adli masal verilebilir. Masalda
Hiisnii Yusuf’un giizelligi su bicimde dile getirilmektedir:

Ortalikta kar varmis. Karm iistiinde bir kan lekesi varmis. Ug
delikanli oraya gelmisler. Birinin elinde bir cubuk varmis. Birincisi
‘Bu ¢ubuk kimin boyuna benziyor’ yanindakine sormus. O da,
‘Hiisnii Yusuf’un boyuna benziyor’ demis. Digeri, ‘Su kar kimin
yanagina benziyor?” demis. Oteki de, ‘Hiisnii Yusuf’un yanagina
benziyor’ demis. Ugiinciisii de, ‘Su karin beyazlig1 kimin beyazligima
benziyor?’ demis. Birisi de ‘Hiisnii Yusuf’un.” Diye cevap vermis.
(55)

Bu masalda bir bakima, Hiisnii Yusuf’un fiziksel dzellikleri
kadinsilagtirilarak dile getirilmistir. Kendisine higbir erkeksi 6zellik yiiklenmemistir.
Bu anlatim genel erkek goriintiisiiyle tezat olusturan bir anlatimdir. Ancak bunu
yukaridaki gibi divan ve halk siiri geleneklerindeki giizel tanimiyla 6zdeslestirmek
miimkiindiir. Masallarda sik¢a rastlanan bu tiir anlatimlara 6rnek olarak
gosterilebilecek bir tanim da “Kahveci Giizeli” (Proben 258) adli masalinin erkek
kahramani igin yapilmigtir. Anlatict zengin bir beyin agzindan oglanin giizelligini su
sozlerle ifade eder:

Bir giin oranin zenginlerinden birisi bunu isidince merak ediip bunun

kahvesine gelir, cocu goriir; goriir gormez de gozii lizerinden ayiramaz
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olur; ¢linkii ¢cocuk o kadar giizel ki sank1 bal mumundan dokiilmiis.

Bu zengin azini1 agup ¢ocu’a, hayran hayran bakar, ¢cocuk 4’z dadile

ona bir kave pisirir verir, zengin kaveyi i¢iip keyfini tamam[lar]. (259)

Verilen iki 6rnekte de goriildiigii gibi, masallardaki erkeklerin fiziksel
ozellikleri, divan ve halk siiri gelenekleriyle kosutluk gostermelerine karsin, bu
tanimlarin beyaz atli masal prenslerinin gergek yiizlerini gosterdigini diistinmek bir
yanilsama olacaktir. Bu denli kadins1 6zelliklerle anlatilan erkek tipleri, kamusal
mekéana ¢iktiklarinda tamamen farkli bir kimlige biiriinerek, kadinlarm namus ve
iffetleri lizerinde bir tehdit unsuruna déniismektedir. Kamusal mekénda, toplum
tarafindan {iretilen cinsiyete dayali iligki aglar erkeklerin bilinglerine dogrudan
yansir. Ornegin yukarida sozii edilen “Kahveci Giizeli” (Proben 258) masalinda
zengin adam kendisini begendikten sonra onu kiziyla evlendirir. Ne var ki oglan,
gerdek gecesinde kizin yanina yaklasarak “delik seni kim elledi?” (259) diye sorar.
Cevabin “beni amcamin oglu elledi” (259) oldugunu duyan oglan, ertesi sabah kiz1
bakire olmadigi i¢in bosar. Bu durum, sehrin birkag zengin kizinin daha basina gelir.
Sonunda oglan bir ¢oban kizla kargilagir. Kahveci Gilizeli goban kizin yanina
yaklasir ve ona da ayni1 soruyu sorar. Kizdan, “ben bir fakir kimseyim, bana kimse
tenezziil etmez anamdan dodu’um gibi duruyorum bu ana kadar kimse el vurmamis”
(260) cevabini alir. Bunun iizerine Kahveci Giizeli bakire oldugu i¢in bu kizla
evlenir. Bu tavri onun, toplum tarafindan kendisine yiiklenmis erkek modelini
i¢sellestirmis oldugunun bir gostergesi ve masallarin gelenegi restore edisi olarak
yorumlanmalidir.
Erkekler fiziksel 6zelliklerine kosut olarak toplum tarafindan bu 6zelliklere

yiiklenmis davranis bigcimlerini ve geleneksel toplumun, bekaret, ¢ok eslilik, kadinin

iffetli olmasi gibi deger yargilarini i¢sellestirmislerdir. Ornegin “Sah Ismail” (Giinay
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341) masalinda oglan, yedi tane agabeyi olan, gdgebe bir kiza asik olur ve kizi
agabeylerinden ister. Agabeyler dnce kabul ederler, ancak ertesi giin kardeslerini
alarak iilkeden ayrilirlar. Sah Ismail de istedigi kiz1 elde edebilmek icin peslerine
diiser. Yolda bir tane kiz kardesleri olan bagka bir yedi erkegin yanina gelir. Bu
erkekler kendilerine yardim ettigi i¢in Sah Ismail’i ddiillendirmek isterler ve 6diil
olarak da kiz kardesleriyle evlendirirler. Anlatici bu durumu su bi¢cimde anlatir:

Nikah kiydilar, hepsine yatak serildi yattilar. Sah Ismail kilic1 ¢ekti

yatagin ortasina koydu. Kiz sabahleyin kardeslerine dedi ki:

‘Kardes, siz beni buna verdiniz ama bu beni begenmedi.’

Kardesler, misafire sordular:

‘Ey misafir neden bdyle yaptin?’

‘Ben s6ziimii agikar sOylerim. Benim bir gidecegim yer var, eger

gider gelirsem karimdir, gozlimiin 1s181dir, alir giderim. Eger gider de

gelmezsem bir gece i¢in kardesinizin kanina neden gireyim.’ (345)

Burada dikkat edilmesi gereken bir nokta da Sah Ismail’in bu yola agik

oldugu kiz i¢in yola ¢iktig1 halde bagka bir kadinla evlenmeyi de itirazsiz kabul
etmesidir. Kizla o gece birlikte olmamasinin nedeni ise, kizin namusuna leke siirmek
istemeyisidir. Burada kiz, agabeylerine aittir. Aralarinda bir dostluk bagi
olustugundan Sah Ismail bu kiz1 “lekelemek” istemez. Nitekim, Sah Ismail’in Asik
oldugu kiz1 alip dénerken, bu kizin yanina gelip onu da karisi olarak iilkesine
gotiirmiistiir. Bu durum, bir erkegin toplum iginde ¢ok esli olmay1 ne derece dogal
bir davranis olarak benimsediginin bir gostergesidir. Bu noktada, kadinlara itiraz
hakki verilmemistir, aksine kadinlarin da ¢ok esliligi belli noktalarda

i¢sellestirdikleri diisiiniilmektedir. Bu durum, kamusal mekanda yigit, giiclii ve
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savasc1 kimlikleriyle 6n plana ¢ikan erkegin, kadina toplumsal cinsiyet roliiniin
gerektirdigi bicimde davrandigini vurgulamaktadir.

Masallarda erkekler, sadece bir kadina asik olan tiplerden ibaret degildir.
Kamusal mekanda serbest dolasim hakki bulunan erkek, kahraman bir savasci ya da
kurnaz yoksul bir koylii kimligiyle de karsimiza ¢ikar. Bu noktada, yukarida sozi
edilen karsitlarin bir olma hali goriiliir. Erkeklerin kamusal mekandaki varliklart
kadinlarla ilgili olmaktan uzaklastig1 oranda kadin aklina yaklagsmaktadir. Bu
baglamda Keloglan tipi lizerinde diistinmek faydali olacaktir. Pertev Naili Boratav,
Tiirk masallarinin baglica erkek kisilerinden birinin de Keloglan ya da onun adini
tagimasa bile 6zelliklerini gdsteren masal kahramanlari oldugunu séyler. Keloglan
tipi gogu zaman, hor goriilen bir kiigiik sehzade, ya da itilip kakilmak i¢in
yaratildigina inanilan ama sonunda bunu yalanlayacak herhangi bir baska kahraman
olarak belirir. Boratav’a gore, Keloglan “hem fakirin hem acizin hasretli diislerini,
hem de 6niindeki cetin yolun mihnetlerini hesaba katarak, goziinii budaktan
sakinmadan maceraya atilan insanin savagini ifade eder”. Boratav bunun disinda
Keloglan’1, “halk hikayelerindeki Kéroglu’nun kili¢, kalkan ve giirziiniin yerine sivri
dilini ve keskin zekasini kullanan, diyar diyar dolasmaktan ¢ekinmeyen bir parca da
gurbete ¢cikmis koyliiniin alin yazisim tasidiginit” sdyler (Zaman Zaman Icinde 18-
19).” Boratav’in Keloglan tipi i¢in yaptig1 bu yorum belli noktalarda dogru kabul
edilebilir. Ne var ki, masallarda Keloglan’in davranis bigimleri, diisiince tarzi ve
problemleri ¢oziigiindeki pratik zekési gbz oniine alindiginda, onun sadece gurbete
cikan Tirk koyliistintin alin yazisini degil, kOy insanini, erkegini ve kadinin1 bir
biitiin olarak temsil ettigini soylemek miimkiindiir. Keloglan tipi, bircok cagdas
yazara da esin kaynagi olmustur. Bunlardan biri de Nazim Hikmet’tir. Nedim

Giirsel, Nazim Hikmet ve Geleneksel Tiirk Yazini adli galigmasinda Nazim’in Tiirk
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koyliisiiniin portresini halk kiiltiirline yaptig1 gondermelerle olusturdugunu belirtiyor.
Halk kiiltiirlinde yararlandig1 kahramanlar arasinda da Keloglan’1 gésteriyor (118).
Tahir Alanngu’ysa, Keloglan masallarindaki bagkaldir 6zelligine dikkat ¢ekmektedir
(Alangu 205). Nedim Giirsel, bir masal tipi olarak Keloglan’in biitlin 6zelliklerini
savasimel etken kisiligine indirgeyemeyecegimizi soylilyor ve ardindan sunlari
ekliyor:
Keloglan ayn1 zamanda kétiiliik de yapabilen, kati yiirekli kaba bir
tiptir. Ornegin, K&se nin derisini yiizmekten, hatta zavalli anacigini
kazanda kaynatip haslamaktan ya da biitiin kdy halkini derede
bogmaktan ¢ekinmez. Kimi zaman da tembel, dalgac1 biri olarak
¢ikar karsimiza. Bu nitelikleriyle 6biir masallarda rastladigimiz soylu
ve iyiliksever kahramanin karsit tipini olusturur. Kol giiciiyle degil
kurnazligiyla, [...] kendi zekas1 sayesinde basariya ulasir. Boylece
yeni bir ahlak anlayisi, kdyiin toplumsal iliskilerinden kaynaklanan bir
esitlik 6zlemiyle ¢ikar karsimiza. (117)

Giirsel’in sdyleminden, Keloglan’in aklinin bazi noktalarda “kdylii
kurnazlig1” ile birlestigini saptamak miimkiin. Eric. R. Wolf, Koyliiler adli eserinin
“Koyliiniin A¢maz1” boliimiinde s6z konusu “kdylii kurnazliginin” deyimlestigini,
bunun nedenininse, kdyliiniin hane halki yonetimine kadar her seyde ezeli sorununun
dis diinyanin sorunlar1 kargisinda kendi hane halklarinin gegim ihtiyaglarinin
dengelenmesinden olustugunu sdyler. Wolf’a gore, kdyliiler bu temel sorunu
coztimlerken birbirine zit iki strateji izleyebilirler. Bunlardan birincisi iiretimi
arttirmak digeriyse tiikketimi kismaktir (35-36). Ayrica Wolf, kdylerde sistemin
temel 6zelliginin insan ve hayvan enerjisine bagimli oldugunu dolayisiyla da insanlar

ve hayvanlarin daha fazla insan ve hayvan iiretmek i¢in kullanildiklarini belirtir (43).
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Bu noktada Keloglan tipinin ve onun &zelliklerini gosteren erkek kahramanlarin,
masallarda koyliileri temsil ettigi diisiincesi haklilik kazanmaktadir. Ne var ki, bu
diisiinceyi su bicimde gelistirmek miimkiindiir. K&ylii kurnazligi olarak tanimlanan
diisiince ve yasam bicimi kadinlarin fitne ve fesat kimlikleriyle ve kurnaz kadin
akliyla kosutluk gostermektedir. Bu kosutluk dikkate alindiginda, karsilagilan
kurnazligin temelinde, iktidar ve ekonomiye ailenin ve gelenegin siirekliligine
dayanan iligkilerin varligini gézlemek miimkiindiir.

Yukarida deginilen kadin akli ve kurnazligiyla Keloglan tipinin kurnazligi
arasindaki bag “Kiz Padisah” (Giinay 315) adli masalda goriilmektedir. Masalda,
evinden namusu kirlendigi diisiiniildiigii i¢in kovulduktan sonra Keloglan’la
karsilasan bir kiz bulunmaktadir. Masal boyunca Keloglan’la kiz karsilikli olarak
birbirlerine kurnazlik yaparlar. Sonunda ikisi birlikte olup evlenirler. Bu masalda
sagirtici olansa, Keloglan’in gosterdigi kurnazliklarla kizin gosterdigi kurnazliklarin
birbirine olan yakinligidir. Bu yakinlik masallarda kurnaz kadin aklinin, kurnaz
koylii akliyla yan yana gelebilmesine 6rnek olarak gosterilebilir.

Incelenen masallarda, kamusal mekanda kadinlarla higbir sekilde
karsilagmayan “gergek kotii” tip Kose’dir. Boratav da Tiirk masallarindaki kotii
erkek karakter i¢in Kose tipini gostermektedir (Zaman Zaman Iginde 21). Kose tipi
masallarda, Keloglan tarafindan safligi, sivri dilliligi ve kurnazligiyla alt edilen
“kotii” karakterler olarak belirmektedir. Kose tipinin Keloglan’dan farki, toplum
tarafindan belirlenmis “iyi insan” kavraminin kargisinda kotii 6zelliklere sahip insan
olarak belirmesidir. Boratav’a gore masal, “Kdse tipi iizerinde toylara, hayatta
karsilagabilecekleri tiirlii toyluklarin provasini gosterir” (21). Gergekten de Kose tipi
cogunlukla babasimin vasiyetini dinlemeyen ¢ocuklarin karsisina ¢ikarak onlara

kotiiliik yapar. Kose tipinin fiziksel 6zelliklerine bakildiginda, sakalsiz, biyiksiz ve
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cogunlukla adeta kadinla erkek arasinda kalmuis ¢irkin bir erkek oldugu
goriilmektedir. Kose tipinin yani, “ger¢ek kotiinlin” kadinsiz olan kamusal mekanda,
erkegin karsisina ¢ikarak ona oyunlar oynayan “kadinsi” bir karakter olmasi dikkat
cekicidir. Bu bir anlamda da, kadinin olmadigi mekanlarda dahi kétii olana bir
bicimde kadin 6zellikleri yiiklenmesi anlami tagir. “Comiidiik” (Yavuz 197) adli
masaldaki kose tipi yukarida iddia edilenlere 6rnek olarak gosterilebilir.

Incelenen masallardaki erkeklerin biyolojik ve toplumsal cinsiyetlerine dayali
ozellikleri, kadinlarla olan iligkilerine geleneksel toplumun degerlerine kosut olarak
yansir. Bu yansimanin daha agik bicimde ortaya c¢ikartilabilmesi i¢in erkeklerin
birbirleriyle olan iligkilerine de géz atmak gerekmektedir. Erkekler arasindaki
iliskinin kadinlar iizerinden dolayimlandiginda nasil bigimlendiginin belirlenmesi,
gelenegin masallar araciligryla nasil yeniden iiretildigini gdstermeye olanak
saglayacaktir.

Linda Jackson, kadinlar arasindaki rekabetin birbirleriyle olan iligkilerinde
rahatlikla gozlenebildigini aktarir. Bunun bir nedenin, az bulunan “dogru es” ve
onun yiiziinden yaganan yarig oldugunu vurgular. Buna karsilik erkekler arasinda
birbirlerinden hoslanmamanin, kadinlar arasindakinden daha az goriildiigiinii, hatta
bir tabu oldugunu soyler. Bu zithgin nedeni de, erkekler arasindaki yarisin, ¢ekicilik
ve gosteristen cok, daha gercekei nedenlere bagh olusuna baglar (Physical
Appearance and Gender 27). Jackson’un sozlerinde haklilik pay1 bulunmaktadir; ne
var ki, incelenen masallarda erkeklerin birbirleriyle olan iligkilerinde de
kadinlarinkine benzer kiskanglik iligkilerinin varligi gézlenmistir. Bu bdliimde
erkekler tarafindan kolaylikla paylasilabilen ve/veya paylasilamayan kadin modelleri

lizerinde durulacak, bunun nedenleri tartisilacaktir.
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Incelenen masallarda, baba ve ogulun ayni kiza asik olusuna rastlanmaktadir.
Bu durum hem ev i¢inde erkeklerin de birbirleriyle rekabet ettiklerini hem de
babanin, yani ev i¢inde otoriteyi temsil eden kisinin, bir baska erkek tarafindan
otoritesinin sarsilacagindan korkuyor olmasiyla iligkilendirilebilir. Mervyn
Nicholson Male Envy adli eserinde, erkek kiskangliginin ve erkekler arasindaki
hasedin, kokleri derinlere inmesine karsin, tartisilamaz bir tabu oldugunu soyler.
Erkekler arasindaki haset iligkisinin kuvvetli bir gii¢ oldugunu sdyleyen Nicholson’a
gore bu durumun etkileri zor anlasilir, karmakarisik ve derindir. Fakat bu durumun
c¢ikis noktasinin 6ziinde basit oldugunu, erkeklerin birbirleriyle olan iliskilerinde
diismanca davranmalarinin nedeninin kiiltiiriin i¢indeki diismanliklardan
kaynaklandigint vurgular (1). Erkekler arasindaki kiskangliga dayali iligkilerin bir
kismi kadinlar iizerinden gerceklesmektedir. Incelenen masallarda, erkeklerin
kolaylikla paylasabildikleri ve paylasamadiklari kadinlar bulunmaktadir. Erkekler
arasindaki bu paylasimi ya da paylasimsizligi belirleyense kadinlarin konumlariyla
ilgili oldugu kadar erkekler arasindaki iktisadi dayanigsmalarla da ilgilidir.

Ornegin, “Sirin ile Sevketli” (Yavuz 383) masalinda, baba ile ogul aym kiza
asik olurlar. Oglan babasinin gengliginden beri asik oldugu kizin resmini gorerek
onu aramak i¢in yola ¢ikar. Kizi bularak onunla evlendikten sonra da baba evine geri
donmek ister. Ne var ki, baba kendi ds1k oldugu kizla evlenen oglunu kiskanarak
kiz1 ondan almak igin ¢aba harcar, ama basarili olamaz. Burada baba ile ogul
arasinda giizel bir kiz yliziinden yasanan kiskanglik belirginlesmektedir. Buna
benzer bir durum da “Konusan Bebek” (Sakaoglu, Giimiishane ve Bayburt...303)
masalinda gériiliir. Bu masalda da, baba ile ogul ayn1 kiza asik olurlar. Incelenen
masallarda gozlenen bir baska ilging nokta da, erkekler arasinda haset ve kiskancliga

neden olan olaylarin yalnizca akraba olan erkekler arasinda gerceklesmesidir.
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Birbirleriyle akrabalik iliskileri olmayan erkeklerin gerektigi zaman kadinlarini
rahatlikla karsidaki erkege verdikleri gozlenmistir. Bu durum, hane igindeki otorite
kavgalariyla iliskilendirilerek okunabilir. Hane disindan bir erkegin giiciinii ortaya
koymasi durumunda erkek, bu otoriteyi kabul eder ve kiz1 giiclii olana teslim eder.

Akraba olmayan erkeklerin giiclii olana kiz1 teslim etme durumlaria 6rnek
olarak “Aglayan Narla Giilen Ayva” (Sakaoglu, Giimiishane ve Bayburt...311) masal
gosterilebilir. Bu masalda padisahin kiz1 periler padisahinin ogluyla agk
yasamaktadir ama babasi, kizin1 kahramanlik gosteren bir baskasiyla evlendirmek
ister. Bu durum karsisinda iki sevgili ¢6ziimii, oglana gegemeyecegi zorlukta
siavlar yapmakta bulurlar. Oglanin sinavlarda basarili olmasi sonucunda periler
padisahinin oglu kiza, “Senin verdigin mendili aldi, siniye gitti, bizimle yemegi yedi,
agaclar1 kokiinden soktii gotiirdii. Sen, benden ¢ok ona miinasipsin. Simdiden sonra
sen benim diinya ahret bacimsin” (317) der. Burada da goriildiigii gibi, rekabete
giren erkekler arasinda higbir akrabalik bagi bulunmamaktadir. Akraba olmayan
erkekler istedikleri kadini elde edebilmek i¢in birbirleriyle yarigsmaktadirlar. Ne var
ki, erkekler arasindaki yarig, daha 6nceki boliimlerde vurgulanan kadinlar arasindaki
yarigtan farklidir. Bu farklilik erkeklerin yarigirken birbirlerini sinavlardan
gecirmeleri, kadinlarinsa birbirlerinin ayagini kaydirmak i¢in hile yolunu tercih
etmeleridir. Bu durum kadinlarin dogasindan kaynaklanmaktan ¢ok, toplum
tarafindan {iretilmis cinsiyet rollerinin kadinlara ytikledigi davraniglarin bir sonucu
olarak degerlendirilmelidir.

Sonug olarak, ev i¢inde ve disinda serbest dolasim hakk1 olan erkegin,
masallardaki islevi geleneksel dokunun gereklerini mesrulastirmak olarak
yorumlanabilir. Bu noktada, kamusal mekéanda, erkeklerle olan iliskilerinde kadin

aklina ve kurnazligina yaklasan, estetik olarak disil imgelerle dile getirilen masal
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erkeginin olaganiistii mekanlarla olan iliskileri cinsel islev ve islevsizlikleri

baglaminda ele alinmalidir.

C. Beyaz Ath Prensler, Civan Yigitler, Yardimci Dedeler

Kadmlarin saf cinselligin simgesi olan bakirelikten, cadiya ya da kocakartya
doniistirken olaganiistli 6gelerle olan iliskileriyle, erkeklerin beyaz ath prens, yigit
koca ya da dervis olma siireclerinde olaganiistii 6gelerle kurduklar iligkiler
birbirinden farklilik gostermektedir. Her iki cinsin de gegirdikleri evreler toplumsal
cinsiyet rollerinin mekansal dagilimi baglaminda degerlendirildiginde, kadinlarin,
cinsel iglevleri azaldig1 oranda “k6tii” olmalarina kargin dolagim serbestliklerinin
artt1g1, erkeklerinse her evrede serbest dolagim haklar1 olmasinin yaninda cinsel
islevlerini yitirdik¢e “ermis” olmaya daha ¢ok yaklagtiklar1 gézlenmistir.

Bu boliimde, masallardaki erkek kahramanlarin olaganiistii giicleri kullanma
bicimleriyle cinsel islevleri arasindaki iliskiden s6z edilecektir. Masallardaki
evlenmemis erkekler ve orta yash erkekler, kadinlarin aksine olaganiistii giiclerle ¢ok
fazla iliskiye girmezler. Olaganiistii giigleri sik¢a kullanmamalarina karsin, bu
giiclerin etkisi altina girerler ya da yardimini alirlar. Masallarda evlilik ¢cagina
gelmis geng erkekler, ya peri kizlar tarafindan biiyiilenerek kendilerine asik edilirler
ya da, hayvan sekline sokulurlar. Bana karsin, nadir de olsa masallarda olaganiistii
ozelliklere sahip erkek ¢ocuklarina rastlamak miimkiindiir. Burada 6ncelikle,
olaganiistii 6zelliklere sahip olarak erkek ¢ocuklar iizerinde durulacak, ardindan
siradan erkeklerin olaganiistiiyle iligkileri ele alinacak, son olarak da basi sikisan
kahramana yardim eden yaslh dervislerin durumu degerlendirilecektir.

Incelenen masallarda dogar dogmaz yiiriiyen, konusabilen ve olaganiistii

ozellikleri bulunan erkek ¢ocuklar: vardir. Ancak bunu, masalin, sdzlii kiiltiiriin
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diger tiirleriyle olan iliskilerine baglamak olanaklidir. Ornegin, dogar dogmaz

olaganiistii 6zellikler gdsteren yiirilyiip konugmaya baslayan bir kahramani rahatlikla

eski Tiirk anlatilarinda rastlanilan Oguz Kagan tipinin bir yansimasi olarak

diistinmek miimkiindiir. Oguz Kagan dogar dogmaz konusmaya, yiirimeye ve

avlanmaya baslar, destanda Oguz Kagan’in 6zellikleri soyle dile getirilmektedir:
Giinlerden bir giin Ay Kagan’in yiizii parladi, dogum agrilar1 bagladi
ve bir erkek ¢ocuk dogurdu. Bu ¢ocugun yiizii gok; agzi ates (gibi)
kizil; gozleri eld; saclar1 ve kaslari kara idi. Perilerden daha glizeldi.
Bu cocuk anasinin gogsiinden ilk siitii emdi ve bir daha emmedi. Cig
et, corba ve sarap istedi. Dile gelmeye basladi; kirk giin sonra
biiytidi, yiiriidii ve oynadi. Ayaklari 6kiiz ayagi gibi; beli kurt beli
gibi; gdgsii ay1 gogsii gibi idi. Viicudu bastan asag tiiylii idi. At
stiriileri glider; ata biner ve av avlardi. Giinlerden ve gecelerden sonra
yigit oldu. (Batur 318)

Bu tanimla oldukg¢a benzesen bir tanimsa “Comiidiik” (Yavuz 197) adli
masalda goriiliir. Bu baglamda, masallarda, olaganiistii 6zelliklere sahip erkek cocuk
imgesini Tiirk kiiltiiriinde, Oguz Kagan’dan beri geleneksellesmis olan erkek
kahramanligini ve yigitligini dile getirmek i¢in kullanilmis bir figiir olarak
degerlendirmek miimkiin goriinmektedir.

Masalardaki erkeklerin yetiskin birer erkek olduktan sonra biiyii ve dogaiistii
gliclerle olan iligkilerinin zayiflamasi dikkat ¢ekicidir. Bu durumu erkegin
evlendikten sonra aileye bakmak ve ekonomik olarak hanenin devamliligini
saglamak sorumluluklariyla iliskilendirmek miimkiindiir. Kamusal mekanda
calisarak aileyi ekonomik olarak siirekli kilmakla yiikiimlii olan erkegin irrasyonel

olan yerine rasyonel olani tercih etmesi dogal gériinmektedir. Masallarda bu
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konumda bulunan erkeklerin de, olaganiistii olanla ¢ok fazla iliskide olmamalar1 bu
sekilde ac¢iklanabilir. Bu donemde erkek, ekonomik olarak ev disinda, cinsel olarak
da ev i¢inde tam anlammyla bir iktidara sahip oldugundan, erkegin iktidar
miicadelesinde olaganiistii olana ihtiyacinin olmayis1 anlagilabilir.

Incelenen masallarda en fazla, cinsel olarak islevi olmayan yasl dervislerin
olaganiistii 6gelerle iliskili olduklar1 gozlenmistir. Bu dervislerin baslica islevleri
arasinda, ¢gocugu olmayan ciftlerin ¢ocuk sahibi olmalaria yadim etmek, dogan
¢ocuga gelip ad vermek ve basi sikisan kahramana 6giit vererek ya da biiyii yoluyla
yardimcei olmak siralanabilir. Biitiin bu siralananlar, eski donemlerden beri
geleneksel toplum yapisinda ve inanglarinda varligmi koruyan islevlerdir. Ornegin
bir dervisin gelip ¢ocuga ad vermesi ya da ¢ocugu olmayan ¢iftlere yardimci olmasi
Dede Korkut anlatilarinda sik¢a karsilasilan bir motiftir. Bu baglamda, incelenen
masallardaki gezgin dervisler, kahramanin karsisina ¢ikip ona yardim eden ihtiyar
dedeler ve/veya yer altinda yasayan ihtiyar adamlar hem Samanlik gelenegiyle hem
de Tiirk Islam gelenegindeki gezgin dervis gelenekleriyle iliskilendirilebilir. “Of
Baba” (Masallar-1 Ucar Leyli 52) masalinda, tembel bir ¢ocuk ihtiyar bir dervis
tarafindan dayak atilarak egitilmeye c¢alisilir. Bu masalda, oglanin basindan
gecenler, Samanlarin erginleme térenlerini animsatmaktadir. Ne var ki, bu durum bir
sonraki boliimde ele alinacagindan burada sadece erkek kahramanin olagantistii
Ogeleri kullanmasina dikkat ¢gekmekle yetinilecektir.

Bunun diginda dervislerin bir gérevi de yeni dogan ¢ocuklara ad vermektir.
Tiirk masallarinda ihtiyar bir dervisin gocuk belli bir yasa eristiginde ve/veya
kahramanlik gosterdiginde gelip cocuga ad vermesi yaygindir. Ad verme ve
cocuksuz ciftlerin ¢cocuk sahibi olmalarina yardim eden ihtiyar dervise 6rnek olarak

“Sitti Nusret” (Zaman Zaman I¢inde 152) masali verilebilir. Bu masalda dervis hem
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¢ocugu olmayan ¢ifte yardim etmis hem de ¢ocuga ad vermistir. Masallardaki bu
ornekler cogaltilabilir. Ne var ki, burada amaclanan, masal 6rnekleri vermekten ¢ok,
bir erkegin neden yaslandikca “iyi”, kadininsa bunun aksi oranda “kétii” oldugu
sorusuna yanit verebilmektir. Bu sorunun yaniti tam olarak verilmeyebilir; ne var ki
konu ile ilgili baz1 yorumlar yapmak miimkiindiir. Kadmin bakirelikten kocakariliga
gecis evrelerinde giderek “kotii” olmasi, buna karsin erkegin yaslandikca “iyi”
olmasi ancak ataerkil toplum diizeni baglaminda agiklanabilir. Ataerkil toplum
diizeninde erkek yaslandig1 oranda sayginlig1 kazanmakta kadinsa bununla ters
orantil1 bir bigimde statii kaybina ugramaktadir. Erkek, hayatinin hemen her
evresinde kendisi i¢in hazir bulunan bir iktidara sahiptir. Kadin i¢in bdyle bir durum
miimkiin gérinmemektedir. Dolayisiyla kadin, hayatinin tiim evresinde kendi
varolusunu bir erkek iizerinden tanimlamak, bunun i¢in de iktidar miicadelesi vermek
durumunda kalir.

Sonug olarak, kadin ve erkegin biyolojik ve toplumsal cinsiyetiyle olan
iliskisi, 6zel ve kamusal mekanlarin kullanim bigimleriyle kosutluk gdstermektedir.
Bu baglamda, s6z konusu mekanlarin bireyin hem biyolojik hem de toplumsal

cinsiyet islevini doniistiiriicii bir etkisi oldugu sdylenebilir.
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BOLUM III

KAHRAMANIN YOLCULUGU

Buraya kadar, masal kahramanlarmin 6zel ve kamusal mekanlarla olan
iligkilerinin, aile biitiinliigiiniin siirekliliginde, beden imgesinin algilanisinda ve
cinsel islev ya da islevsizlik durumlarindaki doniistiiriicii etkisi ele alinmigtir. Bu
boliimde, toplumsal cinsiyet ve mekan iliskilerinin, masal kahramanlariin
erginleme, yani topluma katilma ve bireylesme siiregleriyle olan bagintilar ele
almacaktir. Burada incelenen masallarda, kadin ve erkegin bireylesme siireglerini
simgeleyen, yolculuklarinda kendilerine yardim eden giiclerle, bu gii¢ler etrafinda
simgesel bir anlatimla dile getirilen, cinsiyete dayali kodlarin ¢éziimlemesi
yapilacaktir. Kadin ve erkegin toplumsal ve bireysel olarak iktidara ulagsma arag ve
simgelerinin iglevleri lizerinde durularak, bu simgelerin mekan baglaminda
doniistiiriiciiliigii irdelenecektir. Yapilan ¢6ziimleme sonucunda hedeflenen, kadin
ve erkegin toplumsal cinsiyet kiiltiirii lizerine temellendirilmis iktidar iliskilerinin
masallara yansiy1s bi¢imlerinin agiga ¢ikartilmasidir. Bu yolla, edebiyatin i¢inden
toplumsal iligkilerinin 6rgiitlenme modellerine bakilarak, farkli yaklagimlarin
olusturulabilecegi diisiiniilmiistiir.

Bu baglamda 6ncelikle, kadin ve erkek kahramanlarin ev i¢inden ¢ikmalari,
kamusal mekanlardaki erginleme siiregleri ve geri doniisleri ele alinacaktir.

Ardindan yolculuklar sirasinda bulunduklari mekanlar ve bu mekanlarin erginleme
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ile olan baglantilar1 iizerinde durulacak, son olarak da kadin ve erkegin iktidara

ulagma simgeleri dile getirilecektir.

A. Cocuktum Ufaciktim

Insan hayatin1 belirleyen énemli doniisiimler arasinda dogum, evlenme ve
6liim gibi olaylar bulunmaktadir. S6zii edilen her bir olay insan hayatinin gegis
evrelerinden biri olarak degerlendirilebilir. Bir ¢ocugun, yetiskin bir birey olarak
toplum igindeki varligini kanitlama siirecinin biiytlik bir kismi, s6z konusu gegis
evrelerinde gosterdigi basariyla dogu orantilidir. Masallarin toplum hayatinin bir
takim yonlerini yansittig1 géz oniine alindiginda da, masal kahramanlarinin s6z
konusu geg¢is evreleri ve topluma katilma siire¢lerinin irdelenmesi uygun olacaktir.
Mircea Eliade, Mitlerin Ozellikleri adl1 eserinde, masallarin son derece ciddi bir
sorumluluk tasiyan bir seriiven yapisinda oldugunu ¢iinkii masallarda, canavarlara
kars1 savaglar, goriiniiste agilamayacak engeller, ¢6ziilmesi gereken bilmeceler ya da
yerine getirilmesi gereken olanaksiz isler gibi erginleme ile ilgili sinamalara, 6liime
ya da dirilmeye ya da prensesle evlenmeye her zaman rastlandigini sdyler. Eliade’ye
gore masal, bir bagka diizlemde ve baska yollardan, 6rnek olusturacak erginleme
senaryosunu yineler; yeniden ele alir ve imgeler diizleminde siirdiiriir (245-246). Bu
baglamda incelenen masallarda, imgeler diizleminde dile getirilmis toplumsal ve
bireysel erginleme asamalarina iligkin verilerin saptanmasi gerekmektedir. Saptanan
bu verilerin, masalin i¢inde yasatildigi toplumun kiiltiirel kodlar1 ve imge diinyasi
dikkate alinarak degerlendirilmesi, masallardaki biitiinler yap1y1 otaya ¢ikartmaya
yardim edecektir.

Joseph Campbell Kahramanin Sonsuz Yolculugu adli eserinde mitolojik

kahramani, “genel gegerligi olan olagan insani bi¢imlerin yerel ve kisisel tarihsel

82



sinirlamalarini gatigarak asabilmis olan kadin ve erkek” (30) kisiler olarak tanimlar.
Campbell’in soziinii ettigi tanimdan yola ¢ikarak masal kahramanini, “genel gecerligi
olan olagan insani bi¢imlerin yerel ve kisisel tarihsel sinirlamalarini catigsarak asmis
olmasina karsin kendi sinirlarin1 genel gecerligi olan olagan insani bi¢imlere
yaklastiran kadin ve erkek kisi” olarak tanimlamak miimkiin goriinmektedir. Bir
baska deyisle, mitolojik kahramanin macerasi dikey bir ilerlemeyle yoluna devam
ederken, masal kahramanimin maceras1 dongiisel bir hareketlilik iginde gelenegin
siirekliligini saglamak i¢in aragsallastirilmistir. Campbell’e gore, “kahramanin
mitolojik macerasinin yolu, gecis ayinlerinde sunulan formiiliin biiytitiilmiis halidir:
ayrilma-erginleme-déniis” (41) Bu s6z konusu “ayrilma-erginleme ve doniis”
evreleri kahramanin “kendi bolgesine ait mikrokozmik bir zafer” (49) elde etmesine
yardimci olur. Mikrokozmik zafer konusunda masal kahramani mitsel kahramana
yaklasir, onun da elde ettigi zafer iktidarini pekistiricidir. Tek farkla, masal
kahramaninin zaferi kalic1 degildir. Masal kahramani zaferini, gelenegin
stirekliligini saglama yiikiimliiliigliniin bir parcasi olarak algilar, mitik kahramanin
zaferiyse kalicidir, her anlatimda yeniden inanilir. Burada, Campbell’in ve
Eliade’nin erginleme ve kahramanin yolculuklar1 baglaminda sekillenen
goriislerinden esinlenerek hedeflenen, masallardaki erkek ve kadin kahramanlari
s0z konusu catismalar1 ve bunlarin sonucunda elde ettikleri konumlarin
belirlenmesidir. Ayrica buna ek olarak bu boliimde, bireyin gegirdigi erginleme
stirecleriyle, mekanlarin doniistiiriicii islevleri birlikte ele alinacaktir.

Bu noktada tekrar, Joseph Campbell’in, erginleme térenleri hakkinda
sOylediklerine donmek faydal1 olacaktir:

[T]oplumun yasaminda oldukg¢a 6nemli bir yer kaplayan gecis ayinleri

denen seyler (dogum, ad verme, ergenlik, evlilik, 6liim vb. ayinleri),
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zihnin geride birakilan asamanin aligkanliklarindan, baglarindan ve
yasam diizenlerinden kesin bicimde koparildig1, bicimsel ve genellikle
oldukea siddetli kesip bigme alistirmalariyla 6ne ¢ikar. Daha sonra
yasam macerasini yeni durumun bigimlerine ve uygun hislerine
katmak tizere tasarlanmis ayinlerin uygulandigi kisa ya da uzun
kapanma donemi gelir; boylece sonunda normal diinyaya donme
zamani geldiginde, erginlenen, yeniden dogmus kadar iyi olacaktir.
(20-21)

Campbell’in soziinii ettigi “kisa ya da uzun kapanma dénemi’’nin masal
kahramanlari i¢in ev i¢inden ayrilma siiregleriyle birlikte ele alinabilecegi
disiiniilmistiir. Ev iginde birey olus siireclerini tamamlama olanaklar1 olmayan
masal kahramanlari, ancak ev diginda s6z konusu kapanmay1 gerceklestirebilirler.

Bu noktada, masallardaki bakire kizlarin ev i¢ine kapatilmalar1 bir erginleme evresi
olarak diistiniilmemelidir. Daha 6nce de belirtildigi gibi, erginleme siireci
kahramanin ilk olarak ailesine kars1 direng gostermesi ve miicadele etmesiyle
baslamaktadir. Ev i¢inde ailenin diger bireyleri tarafindan kontrol edilen yasam
stiresi, kahramanin birey olabilmesi i¢in gereken inzivaya izin vermez. Dolayisiyla
ev i¢inde, birey olussal kapanmay1 yasayamayan kahraman i¢in kapanma, ev dis1
alana ¢ikmastyla gerceklesebilir. Evden ayrilma siiregleri bir bagka bakis acisiyla da,
bireyin evden ayrilarak yeni bir ev i¢i baglatma seriiveni olarak da okunabilir. Bu
baglamda, masal kahramanlarinin, evlerinden uzaklasarak, s6z konusu kapanma
dénemini ev dis1 mekanlarda gergeklestirdikleri gozlenmistir. Nitekim, incelenen
masallarda kadin kahramanlarin, Campbell’in so6ziinii ettigi olgunlagsma siirecini sabir

ve sessizlik i¢inde, kapali mekanlarda gecirdikleri gbzlenmistir. Bu gdzlem,
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masallardaki kahramanlarin evden ayrilma ve birey olus siireclerinin farkli
degiskenler araciligiyla gerceklestirildigini diisiindiirmektedir.

Incelenen masallarda, erkeklerin ev disinda gosterdikleri bagimsizliklar1 ev
iclerinde gosterememeleri, onlarin biiyiime siire¢lerinin evden ayrilmalariyla
baslamasi adeta bir zorunluluk haline getirmektedir. S6z konusu birey olus siirecini
etkileyen, zaman zaman da babanin evdeki otoritesi olmustur. Evden ayrilig, erkek
kahraman i¢in kendini bulmaya yonelik atilmig ilk adim olarak degerlendirilmelidir.
I¢lerinde bulunduklari bu zorunluluk geregi erkek kahramanlar, evden keskin
kararlar alarak, aniden ayrilirlar. Erkek diisiince sitemini ve yasam algisin
belirleyen erkek akli, bu tiir bir ayrilma siirecini kolaylikla tetikleyebilecek
ozelliklere sahip goriinmektedir.

Kadinlarin evden ayrilma siiregleri, erkeklere gére daha farkl bir gelisim
siireci gerektirmektedir. Kiz ¢cocuklari ev i¢lerinden ¢cogunlukla, iffetlerine zarar
geldigi diislintilerek uzaklastirilirlar. Boyle durumlarda iftiraya ugrayan kizlar
“Yuva Yapacak Disi” adli alt béliimde vurgulandigi iizere arinma ihtiyaci
hissederler. Nadir de olsa, masal kadinlar1 kendi iradelerini kullanarak aradiklari
ask1 bulmak ugruna yollara diiserler. Bu durumlarda dahi kadin i¢in erkek egemen
kamusal mekanda iffetine zarar gelmeden hareket edebilmesi gii¢ gériinmektedir. Ev
icinden birey olmak ve olgunlagarak yagsam ¢evrimini tamamlamak i¢in ayrilan masal
kizlari, daha 6nce belirtilen ara mekan olan pencereyi secerler. Pencere kizlarin ev
i¢ini terk ederek kendilerine yeni bir ev i¢i edinmelerine giden yolun baglangicinda
bulunmaktadir. Masallardaki bakire kizlar, yeni bir ev i¢i edinebilmek i¢in ev
disinda bir siiregten gegcmek zorundadirlar. Kahramanin ev diginda gegirecegi siireg

yeniden iiretecegi ailesini kurmak i¢in gereklidir.
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Bu baglamda, masal kadinlariin evden ayrilma siireclerinin kendi
iradeleriyle evden uzaklasanlar ve iffetlerine zarar geldigi i¢in evden uzaklastirilanlar
olarak iki ayr1 boyutta ele alinmas1 gerekir. Ama ilk olarak, erginlemeyi baglatmanin
bir yolu olan ev digina ¢ikisin gergeklestigi pencere ile ilgili 6rneklerden s6z etmek
gerekmektedir. Ornegin “Ahu Melek” (Zaman Zaman I¢inde 135) masalinda Ahu
Melek, babasi tarafindan cinsel tacize ugradiginda evden ayrilirken pencereden
kagmay1 segmistir. Pencereden kagarak bilmedigi tanimadig1 bir diinyada yeni bir
aile tiretebilmek i¢in bundan sonra basina geleceklerin sorumlulugunu almustir.
“Diilger Kiz1” (Zaman Zaman I¢inde 131) masalindaki ev iginde tahta bir kukla
olarak varligini siirdiiren kizin pencerenin 6niinden gegen bir sehzade tarafindan
goriilerek ev digina ¢ikmasi onun canlanmasini saglamistir. Burada pencere simgesel
olarak kiza can verilmesine araci olmasi bakimindan iglevseldir. Birbirleriyle
pencereden haberlesen asiklarin kavusmasinda pencere 6nemli bir yere sahiptir.
“Billur Késk™ (Proben 269) masalinda “pencere”, asiklarin kavusmasinda etkin bir
ara¢ olmasi agisindan 6nem tasimaktadir.

Pencereyi bir simge olarak ele aldigimizda, bu noktada pencerenin agilip
kahramanin yola ¢ikt1ig1 zamanki maceralar1 dile getirilmelidir. Oncelikle, evden
uzaklastirilan kadin kahramanlarin hikayeleri yeniden okunacaktir. Ev i¢inden
uzaklastirilan kadin kahramanlarin maceralari irdelendiginde, géze ilk ¢carpan, evden
ayrilmayi siklikla “6liim” diisiincesiyle 6zdeslestirmeleri olmustur. Ahu Melek
(Zaman Zaman Icinde 135) ve “Aglayan Narla Giilen Ayva” (Sakaoglu, Giimiishane
ve Bayburt...311) masallarinda, kizlar evden ayrilmay1 adeta 6liimle es tutarlar. Ahu
Melek evden ayrilmadan 6nce vedalasmaya ¢ikar ve arkadaglarina “ben bir riiya
gordiim, 6lecegim, artik eksik hakkinizi helal edin” (136) der. “Aglayan Narla Giilen

Ayva” (Sakaoglu, Giimiishane ve Bayburt...311) masalinin kahramaniysa, evden
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ayrilirken annesine, “ana Allahaismarladik, artik beni 6ldiilere kat. Senin canini
kurtarmak i¢in bu memleketi terk edip gidecegim” 8311) der. Her iki masalda da
sonu bilinmeyen bir yola giden kahraman i¢in evden ayrilmak oliimdiir. Bu durum,
simgesel anlatimda her 6liimiin yeni bir dogumun habercisi oldugu diisiincesiyle
birlikte yorumlanabilir. Sonsuz hayat ¢emberinde ve evren kozmogonisinde 6liim bir
son olarak degerlendirilmez. Oliim, ancak bir baska algi1 boyutuna gegis olarak
tanimlandiginda asilabilir bir nitelik kazanmakta ve gilindelik insanin yasamin1 bir
sonsuz varolus fikriyle kusatmaktadir.

“Yuva Yapacak Disi” adli alt bdliimde, ev iginden iftiraya ugrayarak
uzaklastirilan bakire kizlarin yalitilmis kamusal mekan olarak adlandirilabilecek dag
baslarinda tek baslarina kaldiklarinda arinma ihtiyact duyduklarina deginilmisti. S6z
konusu arinma siirecinin erginleme siirecleriyle iligkili oldugu disiildiigiinden burada
yalitilmis kamusal mekandaki arinma ihtiyacinin tekrar ele alinmasi gerekmektedir.
S6z konusu arinma “Nardaniye Hanim” (Zaman Zaman Iginde 96), “Helvaci Giizeli”
(Sakaoglu, Giimiishane ve Bayburt...445) masallarinda goriilmektedir. Kizlar
arinmalarini su ve agag¢ simgeleri araciligiyla gerceklestirmektedirler. Mircea Eliade
Dinler Tarihine Girig ad1 eserinde, suyun arinmay1 simgelediginden s6z eder. Suyla
gelen arinmanin biitiin dinlerde ve mitolojilerdeki ortak simgeciliginin arinma
olduguna dikkat ¢eker. Eliade’ye gore “suda, her sey ‘erir’ her bi¢cim ‘parcalanir’ her
geemis ‘tarih’ olur (201). Diger bir arinma simgesi olan agac ise, Tiirk kiiltiiriinde
bir kiilt olarak karsimiza ¢ikar. Agacin birgok kiiltiirde de ebediligin ve hayatin
devamini simgeledigi bilinmektedir (Eliade, Dinler Tarihine Girig 283-287).
Samanlarin erginleme torenleri sirasinda 6zellikle Tiirkler tarafindan kutsal sayilan
kayin agacina tirmanmalari ve bu yolla gokteki tanriya ulagarak bir arimma ve

birlesme gerceklestirmeleriyse (Coruhlu 92-93) agac ve arinma iligkisini imleyen
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diger bir 6zelliktir. Bu baglamda, yukarda adi gecen “Nardaniye Hanim” (Zaman
Zaman I¢inde 96) ve “Helvaci Giizeli” (Sakaoglu, Giimiishane ve Bayburt...445)
masallarindaki kizlarin, arinmalariyla erginleme siiregleri arasindaki iligki iizerinde
durulmalidir.

“Nardaniye Hanim” (Zaman Zaman I¢inde 96) masalinda, babas tarafindan
dag basina birakilan Nardaniye, dncelikle bir nehir kenarina gelerek abdest alir.
Nardeniye’nin abdest alarak Allah’a yalvarmasi arinma isteginin de bir gostergesidir.
Nardaniye, suya biitiin ge¢cmisini kendisini utandiracak olaylar1 birakmis ve suyun
onlar1 yok edip parcalamasini istemistir. “Helvaci Giizeli” (Sakaoglu, Giimiishane ve
Bayburt...445) masalinda da, kardesi tarafindan dagda birakildiginda korkar ve
geceyi gegirmek icin bir agaca tirmanir. Kizin tek basina kaldiginda geceyi agacin
iizerinde gegirmesi masaldaki mitolojik ve samanik 6gelerle de birlestirilerek, kizin
geceyi agacta gecirmesiyle belli bir oranda arinma gerceklestirdigi sdylenebilir.

Kendi iradesiyle asik oldugu adami aramaya ¢ikan kadinlarin durumu ise,
Oziinde digerlerininkinden farkli sonug¢lar dogurmaz. Kadinlar kendi iradeleriyle
evden ayrilsalar dahi sonugta ulastiklar1 yer sonsuza kadar birlikte olacaklar1 “dogru
adam”m yanidir. Esas olarak, kadinlarin kendi iradeleriyle evden ayriliglari ya da
zorunlu olarak evden uzaklastirilmalar: arasinda carpici bir fark olmadig:
gdzlenmistir. Ornegin, “Hiisnii Yusuf” (Masallar-1 Ugar Leyli 55) adli masalda, kiz
asik oldugu adami bulmak i¢in yollara diiser. Babasindan demir bir asa ve demir
cariklar ister. Demir ¢arik delininceye demir asa biikiiliinceye kadar sevdigini
arayacagini soyler. Burada kullanilan demir asa ve demir ¢arik simgeleri kizin
kararliliginin bir belirtisi olarak yorumlanabilir. Demir asanin biikiilmesi de demir
carigin delinmesi de oldukga zordur; buna kargin kizin, bu zorlu yola ¢ikmak isteyisi

adeta imkansiz bir seyi ger¢eklestirmek isteyisidir. Kiz ancak bu zorlu yolun
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sonunda, sevdigi erkek i¢in miicadele ederek, asik oldugu erkege ulasabilecektir.
Kadinin gosterdigi bu dirayetin esas nedeni geleneksel ¢emberi tamamlamak ve
kendine uygun goriilen ev igini yeniden iiretebilmektir.

Ne var ki, incelenen masallardaki kadinlarin tiimii olgunlagsmalari i¢in
gereken asamalar1 miicadele ederek gecirmezler. Bagka bir deyisle ifade etmek
gerekirse, miicadele etseler bile bu miicadelenin bigimi farklilasmaktadir. Kadinlar
bazen de olgunlasma siireclerini pasif bir direnis i¢inde tamamlarlar. Bu siirecin ana
eksenini susup sabretmek olusturur. Dogu kiiltiirliniin vazgegilmez 6gelerinden olan
siikut ve sabir masallarda kadinlarin kaderi olarak belirmistir. “Sitti Nusret” (Zaman
Zaman Iginde 152), “Sabir Tas1” (Zaman Zaman I¢inde 168) adli masallarda
kadinlarin sabretme ile dogrudan baglantilar1 gbzler 6niine serilmistir. Ornegin, Sitti
Nusret dervigin yaninda sabirla ilgili erginleme doneminin bir kismin1 gegirir.

Dervis bir siire sonra kizin olgunlagmasini sinamak i¢in onu ailesinin yanina geri
gotiiriir. Dini kurallara bagli mazbut bir kiz olarak yetistirilen Sitti Nusret, evlenir ve
ii¢ cocuk sahibi olur. Her seferinde de ¢ocuklari dervis tarafindan kagirilir. Kizin
dogurdugu her ¢cocuga kaynanasi tarafindan bazi niganlar takilir. Dervis ¢ocuklari
kagirirken Sitti Nusret’in agzina kan siirerek ¢cocuklarin kiz tarafindan yenildigi imaji
uyandirir. Kiz gercekleri bildigi halde kimseye bir sey sdylemez; sabreder. En
sonunda kocasi bir bagka kadinla evlenmek {izereyken basindan gecenleri bir sabir
tagina anlatir; sabir tasi catladiginda da intihar etmeye calisir ama dervis engel olur.
Kiza, “aferin kizim benim kizim oldugunu ispat ettin. Ben biitiin bunlar1 seni
smamak i¢in yaptim” (159-160) der. Ardindan da kagirmis oldugu ii¢ gcocugunu kiza
geri getirir. Bu yolla kiz, kocasina tekrar kavugsarak daimi ev i¢i iktidarin

saglamlagtirmis olur.
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Bu masalda kizin gecirdigi erginleme siireci sabretme ve kapanma ekseninde
gelismistir. Erkek kahramanlari erginleme siiregleriyle karsilastirildiginda bu
durumun cinsiyet rolleriyle ilgili oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Erkek kahramanlarin
erginleme siireclerinin bilyiik kismin1 kahramanlik gostererek elde etmeleri buna
karsilik kadin kahramanlari susarak ve sabrederek bilylimelerini tamamlamalari,
toplumun erkek ve kadina yiikledigi farkli sorumluluklarin simgesel olarak dile
getirilmesidir.

“Sabir Tas1” (Zaman Zaman I¢inde 168) adli masalindaki kizin durumu, Sitti
Nusret’ten biraz daha farklidir. Buradaki kadin kahramanin kaderi, kirk giin bir
Oliiniin basini1 beklemektir. Kiz, tek basina bir evde yatakta yatan 6lii bir erkegin
basini beklemeye baglar; sikilmamak i¢in de disardan gecen bir ¢ingene kizi
pencereden igeri alir. Kiz otuz dokuz giin hi¢ bikmadan ve uyumadan bu 6liiniin
basimi bekler. Kirkinci giin kizin uykusu gelir ve ¢ingene kiza biraz yatagin basinda
oturmasini soyler; kendisi de uykuya dalar. Bu sirada yatakta yatan 6lii dirilerek
basucunda bekleyen kiza kendisini kirk giin bekleyenin o olup olmadigin1 sorar.
Cingene kiz da, onu bekleyenin kendisi oldugunu sdyler, icerde yatan diger kizin ise
kendi cariyesi oldugunu soyler; ¢ingene kiz ve dirilen adam evlenirler. Bunun
iizerine kiz hi¢cbir sey sdylemez, susup beklemeye baglar. Dayanamadigi noktada
sabir tagina sirrini anlatir, gene sabir tasi catladiginda kiz intihar edecektir, bu sefer
de olanlar1 goren sehzade kiza engel olur. Sehzade kendisini bekleyen kizla evlenir;
cingene kiz cezalandirilir.

Bu masalin, simgesel bir anlatimla ¢ok eslilige bir bagkaldiriy1 anlattigini
sOylemek miimkiindiir. Burada kizin sabirla 6lii bir adamin basinda kirk giin
beklemesi, heniiz olgunlagsmasini tamamlamamuis bir erkegin olgunlagmasini

bekleyen bir ilk esin durumunu animsatmaktadir. Adamin 6lii olmasi erginleme igin
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gereken yar1 6liim halini diistindiiriir. Adam, olgunlagmasini tamamlayacakken
cingene kizin ortaya ¢ikip iktidar ele gecirmesi de, ikinci eslerin ev icine girdiginde
diger kadinin durumunu anlatir. Kendi iktidarini hige sayarak eve bir bagka kadinin
gelmesi ve iktidar sahibi olmasi karsisinda ilk esin gegirmesi gereken dénem,
sabredip susmak ekseninde geligen bir erginleme siirecidir. Bu durumda s6z konusu
masallarin hem kadin hem de erkek kahramanin erginleme seriivenini anlattig1
sOylenebilir.

Incelenen masallarin bazilarinda da, kiz cocuklarmin erginleme siireclerinin
kamusal mekandaki kismimi gecirirken gene erkek kiligina girdikleri gdzlenmistir.
Kamusal mekana erginleme i¢in ¢ikan kizlarsa kendi i¢inde iki gruba ayrilarak ele
alinabilir. i1k gruptaki kizlar, erginleme sonrasinda tekrar kadin kimliklerine
donerler, ikinci gruptakiler ise erginleme siireci sonrasinda olaganiistii gii¢lerin de
yardimiyla gercek birer erkek olarak yasamlarmn siirdiiriirler. 11k gruptaki kizlarin
anlatildig1 masallara 6rnek olarak “Alt1 Kiz Babas1” (4z Gittik Uz Gittik 141) adli
masal gosterilebilir. Bu masalda erkek ¢cocugu olmadigindan arkadaglarinca alaya
alman bir baba vardir. Cevredekilerin baskilarindan bikan adam, kizlarindan biriyle
arkadasimin ogullarindan birini yarigtirmaya razi olur. Kiz erkek kiligina girer;
yanindaki oglandan da kiza zarar vermeyecegine dair séz alinir, bdylece yola
cikarlar. Yoldaki ilk sinav olan kdpriiden gegme sinavinda oglan ve at1 bagarili
olamazlar, ancak kiz atinin goziinii baglayarak kopriiden gecer ve ilk sinavda basarili
olur, bundan sonra yoluna yalniz devam eder. Ikinci smav Bey Oglu’nun cebinden
altin elmay1 alabilmektir. Kiz, bey oglundan cinsiyetini gizleyerek elmay1 almay1
basarir ve zaferle evine geri doner. Daha sonra Bey Oglu kiz1 bulur ve evlenirler.

Bu masaldaki kadin kahramanin, yola ¢ikis, erginleme ve geri doniis

stireglerinin her birinde ¢esitli doniisiimlere ugramistir. Mircea Eliade, Dinsel
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Inanglar ve Diisiinceler Tarihi adli eserinde, kopriileri oteki diinya ile miikkemmel
baglantilar olan gokkusaklarinin bir izdiigiimii olarak yorumlamaktadir (39). Bu
masalda, kizin atiyla birlikte kopriiyili gegmesi, kahramanin agtigi ilk engeldir.
Kahraman bu engeli asarak bir anlamda, kendi biiylime siirecinin bir parcasi olan
oteki diinyaya adim atmistir. Kahramanin gostermesi gereken ikinci basari, bey
oglunun cebinden altin elmay1 almaktir. Kiz bu sinavi tamamladiginda, artik
topluma katilmaya ve yetigkin bir birey olmaya hak kazanmistir. Eve dondiigiinde
tiim kasabanin kendisini ve babasini ddiillendirmesi bunun bir géstergesidir. Ne var
ki, kizin tam bir kadin olarak topluma katilma ve yetiskin bir birey olma siireci heniiz
tamamlanmamustir. Oniinde {iciincii bir siire¢ daha vardir. Bir kadinin evlenmesi,
toplum iginde sayginlik kazanabilmesi i¢in 6nemli bir aractir. Kiz en sonunda bey
ogluyla evlenerek erginleyici sinavlarla dolu yolunu basariyla tamamlar ve toplum
i¢inde “kadin” statiisiine yiikselir, bdylece hem sayginlig1 artar, hem de gelenegin
kendisine ¢izdigi yolu takip ederek yasam ¢evrimini tamamlama yolunda ilerlemis
olur.

Yukarda vurgulandig gibi, kimi masal kizlari, erginleme siireci sonrasinda
olaganiistii giiclerin de yardimiyla gergek birer erkek olurlar. Bu masallarda
anlatilan cogunlukla erkek evladi olmayan ailelerin bir erkek evlat 6zlemini dile
getirir niteliktedir. Ev i¢inde erkek evladin yoklugu bir anlamda, soyun
stirdiiriilmesini imkansizlastiracaktir; ¢iinkii ev i¢indeki kiz bir siire sonra baska bir
ev icine girecek ve aileden kopacaktir. Erkek evlatsa her zaman disardan aldig1 kizi
hane igine getirerek siirekliligi devam ettirecektir. Bu baglamda, “Aglayan Narla
Giilen Ayva” (Sakaoglu, Giimiishane ve Bayburt...311) masali 6rnek olarak
gosterilebilir. Masalda, padisah olan koca, karisina, erkek cocuk dogurmadigi

takdirde kendisini 6ldiirecegini sdyler. Bu tehdit karsisinda kadin, dogan kiz cocugu
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erkek kiligina sokar ve dyle yetistirir. Cocuk, slinnet zamani geldiginde durumun
anlagilmamasi i¢in evden ayrilmak zorunda kalir. Bagindan tiirlii maceralar gegen
kiz, en sonunda atinin olaganiistii gii¢leri sayesinde gercek bir erkek olur, bulundugu
iilkedeki padisahin kiziyla evlenerek evine geri doner. Bagindan gecenleri
anlattiginda baba, anneyi 6ldiirmek ister ama ¢ocuk “annem bdyle yapmasaydi erkek
olmayacaktim baba ne olur onu bagisla” dedigi i¢in kadin1 6ldiirmekten vazgecer.
Masal, toplum i¢indeki erkek ve kiz ¢ocuk i¢in verilen degerin farklilasmasina iyi bir
Ornektir.

Daha 6nce de vurgulandigi gibi incelenen masallarda erkek kahramanlarin
yola ¢ikis siiregleri kadinlarinkinden biraz daha kararli bir bi¢imde
gerceklesmektedir. Boratav, erkek kahramanlarin evlerinden ayrilma siireglerini
“gurbete ¢iknus koyliimiiziin alinyazisina” (Zaman Zaman Iginde 19) benzetir. Bu
masallarin toplum hayatiyla ilgili yonlerine isaret eden 6nemli bir tespittir. Ne var
ki, Boratav’m bu goriisii, gurbete ¢cikmis koyliiniin, toplumsal cinsiyet rollerinin
dagilimindan etkilenmedigi anlamina gelmez. Masal kahramanlarinin ekonomik
nedenlerle yasadiklari yerden ayrildiklarinda izledikleri yollar da ayn1 sona ulasir.
Babasimin 6liimiiyle ondan kalan borcu 6deyebilmek i¢in yola ¢ikan kahramanla, agki
i¢in yola ¢ikan kahramanin yollar1 ve ulastiklar1 sonuglar arasinda ¢ok biiyiik farklara
rastlanmamustir.

Ornegin, yola ¢ikis nedenleri ve izledikleri yollar farkli olmalarma karsin
ulastiklar1 sonug ayni olan iki kahramanin hikayesi karsilagtirilabilir. “Serbetci
Giizeli” (Yavuz 415) ve “Giil ile Sinaver” (Sakaoglu, Giimiishane ve Bayburt...451)
masallar1 boyle bir karsilastirma i¢in uygun iki masaldir. “Serbet¢i Giizeli” (Yavuz
415) adli masalda babasi 6ldiikten sonra kalan borcu 6demek i¢in yasadigi yerden

ayrilan bir oglanin hikayesi anlatilmaktadir. Oglan, bor¢ ddemek i¢in ¢iktig1 gurbet
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yolunun doniisiinde bir gilizel kiz ve zenginlik elde etmistir. “Giil ile Sinaver”
(Sakaoglu, Giimiishane ve Bayburt...451) masalindaysa ev i¢inde iftiraya ugradigi
icin evden uzaklagan bir erkek kahramanin 6ykiisii anlatilir. Kahraman, yolda c¢esitli
glicliiklere kars1 koyar ve sonunda geng ve giizel bir prensesle evlenir. Her iki
ornekte de goriilecegi gibi, Serbet¢i Gilizeli ile Sinaver’in yola ¢ikis amaglar farkli da
olsa sonugta ulastiklari iktidar simgeleri aynilik gostermektedir.

Bunun disinda, “Giil ile Sinaver” (Sakaoglu, Giimiishane ve Bayburt...451)
masalinin, Campbell’in s6ziini ettigi “ayrilma-erginleme-doniis” ticliisii baglaminda
okunmas1 miimkiin goriinmektedir, boyle bir okuma, ev icinden iftiraya ugrayarak
uzaklastirilan bakire bir kiz olan Nardaniye Hanim ve Helvaci Giizeli’nin dykiileriyle
iftiraya ugrayarak ev icinden ayrilan Sinaver’in dykdisiinii de karsilagtirma imkani
verecektir. Bu karsilagtirma sonucunda, evlenmemis erkekler ve kizlarin erginleme
siireclerinin benzer ve farkli yonlerini de ortaya ¢ikartabilmek agisindan 6nem
tasimaktadir. Hatirlanacagi gibi, Helvaci Giizeli, yalitilmis kamusal mekan olarak
tanimladigimiz dag basinda yalniz kaldiginda kendine yeni bir ev i¢i edinmeden
once, bir kavak agacina ¢ikarak arinma ihtiyact duymustu. Sinaver ise, dag basinda
yalniz kaldiginda bir kavak agacinin altina oturur ve kendisine yaklagsmakta olan bir
ejderhay1 goriip onunla savasir. Bu savastan galip ayrilan Sinaver, ejderhay1
oldiirene verilecek olan ddiilii alma pesinde olan koétii kisiler tarafindan bir mezara
kapatilir. Sinaver’in mezarda gegirdigi siire¢, Campbell’in sdziinii ettigi kahramanin
erginlemesinde 6nemli yeri olan “kapanma’ dénemi olarak yorumlanabilir. Bu
kapanma doneminin ardindan tiirlii maceralara atilarak kahramanliklar sergileyen
Sinaver sonugta bir prensesle evlenir ve yolda ayrildig: kardesiyle bulusur. Bu da
Campbell’in soziinii ettigi doniisiin gerceklestigi andir. Bu doniis sonucunda

kahraman “mikrokozmik bir zafer” elde etmis olur. Ne var ki bu mikrokozmik zafer
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gelenegin uygun gordiigii evlilikten baska bir bicimde sonuglanmaz. Helvact
Giizeli’nin Oykiisii hatirlandiginda kizin elde ettigi mikrokozmik zaferin de ayn1
oldugu goriilecektir. iki cins arasindaki mekansal baglamdaki terk fark, kizlarmn
arinma bi¢iminin savunmaya, erkek kahramanlarin arinma bi¢imininse savasmaya
yonelik olusudur.

Masallardaki erkek ve kadin kahramanlarinin yollarinin kesigme
noktalarindan bir tanesi de “Nardaniye Hamim” (Zaman Zaman Icinde 96) adl
masalla, “Billur Késk™ (Proben 269) adli masalda kendini gosterir. Nardaniye’nin
“kadm” olma siireciyle bu masaldaki erkek kahramanin “erkek” olma siiregleri
benzerlik gostermektedir. Ilk olarak Nardaniye’nin erginlemesinin 6nemli bir
asamasi olan yari 6liim halinden bahsetmek daha sonra “Billur Késk™ (Proben 269)
masaliyla karsilastirmak uygun olacaktir. “Nardaniye Hanim” (Zaman Zaman I¢inde
96) masalinin kahramani1 Nardaniye Kirk Haramiler’in himayesindeyken, tivey
annesinin verdigi zehirli sakiz yiiziinden yar1 6liim haline girer. Kirk Haramiler kizin
oldiigiinii diistinerek {iziillirler; ona altindan bir tabut yaparak i¢ine koyarlar. Bir
glin, karsilastiklar1 sehzade, tabutu kendisine vermelerini ister; gdmmemesi sartiyla
haramiler tabutu sehzadeye verir. Sehzade saraya dondiigiinde tabutu acar ve
i¢indeki giizel kiz1 goriince ona asik olur. Bu yiizden giinden giine sararip solar.
Tecriibeli lalanin kizin agzindaki zehirli sakizi ¢ikartmasiyla Nardaniye tekrar
yasama doner; sehzadeyle evlenirler.

Bu masalda Nardaniye, basindan gegen onca maceranin ardindan, sonsuza
kadar birlikte yagayacagi “dogru adam”1 bulunca hayata yeniden doner.
Nardaniye’nin ilivey annesiyle catisarak ailesinden ayrilisiyla baslayan biiyiime
stireci, Kirk Haramiler’in himayesinde devam eder. Kirk Haramiler’in yanindayken

Olmesi simgesel olarak bir kadinin, erkegi i¢in yeniden dogmaya hazirlanma
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siirecidir. Bu durum mitsel baglamda da gegis ritiielleri arasinda sik¢a rastlanan bir
durumdur. Yeniden dogmaya hazirlik siirecinde erginlenecek kisinin kapali bir
mekéanda yalniz basina kalmasi gerekir. Nardaniye de tabutun icinde yalmz kaldigi
bu dénemde ruhsal bir arinma daha gergeklestirmektedir. Bu simgesel 6liimiiyle bir
esigi daha agma agamasina gelmistir. Sehzade tarafindan kariliga kabul edilisiyle de
olgunlagmasinin bir baska boyutuna yani “kadin” olma asamasina gelmistir.

“Billur Kosk™ (Proben 269) masalindaysa Nardaniye’nin gegirdigi yar1 6liim
halindeki erginleme siirecini erkek kahraman ge¢irmektedir. Bu masalda, Yemen
Padisahi’nin ogluna asik olan bir baska padisahin kizi vardir. Aralarinda yasanan
yanlig anlagmalar yiiziinden kiz oglana, evlenmeden 6nce bazi sartlar 6ne siirer. Bu
sartlar iginde oglanin bir mezara girmesi, kizin bulundugu gemiyle bu mezar arasinda
da altin bir koprii yapilmasi vardir. Oglan kizin sartlarini yerine getirir. Bu sartlar,
simgesel olarak erginleme torenlerini animsatmaktadir. Mircea Eliade, Kutsal ve
Dindis1 adli eserinde mezar ve koprii imgelerinin simgesel anlamlarini su sekilde
Ozetler:

Kabir-ev, bir bakima 6liiniin yeni ‘beden’i olmaktadir. [....] [I]nsan
bir kez dogmakla tamamlanmis olmamaktadir; ruhani olarak bir ikinci
kere daha dogmas1 gerekmektedir; eksikli, ruseym halinde bir
durumdan, miikemmel erigkin durumuna ge¢mektedir. Tek kelimeyle
denilebilir ki, insani varolus tamamiyete bir dizi gegis ayiniyle, sonug
olarak birbirini izleyen, eriskinler topluluguna katilma ayinleriyle
ulasabilmektedir. [....] [K]6prii ve dar kap1 imgeleri tehlikeli gecis
diisiincesini uyarmakta ve bu nedenle eriskinler topluluguna katilma
ve gdmme ayin ve efsanelerinde bol miktarda yer almaktadirlar. (156-

158)
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Bu masalda, Eliade’nin koprii ve Oliip yeniden dirilme ile ilgili vurguladigi
simgelerin benzerlerinin bulunmasi dikkat ¢ekicidir. Bu masaldaki kizin evlenecegi
erkegi boyle bir erginleme siirecinden gegirmek isteyisiyle, Nardaniye hanim’in
sehzadeyle evlenmeden Once, tabutun iginde gegirdigi yar1 6liim hali birbirine kosut
olarak degerlendirilebilecek niteliktedir.

Ne var ki, erkeklerden farkli olarak, kadinlarin kamusal mekanda bagimsiz
hareket etmeleri s6z konusu degildir. ilk boliimde vurgulandig1 gibi, masal kadinlar
kamusal mekéanda varliklarini siirdiirebilmek i¢in erkek kiligina girmek zorunda
kalmaktadirlar. Bunun yani sira yola ¢ikarken yanlarina aldiklari maddi deger
tagiyan seyler de onlara yolculuklar sirasinda yardimer olmaktadir. Masal
kahramanlarinin yola ¢ikis sebepleri {izerinde daha ayrintili bilgiler vermek olasidir.
Masallar bu konuda olduk¢a zengin malzeme verirler, ancak verilen 6rneklerde de
vurgulandig1 gibi, burada belirtilmek istenen asil sorun, kadin ve erkek
kahramanlarin yola ¢ikis nedenleri ve ulastiklar1 yerin bigimsel farklilik
gostermelerine karsin 6zde ayni olduklarinin vurgulanmasidir. Bu noktada, masal
kahramanlarimin yolculuklarinda yanlarina aldiklar1 yardimcilardan bahsetmek
onlarin kendilerini giivende hissedebilmek i¢in ihtiyag duyduklari nesneler ve

islevlerini belirlemek uygun olacaktir.

B. Yol Arkadaslari

Masal kahramanlarinin bilyiimeye yonelik ilk adimlarinin evden
ayrilmalariyla gergeklestigi, bir onceki boliimde vurgulanmisti. Bu bdliimdeyse
masal kahramanlarinin ¢iktiklar1 yolculuklar sirasinda kullanilan mekénlarla, onlara
yardim eden, destek olan bireyler ve nesnelere dikkat ¢ekilecek, bunlarin simgesel

anlatimlari iizerinde durulacaktir. Kahramanin ev iginden ayrilirken yanina aldigi
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nesnelerle giiven duygusu arasinda bir iliski oldugu sdylenebilir. Erkek ve kadinin
gliven olgusunu tanimlama ve dolayimlama bicimleri farklilik gosterdiginden
yanlarma aldiklar1 nesnelerin de farklilik gostermesi dogal gériinmektedir. Bir
kadinin ev disinda kendisine gii¢ ve iktidar saglayacak nesnelerle erkeginkiler
arasindaki farkin belirlenmesi, toplumsal cinsiyet rollerinin nasil bigimlendigini
gormeye de olanak saglayacaktir. Bu yiizden 6ncelikle, kadin ve erkek
kahramanlarin yolculuklarinda yanlarina aldiklar1 nesneler ve bunlari simgesel
anlamlar iizerinde durmak gerekir.

Kadin ve erkeklerin yetiskin bireyler olarak yasamlarini devam ettirmeleri
icin gecmislerinden bazi giivenceleri de beraberlerinde getirmeleri eskicaglardan beri
bircok kiiltiirde goriilmektedir. Jakob Bachofen, Soylence, Din ve Anaerki adli
eserinde eskicag uygarliklarinda kadinin ve erkegin evlenirken veya evden ayrilirken
yanlarinda evlerinden bazi1 seyleri beraberlerinde gotiirme gelenegiyle ilgili sunlari
sOylemektedir:

Eskicag kanitlarina gore ogul babasindan yagam giivencesi saglamak
tizere mizragini ve kilicini alir; daha bagka bir seye ihtiyaci yoktur.
Kizgocuksa kalit almazsa, ona bir koca kazandiracak paray1 elde
etmek iizere yalniz bedeninden yararlanir. [....] Atinali yazarlar
insanlarm son derece gelismis ataerkilligine karsin, anayanli servetin
tiimiiniin kiz ¢ocugu kétii yola diismekten koruyacak ¢eyiz olarak bir
yana ayrildigini belirtir. (125)

Eskicag kiiltlirtine ait bu degerlerin benzerleri Tiirk kiiltiirii i¢inde de
yasatilmaktadir. Anadolu’da halen yaygin bir gelenek olarak kiz ¢ocuklarinin
evlenirken yanlarina ¢eyiz olarak degerli esyalar aldiklar1 bilinmektedir.

Erkeklerinse hala babalarindan aldiklart mizrak ve kilictan bagka bir seye ihtiyaglar
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bulunmamaktadir. Ali Riza Balaman Anadolu halk gelenekleri {izerine yaptigi
arastirmalarina yer verdigi Gelenekler Tore ve Térenler adl ¢alismasinda kizlarin
ceyizlerinin gittikleri oglan evinde bir hafta siireyle sergilendigini belirtir. Kizin
evinde getirdigi ¢eyizini gormek i¢in biitlin akrabalarin ve kdy halkinin evi
ziyaretinden s6z eder (141).

Bu baglamda, evden ayrilis sirasinda kahramanlarin yanlarina aldiklari
nesneler ve simgesel anlamlar1 her iki cins i¢in ayr1 ayr1 olmak iizere ele alinmalidir.
Oncelikle bakire kizlarin evden ayrilirken yanlarina aldigi nesneler iizerinde
durulmahidir. Kadinlarm evlerinde , ailelerinden ayrilirken yanlaria yolda onlara
yardim edecek bazi seyler almalari, evden ayrilan kiza verilen “geyiz”’le
Ozdegslestirilebilir. Ceyiz bir anlamda, evden ayrilan kizin maddi dayanagi olarak
yorumlanmalidir. Masal kadinlarinin yanlarma aldiklari seylerin genelde altindan ya
da degerli miicevherlerden olusmasi, onlarin olgunlasmaya attiklar ilk adimlarinda
yani yolculuklarinin baginda aileden tam anlamiyla kopamayislariin bir isareti
sayilabilir.

“Ahu Melek” (Zaman Zaman Iginde 135) evden ayrilirken yanina altindan bir
okiiz heykeli ve biraz da yiyecek alir. “Billur Kogk™ (Proben 269) masalinda Yemen
padisahinin oglunu aramaya giden kiz babasindan kendisi i¢in miicevherden bir gemi
yaptirmasini ve yanina kirk tane cariye ve kirk tane de halayik vermesini ister.
“Balik¢1 Giizeli” (4z Gittik Uz Gittik 173) masalinda kocasi evden ayrildiginda
pesinden onu aramaya giden kadin yanina, direkleri altindan olan bir gemi ve iginde
kirk tane erkek kiligina girmis kiz tayfa alir. Biitiin bu nesnelerin ortak 6zelligi,
kahramana yolculugu sirasinda maddi olarak gii¢ saglamalaridir. Kamusal mekanda,
maddi olarak giiclii olan kadin kendisine ve cinsiyetine yonelen tehditlerden daha

kolay kurtulabilecektir.
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“Aglayan Narla Giilen Ayva” (Sakaoglu, Giimiishane ve Bayburt...311) ve
“Askere Giden Kiz” (Sakaoglu, Giimiishane ve Bayburt...297) masallarinda
kadinlarin evlerinden ayrilirken yanlarina aldiklariysa digerleriyle karsilastirildiginda
farklilasir. Bu kadinlar ev igini terk ederken yanlarinda onlara eslik eden birer “at”
bulunmaktadir. At daha ¢ok erkek iktidarinin simgesi olarak belirir, bu masaldaki
kadinlar da yolculuklarinin sonunda erkek olurlar. At yolculuklar: sirasinda
kahramanlara hem maddi hem de manevi boyutta yardim eder.

Masallardaki erkek kahramanlarin evden ayrilmalariysa, kadin kahramanlara
gore daha keskin bir bigimde gerceklesir. “Balike¢1 Glizeli” (4z Gittik Uz Gittik 173)
masalinda yoksul bir balik¢1 oldugunu yiiziine vurdugu i¢in karisini terk eden adam
evden ayrilirken yanina hicbir sey almaz, hatta ¢irilgiplaktir. Bu masaldaki erkek
kahramanin ev i¢ini birdenbire, yanina higbir sey almaksizin terk etmesinin nedeni,
bulundugu ev i¢indeki konumuyla iliskilendirilebilir. Hatirlanacag {izere, Balik¢1
Gizeli zengin bir sultan tarafindan sokaktan gegerken pencereden goriilmiis, ev i¢ine
almmus, orada egitildikten sonra sultanla evlenmistir. Kahramanin o ev i¢inden
hicbir sey almadan ¢ikmasi, kadina ait mali almay1 erkeklik onuruna yediremeyisi
olarak yorumlanabilir.

Bazi1 masallardaysa erkek kahramanlar yola ¢ikarken yanlarina, kamusal
mekanda karsilarina ¢ikabilecek diismanlari alt edebilmek igin, silah olarak
kullanabilecekleri kaplan ya da aslan gibi fiziksel giicii simgeleyen hayvanlar alirlar.
Buna benzer bir duruma 6rnek olarak “Insan Yiyen Kiz” (Sakaoglu, Giimiishane ve
Bayburt...358) masal1 gosterilebilir.

Bu noktada, masallardaki erkek kahramanlarla kadin kahramanlarin yol
arkadaslarindaki secimlerinin toplum tarafindan iiretilmis cinsiyet rollerine uygun

bigimde gerceklestirildigini sdylemek yanlis olmayacaktir. Kadin kahramanlar
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tarafindan secilen yol arkadaslarinin maddi, erkek kahramanlarin yol arkadaslarinin

......

konumlandirilmasinin bir igareti olarak goriilmelidir.

C. Yolun Sonu: At, Avrat, Silah-Ev, Er, Evlat

Masal kahramanlarinin yola ¢ikislarinin ardindan gegirdikleri erginleme
siirecleri ve gegis donemleri, birey olma ve yeni bir aile olusturma emeliyle
aciklanabilir niteliktedir. Bu baglamda, masal kahramanlarinin toplum tarafindan
kabul goren iktidar simgelerini elde etmeleriyle, birey olma siireclerini
tamamladiklari iddia edilebilir. Bu iktidar simgeleri her toplum i¢in farkliliklar
gosterebilir. Tirk toplumunun deger yargilari, inang sistemleri, gecirmis oldugu
kiiltiirel doniisiim ve degisim evreleri irdelendiginde, kadin ve erkek i¢in biiytime
siirecinin farkliliklar gdsterdigi gozlenmistir. Bu durumun incelenen masallara
yansiyisiysa ilgi ¢ekicidir; masal kahramanlarinin iktidara ulagmak i¢in gecirdikleri
asamalar sonunda elde etmeleri gerekenler, geleneksel toplum yapisinda uzun
zamandir varolan geleneklerle ortiismektedir. Erkek egemen sdylemde yaygin olarak
kullanilan bir erkegin iktidarin1 simgeleyen “at, avrat, silah” ii¢liisiiniin ayn1 ataerkil
yapida, kadin bakis agisiyla ifadelendirildiginde kadinin iktidar simgelerinin “ev, er,
evlat” ticlemesine karsilik geldigi sdylenebilir.

Masallardaki kadinlarin iktidar simgelerinden biri olan “er” yani erkeklerle
olan iliskileri, kadmlarin cinsiyet kimliklerini 6n plana ¢ikartarak statli degistirmeleri
boyutundadir. Masal kadini, kendini giivence altina alabilmek ve toplum iginde statii
sahibi olabilmek i¢in oncelikle, toplum tarafindan mesru goriilen bir ev i¢i edinmek
zorundadir; ev i¢inde bir kadinin erkeksiz varolmasi, geleneksel toplum tarafindan

mesru goriilmeyeceginden, ev i¢inin bir erkegin varligiyla mesrulastirilmasi
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gerekecektir. Kamusal mekanda cinsel kimligi tehdit altinda olan kadin i¢in, ev ici
iktidari saglamlastirmaksa, erginlemenin bir bagka asamasidir. Kadm ev i¢i
iktidarim saglamlagtirmak ve erkegin gdziinde “esas kadin” olabilmek i¢in
dogurganligini kullanarak, ailenin ve soyun siirekliligini garantileyen, bir erkek evlat
dogurarak, erkegin iktidarinin son asamasi olan “silah”mnin yerine “evladini” bir silah
olarak kullanacak bdylelikle birey olus asamalarini tamamlayacaktir.

Kamusal ve 6zel mekanlarda iktidari, toplum tarafindan iiretilmis geleneksel
dongii icinde hazir bulunan erkek kahramanin erginleme siireciyse, kadinlarinkinden
farklilik gostermektedir. Erkek ev icinde “tek” oldugundan otoritesini
saglamlastirmak i¢in iktidar miicadelesi vermek zorunda kalmaz. Bu yiizden,
erkegin vermesi gereken miicadele kamusal mekanda belirginlesir. Erkegin, kamusal
mekanda iktidar sahibi olmasiysa, gogebe kiiltiirden bu yana bir iktidar simgesi olan
“at”la miimkiin olacaktir. At gdcebe kiiltiir insaninin hayatinda vazgeg¢ilmez bir yere
sahiptir. Altay samanlarinin yolculuklar sirasinda kendilerine eslik eden kanath
atlardan, halk anlatilarinin 6nemli bir {iriinii olan Kéroglu’nun Kirat’ina varincaya
kadar ¢cogu yerde karsilagilan “at” imgesi erkek egemen sdylemde erkegin giicliniin
ve iktidarinin en sadik dostu ve belirleyicisi olmustur. Erkek, at sayesinde iilkeler
fethetmis zaferler kazanmustir. Ataerkil diizenin masallara yansiyan 6zellikleri,
cesitli erkeklik bicimlerinin bin yillarca siiren kaynasmasi sonucu ortaya ¢ikmistir.
Gogebe kiiltiirden yerlesik kiiltiire kadar, toplumun gegirdigi evrelerin ¢cogu bu
sOylemi beslemistir. Toplumsal degerler, erkek egemen degerler ve simgeler
iizerinden kurumsallagmigtir. Bu kurumsallagmanin ikinci agamasiysa, erkek i¢in bir
diger iktidar simgesi olan, yigitligini kanitlayabilecegi “silah”1 olarak goriilmelidir.
Silah, bir erkegin digerlerine kars: iistiinliik saglamasinda kendisine yardim eden en

onemli nesnelerden biridir. “Avrat” imgesiyse bir erkek i¢in cinsel giiciiniin
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kanitlanmasi ve bu alanda da iktidar sahibi olusunu tescillemesi anlamina
gelmektedir. Ataerkil diizende, cinsellik bir iktidar alamidir. Erkeklik cinsellikle
gliclenir, sahip olur, karsi tarafi teslim alir. Bu nedenle kadin1 ev i¢ine kapatma,
kamusal mekanda cinsel kimligi {izerinde tehdit olusturma, erkek i¢in dnemli bir
savag ve iktidar yontemidir. Erkek 6zellikle kamusal mekanda iktidarini
saglamlastirmak i¢in kadinlar lizerinde orgiitlii bir iktidar-iktidarsizlagtirma savasi
ylritiir. Bir bagka deyisle kamusal mekanda erkegin iktidari, kadinin
iktidarsizlastirilmasiyla miimkiin olur.

Bu noktada, 6ncelikle kadinin daha sonra erkegin sozii edilen iktidar
simgelerine nasil ulastiklarin1 masallardan 6rnekler vererek aciga ¢ikartmak
gerekmektedir. “Elma Yanakli Kiz” (Yavuz 283) ve “Cirkin Kiz” (Yavuz 149) ve
“Diilger Kiz1” (Zaman Zaman I¢inde 131), “Helvaci Giizeli” (Sakaoglu, Giimiishane
ve Bayburt...445) ve “Billur Kosk” (Proben 269) ya da “Nardaniye Hanim” (Zaman
Zaman I¢inde 96) masallarmin ana ekseni kadinlarin “ev, er, evlat” iiglemesini
tamamlayarak gelenegin dongiisiine katkilarmi anlatmaktadir. Onceki boliimlerde,
bu masallarin igerikleri irdelendiginden tekrar edilmemesi i¢in burada sadece
isimlerini vermek yeterli olacaktir. S6z konusu masallar bu bakis agisiyla tekrar
okundugunda s6z konusu dongiisellik goriilecektir.

Kahramanlari baslangicta kadin iken masalin sonunda erkek olan “Aglayan
Narla Giilen Ayva” (Sakaoglu, Giimiishane ve Bayburt...311) ve “Askere Giden Kiz”
(Sakaoglu, Giimiishane ve Bayburt...297) masallar1, gergek birer erkek olmanin
yollarini anlatan masallar olarak okunabilir. “Aglayan Narla Giilen Ayva” masalinda
kizin, atiyla iliskisi erkek olduktan sonra degisir: Sirtindaki kizin erkek oldugunu
anlayan at ¢cok sevinir ve kizi, erkek olduktan sonra daha ¢ok sevdigini dile getirir.

Kiz, at1 ve silahiyla birlikte, tipk1 “Giil ile Sinaver” (Sakaoglu, Giimiishane ve
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Bayburt...451) masalinda Sinaver’in ejderhay1 6ldiiriisiine benzer, zorlu miicadeleler
vererek erkeksi bir erginleme siireci yasar. Gergek bir erkek olduktan sonraysa,
kendisine bir kadin bularak eve doner.

Erkek egemen bir toplumda askerlik, erkegin biiyiime ve bireylesme
stirecinde belirleyici bir ge¢is donemi olarak degerlendirilebilir. Cesaret ve yigitlik
simgesi olmas1 nedeniyle askerlik ataerkil ¢ogu toplumda 6nemli bir olaydir.
“Askere Giden Kiz” (Sakaoglu, Giimiishane ve Bayburt...297) masalinda, erkek
¢ocugu olmayan bir babanin yerine en kii¢iik kiz1 askere gider, orada gercek bir
erkek olarak baba evine yaninda bir kadinla doner ve bdylece baba toplum icinde
sayginlik kazanir. Masalda, erkek iktidarini simgeleyen silah, askerlik olgusuyla
birlikte islendiginden, erkegin erginleme siire¢lerinin biitiin olarak ele aldig1
sOylenebilir.

Sonug olarak, iktidarini saglamlagtirmak icin ¢iktig1 yolda, bireyin elde ettigi
simgeler ve bunlarn iglevsellesmesini saglayan mekanlar, erginleme siirecinde
doniistiiriicii bir etki yaptigi sdylenebilir. Bir bagka deyisle, toplumsal cinsiyet ve
mekan baglaminda, erginleme siirecinin, kahramanin karakterini, iktidarini ve

kisiligini doniistiiriicii etkilerinin masallarin ana izlegini olusturdugu saptanmustir.
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SONUC

GOKTEN UC ELMA DUSTU

Yazilh kiiltiiriin “s6z” iizerindeki “sessiz” hakimiyetiyle birlikte, ilgi ceken
masal tiirii, bugiline kadar pek ¢ok arastirmaya konu olmustur. Ne var ki, zamanin bir
noktasinda dondurularak “yazili arsivlerde” saklanmasi, masalin s6zle olan
baglantisin1 kopartamamustir. So6zlii kiiltiiriin diger {irtinleri gibi o da, iginde
yasatildig1 toplumun deger yargilarini ve algi bigimini yansitma ve doniistiirme
islevini korumustur. Bu baglamda, masalin edebiyat-toplum iligkisi ekseninde ele
alinmasinin, kiiltiirel baz1 kodlarin ¢éziilmesine yardim edecegi diisliniilerek, bu
tezde, masal anlatilarinda, toplum tarafindan iiretilen cinsiyet rolleri ve mekanin bu
rollerin olusumundaki islevleri irdelenmistir. Toplumsal cinsiyet ve mekan
baglaminda 32 masal se¢ilerek incelenmis, olusturulan argiimanlar elde edilen
verilerle bagdastirilmistir. Secilen masallarin mekanlari, simgesel boyutlariyla
birlikte, 6zel mekan, ara mekan ve kamusal mekan olarak ii¢ ayri diizlemde
tartistlmistir. Bu mekanlardan 6zel mekan olarak “ev i¢i”, ara mekan olarak, ev
iciyle dis diinya arasinda gecis islevi goren “pencere” ve kamusal mekén olarak da
“ev dig1” kullanilmigtir. Yapilan arastirma sonucunda elde edilense, masal
mekanlarinin gelenegin restorasyonundaki doniistiiriicii bir iglevi oldugudur. S6z
konusu doniistiiriictiliiglin agiga ¢ikartilmasi igin tez {i¢ ana boliime ayrilmistir. Bu
boliimlerde, mekan olgusu, aile biitiinliigii ve siirekliliginin korunmasi baglaminda

bireyin kimliksel doniigiimiine katkis1 agisindan, cinsel islev ve islevsizlik
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baglaminda bireyin beden estetigi algisindaki doniistiiriiciiliigii diizleminde ve son
olarak da erginleme siirecinde kadin ve erkegin iktidar ve kisiligini doniistiiriicii
etkisi ekseninde ele alinmustir.

“Masal Diyarindan Yansiyanlar” adli ilk boliimde sorun, aile biitiinliigli ve
stirekliliginin korunmasi baglaminda bireyin kimliksel doniisiimiine katkis1 agisindan
incelendiginde, 6zellikle ev i¢i mekanin kadin tarafindan, ailenin siirekliligini ve
biitlinliigiinii korumak i¢in kullanildig: goriilmiistiir. Masallardaki evli kadin, aile
biitlinliliigiini ve siirekliligini saglamak i¢in kocanin elde tutulmasi gerektigini,
evlendiginde bu olguyu bir baska ev iginde liretecek olan “kiz” cocuguna
aktarmaktadir; bu yolla toplumsal cinsiyet roliiniin siirekliligi saglanmis olacaktir.
Bu ylizden masallardaki bakire kizlar, gelenegin yeniden iiretimini saglamak igin
kendilerine yeni bir ev i¢i ararlar ya da aramaya zorlanirlar; ancak bu ev i¢inin,
toplum tarafindan mesrulastirilmus, “tek erkek™ ve “evlilik” ¢atis1 altinda bir aileyi
kurumsallagtirmakla gerceklesmesi gerekmektedir.

Ote yandan, ev i¢inde olusturulmus cinsiyet kiiltiirii, kadinlar arasindaki
iligkilerin bi¢imlenmesinde ve aileye disardan katilan evlatlik ve gelinlerin
“tekilestirilmesi”nde etkin rol oynamaktadir. Otekilestirilen kadinin ise, ugradig
statii kaybini tersine ¢evirebilmek icin “esas kadin” olmanin yollarini buldugu,
zamani geldiginde ise, bir baskasii 6tekilestirdigi goriilmiistiir. Masal kadininin ev
icindeki konumu, ev i¢inde karsilastig1 olaylara gosterdigi direnci ve bu direncin
sonucu olarak ev i¢ini terk edisiyle birlikte degerlendirilmelidir. Bu
degerlendirmenin sonucunda, ara mekan olarak adlandirdigimiz “pencere”nin bu
doniistimii baglatmakta iglevsel oldugu saptanmustir.

Bunun disinda, incelenen masallardaki kadin kahramanlarin, kamusal

mekanlar1 kullanirken cinsiyet degistirerek, bir anlamda erkeksilesmek zorunda
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birakildiklar1 belirlenmistir. Bu erkeksilesmenin sebebi, ataerkil sistemin kadin
bedeni iizerindeki denetiminde aranmalidir. Kamusal mekanda kadinin sinirh
varolus sebepleri tartisildiginda erkegin iktidar alani olan ev disinda, kadinin kendi
cinsel kimligini koruyarak varolmasinin miimkiin olmadig1 goriilmiistiir. Bu
baglamda, masal kadininin, ataerkil sylem tarafindan {iretilen toplumsal cinsiyetini
igsellestirerek, ev icindeki konumunu “aileyi korumak” diizleminde siirdiirdiigii
sonucuna varilabilir. Bu da, masallardaki ev i¢inin, sistematik bir bigimde
geleneksel toplumun deger yargilarini yeniden iirettigini gostermektedir.

“Cad1 Kar1, Kari-Koca ya da Kocakar1 Masallar1” adli ikinci boliimde,
mekanin kadin ve erkek tizerindeki bedensel ve cinsel doniisiim evrelerinde
doniistiiriicti oldugu iddia edilmis, bu iddia kadin ve erkek beden estetiginin
algilanisiyla kendilerine yiiklenen cinsiyet rolleri arasindaki iligski baglaminda
tartisilmistir. Bu boliimde yiiriitiilen tartisma soncunda, arkaik zamanlarin
mitlerinden bu yana toplumda hékim beden estetiginin, bireylerin algisim etkiledigi
ve bu etkinin kadinin ev i¢ine kapatilmasiyla birlikte, cinsiyet rollerinin olusumunu
belirginlestirdigi goriilmiistiir. Erkek egemen sylemin iktidar simgelerinden olan
kadinin, saf cinselligin simgesi olan bakirelikten kocakariliga gegis evreleri ile,
“ideal koca aday1” olarak goriilen beyaz ath prenslerin (sehzadelerin) , yardim eden
derviglere doniismesi mekansal baglamda irdelendiginde ise, her iki cinsin gelisim
evrelerinde ¢arpici farkliliklar gdzlenmistir.

Sonug olarak bu boliimde yiiriitiilen tartigmalar 15181nda, kadinin bedeninin ve
cinselliginin “kigkirtic fitne” olarak algilanarak, ataerkil diizen tarafindan ev i¢ine
kapatilmasinin, iizerindeki bu sistemli baski sonucunda kadinin “en giizel olma”
zorunlulugu hissederek rakipleriyle miicadeleye girmesine neden oldugu

saptanmigtir. Diger bir saptama da, kadin ve erkegin yagam ¢evrimi evrelerinde
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mekan kullanimindaki konumlariyla ilgilidir. Yapilan inceleme sonucunda,
kadinlarin cinsel iglevlerini yitirip ¢ekiciliklerini kaybettikleri oranda mekansal
ozgirliige kavustuklari, ancak niteliksel olarak “gercek kotii” olanla bir tutulduklari,
buna karsilik her evrede mekén kullanim 6zgiirliigii bulunan erkegin, yaslandikc¢a
niteliksel olarak “gercek iyi” olanla 6zdeslestirildigi belirlenmistir. Kadin ve erkegin
biyolojik ve toplumsal cinsiyetiyle olan iligkisi, 6zel ve kamusal mekanlarin kullanim
bigimleriyle kosutluk gostermektedir. Bu baglamda, s6z konusu mekanlarin bireyin
hem biyolojik hem de toplumsal cinsiyet islevini doniistiiriicii bir etkisi oldugu
sonucuna vartlmistir.

“Kahramanin Yolculugu” adli son boliimde de, mekanin, bireyin erginleme
ve iktidar siireci lizerinde dontstiiriicii etkisi oldugu iddia edilerek sorun, bireyin
erginleme siireci sonunda elde ettigi iktidar simgeleri lizerinden tartigilmisgtir.
Masallardaki kahramanlarin topluma katilma ve biiyiime siireglerini baslatan evden
ayrilmalaridir. Kahramanin evden ayrilmasi acik bi¢imde erginleme siirecinin de
baslangicidir. Kahraman evden ayrilarak igsel bir doniisiim gecirir. Bu
yolculuklarda, i¢sel doniisiime yardimci olan bazi simge ve kisilerin kahramana
yardimci olduklar1 goriiliir. Bu araglarin da cinsiyet ve mekanla dogru orantili olarak
degistikleri gdzlenmistir. Ornegin, kadin kahraman ev igini terk ederken kendisini
maddi olarak rahatlatabilecek nesnelere ihtiya¢ duyarken, erkek kahraman, sadece
icini terk ederken yanlarina aldiklari nesnelerle iktidar araglar1 arasinda da kosutluk
bulundugu goriilmektedir. Kadin ve erkegin iktidara ulasma simgeleri, topluma
katilmalar1 ve yetiskin birer {iye sayilmalarinin da belirleyici bir gilice sahiptir.

Bu baglamda, bu béliimde yiiriitiilen tartisma sonucunda, masal

kahramanlarinin toplum tarafindan kabul gdren iktidar simgelerini elde etmeleriyle,
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birey olma siireglerini tamamladiklar1 goriilmiistiir. Incelenen masal kahramanlarmin
iktidara ulagsmak icin gecirdikleri asamalar sonunda elde etmeleri gerekenler, toplum
yapisinda uzun zamandir varolan geleneklerle ortiismektedir. Erkek egemen
sOylemde yaygin olarak kullanilan, erkegin iktidarin1 simgeleyen “at, avrat, silah”
ticliisii, kadin bakig acistyla ifadelendirildiginde, kadin i¢in iktidar simgelerinin “ev,
er, evlat” ticlemesine karsilik geldigi diisiiniilmektedir.

Masal kadinlarinin, iktidar simgelerinden biri olan “er” olgusunu, cinsiyet
kimliklerini 6n plana ¢ikartarak statii degistirmek icin kullandiklar1 saptanmustir.
Masal kadini, kendini giivence altina alabilmek ve toplum iginde statii sahibi
olabilmek i¢in oncelikle, toplum tarafindan mesru goriilen bir ev i¢ci edinmektedir; ev
icinde bir kadinin erkeksiz varolmasi, geleneksel toplum tarafindan mesru
goriilmeyeceginden, ev i¢i bir erkegin varligiyla mesrulagtirilir. Kamusal mekanda
cinsel kimligi tehdit altinda olan kadin igin, ev igi iktidarini saglamlastirmanin,
erginlemenin bir baska asamasi oldugu diisiiniilmektedir. Kadinin, ev i¢i iktidarim
saglamlastirmak ve erkegin goziinde “esas kadin” olabilmek i¢in dogurganligini
kullanmasi, erkegin iktidarinin son agamasi olan “silah” olgusu yerine “evlat”
olgusunun getirilebileceginin bir gostergesi olarak yorumlanmustir.

Bu caligma, edebi bir kurmaca metin olarak degerlendirilen masallarin
icinden, toplumsal cinsiyet rollerinin ve toplumsal cinsiyet kiiltiiriiniin mekansal
baglamda yapilanmasina ve mekanin bu yapiy1 doniistiirmedeki islevine
bakilabilecegini gostermektedir. Yapilan ¢oziimlemeler sonucunda, sozlii kiiltiir
iirliinlerinin de tipki yazil kiiltlirde tiretilmis kurmaca edebi metinler gibi
incelendiginde, edebiyat toplum iliskisini, kolaylikla ortaya ¢ikartilabilecegi

saptanmistir. Bu nedenle de sonug olarak, gercegin dogaiistiiyle oriildiigii masal
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tiirlinde, cinsiyet rollerinin 6zellikle mekansal baglamda doniiserek geleneksel

toplum yapisini yeniden {irettigi sdylenebilir.
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