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._ FORMACION (BILDUNG) E ILUSTRACION
‘AUFKLARUNG) EN LA “INTRODUCCION” A LA
FENOMZENOLOGIA DEL ESPIRITU DE HEGEL

VIRGILIO COLON LEON

1 concepto de experiencia (Erfahrung) que teje la trama de la
wenologia del espiritu de Hegel,! descarga sus intenciones criticas,
ran medida, sobre el concepto y la exposicion de los principios de
jjetividad y la autonomia de la conciencia propios del idealismo
erno. El contenido y las intenciones criticas de estos principios
ertidos en reclamo civilizatorio, por otra parte, se vierten en aquella
lustrada del “pensar por si mismo”, esgrimida por tantos pro-
_ y propuestas educativas y de todo tipo hasta nuestros dias. La
1 de esta forma elemental del principio moderno de la subjeti-
d seno de la exposicion hegeliana del concepto de experiencia
_____ ﬂ:ﬂducmﬂn a la Fenomenologia del espiritu del 1807, ofrece,
onsiguiente, la oportunidad de considerar aspectos importantes
ma de la formacién (Bildung) de la conciencia critica, segin

Hegel: Phdanomenologie  des Geistes. Edicion preparada por Hans-
Wessels y Heinrich Clairmont. Estudio introductoric por Wolfgang
Hamburg Felix Meiner Verlag, 1988. Esta edicién reproduce la edicion
. W. F. Hegel: Gesammelte Werke. Vol. 9. Editada por Wolfgang
# Reinhard Heede. Hamburg, 1980. La traduccién de las citas al castellano
 Colén. Otras traducciones consideradas, que tienen como base la edi-
.__i.;:r.w.. Hoffmeister (Hamburg, Felix Meiner Verlag 1952): Hegel,
0iogia del espiritw: México. Trad. de Wenceslao Roces con la colaboracién
__ # Guerra. México: Fondo de Cultura Econémica, 1966; Hegel,
0logia  del espiritu. Edicion didictica y traducciéon del Prélogo y la Intro-
Y Carlos Dias. Madrid/México: Editorial Alhambra, S. A., 1986; Hege!/ s,
of Spirit. Trad. de A. V. Miller, sinopsis analitica y prefacin de N
itord: Oxford University Press, 1979.
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Tratar este asunto, requeriria en rigot diferenciar la polemica con las
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filosofia. De ahi el interés por su reconstruccion y comentari
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' su ideal
Pareceria no haber valor mis alto para el mundo rfmdf:tnn y o
el cultivo de una forma de autoconciencia expresada e

“libertad de pensa-
etc., —metaforas todas ellas del

de educacion que -
t6rmulas tales como la de “pensar por St mismo”,
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miento”, “aplicar el criterio propio.,
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ke i ‘deales e ilusiones de una humani-
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plo, de Kant; pero en nuestros dias también de algun aca

_ . ‘ ; “forma ciudadaﬂﬂsﬂ y
cupado por la medida en que la universidad hoy 1o —

lo largo y lo ancho de una civilizacion;

i mi a jante
«cultiva 12 humanidad”.? El “pensar por si miSmo y sus varia
rian principlos axiomaticos, estab
vida que vale la pena VIVIISE, 8, b
cuyo ejemplo supremo siempre sera Socrates,
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! better,
around him contained. But we have the opportunity to do

inni 14 ity. That
beginning to seize that opportuni . itic
culgt‘ivntiugn of humanity.” Martha C. Nussbaum: Cultivating

Defense of Reform in [ iberal Education. Cambridge: Harvard University
pag. 14.
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la humana, la que se reflexiona a si misma, ¥
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“héroe del espiritu” poOf

too many citizens who
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Jlencia.’ La Ilustraciéon europea moderna se pensara heredera y cima
sa tradicion forjada al calor de la ley apolineo-socratica, principio

lizatorio por excelencia: el “condcete a ti mismo” que se dilucida en el

sar por si mismo”, “atrévete a saber” (sapere aude) precisamente
que tu eres “por naturaleza” en la reflexion.

-

Yesde este punto de vista, un texto kantiano propiamente de divul-

._-__z._, como el de ;Qué es la ilustracion? (1784), es menos circunstan-

je lo que a primera vista parece.* La exaltacion socratica del si mismo
ncula directamente con un texto fundante de la conciencia moderna:
Yiscurso del método (1637) de Descartes, en el que el “pensar por si

o” ocupa el primer plano como signo y sefia de la critica.

Jescartes inaugura la ilustracion filosofica moderna con la diifana
yacion del principio que la civilizacion burguesa ha exaltado como el
que define su espiritu democratico: “El buen sentido o razén”, “la
tad de juzgar bien y de distinguir lo verdadero de lo falso”, “es la co-
ejor repartida que esta en el mundo”, “es por naturaleza igual en to-
os hombres”, .. , “siendo, como es, la tnica cosa que nos hace
)tes y nos distingue de las bestias”.> A Descartes le interesa, de
ra intencién, dilucidar el principio en su movimiento, es decir, la
fa como éste se articula, se muestra en la actividad misma a la que
2 el acto del juicio. “No basta, ciertamente, tener un buen enten-
ito: lo principal es aplicarlo bien.” (ib. p. 2). De esa manera queda
: e/ problema del método en tanto instrumento de la ragin
objeto primordial de la reflexion filosofica. Habrid, pues, un
""-_'_;Irl recto” (ib.) que conduzca al entendimiento con certeza a la
« Precisamente, un método, el camino (hodos) que necesita reco-
‘entendimiento para avanzar hacia (wefa) su objetivo: la verdad.
problema del método como primordial tarea filoséfica, se origina
0 fundacional de la filosofia moderna a partir del tradicional

—

iberal education in our colleges and universities is, and should be, Socratic,
i to the activation of each student’s independent of mind and to the

' 4 community that can genuinely reason together about a problem, not
; 4de claims and counterclims.” Nussbaum, ¢p. at., pig. 19.

ensayo junto a los de Mendelsohn, Haman, Herder, Schiller, y otros

fustracion, en: dQué es la ilustracién?, trad. de José Romagoza y Agapito
adnd: Editorial Tecnos, 19809.

¥ Y e

_ _\. cartes: Discurso del métods. Ediciéon bilingiie, traduccién, estudio pre-
. __:-._:!‘ Risieri Frondizi. Rio Piedras: Editorial de la Universidad de Puerto

0. (eeimpresion) pig. 1-2.
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conflicto entre la universalidad de la razén y la particularizacién de ésta,
como decir su deszigcion en la multiplicidad de las “opiniones”. El mé-
todo, el “camino recto” para la razén emerge en el texto ante lo que evi-
dentemente le resulta una incomodidad a Descartes: “la diversidad de
nuestras opintones” (ib.), y la demanda implicita de que aquella unidad
originaria (“por naturaleza”) de la razon se reafirme en sus expresiones,
en sus productos cognoscitivos. El problema de la diversidad en la cien-
cia sera, precisamente, el punto de partida de las reflexiones criticas, con
las que Hegel nos presenta su Femomenologia del espiritu tanto en su
Prologo como en la Introduccion.

La razon tendra, entonces, que formarse en la practica de la virtud del
camino recto para reencontrarse consigo misma mas alla de la diversidad
de opiniones. Este proceso de formaciin que conduce en el texto carte-
stano a la certeza de si del yo pienso, se da —no se debe olvidar— median-
te una autocritica de los contenidos y las experiencias propias de este
particularisimo yo pensante que es René Descartes. La reflexiéon autobio-
grafica que tenemos en toda la primera parte del Discurso del Método
se resume, como era de esperarse, en un acto de depuraciéon del yo que
lo habilita ya para lo que tendremos en la cuarta parte: el si mismo, el yo,
como exponente auténtico de aquella razon universal que ha precisado el
“camino recto” (el método) y esta dispuesta a aplicar o wutilizar correc-
tamente sus recursos para reafirmarse en esa su universalidad.

La vartedad de usos de la razéon y la multiplicidad de opiniones obli-
gan a la autoreflexion que forma o educa en el uso correcto. Este uso co-
rrecto resulta de la autoafirmacién de la razén como yo pensante cuya
verdad necesaria y suficiente es su autoconciencia: el yo, el si mismo se
erige en el trono de la razon universal mediante este esfuerzo por alcan-
zar la ciencia universal verdadera. Descartes al fin y al cabo dice: pensaré
por mi mismo (“resuelto a no buscar otra ciencia que la que pudiera ha-
llar en mi mismo”, Discurso, p. 9) para descubrir y evidenciar que la cer-
teza del yo mismo pensando constituye a una razén universal que estd
mas alla de la “opinién”.

En el mencionado texto de Kant, por otra parte, la “salida del ser hu-
mano de la minoria de edad, de la que él mismo es culpable™ se expresa
con la vocacién de algunos de “pensar por si mismos” reconociendo el

6 Kant: Werkausgabe in 12 Binde. Wilhelm Weischedel (ed.). Frankfurt am Main:
Suhrkamp Verlag, 1968. XI, pag. 53. (referido en lo que sigue como Werke).
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“valor propio”. Valiente y diligente tiene que ser la voluntad de
el entendido (der Gelehrte, der Aufgeklirte), quien contri-
ird a una “época de ilustracion” y con ello al proceso mismo de la his-
en la medida en que sea un digno exponente publico de la
_ “Sapere aude! Ten el valor de servirte de tu propio entendimien-
es [.] la consigna de la Ilustracion.”®

g e

- _._. .__- ‘: r 3 »

eria que para Kant, en este texto, todo depende de una heroica
de afirmar la autonomia del pensar; y la educacion o formacién
debera cultivar (bilden) sobre todo esta voluntad, la conciencia de
ad, y mas aun, la conciencia de la /dea de humanidad como la
dad mis intima. Esta voluntad y esta identidad no podran estar me-
por vacilaciones de ninguna clase; todo parece depender del fir-
e y consciente proposito que debe caracterizar la fortaleza espiritual
spia de un individuo adecuadamente formado “mediante el esfuerzo
spio del espiritu”.’

a- encontramos a este “libre pensador” en el entramado de la
segun la expone Hegel en su Fenomenologia? :Qué perfil te-
* esta subjetividad en la Introduccion de esta obra? ;Como des-
ta la concepcion critica hegeliana en esa exposicion?

parrafos seis (6), siete (7), y ocho (8) de esta Introduccion consti-
en texto objeto de un comentario a continuacion. La exégesis busca
stilar de este pasaje un planteamiento critico, una sospecha frente al
entemente incuestionable valor apodictico del “pensar por si mis-
’: teto supremo para un individuo cuya formacién (Bildung), cultura
Mur) y compromiso con la ilustraciéon (Aufklirung) tienen como pro-
to alcanzar y correr paralelo ala formacién o educacién del género
3210 tal y como este proceso se da en la Historia Universal, el escena-
propio del género, segin esta concepcién que comparte Hegel. En
8 parrafos, Hegel se ocupa explicitamente de esta formulacion del
* de la autonomia de la conciencia, propia —quiza— del
osophe ilustrado cumpliendo con su tarea de educador popular. El
biema es el principio transformado en dogma o cliché, y si Hegel, en
draciones que me propongo comentar, nos obliga a una sospecha que
€N€ por qué no ser dolorosa... Aqui se dilucida un concepto de

.,

=€Ncia critica, que siempre sera también autoconciencia. Aqui se di-

| Werke, X1, 54.
Ibid., pig. 53.
aurch  eigene Bearbeitung des Geistes”, Kant, Werke, XI, pag. 54.
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lucida incluso un concepto de filosofia, cuya actualidad de[:':cndcrﬁ, a mi
entender, del interés que tengamos en rechazar las reduccu.:mes de la t-f"
losofia al formalismo que pretende ignorar la fecunda tradicion de la exf-
tica como autocritica de la razén relegando el pensar filosofico a teoria

del juicio y/o del argumento.

11

El concepto, en una primera parte de la Intrﬂducci{in‘ (p:irraﬁ:?s. 1-4),
clave por servir de puente entre la resena de las concepciones criticadas
y la que Hegel se propone presentar elaborando el cunct:ptn de expe-
riencia, es el de “saber aparente” (das erscheinende  Wissen, 60, 25).19
Precisamente con este concepto refiere Hegel, de la misma manera que
Descartes en el primer parrafo del Discurso del Método, al viejo con-
flicto entre la ciencia y la opinidn, entre el saber absoluto y los sabeﬁres
particulares y relativos. El programa critico de Hegel se orienta precisa-
mente contra la necesidad cartesiana de ir a la bisqueda de la certeza‘ en
el saber como producto de la aplicacion adecuada del in;struxflcn.tn, léase,
método adecuado. ¢Cuil es la propuesta de Hegel y qué interés tiene para
eflexionar criticamente las condiciones del sujeto que se piensa a S
mismo?

La ciencia aparece, irrumpe, se presenta en escena (tritt  auf), ella
misma pertenece al mundo de los fEﬂﬁfﬂFﬂﬂS *(Erﬂbemun‘g). Como todo
lo que aparece, ella necesariamente se particulariza en estas: sus pres:*.:nta-
ciones fenoménicas (v la redundancia implicita es a proposito). gDm?tde
queda, pues, su validez universal, su caricter de absnluta: su ser en i )
para si? La ciencia es historica y esti condicionada, podria muy bien de-
cir Hegel aqui. Ese es el origen de la discordia, la aparente falta df.-: con-
cordancia entre las muiltiples apariciones o manifestaciones de la ciencia.
Ese es el caldo de cultivo de las polémicas y de todos los intentos pof
encontrar aquellos criterios, fundamentos, principios 0 m:odelﬂs, que
sirvan para superar el trauma de la multiplicidad de las ciencias, O fne:]t:;r
dicho, la aparente resistencia por parte del fenémeno mismo ciencia 212

unidad. |
Ia unidad de la ciencia, precisamente, es el problema que anim
a Hegel como a los blancos de su critica. Y cuando de la unidad se trat

a tanto

. , ; - ot
10 La primera cifra indica la pigina, la segunda la linea, segin al edicion alem

na de Wessels y Clairmont.
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|trata necesariamente también de la diferencia. El sistema de la ciencia
" de hecho, La Fenomenologia del espiritu llevé como titulo original-
| ate: JSistema de la ciencia, Primera parte— es, a grosso modo, la ma-
a como se explica y se expone, si es que se aceptara como posible,
la unidad de la multiplicidad de los saberes como las distintas con-
u del saber en cuanto tal. Hegel introducira una importante va-
sistema de la ciencia es la manera como se articula en la exposi-
a la unidad de los saberes que compiten entre si por la verdad; la ex-
icion es la demostraciin misma de que la oposicion base de la polé-
2 es aparente y, precisamente de ese su ser aparente emana el con-
ido de verdad de cada una de las posiciones en pugna. Hegel respon-
l problema de la fundamentacion (Begrindung) de la ciencia, el pro-
ma de su unidad en vista de su validez universal, con su concepto de
ad especul/ativa sinonimo de su peculiar concepto de exposiciin
arstellung), y al servicio de un rechazo del programa mismo de una
damentacién partiendo de principios (Grundsitge).

&

il andlisis cuidadoso de los primeros cuatro pirrafos de esta Intro-
cion muestra las variantes a las que Hegel se enfrenta, todas ellas ca-
stizadas por la obsesion fundacionista, cuyo supuesto principal es la
ilidad y la necesidad de una reflexion sobre el conocimiento previa
pocimiento mismo, suponiéndose simultaneamente la diferencia
icial entre el conocer y lo conocido; una reflexién sobre las posibi-
es, las facultades, las condiciones y el camino (método) para llegar al
pcimiento. En ese pasaje Hegel resena su posicion frente a la filosofia

adida, en primer lugar, como metodologia.

in términos de todo lo anterior, lo importante es el planteamiento
L que Hegel da el transito a la elaboracién propia de la Introduccidn.
lando por el momento la ironia, la arrogancia e incluso el tono mo-
nte de Hegel contra sus adversarios filoséficos, cabe destacar su
100 a las interminables polémicas: aceptemos que la ciencia es tal
? S€ presenta, no opongamos a una forma de presentarse la ciencia
-"';’:".: acion dogmatica (Versicherung, 60, 14) de que se trata simple-
t€ de eso, de una apariencia (Erscheinung) y, por lo tanto, falsa.
0Co acepta Hegel que se parta de la intuicién de la presencia oculta
u en una incompleta forma de aparecer o presentarse, pues
#Quicr manera se estaria refiriendo la ciencia a una forma deficiente
W ser (“eine schlechte Weise ihres Seins”, 60) antes que a su ser en si

* 8%, su ser absoluto. Por consiguiente, propone Hegel, la solucién
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es “la exposicion del saber aparente” mismo (die Darstellung deg
erscheinenden Wissens, 1b.). Eso es la Fenomenologia del espiritu.

Esta exposicion (parrafo 5) no es, bajo ninguna circunstancia, la pre-
sentacion de las distintas formas o apariencias (apariciones) de la ciencia,
sino el “camino” constituiddo por todas esas formas, mas bien configura-
ciones (Gestaltungen) que la conciencia se ve obligada a recorrer, es de-
cir, a experimentar, st es que ella (alma, See/e, aqui también denominada)
quicre llegar a conocer su verdad mas intima, lo que ella es en si mismg
(an sich selbst). Este conocimiento de si, por otra parte, —y lo que es
fundamental para Hegel- no podra lograrse st no es mediante la plena
experiencia (vollstdndige Erfahrung) de si misma. De si misma: por lo
tanto, no se trata de una serie de experiencias que un sujeto idéntico en si
mismo /zeme como el que obfiene y acumula conocimientos “lleniandose”
de ellos; sino de la serie de transformaciones, diferenciaciones que sufre
el sujeto mismo, es decir, de la serie de formas en que el sujeto configura
en si mismo su unidad con la diferencia.

Como se ha dicho, este concepto de experiencia es lo decisivo aqui.
La experiencia misma es el movimiento mediante el cual quedara demos-
trado el vinculo necesario entre todas las multiples formas del saber co-
mo constitutivas de una unidad que de por si es inherente al saber pero
cuya verdad o caracter no aparencial, es decir, absoluto, solo es tal en

tanto y en cuanto se realiza para y en la conciencia misma. E/procese
de esa wunidad,

in-

mismo de la diferenciacion es necesario y consiitutivo

que silo puede ser absoluta como resultado, y no como
tuida, deseada, o prescrita por principio gnoseoligico

Es en este punto cuando se evidencia la referencia critica a cierta re-

supuesia,
alguno.

presentacion de la autonomia de la conciencia recogida en la formula
“libertad de pensamiento” o “pensar por si mismo”, que sirve de norte 4

la exposicion en el Discurso del Método y que Kant destacé para con
testar la pregunta: squé es la ilustracion? Es también la consigna civilizato-
ria que ha hecho tan caro a Sécrates a lo largo de toda la historia de Occl-
dente. En la Introduccién ala Fenomenologia, Hegel nos eleva esta fo
mula al concepto del escepticismo como movimiento o dialéctica pro-
pia de la conciencia fenomenologica misma; y todo ello reflexionando

concepto que teje toda la trama fenomenolégica del espiritu, el de expe€

riencia.
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I

la conclencia fenomennldgica natural (das natiirliche Bam#ﬁ:uin)
Y aquella concienci enct ’ !
fo 6), aq ciencia a_bcfc?da a la experiencia, a la que la ciencia
| , cc?mu una multiplicidad en principio irreconciliable de
nes, y destinada a una bisqueda mediante la sucesiva y efimera
idad con la multiplicidad misma, esa peculiar busqueda del saber

to, vive la contradiccion de saberse ella misma el criterio del saber
ber real asi como la negacién —dada con la necesidad de Ia bus-

— de si misma, la negacién de esta la unidad que ella representa
' a los saberes aparentes. Necesariamente tendri el camino de Ia
que se ve impelida inmanentemente a recorrer, es decir, ese
Ser constitutivo, para ella un significado negativo. La realizacién de
d: 0 verdad, dice Hegel, se le presenta como una “pérdida de
- ."-.'_(61); “por este camino [de la experiencia, V.C.] pierde ella su
f ~debe anadirse, su verdad para si, pues ese camino es la
verdad en si. De esta manera, la fuerza motriz de la expe-
pathus que impregna a la conciencia que busca conocer es el
uda (Zweifel); precisamente, una duda que la embarga o desespe-
* gweiflung), una duda traducida en antidogmatismo radical:
-1Ssmo.

entonces Hegel, el tipo de escepticismo que marca el
de la experiencia calificado mis adelante como dialéctico
nandolo el “escepticismo que se consuma por si mismo”.!!
Por un lado, del juego de dudar como estrategia
para regresar felizmente 2 la verdad negada. Tampoco se
8 atanosa mtc:.ncién de no reconocer mis autoridad en materia
P qu el propio entendimiento, la conviccién propia, el
SWH0 €n su pensamiento. El camino

: o dudﬂ €S

el

si mis-

de la duda y de Ia desespe-

1'% '.ill

;__F_ﬂnscfante en la interioridad de la no verdad del saber aparente
| mas real es en verdad mis bien el concepto no realizado. Este'
: 0 que S€ consuma por si mismo no es por consiguiente tampoco
.f é::v:: g:; la verdad y la cie:ncia pretende haber hecho y per-
P , en lo que concierne a la clencia, la intencion (el firme

-

g Skeptizismus”. Otra posible traduccién: el escepti-
ccuente; el escepticismo que llega hasta las dltimas conse-
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propésite)'? de no rendirse a la autoridad de los pensamientos de otros, $ino
probar todo por si mismo y sélo seguir la conviccién propia, 0 mejor aun,
producir todo uno mismo y s6lo tener por verdadero el acto propio. (61)

eramente nrega.tivn" (bloB negative Bewegung, 62), acenttia Hegel. El
cepticismo .mcihce de la formacién de la conciencia como un pric.ew
'conur:tm:entn en y desde el seno de la otredad queda aqui con-
tualizado como negacion determinada (die bestimmte N egation, 62)

conciencia tiene que recorrer tod ! m gu

- Fl L] . > 1 o L a

consecuencias, segin Hegel, su negatividad, es aquella conciencia que esta staltungen) lla mi la‘ g sl om

staltung que ella misma es transformindose continuamente para
3

resuelta a “no buscar otra ciencia que la que pudiera hallar en [si misma]” B formacién que corre ; _
(Descartes). Su firme proposito (Vor-Satg) estara presidido por el prin- Bl sltura de lo absﬂlm:P;}: c:; con sus pretensiones originarias
cipio (Grund-Satg), consigna de la ilustracion. (Sapere aude! -.-'_f;;-:” de la experiencia de 1; cnncieii?:r h;m{dai’ Ese recurndc:'. =
Si la formaciéon moral tiene como objetivo y resultado la constitucion B ise G s concieocis sisms t:nessu ecir, la elal:lmrada‘ his_tﬂ-
de una conciencia orientada sobre todo por el firme proposito cartesia- B Gibriiche Geschichte der Bildung des ;ﬂrmnﬂ l?.aclﬂ la ciencia”
no de razonar y probar (prifen, término que Hegel acentia) todo por si ensch B 61175 Be. neecismente estaghj P ewufStseins  selbst gur
misma protegiéndose de no dejarse determinar por la autoridad de los B formacién de Ia Cﬂﬂcitncia, el l: ﬂn‘: ssta forma fle escep-
pensamientos de otro, si esta es la actitud “llustrada” por excelencia, en- - ———— d:lﬂia‘ Fﬂm?, unidad en' la
tonces en este pasaje Hegel estaria introduciendo su concepto de expe- B cia. indetesmingda: P Sl mIsmo~ como prin-
riencia y el concepto mismo de una fenomenologia del espiritu como
una critica de esa concepcion ilustrada de educacion o formacion. Se tra-
ta del rechazo por parte de Hegel de la critica como oposicion, pues esta
supone una conciencia ya formada o educada en posesion de criterios

Esta conciencia escéptica inconsistente, que 1o llega hasta las ultimas

- e NI X

&
o

L-__.enfe, sefiala Hegel, que atenerse a las convicciones propias
0 mas que entregarse a la autoridad” (61), —aquella autoridad, se
,. “externa™ !> Ella condena al individuo al tutelaje o a lalmi—
(Mindigkeit, Kant), cuyos signos son el prejuicio o la de-
* externa del juicio. A ella se opone una voluntad de ilustra-
FEpresa en la conviccién propia y el pensar por si mismo.16
: Hegcl,.“la inversion del opinar (Daféirbalten) basado en la au-
f € un opinar basado en la propia conviccién” (ib.) no garantiza
el contenido del opinar ni que la verdad sustituya al error. Es

a critica concebid Y .
a como oposicion a la autoridad y afirmacién
-

nsiguiente, d : . e 3
Sig , de la llamada independencia de criterio sélo invierte

auténomos para juzgar la ciencia.

Esa forma de escepticismo frente a la ciencia, frente a lo pensado en
general, esa afirmacion de la libertad de pensamiento y el consecuente
rechazo de la autoridad, supone la formacion (Bildung) como algo ya
acabado, dice Hegel, y no como el proceso mismo de la conciencia hasta
la ciencia. Ello supone una exterioridad de la conciencia, que de esa ma-

nera reclama su independencia (0 “mayoria de edad”, como dice I(zvult),,;j
frente a la multiplicidad inherente a la ciencia; de ahi ademis su vanidad inos de 2 5

P ; e la relacion autoritaria pero no el contenido de la misma

10 = - »

10 propio de ésta, el caricter externo de la relacién entre el su-

(Eitelkeit, 61, 35; 63, 21) de ser ella misma el criterio o la fuente que pro-
i : Tat ! del ber. 13 1€ mic >l
duce (Fichte) todo saber: el cedazo o el acto (Taf) mismo del saber = 1 el conocimiento y aquello que se /e presenta como cono-

El escepticismo que Hegel reclama como verdadero es, por otro la=
do, aquella negatividad que vincula inmanentemente a la conciencia CO%
esa su exterioridad y de esa manera va obligindola a identificarse y £€-
conocerle sucesivamente verdad y, por tanto, falsedad a cada una de 1a8
formas que se le presentan como externas. El movimiento no €3

'.I B . na dE ]a | '

s ¢ ha visto la diferencia entre la 1c '
he _'SChelling ¢ Minid, Visia Wik s Expf:-s:cmimi‘s, tie la autoconcien-
gang Bonsiepen: “Phinomenologic des

.Hﬁﬁ{ Einfiibr : '
19??{" ng in seine  Philosophie, editado por Otto Poggeler.

| Hegel: Vorlesun ] 7
gen  iiber die Geschichte der Phil :
1 Frankfurt, 1980. Vol. 18, pag. 80. i e—
geler, Hege/ Kdi‘f figura romantica del Selbstdenker; véase al respecto:
e p,u{: . d’eI: Ramanni_:._ Miinchen. Fink Verlag, 1999, Pﬁggelct-'
- w je de Introduccién en su capitulo sobre los

-

I. Werke in

ra

12 Precepto, firme propisito O proposito consciente  son posibilidades de
duccion de Vorsarz.
13 Ciertamente que en la tltima cliusula de la oracién encontramos una referes

cia velada a Fichte con los términos producir (produzieren) y acto (Tat). hermanos
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cimiento. No importa si1 las opiniones son “mias o ajenas” (62), lo tmpor-
tante es superar la opinion como tal, parece decir Hegel implicando e]
concepto de verdad que teje toda la Fenomenologia y que articula todag
las exposiciones filosoficas hegelianas: la verdad es la autoconcienciy
(dada con la exposicion) del todo diferenciado en si mismo, y €sta ng
podra ser de otra manera que como resultado del proceso que diferencia
al todo en si mismo articulandolo. La totalidad misma tiene que ser es.
tremecida por la duda (Vergweiflung), tanto mas el si mismo, la concien-
cia que piensa, el pensamiento mismo en todas sus expresiones y todo lo
pensado. La conciencia misma tiene que reconocer, que aquello que ella
trata de “probar” (prifen) “pensando por si misma” es ella misma; ella
misma esta “colmada y afectada” (ib) por el objeto de su criticismo; sy 12), cuya esencia es la negaci 4

“vanidad” (Eife/keif) consiste precisamente en no reconocer (destruir » (62 16) s6lo “la pura nada” (5; :_“ St;fftﬂ; es decir, "E_n el resul-
eite/n) este vinculo intrinseco, esta correspondencia entre ella y el objeto B8 esti determinads e i ’d?f'f' K tehts, 62, 17), sin ver que
de su reflexion. De ahi su incapacidad de ser critica en ese sentido y des- D negacién, resultado. Decidi E ¢ donde procede;
de esa perspectiva que ella pretende, es decir, desde la exterioridad que

le ofrece una certeza de estar ella misma ya edwcada o formada para ser
la medida del saber. Pero tendra ella que formarse...; y sera un proceso
doloroso, en el que tenga que reconocerse en su identidad con la otre-
dad, en la afirmacién de la negacion como su verdad mas intima.

Estos planteamientos del parrafo seis de esta Introduccidon aparecen

.. 11 - Y . »

", “que la exposicion de la conciencia no verdadera en su no verdad
e vi -

€5 un movimiento meramente (/o)) negativo” (62, 9-11). Precisa-

| ese €s uno de los problemas de aquella subjetividad (ilustrada
antica) que opone su entendimiento com 4

&
4 o 10

i | erdos del espiritu:
3 mo como figura de Ia autoconciencia en la antesala de |a razd
p- IV de la Fenomenologia de/ 77 i eon
] * espiritu). Propio de este escepticismo
logra alcanzar por si mismo sy maxima expresién o :
las tltimas - que no lo es
consecuencias,!8

b : ella es, en
€ amente el concepto ce

: ntral de negpa-
,?FHI'#‘HJH es el foco filoséfico desde e que se ilumina tndagla
*Sta " 19 %

E *cnttca I:!tgehana_ Es, precisamente, la conciencia de este vin
=HCUCO pr 2 )
-1, p npl; de una n_egacmn que se sabe resultado, lo que per-
pac: trama de la exposicién como una totalidad articulada por las

ci que posibilita conocer los flomentos en su concatenacién

b J

reformulados en el parrafo ocho, acentuandose su interés polémico. : gang, 62, 29), y el movimiento negativo :

La “formacién (Bil/dung) dada a la manera simple de una intencién” il camino marcado por la serie de estaciﬂes fﬂc“;ﬂdﬂ. Sk
(61, 25) cnticista (orsatg), nos muestra a la subjetividad, ante todo, fija ien este pirrafo siete refiere a lo o ﬂ;; ; lgm:aé.
da, identificada fatalmente con unos de sus momentos. Abstracta es Ia _.mtnnlégica especifica, un as Ectnplz EscePnc{smﬂ como
exposiciéon de la subjetividad, segin Hegel, cuando aisla el momento, l& Vetlo como propio tarnb;e o P I € su especificidad si po-
desconoce su génesis y lo afirma como estado originario y permanenté - eatendimiento como criterio y ce:::z Z:Ublﬁm’ldﬂd s

bajo el que todo se subsume o el que todo lo produce. La critica de He -. \feconoce su vinculo genético con Fpire
sera la exposicion de la génesis de aquel momento que otros presentan © J
pretenden un principio (Grundsaty) dado o indeterminado. Est
“exposicion genética” (die genetische Exposition)'? sera necesariament
el movimiento de lo dado como resultado y mas alld de si al encuents0
con la otredad.
Una introduccién es ajena o externa a la exposicién genética; en €l
se sefiala, se caracteriza de manera general, y con ella hasta se pﬂdﬂ
estar reproduciendo formas destinadas a la critica. Pero también en __ - todo lo que se edifique sobre la misma. FI
se puede senalar que esa no es la manera de proceder con lo “no verds b LR

La conciencia ilustrada —como debemos d
. Eu; ;Z s:h;fcduc;f.dn, formado para juzgar
. - Y lerenm'a .dcl MEro escepticismo, asumir

exto de las polémicas, tener upa posiciéon propia,

| A Kant, hacer uso publico de la razén. Ella en

c-

it al sujeto
“pﬂr si

» No el que Hegel denomina:
=€ el Prélogo de 1a

“der sich vollbringende Sk eplicismus ™,

17 Hegel, Wissenschaft der Logik. Hamburg, 1966. Vol. 11, pag. 213.
" : : Fenomen ologia, pi
s parrafo

59; Ciencia de I lagica I, 36.
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' egacié
|l escepticismo antiguo, por el contrario, se ve abocado alan gl on
. , 1 da constituyen el cir-
: 2, 25); el vacio y la nada nme | ‘ |
como a un abismo (Abgrund, 62, 25) uerer escapar. La negacion de la au- su inmediatez es arrancado (binausgerissen, 62, 40) por otro. no _—
ol s e T T et ﬂﬂ’;l da para la ilustracion, por el con. nismo (“durch sich selbst » Pp- 62 y 68); mas alli de s mismo, de esta
- ca , de i '
g i sl cm:icmunancm iir‘:naﬂéf‘ la afirmacion de si. La pre. era arrastrado, encuentra la muerte (63, 1); del individuo sglo queda
. - anada c a ' y . - il - N :
trario, viene 3‘3“““!;{ I, en qué medida, para la conciencia misma que entidad abstracta, disoluto en e] genero (véase p. 124).
# ’ c j '
nta seria, segun Hegel, b, e s
iega la autoridad, el vinculo dado con la negacion, el rn::;nmle oy
2 ' S
relacion con su contrario y, por lo tanto, éste mismo, C'{;ﬂd y t,.t
: nstitu-
definen, dan cuenta de su ser y de su razon de ser. La aumr:l a 1 cz:: dul
, ' roducto de /a /ug, de
| ' lo habita como sombra p
e al sujeto autonomo, i . Erily
chsar por si y para si. La proyeccion y la presencia dﬂcesta wmpenf
' 1CiC ‘ ap.
gﬂucidari Hegel mediante la exposicion misma (Cap
Fenomenologia del espiritu).

'se mueve sobre este su limite, colma sy deseo,

trasciende su existen-
inmediata, es decir, vive, de otro Y por otro; €l ante todo, depende.

Jtro es el caso del ser consciente,
or el contrario (“aber”, 63, 1),

ica aqui la capacidad de trascender por si misma los limites propios

i vida natural, la existencia inmediata; y dado el hecho de que ella
ma existe en la inmediatez, es decir, de que ella misma es singular

igeln, 63, 4, naturaleza), se trata de un autotrascenderse. En la con-

ia misma reside fuerza que la niega en su inmediate vital, natural:

fegacion es un acto de si, por siy contra s misma. En este sentido

conciencia absoluta, infinita, 2 ella Ia constituyen tanto los limites
1o que estd “mis allz” (Jenseits, 63, 4), lo que niega el limite. Agn en
tido mais simple de la yuxtaposicion (“neben depy.

ntuiciéon espacial se cumple esta unidad.

I
g% Ottas palabras, la conciencia es “Para si misma sy concepto
7" (yo=yo). Y aqui vale la pena reco

IV

’ - To alcanzara la
Para Hegel, sin embargo, (parrafo 8) ilustracion pl:lna“ l -3
) o . : : Ir Sﬂ IE T
: lida ni necesitada “a 1
s se vea ya mds impe .
conciencia cuando no . P
s alla de si misma” (62, 32-33); cuando se encuentre a si mism b
mas . T : n el con- . 5 :
spondencia del “concepto con el objeto” y “del objeto cor ; rdar la etimologia y los senti-
Cﬂ“ef 2, 32-35). Es el término de la experiencia como o entcr 5 €ultos del término alemin Begriff. Begreifen, ergreifen, angreifen,
i : Ea : d en el reino de la ciencia absoluta, la légica, segu Variaciones de greifen: agarrar con la mMano, con una
5 i'rltu Entrﬂ a ® * ; EI ﬁ - i ~ . - & ®
.5 | dyla Fenomenologia del espiritu. S6lo entonces alcanzari, el p : it a medios efectivos, etc. La conciencia es
E - . |E "..- . . ; )
Ht'ge d de la conciencia, satisfacciin (Befriedigung, 62, 37). Y ;1 $ 08 dice: la conciencia misma, con
3 . . 1
e +t?:Em:l la referencia a ese binomio categorial dﬂsw-snusmcci =Y se arrastra fuera de si mas alls de
casu : - 2, . :
ks te en su sentido terminolégico estricto al ambito de la » h 1Cie
erteneciente - A hecho. su ol
fl:',urma o higura natural de la autoconciencia (Cap. IV). DE{' 5 .
‘ rvici 1cacion. 5
T T ?a Eff:ip::imla necesidad (€
1 e la 1dentidad;
conoce mas verdad qu S
cura fuerza que no re : dependencia 1
O T to en tanto dep
exterioridad su obje _ .3
deseo) que hace de la ihcia: decic el il
: terioridad, es , i
; la predetermina como in 3 aodl
mediata y, por tanto, ol s i~ dividua
: or tanto, 5
' de la conciencia natural y, p .
ulso que sostiene la vida . : natural indi
Psta pjlsiflﬂ no es igua] al instinto que sostiene al Organismo
e

wdl'l;:l}'dﬂ individuo es limitado; el limitti deffne su exlsten];l; t ;:ml:d;
todo individuo vivo esta impelido a i:*fnas alla c-ie e;ﬂs i:itadﬁ d;1 18
faccion de las necesidades es también la qulletu r]:ién e i ol
colmado sobre y contra el limitu.i:, tIESCElfldEﬂCla r;;zn(ﬁz e i
tez. El organismo y “lo que se limita a la vida natu :

s 63; 6) propia

hﬂrramienta,
Para si misma su con-
Sus propios medios, es Ia que
si misma; desde si Yy por si se
» Su verdad, su concepto, su
sentido €Xterno, o quiza sélo
& de una violencia (Gewalt, 63, 7), que ejerce la conc
destinada 2 echar , perder (verderben)
dankte Befriediguny, 63, 7). Evidenteme
42 negacion de Iq inocent

€n apariencia...
fencia sobre si
toda satisfaccion limitada

nte, la conciencia es ella
e satisfaccidn inmed

e el Supuesto comienso
la existencia espacial, no es la di-

4?#’#&#. Vol. XI, pigs. 85ss. Traducido bajo el titulo de: Probable inici,
g ﬁ#mana, en: L Kant, Ideas

para una bistoria untversal en /g pe
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o en la negacion abstracta (no determinada) puede incluso de-
jcar en su contrario, el dogmatismo. Es lo que se tiene oportuni-
estudiar mads detenidamente con el capitulo VI de 1a
wenologia. La conciencia dogmaticamente escéptica (por mis pa-
pueda resultar esta expresion) se erige como un frio tribunal
 de una verdad que no reconoce en nada ni a nadie. La tnjca verdad
.,ma como este arido y reseco yo (“das trockne Ic " 63270,
I, por tanto, pues enajena una fecundacién que sélo la diferencia
: Parece, éste, estar abocado a cierto onanismo. Preci-
ite, su vanidad (y Hegel repite en esta dltima oracién del parrafo
'__,--'ﬁcandu el término, Eitelkei?) consiste en “una satisfaccién
"}_";35'*"- que confiirsele 2 si misma [en su soledad],?? ya que huye de lc;
l y busca solo el ser para si” (63, 27-29). Enigmaticas palabras que
que g'clgr?,r; pero baste por el momento recordar que lo general,
esta ge::\éticamtﬂtﬂ vinculado a lo particular Yy, por lo tanto,
H por este. Esta pacificacidn-satisfaccién (Be-friedig-ung) es la
de estar, al amparo de si misma, libre de la amenaza que para la
ienci: en ultima instancia, ella misma representa, pues la negacidn
itencia, la otredad, es su determinacién intrinseca. |
sefialaba en el pirrafo seis la fervorosa actitud (62, 15; 63, 19)
oculta la vanidad de aquel escepticismo que no era capaz de
..entcmente consecuente como para exponerse ¢l mismo a la
_ la negacion; precisamente lo que le reclama Hegel al criticis-
al en la primera oracién del segundo parrafo de esta Intro-
qué no —estaria muy bien preguntandose Hegel alli— aplicar
A que p:retende medir los criterios y fundamentos del cono-
1:;:::?11 lmisma de_ meiir y probar? :Acaso no es ya “el
‘___.cxpﬂriencia la forma "P o e e ke dccuf'El Fﬂ'
X : ¢¢on como proceso de la negacién in-

mension propia de la conciencia, sino la historia, el tiempo; y con e]l,
tanto la conciencia de la muerte como la conciencia de la propia identj.
dad divina.?!

Sin un autoconocimiento pleno, es decir, solo con el sentimiento dg
lo que es esta violencia (bei dem Gefiible dieser Gewalt, 63, 8), la coq.
clencia querra ocultar o poner en un segundo plano su “angustia frente 4
la verdad” (Angst vor der Wabhrbheit, 63, 8) y dar la impresién de que elly
incluso ha menguado, pretendiéndose entonces sostener o conservae
(erhalten) “aquello, cuya pérdida amenaza”. Ia conciencia en gy
“naturalidad” o inmediatez es lo unico que aqui se ve amenazado, sufrieg.
do la correspondiente angustia e intranquilidad; “el camino de la duda” y
de la desesperacion en la duda se siente como pérdida de si misma (61,
2), ha dicho Hegel (parrafo 6). La angustia que “la verdad” produce, el ca-
racter negativo de este camino, “la realizacion del concepto” (61, 2-3),
puede aparentar quedar un tanto neutralizada, sobre todo parece que
con el propésito de eludir la pérdida.

Son varnas las estrategias de esta temerosa y angustiada conciencia tra-
tando de no perderse a si misma, aferrindose a si, queriendo obviar la
autonegacion que emana de si, su concepto. Son formas de eludirse o
disfrazarse frente a si misma y otros (7); formas propias de esta angustia
—también sefalada como miedo o terror (Furch?)— provocada por la
verdad.

Con la caracterizacion de una de estas formas (lineas 17-29) se com-
pleta el perfil, que se ha querido extraer de este texto hegeliano, de una
conciencia definida por cilerta actitud critica.

Segun lo arriba discutido, toda actitud critica estara, ciertamente,
marcada por el escepticismo. Mis atn, segin Hegel, el escepticismo es 1
fuerza motriz del proceso fenomenoldgico de la conciencia. Pero hay,
piensa Hegel también, formas de escepticismo que desembocan en I2
paralizacién de este proceso bloqueando el camino de autoconocimien:
to, que es también el de la autorealizacién del espiritu. El escepticismo

(R - &

* ~+ata reconocer multiplicidad de “verdades” y “otredades”
e I._:: - - . ’ .

S clones propias, —doloroso camino ineludible como el
_,-mgmﬁcana asumir el contenido (ver Prélogo, p. 44) de lo

> (el pensami —e
¢l p €nto en su determinacién, der Gedanke) como de-

cosmopolita y otros escritos sobre Filosofia de la Historia. Estudio preliminar €
Roberto Rodriguez Aramayo, traduccién de Concha Roldin y Roberto Rodrigués
Aramayo. Madnd: Editorial Tecnos, S. A., 199%4.

21 De esa manera ella representa el trinstto de la vida indeterminada (z0€) l:;:
vida finita (bios). Véase: Karl Kerényi, “Vida finita y vida infinita en la lengua 8¢
ga”, introduccion a: K. Kerényi, Dionisos. Raiz de la vida indestructible. Edicion
Magda Kerényi, traduccion de Adan Kovacksics. Barcelona, Editonal Herdek
S. A., 1998.

—

ido esta . 7. ' .

leﬁlffmsc que creo esta semanticamente implicita. A este yo se le ten-

S€jar satisfa * - .

., oy ;:Etsc por si solo; en la satisfaccién estard abandonado a si mis
S Xy 3 . - . i
I 4berlassen u sein, nos indica soledad.

4
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terminacién propia, como constituyente del si mismo. Pero este g
mismo se refugia en “su propio entendimiento” creyendo tranquilizarse,
como el que cree encontrar liberacion en una vida bucodlica, (an diesen
eigenen Verstand sich weidet, 63, 25). De ahi su vanidad, su dnica verdad,
el yo replegado sobre si, refugiado en si, “vacio” porque se sabe como I
facultad de liquidar (ezze/n, wvereiteln, Eitelkeif) toda verdad y de disolver
todos sus contenidos: los pensamientos mismos en tanto diferenciacio.-
nes intrinsecas a ese yo, portadores de contenidos diversificadores y
movilizadores. La vanidad de este yo consiste precisamente en diferen.-
ciarse de sus pensamientos y contenidos hasta el punto de creerse §é]
mismo en si mismo mas sagaz que todo pensamiento, sea €ste propio o
ajeno (63, 21-23).

La pereza (Trdghei?), de la que habla Hegel mas arniba en este parrafo
(ocho) para caracterizar a esta conciencia que se niega a reconocerse
como conciencia, amenaza como estado propio de este yo vacio y bal-
dio. Sin embargo, desde y en si mismo quedara esa ilusion de paz bucoli-
ca perturbada. El pensamiento mismo en su movimiento (der
Gedanke), se encargara de hacer el “trabajo”, obligando al yo por el ca-
mino de la experiencia, es decir, por el camino del “movimiento dialéc-
tico” (die dialektische Bewegung, 66, 22-26), el camino del escepticismo
hasta las Gltimas consecuencias.... Es el camino de la formacion propia-
mente filosofica que corresponde al mundo moderno, segin Hegel.

impulso exteriorizador inmediato del interior

| de lo universal, y nO tanto un emerger del
multiplicidad de la existencia. 23

¥ la produccién fragmentada
mismo de lo concreto y de la

Comprender esta diferenciacién hegeliana, mids alli de los pe f1l
-dn:s en lo anterior, mediante una relectura de la Feno exlits
pirif#  en su conjunto, permitira comprender
Yalole d:: la filosofia, la critica y la educacién que r::s
- emancipacion propios de un universo histérico

-
IR i

menologia
ademads, una con-
ponde a reclamos
que ella también re-

dad de Puerto Rico, Recinto de Ryp Piedras

En la Fenomenologia el momento que inicia este proceso de forma-
cion propio de la conciencia moderna es un resultado, es decir, se ex-
pone en su génesis. Es cuando la conciencia se sabe a si misma en este su

escepticismo y tiene /a experiencia de la experiencia, el saber de si
como el “movimiento dialéctico” de la relacién sujeto-objeto. Es el mo-
mento de la autoconciencia escéptica al nivel del Capitulo IV. Hasta ese
momento se trata del proceso de “formaciéon de la conciencia natural”,

formacién antigua que Hegel diferencia de la moderna:

El que lo representado se convierta en propiedad de la pura autoconciencia,
esta elevacion a la universalidad en general, es solamente uno de los aspectos
y aun no la formacion (Bildung) plenamente realizada. El tipo de estudio de
los tiempos antiguos se distingue del de los tiempos modernos en que aquél
era, en ngor, el proceso de formacién plena de la conciencia natural. Al pro-
barse de una manera especial en cada detalle de su existencia y filosofando
sobre todo lo que acontece, ella se transformaba en una universalidad plena- e
mente activa. Por el contrario, en la época moderna encuentra el individuo la Phi |
forma abstracta ya preparada; el esfuerzo de captarla y apropiirsela es mis el € omenoiogic

des Geistes, op. cit., pags. 26-27, Vorrede (Prélogo),



