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Resumo: Neste artigo, discutimos a no¢io de quilombo como um espago heterotépico para o corpo negto,
tanto na sua jornada em busca de liberdade em relagio ao disciplinamento do sistema colonial como na
atualidade. Para tanto, analisamos dois enunciados jornalisticos e entrevistas que realizamos com dois sujeitos
residentes em comunidades quilombolas do estado do Maranhiao (MA). O aporte tedrico-metodolégico que
ancora essa discussdao repousa nos Estudos Discutsivos Foucaultianos, assentados na proposta de andlise
enunciativa de Michel Foucault (2008), a qual nos possibilita empreender uma investigacio com base nos
principios de regularidade, dispersao, raridade e campo associado entre enunciados. Conclui-se que o quilombo
emerge no dominio da histéria como uma forma de buscar a liberdade em relagio ao poder disciplinador
colonial, mas o corpo do sujeito negro é reinsctito em espagos heterotépicos nos quais softe formas de exclusio,
violéncia e estigmas até o presente.
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Abstract: In this article, we discuss the notion of quilombo as a heterotopic space for the black body, both on
his journey searching for freedom in relation to the disciplining of the colonial system and nowadays. To this
end, we analyzed two journalistic statements and interviews that we made with two residents in quilombolas
communities in the state of Maranhdo. The theoretical-methodological support that anchors this discussion
rests on Foucault’s Discursive Studies, based on Michel Foucault’s (2008) enunciative analysis proposal, which
allows us to undertake an investigation based on the principles of regularity, dispersion, rarity and associated
field between statements. We concluded that the quilombo emerges in the domain of history as a way of seeking
freedom in relation to the colonial disciplinary power, but the body of the black subject is inscribed again in
heterotopic spaces in which it suffers forms of exclusion, violence and stigmas until the present.
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1 INTRODUGAO

Era um sonho dantesco... o tombadilho
Que das luzernas avermelha o brilho.
Em sangue a se banhar.

Tinir de ferros... estalar de acoite...
LegiGes de homens negros como a noite,
Horrendos a dancat...

Negras mulheres, suspendendo as tetas
Magras criangas, cujas bocas pretas
Rega o sangue das maes:

Outras mogas, mas nuas ¢ espantadas,
No turbilhio de espectros arrastadas,
Em ansia e magoa vas!

(ALVES, s/d, online)

Qualis espagos foram possiveis ao corpo negro ocupar ao longo da historia brasileira
e quais o sdao hoje? O enunciado precedente, que constitui a primeira e a segunda estrofes
do canto IV do poema épico “O Navio Negreiro”, de Antonio Frederico de Castro Alves,
aponta o porao do navio como um desses lugares de disciplinamento e exclusao para o
corpo do sujeito negro.

Esse poeta romantico brasileiro nasceu na vila de Curralinho, hoje cidade de Castro
Alves, na Bahia (BA), e viveu entre os anos de 1847 a 1871. Ele ficou conhecido como o
poeta dos escravos em decorréncia de praticar uma poesia combativa e de denuncia da
escravidao do negro no Brasil, tipica da terceira geracao do Romantismo, manifestacio
literaria da primeira metade do século XIX. Originalmente, esse texto foi publicado
juntamente com o poema “Vozes d’Africa”, na obra Os Escravos, em 1883, que ficou
inacabada. Os ideais abolicionistas que ele veicula chegam até o poeta devido a sua
vivéncia em Recife, Pernambuco (PE), onde estudou na Faculdade de Direito.

Nesse sentido, os versos precedentes denunciam a crueldade da escravidio do
negro no Brasil e defendem a sua liberdade. Para tanto, situam o corpo confinado no
espaco do navio negreiro. O navio é qualificado por Michel Foucault (2001) como uma
heterotopia (entendido aqui como um lugar sem lugar fixo), pois ¢ utilizado por uma
civilizagao para se langar ao mar em busca de desenvolvimento econémico. Esse mesmo
espago serve para construir um mundo que inverte a ordem da liberdade e do poder sobre
O proprio corpo para 0s sujeitos negros, que se tornam cativos.

No poema, o eu lirico situa a viagem dos negros entre a Africa e o Brasil a partir da
visao de um poeta que se aproxima da embarcagio e percebe a cena que nele se passa de
duas maneiras: uma alegre, situada em torno dos elementos da natureza e da erronea visao
das pessoas que estdo na embarcacio, e outra cena cruel, que se constitui nas relagoes
entre os traficantes de escravos e os negros que estiao sendo traficados, agora vista pelo
poeta munido das asas do Albatroz, ave que simboliza a liberdade.
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A cena, como realmente percebida, é qualificada como infame e vil e o corpo dos
negros ¢ descrito como acorrentado, chicoteado e que danga mesmo sendo supliciado.
Corpos negros masculinos e femininos, adultos e infantis, de sujeitos que se posicionam
como maes e filhos. Corpos ensanguentados e atravessados por uma histéria de violéncia.

O espago do navio constitui o lugar da despersonalizagio do corpo negro, na
medida em que se tornam corpos utilitarios. Na visao do eu lirico, os sujeitos negros estio
presos a correntes, sao chicoteados, gritam, sio langadas ao mar se resistem, nio se
alimentam, desfalecem, choram, dang¢am, se enraivecem, enlouquecem, cantam, gemem,
riem. Sao corpos de sujeitos que nao sao livres nem mesmo para morrer.

Essa historia de violéncia sobre o corpo negro, narrada por Castro Alves, é apenas
um capitulo da longa duragao histérica. Apos chegar ao Brasil, os negros africanos eram
escravizados em diferentes atividades: lavoura, atividades domésticas e outros trabalhos
nas ruas (de ganho). Nesse contexto, eram submetidos a diferentes processos
disciplinares: vigilancia, pancadas, violéncias psicologicas e sexuais. Tais processos
levavam as constantes fugas para os quilombos e até ao suicidio, como forma de
resisténcia. Findada a escravizagio como um sistema social instituido legalmente,
persistiram formas de exclusio, disciplinamento e exposi¢ao do corpo negro a morte,
visto que sao concebidos por muitos outros sujeitos como indesejaveis.

Nos séculos XVIII e XIX, os julgamentos feitos pelas classes senhorias de que os
negros eram indolentes, facinorosos ou com capacidades produtivas inferiores, com
dominio rudimentar de praticas de producio resultaram na exclusiao do direito agrario e
ao confinamento desses corpos em areas rurais ou suburbanas ndo cultivaveis
(ALMEIDA, 2008).

Havia também uma suposta propensao a criminalidade nos corpos negros, visao
apoiada em discursos e saberes formulados em dominios cientificos como a biologia
evolucionista e a frenologia (SCHWARCZ, 1993), o que, atualmente, fomenta a violéncia
policial contra os negros, objeto de criticas de variadas ordens e, ao mesmo tempo,
elogiada e defendida por sujeitos que se beneficiam dela, pois consideram que os corpos
negros sao merecedores de morrer por terem uma suposta potencialidade criminosa.

Essa condenacio do sujeito negro feita a priori, por julga-lo como potencialmente
criminoso, tem como efeito sua inser¢ao em espagos disciplinares e de exclusao, como as
favelas, os assentamentos, os hospitais psiquidtricos e as prisdes, nos quais sio
constantemente assassinados. Ao mesmo tempo, emergem saberes que contestam esses
discursos e praticas, fomentados por autores da literatura afro-brasileira, da imprensa
negra, de organizagoes sociais, como o Movimento Negro e os Centros de Cultura Negra,
além de autores de trabalhos académicos, como Lélia Gonzales, Abdias do Nascimento,
Clovis Moura, etc., que questionam essa condenacao do corpo negro feita a priori.

Além de ser apenas um capitulo da longa histéria de violéncia e exclusao do corpo
negro em diferentes espagos, o enunciado formulado por Castro Alves, visto
anteriormente, também possui regularidades com outros, sejam eles das conversas
cotidianas, sejam da esfera jornalistica, juridica, cientifica, literaria, artistica, estética, etc.,
nos quais o corpo negro é objetivado por saberes e poderes que o constituem como pobre,
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violento, perigoso, marginal, feio, etc., e 0 colocam em espagos de exclusio nos quais sao
hipervisibilizados ou invisibilizados.

Nesse sentido, dentre os espagos possiveis ao corpo negro ocupar hoje e aqueles
de estao excluidos, escolhemos situar nossa discussio em torno do sujeito quilombola em
seu percurso por distintos espagos em busca de liberdade e sua reinser¢ao em espagos de
exclusido. Para tanto, mobilizamos enunciados utilizados para o desenvolvimento de uma
tese (SOUSA, 2020), a saber: duas matérias do Jornal O Estado do Maranhdo e entrevistas
feitas com moradores de duas comunidades quilombolas do Maranhio, identificados por
siglas (APS e IFSD), por questoes de ética.

Este estudo esta ancorado na arqueogenealogia de Michel Foucault (2001; 2008;
2013a; 2013b), um aporte tedrico-metodoldgico que ancora o campo denominado por
pesquisadores brasileiros de “Estudos Discursivos Foucaultianos” e possibilita uma
analise enunciativa do discurso baseada nos principios de regularidade, dispersao, raridade
e campo associado entre enunciados (FOUCAULT, 2008), o que significa perseguir as
semelhancas e diferengas entre enunciados, sua forma de agrupamento, a singularidade de
sua existéncia e sua presenca em um dominio associado.

Com base nesses principios, a abordagem adotada consiste na analise das falas dos
referidos sujeitos, previamente transcritas por nés para o trabalho da tese, e na descri¢ao
e interpretacao das matérias jornalisticas, orientando-nos pelos conceitos foucaultianos de
corpo, topia, utopia e heterotopia (2001; 2013a; 2013b), os quais serdo explicados no
percurso tedrico.

Assim, descreveremos a maneira como este artigo esta organizado. Na secao
seguinte, discutiremos o aporte tedrico de Foucault (2001; 2013a; 2013b) para tratarmos
das nogdes de corpo, topia, utopia e heterotopia. Em seguida, analisaremos os enunciados
jornalisticos selecionados para este estudo e, por fim, traremos as consideracOes finais.

2 O CORPO E O ESPACO SOB O VIES DE FOUCAULT: INCURSAO PELAS
NOCOES DE CORPO, TOPIA, UTOPIA E HETEROTOPIA

O conceito de heterotopia é desenvolvido em um texto escrito por Foucault (2001)
em 1967, para uma conferéncia no Circulo de Estudos Arquitetonicos, na Tunisia, e
publicado em 1984. Antes, ele realizou duas conferéncias radiofonicas, nos dias 7 e 21 de
dezembro de 19606, no France-Culture, ambas publicadas, inicialmente, em 4dudio, com o
titulo “Utopias e Heterotopias™ e depois em livro, com os titulos “As heterotopias” (idem,
2013a), com o mesmo conteudo da conferéncia da Tunisia, e “O corpo utdpico” (idem,
2013b). Nesse mesmo ano, esse conceito aparece no prefacio de “As palavras e as coisas”.

Essa explicacdo ¢ importante para situar a natureza do tema abordado por Foucault,
no que concerne 20s seus interlocutores potenciais: estudiosos da questdo espacial. E
sobre esse tema que gira o conceito de heterotopia que ele desenvolve, diretamente ligado
ao tema do corpo, como lugar privilegiado onde as utopias nascem e podem se tornar
heterotopias. O corpo ¢ objeto de investigacao desse autor em outros estudos, nos quais
se debruga em torno das formas de disciplinamento, seja em hospitais psiquiatricos ou
prisoes, e nas formas de governamentalidade sob a égide do biopoder.
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Entretanto, mobilizaremos esse conceito aqui tal como desenvolvido no texto
“Outros espagos”, junto a nogao de heterotopia, a qual é de fundamental importancia
para pensarmos as comunidades quilombolas como utopias realizadas, como um espaco
que surge do desejo de liberdade e que se conseguiu concretizar. Para Foucault (2001, p.
411), atualmente, vivemos a época do espago:

Estamos na época do simultaneo, estamos na época da justaposicio, do proximo e do
longinquo, do lado a lado, do disperso. Estamos em um momento em que o mundo se
experimenta, acredito, menos como uma grande via que se desenvolveria através dos tempos
do que como uma rede que religa pontos e que entrecruza sua trama.

O espago que ¢ teorizado atualmente nao é uma inovagao, ele tem uma histéria. Na
Idade Média o espago era concebido como um conjunto hierarquizado de lugares,
havendo lugares sagrados e profanos, protegidos e de livre acesso, urbanos e rurais. Na
cosmologia, havia lugares celestes e supracelestes; o lugar celeste se opunha ao lugar
terrestre. Espacos do repouso natural das coisas e espacos nos quais as coisas haviam sido
postas violentamente. O espa¢o medieval era, pois, um espago de localiza¢ao.

A localizagdo comeca a ser contestada com a (re)descoberta de Galileu de que a
terra gira em torno do sol, o que conduz a constatagao de um espago infinito, no qual o
espago medieval estava inserido. Assim, a partir do século XVII, a extensao, a infinitude
do espaco toma o lugar da localizagdo. Atualmente, a extensao ¢ substituida pelo
posicionamento, “definido pelas relagdes de vizinhanga entre pontos ou elementos;
formalmente, podem-se descrevé-las como séries, organogramas, grades” (FOUCAULT,
2001, p. 412).

O problema do lugar ou do posicionamento ¢ um problema de demografia. Trata-
se “de saber que relacbes de vizinhanga, que tipo de estocagem, de circulagio, de
localizagao, de classificagao dos elementos humanos devem ser mantidos de preferéncia
em tal ou tal situa¢do para chegar a tal ou tal fim” (idem, p. 413). Assim, a inclusao ou
exclusdo dos sujeitos de determinados espagos aponta para uma dada finalidade.

Concordamos com Foucault (2001) que nao se pode conceber o espago
contemporaneo como inteiramente dessacralizado e que a obra de Galileu promoveu uma
dessacralizagao tedrica do espago, mas nao uma dessacralizacdo pratica. Ha ainda
oposi¢oes nas quais nao se pode tocar, como o publico e o privado, o familiar e o social,
o cultural e o util, o de lazer e o de trabalho, espacos que ainda sao (secretamente)
sacralizados. Igualmente, ha espagos em que determinados sujeitos nado podem entrar.

No que concerne aos tipos de espago, Foucault (2001) descreve trés: as topias, que
sA0 Os espacos reais, nos quais vivemos, ¢ outros dois posicionamentos que tém a
propriedade de estar em relagao com todos os outros posicionamentos, suspendendo,
neutralizando ou invertendo as relagdes que eles designam, refletem ou pensam. Sio
espacos ligados a todos os outros, contradizendo-os, a saber: as utopias e as heterotopias.
Quanto as utopias, sao

os posicionamentos sem lugar real. Sao posicionamentos que mantém com o espago real da
sociedade uma relagio geral de analogia direta ou inversa. E a prépria sociedade aperfeigoada
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ou ¢ o inverso da sociedade mas, de qualquer forma, essas utopias sio espagos que
fundamentalmente sio essencialmente irreais (idem, p. 414-415).

As utopias encontram seu modelo e seu ponto de aplicagao no corpo. Elas nao sio
voltadas contra o corpo e destinadas a apaga-lo, ao contrario, nascem dele e podem
retornar contra ele. O corpo humano ¢ o ator de todas a utopias, o modelo para a
transfiguracao em corpos imensos, o ator utopico de mascaras, maquiagens, tatuagens.
Fazer tatuagem, maquiar-se e usar mascara “¢é fazer com que o corpo entre em
comunicagdo com poderes secretos e forcas invisiveis” (FOUCAULT, 2013a, p. 12). O
mesmo se pode falar do vestir-se para uma festa, do trajar-se para uma manifestacao
cultural ou religiosa. O corpo se mune de uma linguagem que lhe dara acesso a outro
espago, um espaco heterotopico. O corpo que danga e satda deuses é um corpo que
transcende os espagos reais e entra em espacos heterotépicos. O corpo do dangarino, do
possuido, dos estigmatizados ¢ resultante das utopias que para ele se volta.

Foucault (2013a) considera que as utopias sao criadas por nds para apagar a
topologia do corpo, ou seja, para que possamos escapar do corpo. Para ele, “a utopia é
um lugar fora de todos os lugares, mas um lugar onde eu teria um corpo sew corpo, um
corpo que seria belo, limpido, transparente, luminoso, veloz, colossal na sua poténcia,
infinito na sua duragao, solto, invisivel, protegido, sempre transfigurado” (idem, p. 8).

Para Foucault (2013b, p. 19), ha lugares utépicos que nascem na cabeca dos
homens, em suas palavras, suas narrativas, seus sonhos, no doce gosto das utopias, e
também “ha — e em toda sociedade - utopias que tém um lugar preciso e real, um lugar
que podemos situar no mapa; utopias que tém um tempo determinado, um tempo que
podemos fixar e medir conforme o calendario de todos os dias”. Portanto, ¢ do corpo
que saem e irradiam todos os lugares possiveis, reais ou utopicos.

As utoplas s30 0 que permanece na imagina¢io, o que Nao se concretiza. Ja as
heterotopias sio os lugares reais, que efetivamente existem na institui¢io social. Sao
utopias realizadas nas quais os posicionamentos reais encontrados em uma cultura estio
representados, contestados e investidos. Sdo lugares que estao fora de todos os lugares,
embora sejam localizaveis. As heterotopias sao esses lugares diferentes de todos os lugares
que refletem e dos quais falam. Sdo espagos diferentes, outros lugares, mas a0 mesmo
tempo ¢é o lugar real em que vivemos.

Foucault (2001) descreve alguns principios da “heterotopologia”, da descri¢ao ou
leitura sistematica desses espagos diferentes, desses outros lugares em que vivemos. Tais
principios serao retomados na préxima se¢ao para caracterizarmos o espaco quilombola.

O primeiro é que as heteroropias provavelmente existem em todas as culturas do
mundo, mas com formas diferentes. Para ele, ha dois grupos. As heterotopias de crise,
prépria as sociedades ditas primitivas, lugares privilegiados, sagrados ou proibidos que
sao reservados a individuos que se encontram em estado de crise em relagao a sociedade
e a0 meio humano em que vivem: adolescentes, mulheres na época da menstruacio, de
resguardo, os velhos. Sdo heterotopias em desaparecimento. Em seu lugar emergem as
heterotopias de desvio, “aquela na qual se localizam os individuos cujo comportamento
desvia em relacdo a média ou a norma exigida” (idem, p. 410).
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Quanto ao segundo principio, considera-se que uma heterotopia pode funcionar de
uma determinada forma em uma sociedade em uma dada temporalidade e funcionar de
forma diferente em outra temporalidade nessa mesma cultura.

O terceiro principio diz que “a heterotopia tem o poder de justapor em um s6 lugar
real varios espagos, varios posicionamentos que sao em si proprios incompativeis”
(FOUCAULT, 2001, p. 418).

O quarto principio permite analisar a ligacdo das heterotopias a heterocronias, que
sao recortes do tempo. O pleno funcionamento das heterotopias depende da ruptura
absoluta do tempo tradicional. Ha heterotopias de tempos que se acumulam
infinitamente, como os museus ¢ as bibliotecas, citados por Foucault (2001).

O quinto principio considera que as heterotopias supdem sempre um sistema de
abertura e fechamento, que as isola e torna penetraveis. Para chegar a um posicionamento
heterotépico ou se ¢ obrigado a ir, ou é necessario passar por ritos de purificagao
(religiosa, semi-higiénica ou puramente higiénica), ou seja, apés uma permissao e o
cumprimentos de certos gestos. Ha heterotopias que parecem aberturas puras e simples,
mas escondem exclusdes. Entra-se achando que a entrada é livre, mas o que ha é exclusio.

O sexto principio € a sua fun¢ao em relagdo ao espago restante. Ou elas tém o papel
de criar uma heterotopia de ilusao, que denuncia os espagos reais como uma ilusao, ou
entao criam outro espago, um espaco real, organizado que faz o nosso parecer
desorganizado. Trata-se de uma heterotopia de compensagao.

Na sec¢do que segue, iremos tragar uma relagdo entre esses principios e os conceitos
de heterotopia, topia e utopia, desenvolvidos por Foucault (2001; 2013a; 2013b) para
pensarmos o espa¢o do quilombo como um tipo de heterotopia de liberdade.

3 TERRITORIOS E COMUNIDADES QUILOMBOLAS: ESPACOS
HETEROTOPICOS, CORPOS (U)TOPICOS

Na tese que desenvolvemos (SOUSA, 2020), retomamos alguns conceitos de
quilombo para depois formularmos a nossa concepg¢ao. Para este trabalho, e com base
nos principios da heterotopologia (FOUCAULT, 2001) vistos anteriormente, adotamos
a nossa concepcao de que o quilombo, antes de se tornar um lugar real, passa por um
processo de utopia. Ele é, primeiramente, uma criagdo utdpica, o desejo de um lugar para
a consecucao de uma vida livre, em que o corpo pode desfrutar da invisibilidade ao poder
que o coloca em um campo de vigilancia, que o persegue e despossui dos tempos de
prazer. Nesse lugar, o corpo ¢ infinito, inverte a realidade, apaga a sua topologia, subverte
a logica da escravidao que o sistema colonial faz funcionar.

Assim, se a heterotopia ¢ uma utopia realizada (FOUCAULT, 2001), o quilombo ¢
uma heterotopia de liberdade. A sua emergéncia histérica resulta da utopia de viver em
um lugar de liberdade e é do corpo que irrompe esse desejo. Para situar essa primeira
concepgao, retomaremos os principios da heterotopologia, tracados por Foucault (2001),
expostos anteriormente.

Em primeiro lugar, consideramos que a irrupcao histérica dos quilombos é o
aparecimento de uma heterotopia de desvio (FOUCAULT, 2001). Para tracar essa

o



Revista

A COV Feira de Santana, v. 22, n. Esp. p. 4-18, dezembro de 2021
das | etras

consideragao, vamos analisar o enunciado jornalistico que segue, publicado no Jornal O
Estado do Maranhio e utilizado por nés para a escrita da tese ja mencionada:

Fi

ra 1 — O que eram os quilomb

Fonte: Jornal O Estado do Maranhao, 20 de novembro de 1986, n° 8819, p. 9

Esse enunciado foi produzido no contexto da comemoragao do dia da Consciéncia
Negra de 1986, em um momento em que o Movimento Negro, em torno do Centro de
Cultura Negra do Maranhao, estava promovendo uma difusao de saberes acerca da
participacao dos negros na formacao da sociedade brasileira, deslocando outros saberes
hierarquizantes e discriminatoérios. Esse contexto também é marcado por uma série de
dentuncia de violéncias contra a populagao quilombola, o que fez com que muitas pessoas
percebessem que os quilombos ndo eram uma realidade do passado e exclusiva do caso
de Palmares.

No enunciado em questdo, a explicacao sobre “o que eram os quilombos” em sua
fase de constitui¢ao por meio de fugas das fazendas para as matas evoca a voz do Rei de
Portugal, ao definir o quilombo pela presenca de, no minimo, cinco (5) negros fugidos,
como era feito na Legislacao Colonial, de acordo com Arruti (2003). Na Legislacao
Imperial, esse nimero era de apenas dois (2). Nessa fase, a economia dessas comunidades
era baseada na agricultura de subsisténcia e na negociag¢ao de troca de produtos com
camponeses pobres e nas vilas proximas. A resisténcia também se manifestava na
conducao da vida cotidiana com a pratica de tradi¢Ges afro-brasileiras antes proibidas.

Nesse sentido, o quilombo representa um desvio em relagao a fungao laboral para
a qual os corpos dos negros foram inseridos no espago colonial. A propria colonia ja é
uma heterotopia (FOUCAULT, 2001), pois nasceu como a inversao da sociedade na qual
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os negros viviam e resultou da utopia dos colonizadores de construir um lugar que
produzisse riqueza. O corpo negro é, pois, o ponto de aplicagdo para essa utopia, que fez
emergir a subjetividade de escravizado, a partir de uma utopia que se volta contra ele. Ao
virem obrigados para esse posicionamento heterotopico, os negros passaram por um
ritual de suposta purificagao religiosa e higiénica, ja que deveriam ser batizados sob a égide
do Catolicismo e apresentados sob uma boa aparéncia para serem vendidos.

Assim, se considerarmos que o proposito para o qual esses sujeitos foram inscritos
no interior do sistema colonial era realizar atividades laborais compulsérias, o quilombo
constitui-se como o espago de inscri¢ao de sujeitos desviantes, que empreendiam fugas.
Para esse espago se dirigiram os sujeitos que resistiam ao sistema colonial, buscando viver
de forma diferente do que era a vida na atividade laboral compulséria, com obrigacoes
servis, proibicdes e puni¢oes somaticas. As fugas constituiam uma forma de viver a
liberdade, de expressar a sua subjetividade, praticar sua cultura e trabalhar por conta
propria. Nesse sentido, esse sujeito é desviante para o sistema colonial e o quilombo ¢
uma heterotopia de desvio (FOUCAULT, 2001) e de liberdade, lazer e ociosidade.

Como os espagos heterotopicos podem ter suas fungoes alteradas, o quilombo
oscilou entre um lugar que deveria ser destruido por forgas repressoras, por representar
o refigio dos escravizados, e um lugar a ser preservado quando poderia servir para a
colonizagao (ALMEIDA, 2008), para a inser¢ao de migrantes da seca e impedir, com isso,
a concentra¢ao de uma massa de vadios nas areas urbanas, a0 mesmo tempo em que se
poderia ter uma producao de alimentos e acabar com a fome dessa populacio.
Atualmente, o quilombo também ¢ um lugar a ser preservado por determinagio legal,
havendo alguns considerados patrimonios culturais.

O quilombo é uma heterotopia também porque 14, com os constantes fluxos de
pessoas, com as possibilidades oferecidas pelos meios de comunicagao e informag¢ao na
atualidade, se podem encontrar elementos de outras culturas, como musicas, dangas, etc.,
mas é um lugar que se distingue dos demais lugares integrados a esse mesmo processo de
globalizagao em fungdo de sua trajetoria historica de formagao. Com isso, no quilombo
se encontram elementos de outras culturas, mas também se podem encontrar elementos
que outros lugares nio possuem.

Da mesma forma que o espelho é considerado uma utopia ao refletir um lugar onde
nao se esta, e é heterotopia porque ele é real (FOUCAULT, 2013a), o quilombo ¢ esse
lugar que ¢ real, mas nele se acham lugares distintos: musicas, elementos da cultura afro-
brasileira, a escola como difusora da lingua de Portugal, igrejas cristas de diversas
congregacOes, terreiros de religides afro-brasileiras, as midias que possibilitam
intercambios de culturas, etc.

Ao agregar em um mesmo espagos o lugar do lazer e o lugar do trabalho, os lugares
de culto para religides distintas, etc., o quilombo tem essa propriedade de ser um espago
heterotopico (FOUCAULT, 2001). Nele, também se guardam diversos tempos, épocas,
formas e gostos. E o lugar onde se encontram as ruinas da época escravista, a0 mesmo
tempo em que se acham as construcdes contemporaneas. F o espaco em que o quilombola
mais velho vive na modernidade, em que teme os efeitos do tempo na sua cultura, ao
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mesmo tempo em que convoca o quilombola mais jovem a preservar dos efeitos do tempo
e da dinamica cultural o que surgiu alhures.

Ha também ligacio dessas heterotopias com o tempo no que ele tem de futil,
passageiro, precario, sob a forma de festa. Sao heterotopias nao eternizadas, mas cronicas.
As festas tradicionais, frequentes nas comunidades quilombolas, sio heterotopias que se
ligam a heterocronias. Elas expressam o sincretismo cultural afro-brasileiro, em que cultos
a santos catolicos se fazem presentes nos quilombos como forma de resisténcia, conforme
APS, moradora da Comunidade Quilombola Santa Rosa dos Pretos, em Itapecuru-Mirim

(MA), a qual afirma que:

A matriz africana, ela foi muita resisténcia pra nos, e ela continua sendo, né?, essa resisténcia.
Apesar de que nés fizemos uma adotagao do Catolicismo, e é muito forte também dentro da
comunidade a questdo de padroeiros, né? Da nossa ancestralidade nds temos trés santos, né?,
padroeiros da comunidade, que é: Divino Espirito Santo, com mais de 250 anos da festa,
inclusive vai ser feita a festa agora, no més de novembro, que é 15, 16 e 17, que ¢ feito em
duas etapas, que é novembro e janeiro. Temos festejo de Santo Antonio, que é més de junho,
que inclusive é 12 no Quilombo Sitio Velho, denominado, que é de 14 que veio todo é... essa
populagio que se alargou dentro do territdrio, e temos no Quilombo Barreira Funda Nossa
Senhora da Conceigao, que eram esses trés santos, nér, adorados pelos nossos antepassados
e até hoje por nés, né? (APS, moradora da comunidade Santa Rosa dos Pretos).

Essas festas sao uma heterotopia de passagem (FOUCAULT, 2001), com sua
duragdo determinada. Para elas, vao pessoas de diferentes lugares. Nelas, o sujeito
quilombola assume outros lugares, o corpo transcende a sua topologia.

O espago das comunidades quilombolas é um territério composto por areas
destinadas a moradia, ao plantio, enterro dos mortos, areas onde se localizam os rios,
destinados a pesca, areas onde se situam antigas fazendas, areas para festas e reunides, etc.
Esses lugares sao vizinhos, situados lado a lado e a0 mesmo tempo pertencentes ao
mesmo territério. Conforme disciplina a lei de acesso a terra quilombola, “sio terras
ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos as utilizadas para a garantia
de sua reprodugao fisica, social, econdémica e cultural” (BRASIL, 2003, p. 1).

E nessa totalidade espacial que os quilombolas manifestam sua fé, em cerimonias
religiosas como o tambor de mina, ritual de possessio no qual se da a consecugao de uma
utopia (FOUCAULT, 2001) que nasce e se dirige ao corpo. Nesses rituais religiosos,
praticados por alguns quilombolas, hd a utopia de corpos que se transfiguram
(FOUCAULT, 2013b). Além dessas cerimonias religiosas, as apresentagoes de tambor de
crioula e as festas sao momentos em que os corpos topicos dos quilombolas se tornam
utopicos e heterotopias fugazes, munindo-se de roupas, aderecos, maquiagem.

O espaco quilombola também ¢ ordenado em séries de territorios, pois ha territdrio
quilombolas que possuem varias comunidades a eles ligadas, todas terras indivisiveis e que
possuem lotes nao repartidos, devendo ser utilizados pelos moradores para suas devidas
finalidades, visto que a lei estabelece que, a0 serem tituladas, sejam consideradas de uso
coletivo, mantendo, assim, uma pratica ja adotada entre os quilombolas. Nesse sentido,
em entrevista realizada com APS, ela afirma que:
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Nés nido temos s6 a Santa Rosa enquanto um espago. Nos temos a Santa Rosa enquanto
varios espacos. Espaco esse que eu falo sdo todos os quilombos do Maranhio, sao todos os
quilombos do Brasil e sdo todos os quilombos do Mundo, nido é? Porque essas terras, o que
a gente trata enquanto quilombo, sio linhas que fizeram de divisoria pra isolamento, mas isso
nao nos isolou. Fortaleceu foi o respeito de limitagdao: do que a gente pode, do que a gente
nao pode, pra gente levar para o coletivo (APS, moradora da comunidade Santa Rosa dos
Pretos).

No espaco dessa comunidade quilombola ha 20 quilombos, nos quais vivem cerca
de 800 familias, segundo ela, configurando-o como um territério quilombola, no qual se
situa a comunidade homoénima. Ao mesmo tempo, sua localizagdo niao é apenas
geografica. E estabelecida a partir de um sentimento de vizinhanga com a coletividade de
comunidades do mundo.

Outro aspecto a ser considerado em relagao ao espago quilombola ¢ a sua inscricao
em disputas territoriais que fazem com que o corpo do sujeito quilombola seja langado
para fora do espago que concebe como um lugar de liberdade, como pode ser visto no
enunciado jornalistico que segue:

Figura 2 - Alcintara

pode perder expans

do do programa ial

o S

Fonte: Jornal O Estado do Maranhio, 16 de janeiro de 2009, n° 1.957, p.-1

Esse enunciado trata da tentativa de expansao da area do Centro de Lancamento
de Alcantara (CLA), implantado nesse municipio maranhense nos anos de 1980, no
territorio habitado por comunidades quilombolas. Para consecugao desse projeto espacial,
as familias que residiam nas areas foram deslocadas para assentamentos denominados de
agrovilas, as quais sao consideradas aqui um exemplo de um espaco heterotépico que,
embora pareca ser um lugar de livre acesso, ¢ um aparelho disciplinar, mas que disfarca
essa funcdo porque nao age de maneira fechada, como a escola, por exemplo. Mesmo
assim, as pessoas que nelas residem foram levadas compulsoriamente e despossuidas dos
territorios antes ocupados, cujo controle é de 6rgaos do Estado. A colocagiao desses
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sujeitos nesses lugares implica uma forma de vigilancia, que os impega de vagar pelas ruas
da area urbana de Alcantara como mendigos.

As agrovilas tentam criar, para os quilombolas, a ilusio de que vao habitar um
espaco melhor do que o que viviam antes, posto em enunciagdo pelos seus antagonistas,
mas esse posicionamento ¢ contririo ao que vemos na fala de um dos moradores das
agrovilas que entrevistamos, identificado aqui como IFSD, de 60 anos, residente na
Agrovila Espera, ha quase 30 anos, e procedente da comunidade Maruda, Alcantara. Ele
vivenciou o processo de remanejamento nos anos de 1980, atuando na linha de frente, e
foi integrante do Movimento dos Atingidos pela Base Espacial de Alcantara, por se opor
a maneira como o projeto espacial foi tragado para o municipio. Ao ser questionado se a
implanta¢do do CLA trouxe alguma vantagem, ele diz o que segue:

Nada a dizer em relagdo ao projeto espacial, mas o projeto social tem muito a ser discutido,
tem muito a ser melhorado, e coisas que, com o passar do tempo, a gente ja nio acredita que
isso venha a acontecer. Entdo, o resumo desse projeto, pra mim, ainda é um resumo... em
nada. Até no momen..., no presente momento, nio significa nada pro municipio de
Alcantara. E um desperdicio, ¢ o gasto de dinheiro publico, onde, mesmo pros moldes, mas
o Centro de Lancamento td num patamar econémico muito grande em seus residentes e
embo..., ai, junto deles, a comunidade de Alcantara, principalmente os diretamente
transferidos, atingidos, continuam numa escala de pobreza sem fim (IFSD, morador da
Agrovila Espera).

Para esse quilombola residente na agrovila, as agrovilas nao estio plenamente
estabelecidas, constituindo-se em uma heterotopia de passagem (FOUCAULT, 2001). E
o que ele diz ao comparar a situagao das agrovilas com a das comunidades que nao foram
remanejadas, considerando que essas ultimas:

continuam preservando os seus lacos culturais, os seus lagos de inter-relagdes e o grau de
patrentesco ainda continua muito bem conservado, e nas agrovilas nio, por qué? Porque ainda
a agrovila continua em transe [trdnsito]. As familias das agrovilas continuam em transe
[transito]. Na medida que aqui as coisas nao ddo certo, vai pro centro, pra qualquer lado em
busca de melhora. Entdo, o grande processo das agrovilas é continuar em transe [trinsito]
(...). As agrovilas continuam sendo, pra mim, no meu parecer, sendo as mais pobres (IFSD,
morador da Agrovila Espera).

Nas comunidades que nao foram remanejadas os quilombolas conseguem realizar
atividades que complementam a renda, diferente das agrovilas, nas quais a unica fonte
financeira sio as politicas de transferéncia de renda, sem uma assisténcia técnica para a
producdo. A estrutura das casas das agrovilas é a mesma de quando foram entregues:
precaria, sem um bom acabamento e hoje ultrapassada, pois nao houve reformas.

As areas onde foi implantado o CLA eram ocupadas por 32 comunidades, as quais
foram remanejadas para sete agrovilas, alterando sobremaneira as suas dinamicas sociais,
produtivas e ambientais: provocou mudan¢a nas relacbes entre as comunidades
realocadas, que tiveram que conviver entre si, além de muitos quilombolas terem migrado
para areas urbanas.
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Essas agrovilas receberam pessoas que procederam de distintas comunidades, as
quais possufam organizag¢ao social prépria, lacos de parentesco e que precisaram conviver
em um mesmo espago. Sobre isso, IFSD considera que:

Af teve uma quebra, né? Uma quebra por conta de que.. é... a gente mantinha relagdes, é€..,
apesar de vocé viver numa area, na mesma atrea, ¢..., mais proxima do litoral, mas a gente
tinha uma... a gente tinha uma ligacio muito forte por conta dos lacos de patrentesco. E que
um... uma coisa que acontecia numa das comunidades aconteceria na préxima, na mesma,
nas outras, na verdade, porque a gente tinha esses lagos de... de conhecimento, de relacio. A
gente costuma dizer assim: que, na época, antes da transferéncia, o que seria bom pra Mani...
Jabaquara, Fé em Deus, Sio Raimundo, seria bom pra todos. Entdo eu acho que, nessa...,
nesse quesito, j4 com a transferéncia, houve um... uma que..., um corte muito significativo,
porque ai, depen..., quando aconteceu as discussdes de transferéncia, ali nas reunibes ja foi
definido, por a gente ter um lago bem definido com as comunidades mais proximas, a gente
queria que isso fosse também mantido no... na... quando fosse transferido. (...) Apesar de
todas essas discussoes, ainda teve um aglomerado de 17 comunidades numa... em duas
agrovilas: Peru e Maruda (IFSD, morador da Agrovila Espera).

Diante desses conflitos de interesse, os sujeitos quilombolas sao concebidos pelos
seus antagonistas como um fator negativo para a construcao e expansio da base espacial
de Alcantara, devendo, com isso, deslocar-se dos espagos onde guardam suas historias,
onde possuem suas propriedades e realizam suas atividades de agricultura, pesca,
extrativismo, necessarias a subsisténcia, em uma relagao comunitaria e de coletivismo que,
por ndo gerar lucros, nao é interessante ao sistema capitalista, que os exclui da area.

Dessa maneira, podemos afirmar que o espago do quilombo emergiu no dominio
da histéria como uma forma de buscar a liberdade em relagio ao poder colonial,
constituindo-se, portanto, em uma heterotopia de liberdade. Entretanto, o corpo do
sujeito quilombola foi reinscrito em espagos heterotdpicos nos quais sofre formas de
exclusio, violéncia e estigmas até o presente, tais como as agrovilas e outros espagos,
como favelas, assentamentos, hospitais psiquiatricos e prisoes.

Sao lugares possiveis de ocupagao por esse corpo, que se tem como livre, mas que
constituem lugares de exclusio, vigilancia e disciplinamento. Entra-se achando que se foi
por vontade propria e que se pode sair a qualquer momento, mas esses lugares sao espagos
de morte, assim como o navio negreiro do texto de Castro Alves. Nao a toa, os navios
que transportavam os negros para a escravidao eram chamados de “tumbeiros”: eram as
tumbas nas quais jaziam muitos corpos negros.

4 CONSIDERACOES FINAIS

Quem segurava com forca a chibata
Agora usa farda

Engatilha a macaca

Escolhe sempre o primeiro

O primeiro negro pra passar na revista
Pra passar na revista

Todo camburio tem um pouco de navio negreiro
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Iniciamos este artigo com uma citacio de duas estrofes do poema O Navio
Negreiro e finalizamos citando o trecho precedente, da musica “Todo camburio tem um
pouco de navio negreiro”, da banda O Rappa. Esses dois enunciados possuem
regularidades (FOUCAULT, 2008) ao denunciarem uma longa histéria de violéncia sobre
O COrpo negro.

As linhas de forca que se exercem sobre o corpo negro foram atualizadas no
presente. A chibata que agoitava os negros para que trabalhassem antes era segurada pelo
feitor, um fiscal do trabalho cativo que, muitas vezes, também era negro, mas estava
submetido aos senhores para afligir o corpo dos escravizados. Na atualidade, a repressao
a0s negros ¢ feita, muitas vezes, por policiais que utilizam procedimentos discriminatorios
para revistar e prender negros, baseados em discursos que consideram esses sujeitos como
perigosos a priori.

Assim, o espago do camburio guarda semelhanca com o do navio negreiro, assim
como ambos guardam semelhangas com outros espagos nos quais a maior parte dos
corpos que la se estocam sao negros, a exemplo das agrovilas de Alcantara, as favelas, os
assentamentos, os hospitais psiquiatricos e as prisoes.

Espacos heterotopicos (FOUCAULT, 2001) nos quais os corpos topicos sao
excluidos, violentados e estigmatizados ao entrarem em uma ordem de invisibilidade.
Corpos que sdo atravessados por uma histéria de violéncia. De outra banda, o quilombo
se configura, tanto no passado como na atualidade, como uma utopia de um espago de
liberdade, uma forma de escapar aos poderes que o sistema colonial exercia sobre tais
corpos e de ter uma invisibilidade a esse poder, que insiste em visibilizar para excluir.

Desse modo, nas analises dos enunciados aqui apresentados, pudemos observar
que, na atualidade, os sujeitos que ocupam o espago quilombola continuam em buscar de
liberdade, de viver no préprio territério, mas sao constantemente reinscritos em espagos
heterotopicos de exclusio.
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