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Este artigo, de natureza tedrico-critica, reflete sobre a atualidade do pensamento de
Paulo Freire, em relacao especificamente ao direito a palavra. Argumentamos, combase
nas obras Pedagogia do oprimido e Extensdo ou comunicacdo?, que a comunicacao
freiriana é fonte propulsora das lutas anticapitalista, antirracista, anti-heteropatriarcal
e anticapacitista, além da histérica luta dos povos indigenas no Brasil. Destacamos que
asideias de Freire emergem, hoje, como importante contribuicao para pensar questoes
como a imposicao de uma cultura do siléncio e de subalternizacao e, ao mesmo tempo,
a luta de grupos marginalizados pelo poder de comunicar para existir.

This article, of a theoretical-critical nature, reflects on the contemporality of Paulo
Freire’s thoughts, specifically related to the right of speech. We argument, based
on the works Pedagogy of the Oppressed and Extension or Communication?,
that Freirian communication is a propulsive source of anti-capitalist, anti-racist,
anti-heteropatriarchal and anti-capacitist struggles and of the historical struggle of
the indigenous population in Brazil. We emphasize that Freire’s ideas emerge, today,
asan important contribution to think about issues such as the imposition of a culture
of silence and subordination and, at the same time, the struggle of marginalized
groups for the power to communicate to exist.

Este articulo, de caracter tedrico-critico, consiste en una reflexion sobre la actualidad
del pensamiento de Paulo Freire, en particular el derecho a hablar. Nuestra base de
argumentacion se centra en las obras Pedagogia del oprimido y ;Extension o comu-
nicacion? para afirmar que la comunicacion freiriana es propulsora de las luchas
anticapitalistas, antirracistas, antiheteropatriarcales, anticapacitistas, ademas de la
histdrica lucha de los pueblos originarios en Brasil. Destacamos que las ideas de Freire
son un importante aporte al pensamiento contemporaneo de temas como la imposi-
cion de una cultura del silencio y la subordinacién, pero, al mismo tiempo, la lucha de
diversos grupos en condicion de marginacion por el poder de comunicar para existir.



Introducao

Nao é no siléncio que os homens e
mulheres se fazem, mas na pala-
vra, no trabalho, na acao e reflexao
(Paulo Freire, Pedagogia do oprimido).

Neste artigo, a matriz freiriana de
comunicacao sera o fio condutor de nossa
reflexao, pois, como bem diz o educador,
“s6 o didlogo comunica” (FREIRE, 1976,
p. 115), ou seja, somente na comunica-
cao tem sentido a vida humana. Assim,
alguns questionamentos, nesta caminhada,
impoem-se logo de inicio. Como esta cons-
tituida a comunicacao, de base freiriana,
que tem a poténcia de construir, em luta
coletiva, existéncias silenciadas, sufocadas,
no mundo social, histérico, cultural? Qual a
importancia da comunicacdo dos oprimidos
e das oprimidas? os/as “esfarrapados/as
do mundo” (FANON, 1968; FREIRE, 1985;
2011b), nas lutas anticapitalista, antirra-
cista, anti-heteropatriarcal, anticapacitista,
dentre outras®?

2 Paulo Freire reconheceu a linguagem machista
que adotava nas suas primeiras obras, como Pedagogia
do oprimido, em que se referia somente ao homem,
pensando, assim, que estaria incluindo a mulher.
Ele passou a citar mulher e homem ou seres huma-
nos nos seus trabalhos e livros. A mudanca veio apos
receber criticas de mulheres nos anos 1970, refe-
rentes aos seus primeiros livros. Portanto, em todo
o artigo, atualizamos a linguagem por compreender,
com Freire, que “isto ndo é, na verdade, um problema
gramatical, mas ideolégico” (FREIRE, 2011a, p. 93).

3 As lutas contra a dominacdo sdo diversas e nao
se esgotam nas citadas neste artigo. Portanto, quando
falamos em lutas, podemos ampliar para as outras
formas legitimas de resistir contra as opressoes de
toda ordem e, assim, construir um mundo mais justo
e igualitario e que respeite o diferente.
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As perguntas geradoras deste artigo
sao aparentemente 6bvias, elementares,
inclusive com alguns apontamentos ini-
ciais, mas nao menos passiveis de reflexao
e investigacdo. Paulo Freire nos ensinou
a ler o mundo de forma simples, porém
uma leitura profunda, complexa, solida-
ria e critica, que vai além do ato de ler e
escrever tao somente palavras, pois “ler o
mundo é um ato anterior a leitura da pala-
vra” (FREIRE, 2011a, p. 109), e tal atitude
ocorre em relacado com o mundo e com a
coletividade. JA Boaventura de Sousa Santos
(2015) argumenta que nos temos de fazer
perguntas simples, elementares, inteligiveis:
‘Uma pergunta elementar é uma pergunta
que atinge o magma mais profundo da nossa
perplexidade individual e coletiva com a
transparéncia técnica de uma fisga” (p. 8).

Com base nas perguntas geradoras
anteriormente apresentadas, iniciaremos
as discussoes deste trabalho com o objetivo
muito mais de problematizar a poténcia da
comunicacao como condicao de existéncia
humana dos oprimidos e das oprimidas do
que dar respostas exatas e conclusivas as
nossas indagacoes. Ou seja, pensar a atua-
lidade do pensamento de Paulo Freire e sua
contribuicao reflexiva da acao dos indivi-
duos no mundo para enfrentar as relacoes
de poder, de dominacao e de opressao.

Sao inumeros os seres humanos que
sao colocados na situacao de opressao, nao
s6 na Ameérica Latina, mas em varias partes
do mundo. Podemos citar, assim, os povos
indigenas, as mulheres, as mulheres negras,
0Ss negros, os/as pobres das periferias,
as comunidades LGBTQIA+, os campone-
ses e as camponesas, os ribeirinhos e as
ribeirinhas, a classe trabalhadora pobre,
enfim, um conjunto de pessoas que cada
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vez mais se encontra em condicdes sécio-
-historicas subalternizadas, cada um/uma
com especificidades de lutas contra todo
tipo de dominacdo e discriminacao.

Um exemplo de situacao de opressao
vivenciada por esses grupos ¢ o impacto da
pandemia global da covid-19, que tem afetado,
de forma distinta, as populacoes do planeta.
No caso desses grupos sociais, muitas pes-
soas estao totalmente desassistidas e sendo
violentadas cotidianamente em seus direitos.

Dentre os dados que chamam a
atencao, estdo o aumento do feminicidio,
0 assassinato crescente de jovens indigenas
na Amazoédnia e o numero cada vez mais
elevado de pessoas desses segmentos mor-
taspela doenca em véarias partes do mundo,
pois “qualquer quarentena é sempre dis-
criminatoria, mais dificil para uns grupos
sociais do que para outros e impossivel para
um vasto grupo de cuidadores, cuja missao
¢ tornar possivel a quarentena ao conjunto
da populacdo” (SANTOS, 2020, p. 15).

Ao tentar tracar um rosto para os
oprimidos e as oprimidas, Leonardo Boff
(2011), no prefacio da obra Pedagogia da
esperanca, de Paulo Freire, diz que eles e elas
constituem “as grandes maiorias humilha-
das, marginalizadas e excluidas do Brasil,
da América Latina e do mundo” (p. 9).

Boff (2011) afirma, no sentido frei-
riano, que, ao internalizarem o opressor/ra
dentro de si, este lhes “tolhe a voz, a pala-
vra, acao auténoma e a liberdade” (p. 9).
Os oprimidos e as oprimidas, para Boff
(2011), podem ser “o explorado economica-
mente, o condenado a ignorancia, o negro,
o indio, o mestico, a mulher, o portador de
qualquer marca de discriminacao” (p. 9).
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Partindo dos pressupostos acima, inves-
timos, entao, no argumento de que odireitoa
palavra dos oprimidos e das oprimidas, base
da comunicacao freiriana, constitui-se como
fonte propulsora das lutas anticapitalista,
antirracista, anti-heteropatriarcal, anticapa-
citista, dentre outras. Trata-se de um impe-
rativo ético-politico da existéncia humana,
um projeto coletivo de lutas e solidariedade
para a transformacao do mundo.

Como diz Freire (2011b), o dialogo é,
por exceléncia, uma exigéncia existencial
e, como tal, permite que homens e mulhe-
res nao s6 denunciem as artimanhas e
manipulacoes do sistema de dominacao,
como também anunciem novos tem-
pos na reconstrucao coletiva da propria
historia. E assim que vemos, por exem-
plo, as lutas das mulheres, das mulheres
negras, dos povos indigenas, quilombolas,
dos negros, da comunidade LGBTQIA+,
das pessoas com deficiéncia, dentre tantas
outras, como capazes de fazer avancar os
direitos humanos e fazer deste mundo um
espaco comum e justo para todos e todas.

Com vistas a tais argumentos, sus-
tentamos nosso percurso, de forma central,
emduas obras paradigmaticas do educador,
filésofo e comunicador popular® Paulo Freire
que contribuiram com a formacao do pen-
samento latino-americano: Pedagogia do
oprimido (publicada originalmente em 1968)
e Extensdo ou comunicacdo? (cuja primeira

4 Situamos Paulo Freire também como um comu-
nicador popular, ndo s6 pelos livros que produziu,
que tiveram, em suas paginas, a importancia da
comunicacdo, mas também porque usou a comuni-
cacdo, a dialogicidade com as classes subalternizadas,
para pensar coletivamente uma outra possibilidade
comunicativa, flexivel, horizontal, na construcdo de
um mundo plural e justo para todas e todos.

[ EXTRAPRENSA ]

10



edicao data de 1969) . O periodo no Brasil era
de ditadura civil-militar (1964-1985), quando
asvozes contrarias ao regime, incluindoa de
Paulo Freire, foram silenciadas pelos novos
donos do poder e a saida brasileira foi a luta
coletiva pela redemocratizacao do pais.

O objetivo deste artigo também é cele-
brar, com Paulo Freire, em memoria, com
os/as oprimidos/oprimidas, com muitos/as
estudiosos/as e militantes do mundo, o cen-
tenario de vida desse importante educador,
comunicologo popular, filosofo brasileiro, que
lutou contra a dominacao do sujeito e dei-
xou um legado de obras importantes para se
pensar sobre diversos temas da humanidade,
dentre eles o da comunicacido como arma
poderosa contra a cadeia de opressoes que
cercam “os/as esfarrapados/as do mundo’.

Se a obra de Paulo Freire é uma refe-
réncia imprescindivel na educacao comoum
todo, seja no Brasil ou fora dele, tomamo-la
em particular para pensar os pressupostos
da comunicacao como relacdo entre sujeitos
e mundo, em que estes coparticipam no ato
de conhecer. Em quase todas as suas obras,
em umas mais explicitamente, em outras,
menos, Freire assenta a comunicacao como
propulsora de uma educacao para fins
de emancipacao humana. Comunicacao,
no sentido freiriano, é sinébnimo de educa-
cao, “um encontro de sujeitos interlocutores
que buscam a significacdo dos significados”
(FREIRE, 1985, p. 46).

Ha quatro secdes, neste artigo, que nos
orientam na compreensao da problematica
proposta: 1. a concepcao freiriana de comuni-
cacao, o Nos Pensamos e o Eu Penso Sozinho;
2.a desumanizacao, a cultura do siléncio e
a humanizacao como restauracao do direito
a palavra; 3. a atualidade do pensamento
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de Paulo Freire contra os silenciamentos:
a luta dos povos indigenas; e 4. o contexto
de lancamento das obras de Paulo Freire,
Pedagogia do oprimido e Extensdo ou comu-
nicacdo?, que dizem muito sobre uma parte
da histdria das vozes silenciadas na América
Latina, em especial no Brasil.

Comunicacao: a poténcia
da existéncia humana

A comunicacdao, como uma com-
plexa poténcia da existéncia humana,
étomada neste artigo como um imperativo
ético-politico por meio do qual os sujeitos
interlocutores se constituem na relacao
com o mundo e com 0s outros sujeitos e,
nessa interacao, “‘ganham’” existéncia como
seres histérico-sociais. Na dialética e dia-
l6gica matriz comunicativa, a luz freiriana
(FREIRE, 1985; 2011b), o sujeito tem o pleno
direito de se pronunciar ao mundo, o que
significa dizer que o outro tem o mesmo
direito, como ser histérico-social, de expres-
sar a sua palavra ao mundo, de dizer ao
mundo tanto quanto eu.

A comunicacdo encarada nesse sen-
tido parece inatingivel, ja que as dinami-
cas interativas estabelecidas entre os seres
humanos com e no mundo vivido estao longe
de materializar o sentido da comunicacao
como constituinte do comum da existéncia
humana. Partilhar, em comunicacdo, nao sig-
nifica, em nenhuma hipotese, que temos de
concordar sempre com a outra pessoa, ou até
mesmo achar, nesse processo dialético, dia-
logico, relacional, que a tensao, o confronto
de ideias e os debates estao eliminados,

[ EXTRAPRENSA ]

11



ao contrario: a comunicacao é um direito
humano, e o direito a palavra deve ser um
direito de todos e todas. E nesse sentido que
Freire (1985) advoga pelo direito a palavra dos
oprimidos e das oprimidas: “Dizer a palavra,
em um sentido verdadeiro, € o direito de
expressar-se e expressar o mundo, de criar
e recriar, de decidir, de optar” (p. 49).

Longe de uma visdo instrumental de
comunicacao, o que Freire nos coloca de
forma viva e, portanto, radical, nas suas
obras, ¢ a luta corajosa pelo poder da pala-
vra, pelo poder de comunicar, que precisa
ser recuperado com toda a forca pelos sujei-
tos que se encontram oprimidos/oprimidas
diante de uma estrutura de dominacao
materializada nos ambientes da realidade
social, seja racista, miségino, homofobico,
na esfera do capacitismo, por exemplo.
Comunicar é existir! Do contrario, o sujeito
¢ eliminado do mundo, sufocado na histéria,
transformado em quase coisa, coisificado.

Assim, Freire formula um importante
argumento:

E como seres conscientes que mulheres
e homens estao nao apenas no mundo,
mas com o mundo. Somente homens e
mulheres, como seres ‘abertos’, sdo capazes
derealizar a complexa operacao de, simul-
taneamente, transformando o mundo
através de sua acao, captar a realidade e
expressa-la por meio de uma linguagem
criadora (FREIRE, 1985, p. 65).

E preciso alargar o entendimento
de que a comunicacdo, que é intencionali-
dade, ndo se limita ao ato de falar e escutar
entre dois sujeitos; tampouco se restringe
a determinismos tecnoldgicos que colocam
na centralidade contemporanea o universo
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instrumental-midiatico, assentado no mer-
cado, como o unico fundamento e principal
razao da vida em sociedade, deixando de
lado a rica e complexa gama dos fenéme-
nos comunicativo-discursivos, relacionais,
que ocorrem no mundo vivido.

Na poténcia dialética e dialégica da
comunicacao de base freiriana ha processos
de afetacao que movem relacdes complexas
entre seres humanos e a realidade concreta,
de forma objetiva e subjetiva. Tais processos
exigem seres humanos com papéis de sujei-
tos e ndo de objetos, que, conscientes de si
e do mundo, possam agir de forma critica
para mudar uma dada realidade.

Seguindo tais argumentos, a palavra
freiriana, que deve ser compreendida como
a palavra do dialogo - e por isso mesmo
nao pode ser confundida com uma matriz
mecanicista -, possui duas fortes dimen-
soes, a acao e a reflexdo, que precisam ser
conjugadas de forma radical para a trans-
formacao do mundo. No sentido freiriano
de comunicacao, chama-se “palavracao’
uma praxis da libertacao, ja que “existir,
humanamente, é pronunciar o mundo”,
para que ‘omundo pronunciado [...] se volte
problematizado aos sujeitos pronun-
ciantes a exigir deles novo pronunciar”
(FREIRE, 2011b, p. 108, grifo nosso).

Entretanto, a concepcao comunicativa
freiriana revela que ndo existe palavra ver-
dadeira dissociada da praxis: se desprezar a
reflexdo, a palavra se reduz a ativismo, tao
somente acado; se desprezar a acao, aciona
tao somente verbalismos (FREIRE, 2011b).
Portanto, sem uma das dimensoes, acao
ou reflexao, a palavra se torna falsa e alie-
nante, e ndo realizara o seu principal papel,
que é conscientizar sujeitos para mudar a
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realidade social. Ela contribui, desse modo,
para forjar formas inauténticas de existén-
cias. Acado e reflexao, como defende rigo-
rosamente Freire, devem ocorrer de modo
simultaneo; logo, sdo inseparaveis.

Quantas existéncias inauténticas
foram fabricadas pelas culturas de domina-
caoou até existéncias eliminadas do mundo
vivido? A palavracao, a luz freiriana, como
praxis da libertacao, mobiliza e aciona sujei-
tos criativos e rebeldes, porque aprendem a
ser questionadores e a ndo se conformarem
com o que ja estd determinado. Por isso,
o ser humano, para Freire, estd em cons-
tante construcao criativa. Uma aventura
humana em evolucao coletiva.

Segundo Trombeta (2010), em Freire,
a alteridade é condicao para a constituicao
do proprio eu. O reconhecimento da alte-
ridade, observa Trombeta, da diferenca,
passa, necessariamente, para a emergéncia
ético-epistemoldgica do eu e do outro. E isso
se materializa no didlogo com a alteridade,
possibilitando o desenvolvimento da identi-
dade. Essa alteridade é refletida pelo filosofo
em referéncia “sempre ao rosto, ao corpo
dos oprimidos e das oprimidas/excluidos/
excluidas e ao seu clamor por dignidade”
(TROMBETA, 2010, p. 50, grifo nosso).

Nessa perspectiva, considerando o
ser humano como ser em construcao cole-
tiva, Freire entende a intersubjetividade/
intercomunicacdo como fundante no ato
do conhecer humano. Para ele, o mundo
humano é por exceléncia um mundo do dia-
logo, dacomunicacao, sem o qual o conheci-
mento nao se concretiza: “Corpo consciente
(consciéncia intencionada ao mundo,
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arealidade), ohomem [e a mulher] atua[m],
pensalm] e fala[m] sobre esta realidade, que é
amediacdo entre ele [e ela] e outros homens
l[emulheres], que também atua[m], pensalm),
fala[m]” (FREIRE, 1985, p. 44). E por isso que
ele enfatiza que a comunicacdo se mani-
festa, se materializa, de forma radical na
‘coparticipacao dos sujeitos no ato de pen-
sar” (FREIRE, 1985, p. 45).

Logo, ha que se privilegiar, na relacao
comunicativa freiriana, o nos pensamos.
Oeu penso sozinho é deixado de lado. Por que
0 nods pensamos € fundante na comunica-
cao freiriana? Porque a comunicacao nao
¢ um comunicado. Alids, esta longe disso.
Ambos tém naturezas bem distintas no
pensamento do educador brasileiro e cabe
esclarecer as especificidades de cada um
para que possamos avancar na proposta
deste artigo.

A comunicacdo esta na esfera rela-
cional, de conhecimento, entre os sujeitos
interlocutores e nao pode ser interceptada,
cortada do mundo humano. Apresenta o
meétodo da horizontalidade dialdgica e dialé-
tica entre as pessoas, pois estas sdo encara-
das como sujeitos do conhecimento, sujeitos
da comunicacdo. Assim, o nds pensamos tem
primazia nesse processo. A comunicacao,
nesse sentido, humaniza as pessoas - e estas
modificam o mundo - e as torna protagonis-
tas das suas proéprias histérias e do mundo.

De acordo com Lima (2011), Freire
coloca a comunicacao como uma situacao
social em que os seres humanos cons-
troem conhecimentos de forma coletiva,
“transformando e humanizando o mundo,
em vez de transmiti-lo, d4-lo ou imp6-1o”
(p. 64). Diante disso, Lima (2011) observa
que “acomunicacdo é uma interacao entre
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sujeitos iguais e criativos” (p. 64) que neces-
sita estar assentada no didlogo.

J4 a esfera do comunicado é o oposto
desse processo e coloca 0 eu penso sozinho no
topodarelacdo. O comunicado estd assentado
no método da dominacao do outro, retirando
a sua condicdo de sujeito, para assim eliminar
a sua esséncia. Ao ter na centralidade tao
somente a manipulacido para a dominacao,
os comunicados desumanizam os sujeitos.

Comunicado, no sentido freiriano
(1985), é extensdo, é técnica de transferén-
cia automatica de conteudos cristalizados,
uma transferéncia sistematica, depositaria,
de algo que foi cuidadosamente pensado
por um sujeito para cercar e disparar para o
outro; o outro, nessa relacdo de dominacao,
¢ um objeto, um ser paciente.

O processo comunicacional de matriz
freiriana exige um pensar e fazer complexos
de relacoes entre os seres humanos no e
com o mundo que possam penetrar cama-
das profundas para além da conivente e
conveniente superficialidade e dominacao.
Dessa forma, pensar e fazer conjugados,
amalgamados, um ndés pensamos, devem
ser vistos como atos comunicativos liber-
tadores por exceléncia. Essa relacdo comu-
nicativa exige uma base de signos comum
para os sujeitos, pois “s6 se comunica o
inteligivel na medida em que este é comu-
nicavel” (FREIRE, 1985, p. 46). Trata-se de
um exercicio comunicacional/educacional
gue impacta, de modo objetivo e subje-
tivo, os seres humanos e, por isso mesmo,
o mundo vivido.

E muito comum a quebra do con-

trato comunicativo, da dialogicidade,
acdo que culmina no desrespeito a um ser
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humano - marcado apenas como o Qutro -
e no desprezo ao nos pensamos. Assim,
acomunicacao ¢ a primeira a ser descartada,
prevalecendo a opressdo, adominacao, a vio-
léncia, a destruicao de saberes, culturas e
vidas, adomesticacao e a docilizacdo de seres
humanos e o silenciamento de existéncias.

Nesse caso, o processo comunicativo
¢ danificado na realidade concreta quando
somente uma parte assume o poder e a posse
da palavra, guando somente um sujeito se
pronuncia ao mundo, para, em ultima ins-
tancia, desdizer o outro sujeito da relacao,
anulando-o do mundo vivido. O eu penso
sozinho, nesse processo, domina a relacao.

Trata-se de uma dinamica discursiva
e operativa, portanto, instrumental, de mao
unica, para fins de controle, dominacao e
exploracao de ampla parcela vulneravel
do mundo. A intencao é oprimir, ao grau
maximo, os/as chamados/as excluidos/as e
miseraveis do sistema mundial por meio de
toda e qualquer forma de desumanizacao.

Diante do exposto, Freire (1985; 2011b)
observa que em toda teoria hd uma acao.
Desse modo, ele menciona a teoria da
acao, que tem como base a antidialogicidade,
e a teoria da acdo a luz da dialogicidade.
Interpretamos com Freire a primeira como
aquela que nega o didlogo e faz da acao
apenas algo extensionista, conteudista, ins-
trumental; anula a presenca da pessoa como
sujeito, uma verdadeira invasdo cultural,
opressora, pois esta assentada na mani-
pulacao, na reificacao. Compreendemos a
segunda, por sua vez, como aquela que se
assenta, por exceléncia, no didlogo e tem
na acao a coparticipacao, a exigéncia do nds
pensamos, porque implica problematizar
a efetiva insercao de mulheres e homens
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na realidade como sujeitos em construcao
critica e criativa. Neste caso, a natureza
dela é de transformacao, de humanizacao.
Freire (1985), assim, anuncia o ser dialégico
como aquele que vivencia o didlogo:

Ser dialdgico é nao invadir, € ndao mani-
pular, é nao sloganizar. Ser dialdgico é
empenhar-se na transformacdo constante
darealidade. Esta é arazao pela qual, sendo
o dialogo o conteuido da forma de ser pro-
pria a existéncia humana, esta excluido de
toda relacaona qual alguns homens sejam
transformados em “seres para outro” por
homens que sdo falsos “seres para si” (p. 28).

Como podemos observar, a relacao
dialogal de Freire ndo anula nenhum ser
humano. Pelo contrario, “o didlogo tem sig-
nificacao precisamente porque os sujeitos
dialégicos nao apenas conservam sua iden-
tidade, mas a defendem e assim crescem um
com o outro” (FREIRE, 1992, p. 118).

Para avancarmos cada vez mais neste
debate, passamos a refletir a respeito do
projeto de desumanizacdao que produz o
ser minimizado, o ndo cidadao, e que atua
por meio da antidialogicidade.

O ser menos, a desumanizacao
e o roubo da comunicacao

A desumanizacao faz parte de um
projeto da cultura dominante que tem na
raiz a subtracao de existéncias. Quando se
subtraem existéncias, rouba-se a poten-
cialidade comunicativa dos seres huma-
nos. Nas palavras freirianas, rouba-se o
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direito a palavra como condicao de ser e
estar com e no mundo vivido. Trata-se de
uma grande violacao de direitos humanos.
E por isso que, na relacdo entre dominador
e dominado, ‘o dominador ndo tem outro
caminho sendo negar as massas populares
a praxis verdadeira. Negar-lhes o direito
de dizer sua palavra, de pensar certo”
(FREIRE, 2011b, p. 170).

A técnica de desumanizacao € muito
util nas culturas de dominacao, pois € aci-
mentada na diminuicao do sujeito, a ponto
de ele/ela, muitas vezes, nem perceber
gue querem fazer dele/dela um objeto,
uma coisa, ele/ela nao questiona, de nada
duvida, tampouco reivindica algo. Por essa
matriz, ndo existe direito para essa pes-
S0a, ja que “ndo é humana’, ndo é cidadao/
cidada. As artimanhas da dominacao com
fim de exploracao e minimizacao dos sujei-
tos sao ora sutis, quase imperceptiveis,
ora diretas, objetivas.

A desumanizacao, ao negar o dialogo,
ndo problematiza as relacées humanas
com e no mundo, o estar com outros seres
humanos, mas possui uma légica autorita-
ria, uma técnica antidialogica. Importante
observar que a desumanizacao, que € estru-
tural, materializa-se, ainda que de modo
distinto, tanto no opressor/ra quanto no
oprimido/da, alerta Freire (2011b), que des-
taca, nesse processo, a distorcao do Ser Mais:
“E distorcdo possivel na histéria, mas nao
¢ vocacao historica” (p. 40).

Freire, com isso, faz outro alerta para
o fato de que a desumanizacao precisa ser
compreendida nao como um destino dado
na historia, mas como um “resultado de
uma ‘ordem’ injusta que gera a violéncia
dos opressores/ras, e esta o Ser Menos”
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(FREIRE, 2011b, p.41). E uma das caracteris-
ticas fundantes do Ser Menos é a producao
de seu silenciamento.

E sob as estacas profundas da domi-
nacao que se firmou e afirmou, na historia
latino-americana, uma espécie de sufoca-
mento de vozes subalternizadas, patrocina-
das por uma razao capitalista, colonialista,
racista, heteropatriarcal. Tal pratica é legi-
timada por uma educacao positivista na
sociedade, pela familia, igreja, pelas acade-
mias, escolas, pelos quartéis, e estd aliada
a uma comunicacao midiatica, tecnicista,
voltada para o mercado, bem como a outras
instancias e organismos sociais do Estado e
da sociedade. Essa hegemonia atua para o
‘desenvolvimento” da chamada moderni-
dade, para a “ordem e o progresso” social e
econdmico, ou seja, para manter o privilégio
e as riquezas geradas pela ampla maioria
dos oprimidos e das oprimidas em prol de
pouqguissimas maos.

Esse é o contexto fértil da chamada
cultura do siléncio que Freire tanto denun-
cia. Calar as classes populares e torna-
-las assim invisiveis faz parte da propria
estrutura hegemonica com a finalidade
de forjar a consciéncia hospedeira opres-
sora na consciéncia do sujeito oprimido
(FREIRE, 2011b), para reproduzir as dina-
micas desumanizantes da exploracao
humana. O siléncio dos oprimidos e das
oprimidas, como uma das marcas da cultura
da dominacao, revela um perigosissimo
processo de alienacdo de humanidades,
de verdadeiros roubos de existéncia em
vida para fins de conquista, manipulacao,
exploracao, como ja foi dito anteriormente.
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E por isso que o siléncio das classes
e dos grupos mais explorados e desampa-
rados, como observa Freire, ndo pode ser
compreendido sem o contexto e a relacao
estabelecida na dindmica da ordem estru-
tural, historica, cultural, social, de matriz
colonial, motivo pelo qual o educador ela-
bora algumas hipdteses com base no didlogo
que estabeleceu com a classe camponesa do
Nordeste brasileiro, nos anos 1960, e com
varias experiéncias vividas, tempos depois,
com pessoas em situacao de opressao em
outros pafses da América Latina, Africa etc.

Essas hipdteses foram sintetizadas
em quatro eixos e tém a forca de serem
atuais no século XXI, principalmente
guando se coloca o contexto brasileiro,
de base capitalista/colonialista/racista,
heteropatriarcal. Sao eles: 1. experiéncia
existencial dos camponeses e das campo-
nesas ocorre na pratica do antididlogo;
2. o latifundio é uma estrutura vertical,
fechada, antidialdgica e de base colonial;
3.0 latifundio apresenta obstaculos a mobi-
lidade social, impondo hierarquias sociais
para as pessoas dos estratos mais “baixos’,
tidas como inferiores; e 4. os latifundiarios
estendem a posse da terra também para os
homens e as mulheres (FREIRE, 1985, p. 31).
Logo, o problema do silenciamento nao
estd nos/nas oprimidos/oprimidas, denun-
cia Freire (1985), mas “na estrutura social,
enquanto fechada e opressora” (p. 32),
em outras palavras, nos condicionamen-
tos socioculturais.

Ora, o que esta em jogo ¢é a vida dos
oprimidos e das oprimidas; esta sim tem valor
de exploracao ao grau maximo, e nao a exis-
téncia como possibilidade critica e criativa
de estar no e com o mundo, como sujeitos
de direitos, que constroem a propria histéria
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em coletividade. Observemos, assim, como
Freire faz distincdo entre vida e existéncia
humana: “O ser que simplesmente vive nao
¢ capaz de refletir sobre si mesmo e saber-
-se vivendo no mundo. O sujeito existente
reflete sobre a sua vida, no dominio mesmo
da existéncia e se pergunta em torno de suas
relacoes com o mundo” (FREIRE, 1985, p. 66).

Tomar as rédeas da prépria existén-
cia é o desafio que Freire imputa a todos e
todas, mas principalmente aos/as oprimi-
dos/oprimidas. Precisamos reivindicar a
vida e também a propria existéncia, a pro-
pria histéria, na perspectiva da consciéncia
critica, transformadora, pois a existéncia
humana, nas palavras de Freire (2011b),
“nao pode ser muda, silenciosa” (p. 108).
E com base nesse argumento que iremos
adentrar no debate da restauracao do direito
a palavra dos oprimidos e das oprimidas.

Uma das primeiras tarefas dos oprimi-
dos e das oprimidas, para que haja a quebra
dessa cadeia de dominacao/exploracao, ¢ a
restauracao humana do direito a palavra
como um imperativo fundamental da cons-
tituicao da sua existéncia. Por esse motivo,
Freire defende uma educacao para a liber-
tacdo por meio da comunicacao dialdgica
entre sujeitos, e ndo a da extensao mecani-
cista enquanto comunicado: “Nao serd com
o antidiadlogo que romperemos o siléncio dos
camponeses [e camponesas), mas sim com o
didlogo em que se problematize seu préprio
siléncio e suas causas” (FREIRE, 1985, p. 32).

Assim, a problematizacao da reali-

dade e suas causas ¢ uma das vigas mestras
do didlogo freiriano, que pode ocorrer por
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meio do conhecimento cientifico e técnico,
noambito formal, ou que pode se desenvol-
ver por meio de todo e qualquer conheci-
mento baseado na experiéncia, no ambito
informal, pois a finalidade é compreender a
realidade para transformaé-la (FREIRE, 1985).
Em outras palavras, “o didlogo problemati-
zador ndao depende do conteudo que vai
ser problematizado. Tudo pode ser proble-
matizado” (FREIRE, 1985, p. 35), inclusive o
mutismo de certos oprimidos e oprimidas
pode e deve ser questionado.

Em vista de tais argumentacoes,
o Ser Mais freiriano é o sujeito humani-
zado, cheio de potencialidades, solidario
na luta para a transformacao das injus-
ticas e desigualdades sociais, econémi-
cas, politicas etc. E sujeito ativo do ato
do conhecer humano, é sujeito que luta,
em coletividade, pelo direito a palavra
como poténcia criativa e critica, caracte-
risticas que desprezam a “falsa generosi-
dade” (FREIRE, 2011a).

Diante de tal pressuposto, homens e
mulheres, para Freire (1985), sdo sujeitos
da “praxis, da acdo e da reflexdo” (p. 17).
Trata-se de uma negacao do Ser Menos,
aquele ser transformado forcosamente
em uma coisa. Assim sendo, Freire argu-
menta: “E como homens [e mulheres] que os
oprimidos [e oprimidas] tém de lutar e nao
como ‘coisa’ [...] Nao podem comparecer a
luta como quase ‘coisa’ para depois serem
homens [e mulheres]. E radical esta exigén-
cia” (FREIRE, 2011b, p. 76). Uma exigéncia
que passa pela poténcia da palavra, pois,
para ele, os/as oprimidos/as necessitam
acionar a palavra, que é um “trabalho de
acao-reflexdo” (FREIRE, 2011b, p. 108),
jaque calados/as nao se constituirao como
seres histérico-sociais.
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A luta pela humanizacao é uma luta
legitima, portanto, auténtica dos oprimi-
dos e das oprimidas para conquistarem
direitos em todas as dimensoes, uma vez
que ela corresponde a um combate onto-
légico do Ser Mais contra o Ser Menos,
diria Freire. Somente assim os sujeitos
e o mundo vivido ganham significados,
ou, melhor dizendo, novo significado.
Podemos observar, no decurso da histo-
ria e, cada vez mais, nos tempos atuais, as
formacoes revigorantes e insurgentes de
coletivos, de movimentos sociais e popula-
res, que se encontram, de alguma maneira,
em situacao de opressao e que, por isso,
organizam-se para somar, de forma solida-
ria e comunitaria, nas lutas anticapitalis-
tas, antirracistas, anti-heteropatriarcais,
anticapacitistas etc.: “Mexeu com uma,
mexeu com todas”, anunciam as femi-
nistas; “Nada sobre nés sem nos”, avisa o
Movimento das Pessoas com Deficiéncia;
“Parem de nos matar, vidas negras impor-
tam’”, expressam os Movimentos de Negras
e de Negros; “Territério, nosso corpo,
nosso espirito’, reivindicam as mulheres
indigenas; “Nenhum direito da comu-
nidade LGBTQIA+ a menos”, expressa
a comunidade LGBTQIA+; “Salvem a
Amazoénia’, gritam ndo sé os movimentos
ambientalistas internacionais, nacionais,
regionais e locais; “Nos ndo somos ape-
nas numeros! Vidas indigenas importam,
precisamos conhecer as histérias dos que
estamos perdendo. E preciso humanizar
esses dados!”, destacam os povos indige-
nas, dentre outras vozes espalhadas pelo
mundo que se negam a ficar silenciadas.

Certamente que esse quadro de
denuncias de mortes, de racismo estru-
tural, de discriminacoes de toda ordem,
mas também de anuncios potentes de

Extraprensa, Sdo Paulo, v. 15, n. 1, p. 7 - 29, jul./dez. 2021

reconstrucao de existéncias roubadas,
ndo assentadas na logica mercadoldgica
e do consumo, com novas possibilidades
criativas e alternativas de estar com o e
no mundo, abre fissuras importantes na
hegemonia do sistema neo/capitalista e nos
seus sustentaculos de dominacao.

Aslutas de cada movimento, coletivo,
associacao, comunidade sdo as mais diver-
sas, com problemdticas que atravessam
entre si e passam a ser base comum das
campanhas e dos protestos, como a denuin-
cia da politica de morte implementada
contra as mulheres negras, as mulheres,
0S Negros, 0s povos originarios, a comuni-
dade LGBTQIA+ etc., o que serve de fun-
damento para destacarmos que o direito
a palavra deles e delas esta na ordem do
dia, ¢ um imperativo das lutas sociais, pois
ha uma exigéncia existencial de serem
protagonistas das proprias histérias, pois,
na centralidade de suas palavras, ecoa a
ideia de que todas as vidas importam.

Por muitos anos, rotularam esses gru-
pos como seres humanos sem voz e estabe-
leceram que a causa do mutismo de seus
membros estava exclusivamente atrelada a
propria existéncia; eles e elas eram os uni-
cos culpados por ndo saberem se expressar,
se comunicar no mundo. No entanto, como
alertou Paulo Freire, a causa desse silencia-
mento ndo estava/estd nos oprimidos e nas
oprimidas, mas na ordem do sisterna mundial
que atudo - eatodos etodas - quer controlar.

A luta emancipatoria dos/as oprimi-
dos/as nao é nada facil, é muito ardua, pois
todos os mecanismos da cultura do siléncio
estdo fincados estruturalmente na socie-
dade para emudecer os grupos sociais mais
desfavorecidos do tecido social, retirando-os
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da histéria. Desse modo, muitos grupos
subalternizados que citamos neste trabalho
jaentenderam que o direito a palavra é fun-
damental, ¢ um imperativo ético-politico,
no enfrentamento a todas as formas de
opressao, assim como a luta de base coletiva,
organizada para avancarem nas conquistas
necessarias de cidadania. Trata-se, destaca
Freire (2011b), de uma luta coletiva para a
libertacao de si e dos opressores/ras, para
a recomposicao da humanidade de ambos.

E por tal motivo que Freire, ao destacar
a forca e o potencial da palavra como pura
praxis, acao ereflexao — e nesse ambito trans-
forma a realidade, colocando-a como direito
de todos e todas -, observa também, de forma
critica, que “ninguém pode dizer a palavra
verdadeira sozinho/a, ou dizé-las para os
outros seres humanos, num ato de prescri-
cao com o qual rouba a palavra dos demais”
(FREIRE, 2011b, p. 109). Dai a exigéncia do
nos pensamos, jamais o eu penso sozinho.

Negar a palavra tem relacao direta com
o fato de negar o direito dos oprimidos e
das oprimidas de se expressarem ao mundo
(FREIRE, 1985). Toda essa dinamica freiriana
exige uma refundacao nao sé no ambito da
comunicacao como também noda educacaoe
da cultura, no sentido de expulsar as concep-
coes castradoras da dominacao, que limitam
e alienam as potencialidades dos sujeitos.

Sem a expulsao dessa cadeia de opres-
sao, o didlogo e a emancipacao nao se rea-
lizam. Assim, Freire (2011b) ndo acredita
no didlogo entre aqueles que “negam aos
demais o direito de dizer a palavra e os que
se acham nodireito de dizer a palavra e os
que se acham negados deste direito” (p.109).
Para que essa desumanizacao ndo se man-
tenha, é necessario que “os que assim se
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encontram negados no direito primordial de
dizer a palavra reconquistem esse direito,
proibindo que este assalto desumanizante
continue” (FREIRE, 2011b, p. 109).

Cabe observarmos, com Freire, que os
oprimidos e as oprimidas sabem, na prépria
pele, na labuta do dia a dia, o que significa
uma ordem injusta e opressora, € por isso
que somente eles e elas, no coletivo, podem
lutar pela liberdade, “libertacdo a que nao
chegarao pelo acaso, mas pela praxis de sua
busca, pelo conhecimento e reconhecimento
de lutar por ela” (FREIRE, 2011b, p. 43).

Com base nos aportes freirianos,
compreendemos a comunicacao como
aquela que possibilita aos seres humanos
estarem em relacdo com o mundo e com
os outros seres humanos. Ela ¢ um direito
humano fundamental - o direito a palavra -,
doqual ndo podemos abrir mao em nenhum
momento. Nesse sentido, a comunicacao é
um imperativo ético-politico que exige dos
sujeitos uma luta emancipatoéria constante,
quotidiana, para manterem esse direito sem-
pre ativo contra toda e qualquer forma de
silenciamento da voz, de aprisionamentos
de potencialidades dos sujeitos, de ocul-
tamento de existéncias, de eliminacao de
historias, de culturas, de saberes, de seres.

Paulo Freire e a atualidade
de seu pensamento contra
os silenciamentos e as
invisibilidades sociais

Nos, indigenas, continuamos invisibi-
lizadas. Ja foram muitas as epidemias
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virais que exterminaram povos e
culturas. Sabemos bem a dor de

passar por isso (Diante...).

O pensamento de Paulo Freire é
tomado por nés como atual e comunica-
tivo, pois, a0 mesmo tempo que provoca e
inquieta, faz refletir sobre a realidade glo-
bal e, nonosso caso, a brasileira, e com ela,
todas as formas de dominacao e de opres-
sao que se mantém contra um numero
elevado de seres humanos. Procuramos
pensar, neste trabalho, com o educador,
a respeito dos povos indigenas, buscando
debater o desconhecimento do passado
e presente desses povos e a luta deles/
delas pelo direito a palavra. Como bem
diz a antropéloga Manuela Cunha (2012),
se antes sabiamos pouco da histoéria indi-
gena, “hoje estd mais clara, pelo menos,
a extensdo do que nao se sabe” (p. 11).

A pesquisadora lembra que varios
povos indigenas desapareceram da face da
terra como consequéncia da acédo preda-
dora da ganancia e da ambicao, praticada
num processo complexo entre homens e
micro-organismos, com a invisibilidade do
morticinio que reduziu uma populacdo que
estava na casa dos milhoes em 1500 aos
pouco mais de 800 mil indigenas que hoje
habitam o Brasil (CUNHA, 2012).

Na atualidade, segundo dados
do censo brasileiro de 2010, realizado
pelo Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica (IBGE)®, a populacdo indigena
brasileira é estimada em 817.963 indigenas,
dos quais 502.783 vivem na zona rural e

5 Disponivel em: https://censo2010.ibge.gov.br/.
Acesso em: 4 abr. 2022.

Extraprensa, Sdo Paulo, v. 15, n. 1, p. 7 - 29, jul./dez. 2021

315.180 habitam as zonas urbanas bra-
sileiras. Essa populacao esta distribuida
em 305 povos indigenas, falantes de 274
linguas. A presenca masculina nas ter-
ras indigenas chega a 51,6%; enquanto a
feminina - 51,3% - predomina fora delas.
Outro importante aspecto identificado
pela Fundacido Nacional do Indio (Funai)
da conta que, hoje, existem no Brasil cerca
de 114 registros da presenca de povos indi-
genas isolados em toda a Amazoénia Legal®.

O apagamento e essa invisibilizacao
intencional desses povos, no Brasil e na
Amazobnia, foram/sao partes do projeto da
colonizacao, que, “valendo-se da guerra,
da escravidao, da ideologia religiosa e das
doencas, provocou na Amazoénia uma das
maiores catastrofes demograficas da his-
toria da humanidade, além de um etnoci-
dio sem precedentes” (HECK; LOEBENS;
CARVALHO, 2005, p. 239). O que espanta
ou indigna é o fato de que, ainda hoje,
constatam-se acoes de sufocamento desses
povos contra sua historia e sua existéncia.

Nessa perspectiva, observamos, com
a pandemia global da covid-19, uma nova
ameaca de genocidio contra os povos indi-
genas, mas, a0 mesmo tempo, uma grande
mobilizacdo dos povos e das entidades repre-
sentativas, como a Articulacao dos Povos
Indigenas do Brasil (Apib) e suas organizacoes
de base, buscando evitar uma nova tragé-
dia humanitaria, em virtude do descaso do

6 A Amazobnia Legal é uma area que comporta nove
estados brasileiros pertencentes a Bacia Amazoénica
e a area de ocorréncia das vegetacdes amazonicas.
Esse territério foi denominado com base em anélises
estruturais e conjunturais, reunindo regides de idén-
ticos problemas econémicos, politicos e sociais, com o
intuito de planejamento do desenvolvimento social e
econdmico da regido amazonica.
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governo Bolsonaro e da situacdo de vulnera-
bilidade vivida pelos indigenas. Até o fecha-
mento deste artigo, foram contabilizados pela
Apib 62.238 contaminados, 1.240 indigenas
mortos e 162 povos afetados pela covid-197.
Essas mortes sao consequéncia da negligén-
ciadopoder publico e o desrespeito a vida dos
povos indigenas, pois, de acordo com a Apib,

Muito mais do que nimeros, foram nos-
sos pajés, nossas rezadeiras e rezadores,
parteiras, ancides e ancias, cacicas e caci-
ques que partiram. Perdemos 0s nossos
velhos que guardavam as lembrancas
da memoria de nossa ancestralidade,
guardides do conhecimento, dos can-
tos, das rezas, da nossa espiritualidade.
Liderancas que dedicaram suas vidas a
luta pela defesa do territério, da integri-
dade e da existéncia fisica e cultural de
seus povos. Sofremos em nosso luto por
essa tragédia que atinge nao somente
nos, indigenas, mas toda a humanidade
(APIB, 2020, p. 5).

Além do alastramento do virus, violén-
ciasdiversas eclodiram contra os territérios
indigenas, considerando o estado de afasta-
mento social vivido na sociedade. “Os crimi-
nosos que invadem nossas terras nao fizeram
guarentena e, muito menos, home office”
(CIMI, 2020, p.5) e continuaram sagqueando
os territorios e a existéncia indigenas.

Para se ter uma ideia do agravamento
de violéncias contra os indigenas no Brasil,
o Relatdrio violéncia contra os povos indigenas
do Brasil - dados de 2019, do Conselho
Indigenista Missionario (CIMI, 2020) aponta

7 Disponivel em: https://apiboficial.org/
emergenciaindigena/. Acesso em: 4 abr. 2022.

Extraprensa, Sdo Paulo, v. 15, n. 1, p. 7 - 29, jul./dez. 2021

o aumento da categorizacao de 16 para 19
tipos de violéncias praticadas contra esses
povos. Em especifico, a ocorréncia de con-
flitos territoriais passou de 11 para 35 casos
em 2019; ameaca de morte, de oito para
33; ameacas varias, de 14 para 34 casos;
quase triplicou o numero de registros de
lesdes corporais dolosas: de cinco para 13;
e mortes por desassisténcia, de um total de
11,em 2018, para 31 casos, em 2019. Orela-
tério contabiliza ainda outras violacoes
praticadas contra os indigenas em 2019:
abuso de poder (13), ameaca de morte (33),
ameacas varias (34), assassinato (113), homi-
cidio culposo (20), lesao corporal dolosa (13),
racismo e discriminacao étnico-cultural (16),
tentativa de assassinato (25) e violéncia
sexual (10), totalizando o registro de 277
casos de violéncia praticadas contra a pes-
soa indigena (CIMI, 2020).

Essas violéncias vém sendo, por um
lado, denunciadas sistematicamente, acao
que denota o uso de forma vigorosa do direito
apalavra pelas entidades representativas dos
povos indigenas, que se dirigem aos organis-
mos nacionais, internacionais e a sociedade
civil para lutar contra o descaso do governo
brasileiro com os indigenas, inclusive apon-
tando a omissao e o desmonte da fragil estru-
tura de protecao dos povos. Constata-se que
esse descaso vaide encontro a efetivacao dos
direitos coletivos e diferenciados, reconheci-
dos na “Constituicdo de 1988, na Convencao
169 da OIT, nas declaracoes dos direitos dos
povos indigenas da ONU e da OEA e na
jurisprudéncia da Corte Interamericana de
Direitos Humanos” (CIMI, 2020, p. 12).

Por outro lado - e anunciando novos
tempos - os indigenas vém lutando, histo-
ricamente, pela libertacao de um contexto
colonial que marcou/marca seus corpos e
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suas identidades, esses sujeitos, na perspec-
tiva freiriana, tém pensado a existéncia e a
necessidade de resisténcia para a transfor-
macao de uma ordem injusta e opressora,
com esperanca, ou seja, sem a passividade
da espera: “Nao € na resignacao, mas na
rebeldia em face das injusticas que nos afir-
mamos” e, nesse sentido, na mudanca da
postura rebelde em postura revolucionéaria
(FREIRE, 1996, p. 87).

Se a midia tradicional optou por
falar de um indigena genérico e homo-
géneo, ignorando a cultura e as particu-
laridades das diversas etnias, aos moldes
dos viajantes europeus do século XVI,
ou por um discurso simplista, reducio-
nista, com um “[...] nimero limitado de
enunciados para os quais podemos definir
um conjunto de condicoes de existéncia”
(FOUCAULT, 1987, p. 135), os povos indi-
genas estdo quebrando essa narrativa,
usando o poder da palavra, exercendo
esse direito fundamental, seja em redes
digitais, com canais proprios, seja em mani-
festacoes individuais e coletivas nas ruas,
ressignificando suas mobilizacdes e suas
lutas com a realizacdo de movimentos que
chamam a atencao da comunidade local,
nacional e internacional®.

8 Dentre as acdes realizadas de forma virtual,
podemos destacar, em 2020: o 16° Acampamento
Terra Livre, que alcancou mais de 1,5 milhées de pes-
soas; a Assembleia Nacional da Resisténcia Indigena,
que reuniu centenas de liderancas de todo o pais e
rearticulou suas estratégias de luta; a série online
Maracd, que mobilizou um conjunto de ativistas,
indigenas e ndo indigenas, politicos, cientistas, den-
tre outros, para a producdo do Plano Emergéncia
Indigena; a Marcha das Mulheres Indigenas on-line e
a Cura da Terra; Encontro global de mulheres indige-
nas, dentre outros eventos (APIB, 2021).
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Desse modo, os povos indigenas e suas
entidades sentiram a necessidade também
da producédo de conteudos midiaticos para
a sociedade, com a finalidade de visibilizar
e socializar suas lutas e demandas.

Com um governo que a todo momento
pratica a desinformacao com mentiras,
fol importante a nossa participacao na
assisténcia/assessoria aos povos indigenas
na tematica da comunicacao. Atuamos
na producao e divulgacao de conteudos
por meios de veiculos de comunicacao
proprios e de parceiros, bem como, pres-
tamos assessoria de imprensa para outros
veiculos de comunicacao.
Asinumerasiniciativas que possibilitaram
a sociedade civil e as autoridades puiblicas
terem acesso a conteudos informativos
e formativos sobre a realidade da luta
dos povos indigenas foram fundamen-
tais para o devido apoio as demandas dos
povos indigenas. Além da realizacao da
“Semana dos Povos Indigenas”, em 2019,
que contou com producao de folders e
cartazes, o Cimi elaborou e publicou a sua
posicao politica institucional em defesa
dos direitos e interesses dos povos indi-
genas em quatro textos analiticos e seis
notas publicas (CIMI, 2020, p. 13).

Aotentar contar a insercao indigena
na histoéria brasileira, Manuela Cunha
(2012) observa que “por méa consciéncia
e boas intencoes, imperou durante muito
tempo que os indigenas foram apenas viti-
mas do sistema mundial, vitimas de uma
politica e de praticas que lhe eram externas
e que os destruiram” (p. 22). Esse discurso
tinha um fundamento moral e tedrico de
que “a histéria, movida pela metrdpole,
pelo capital, so teria nexo em seu epi-
centro”. Logo, “a periferia do capital era
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também o lixo da histéria”. Assim, houve
uma batalha pela eliminacéao fisica, étnica
e histdrica dos indigenas como sujeitos
histéricos (CUNHA, 2012, p. 22).

Nessa construcao, retomamos as refle-
x6es de Michel Foucault (1996) quando des-
taca que a producao do discurso na sociedade
¢ “ao mesmo tempo controlada, selecionada,
organizada e redistribuida por certo numero
de procedimentos que tém por funcao con-
jurar seus poderes e perigos, dominar seu
acontecimento aleatério [...]"” (p. 8-9).

Mas, colocamos em cena, no modus
freiriano, o sentido da comunicacao como
acao e reflexao, uma vez que o conheci-
mento se constitui nas relacdes sujeito-
-mundo, “relacoes de transformacao, e se
aperfeicoa na problematizacao critica des-
tasrelacoes” (FREIRE, 1992, p. 36). Por isso,
odireito a palavra tem se tornado um impe-
rativo ético-politico desses povos nas suas
resisténcias e existéncias em luta para adiar
‘o fim do mundo” (KRENAK, 2019).

Em pleno periodo da ditadura civil-
-militar brasileira (1964-1985), lancar duas
obras com titulos perturbadores e ques-
tionadores como Pedagogia do oprimido
(1968) e Extensdo ou comunicacdo? (1969)
representou um importante ato politico do
filosofo Paulo Freire contra todas as cadeias
de opressao que se estabelecem no mundo,
social, histérico, cultural, mas fundamen-
talmente em seu préprio pais.

O tema do silenciamento da voz,

doassalto ao direito a palavra do mundo das
pessoas oprimidas, da desumanizacao e da
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humanizacao, é trabalhado de forma central e
com densidade em cada pagina dos dois livros.
Tanto Pedagogia do oprimido quanto Extensao
ou comunicacdo? se constituem como traba-
lhosde acdo e reflexdo do educador brasileiro,
lancados durante sua estada em Santiago, no
Chile, pais que o acolheu no exilio, ja que seu
direito a palavra, no seu proprio pais, foi cer-
ceado, como foi cerceado todo o seu trabalho
educacional e comunicativo, ambos revolu-
cionarios. No paisirmao, Paulo Freire atuou,
dentre outros drgaos, no Instituto Chileno
para a Reforma Agraria (Icira).

A potente escritura da Pedagogia do
oprimido faz a dentincia do roubo da palavra
dos oprimidos e das oprimidas, atravessando
toda a obra, mastambém elabora o anuncio
de que ¢é possivel sim restaurar a humani-
dade roubada deles e delas. A obra, pelo
impacto no continente latino-americano e
em varias partes do mundo onde foi lancada,
sofreu ferrenha censura dos ditadores brasi-
leiros e, por isso, somente depois de seis anos
de publicada, foilancada no Brasil, em 1974.

Nessas duas producoes, Freire tem a
primazia de colocar no centro do debate,
como sujeitos, os/as esfarrapados/as do
mundo, os oprimidos e as oprimidas, suas
relacoes historico-sociais, visibilizando suas
dores, suas causas, suas palavras censuradas,
as desumanidades provocadas pelas expe-
riéncias de dominacao/colonizacao/racismo
e possibilidades infinitas de humanidade.

Paulo Freire também denuncia
- como educador comprometido com a
igualdade, a justica social e cognitiva e a
defesa de epistemologias assentadas nas
culturas da classe trabalhadora e grupos
populares do campo ou da cidade, nos
oprimidos e nas oprimidas - a concepcao
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bancaria de educacao numa critica fer-
renha aos/as professores/as que acham
que tudo sabem e pensam que o alunado
¢ apenas um deposito para a introjecao de
conteudos prontos. Escolas, universidades
e metodologias desse tipo sdo ferramen-
tas do sistema de opressao, mas podemos
ampliar essa relacao de dominacao e mani-
pulacao para outras esferas do social.

Se, por um lado, Paulo Freire denun-
cia a concepcao de educacao castradora,
por outro, anuncia a educacao em que sem-
pre acreditou, aquela que problematiza o
mundo vivido e liberta os sujeitos das opres-
soes. Freire nao teorizou no vazio, pensou,
praticou e provou, nao sé nas obras citadas,
no convivio com os camponeses e as campo-
nesas do Brasil, do Chile, de paises africanos,
mas também em suas palestras e entre-
vistas conferidas/concedidas pelos quatro
cantos do mundo. Segundo ele, “ninguém
educa ninguém, ninguém educa a si mesmo,
oshomens se educam entre si, mediatizados
pelo mundo” (FREIRE, 2011b, p. 95).

Especificamente sobre a obra lan-
cada pelo Instituto de Capacitacion e
Investigacién em Reforma Agraria, doChile,
Extensdo ou comunicacdo?, publicada no ano
seguinte ao do Al-5, Paulo Freire coloca,
como fulcro da discussao, mais uma vez,
aquestao da comunicacdo. Dessa vez, elege
como loécus de compreensdo o ambiente
agrario, de base latifundista, colonial, ver-
tical, opressora, problematizando a relacao
que é estabelecida entre o profissional agré-
Nomo e 0s camponeses e as camponesas,
apartir de uma questao geradora: extensao
ou comunicacao? Essa pergunta, simples,
mas carregada de complexidade, de pro-
fundidade, d4d ndo sé o titulo a obra, mas é
seu fio condutor.
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Interessante observar que a comu-
nicacao em Freire ganha uma centrali-
dade exatamente no momento em que o
professor pernambucano esta exilado em
Santiago por conta das suasideias educacio-
nais, pedagogias e comunicacao revolucio-
narias. Nos regimes ditatoriais, totalitarios,
acomunicacao é uma das primeiras a serem
atacadas, silenciadas. Quem nao é favo-
ravel ao regime deve se manter calado,
silenciado, sob pena de perder a vida ou
ser expulso do pais. Incentivar as classes,
grupos oprimidos, a ter direito a voz era
algo subversivo, perturbador para o regime
que se instaurou no Brasil.

Na obra, Freire encontrou uma forma
sabia de levar o debate da comunicacao
libertadora e questionar a educacao exten-
sionista naquele momento terrivel que o
nosso pais vivia, uma educacdo extensio-
nista, alias, que foi levada para as salas de
aula e que fazia do alunado verdadeiro
depdsito de conteudo, sem a possibilidade
de provocar questionamentos. Ainda temos
muito dessa educacdo nos tempos atuais.
E bem verdade que o contexto da ditadura
civil-militar brasileira nao aparece na obra
citada, mas existem outras formas de falar
de ditaduras sem precisar cita-las direta-
mente, existem outras formas de chamar
a atencado para que se contribua na luta
contra as opressoes de toda ordem.

Freire (1985), ao apresentar e anali-
sar a principal distincdo entre extensao e
comunicacao, dois importantes termos da
obra, contribui, mesmo naquele contexto
adverso brasileiro, para a compreensao de
gue a comunicacao é aquela que aciona,
em relacao, sujeitos ativos e participativos
no ato do conhecer humano, em busca da
humanizacao do Ser. A humanizacao so pode
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existir em coparticipacao. Isto era tudo o
que os generais do periodo ndo queriam:
sujeitos em busca de sua emancipacao de
forma coletiva.

J4 o termo extensao, de acordo com
Freire (1985), é o oposto disso, € o ato tecni-
cista do engenheiro agrébnomo, que pode ser
ampliado para as outras areas. Um método
instrumental de estender/depositar conhe-
cimento, que parte de uma pessoa que se
acha superior a outra, que julga mais impor-
tante, autorizado e elevado seu conheci-
mento e que, por isso mesmo, € 0 mais
legitimado na sociedade, portanto, essa é
uma pratica autoritaria de conhecimento,
de se estabelecer relacoes de mandonismo
para anular os seres humanos. No conceito
de comunicacao defendido por Freire ndo
cabe esse tipo de construcao unilateral,
uma vez que ha o “‘que fazer verdadeira-
mente educativo” para a libertacao.

Consideracoes finais

Neste trabalho nao investimos em uma
leitura resenhada, tampouco descritiva ou
comparativa, das obras Pedagogia do oprimido
e Extensdo ou comunicacdo?, de Paulo Freire,
mas apostamos fundamentalmente na forca
da poténcia criativa que temos de dialogar
com essas obras na tentativa de construir,
com Freire, novas chaves de leituras para
as questoes contemporaneas.

A luta cotidiana dos oprimidos e
das oprimidas para restaurar a sua pala-
vra como direito tem sido constante. Mas,
entre recuos e avancos na historia, ha muita
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resisténcia e novas formas coletivas de lutar
em defesa de um mundo possivel, mais justo
e que respeite a pluralidade e as diferencas.
Logo, o direito a palavra, como condicao
da existéncia humana, € fundamental nas
lutas anticapitalistas, antirracistas, anti-
capacitistas e anti-heteropatriarcais, para
que 0s sujeitos possam escrever as proprias
historias, trilhar os proprios caminhos, par-
ticipar ativamente do mundo, assumindo
o protagonismo que lhes cabe.

Por exemplo, as matrizes da argu-
mentacao entre reflexdo e acao freiriana,
por meio do direito a palavra, aproximam-
-nos da luta dos povos indigenas no Brasil,
na resisténcia histérica contra a dominacao
e opressao dos colonizadores, no combate
cotidiano pela garantia do direito de existir,
com narrativas proéprias, principalmente
pelos direitos histéricos a seus territérios
e de serem reconhecidos como povos.
Nesse caminho, citamos a Articulacao dos
Povos Indigenas do Brasil (Apib), que vem
se constituindo nos ultimos anos como
uma grande rede de referéncia nacional
do Movimento Indigena no Brasil. Assim,
a acao e a reflexao dos indigenas tem sido
a luta pelas suas préprias formas de vida,
pelodireito a palavra, as linguas, com suas
identidades, religides e cosmovisoes cole-
tivas, pelas suas existéncias.

Destacamos, assim, o relatério pro-
duzido pela Indigenous Peoples Rights
International (IPRI, 2021)?, que diagnosticou
o0 aumento da perseguicdo e criminali-
zacao de liderancas indigenas no Brasil,

9 O Ipri é uma iniciativa liderada por indigenas,
fundada em 2019. O relatéorio Uma anatomia das pra-
ticas de silenciamento indigena, foi produzido em abril
de 2021, em parceria com a Apib.
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principalmente pelo poder estatal, com a
finalidade de silenciar a luta dos povos.
Segundo esse relatério (IPRI, 2021), entre
as praticas identificadas estao: prisao,
conducdo coercitiva, invasao domiciliar,
perseguicao fisica e politica, ameacas por
meio de redes sociais, exposicao de familia-
res, assédio policial e judicial, perseguicao
por lideres politicos locais etc.:

[...] hd menos de quarenta anos os indi-
genas nao podiam sair das suas aldeias,
da sua casa, sem pedir autorizacao do
o6rgao indigenista oficial do Estado
Brasileiro, a Fundacao Nacional do Indio
(Funai). Ser indigena era, por lei, proibido
de ir e vir, castigados por falarmos suas
linguas maternas, obrigados a trabalhos
forcados. Aquele que teimasse e falasse
sua propria lingua, quando nao morto,
tinha sua lingua cortada (IPRI, 2021, p. 13).

Mesmo que a Constituicdo de 1988
tenha garantido os direitos dos povos indige-
nas, ainda hoje estes tém de lutar cotidiana-
mente contra agueles que ainda os excluem
das politicas publicas e pensam esses sujeitos
de modo subalternizado/inferiorizado ou
de um senso comum de que os indigenas
gozam de privilégios e ndo de direitos.

Logo, nossas argumentacoes vao ao
encontro dos debates empreendidos nos dois
potentes livros, mesmo passados mais de 50
anos de existéncia, lancados pelo educador,
filésofo e comunicador popular, no exilio,
em Santiago, no Chile. As duas obras exigem
novas compreensoes por colocar na cen-
tralidade o direito a palavra dos oprimidos
e das oprimidas como componente funda-
mental da existéncia humana e o convite
radical para todos e todas que queiram se
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somar a causa, colocando de lado a chamada
“falsa generosidade” (FREIRE, 2011b).

Ao realizarmos o exercicio de pen-
sar um mundo possivel para todos e todas,
retornamos a Paulo Freire, trilhando com
ele outras epistemologias populares lati-
no-americanas, para além da cartilha do
pensamento da modernidade Ocidental.
Assim, nao foi por acaso que seu traba-
lho teve um impacto poderoso em toda a
Ameérica Latina, na Africa etc., desde os
anos 1960, e também ndo é por acaso que
esse impacto perdura até o momento atual.

Se, no periodo da ditadura civil-militar
brasileira (1964-1985), seu pensamento
era tido como subversivo e inimigo do
Brasil (por isso foi censurado e exilado),
no século XXI, volta a assombrar as estrutu-
ras da extrema-direita, de base pentecostal,
latifundiaria e militarizada, que estd no
comando do paifs. Se comunicar é existir,
faz sentido o projeto de desumanizacao da
hegemonia, de querer eliminar a existéncia
dos oprimidos e das oprimidas; em contra-
partida, se comunicar € existir, faz sentido
também a rebeldia delas e deles, a inquie-
tude para recuperar, para ontem, o direito
a palavra para a transformacao da ordem
injusta, racista, colonial, homofdbica, hete-
ropatriarcal, capacitista etc. que ganhou
forca e muitos defensores em nosso pais.
O direito a palavra ontem, hoje e amanha!

Por isso, Paulo Freire continua sendo
cada vez mais necessario. E na atual gestao
federal brasileira, assentada na extrema-
-direita, e no atual contexto de pandemia
global da covid-19, que afeta de modo distinto
as pessoas, mas principalmente os oprimidos
e as oprimidas, precisamos reaprender com
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Célia Regina Trindade Chagas Amorim
Alda Cristina Silva da Costa

Freire a mobilizar acdes e pessoas e a lutar
pela esperanca, uma necessidade ontoldgica,
que pulsa do verbo esperancar, jamais do
verbo esperar; esperanca que so faz sentido
com 0s outros seres humanos, em coletivi-
dade, na luta (FREIRE, 2011a).

A proposito, este artigo foi escrito com
aesperanca freiriana. O intuito é de somar as
vozes que participam do ambito das celebra-
coes do centendrio de vida de Paulo Freire,
gue muito contribuiu com o nosso pais e
com o mundo e defendeu uma cidadania
sem distincao de género, raca ou classe. m
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das oprimidas na contemporaneidade
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