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Resumo: A partir de um Simpdésio Virtual ocorrido em agosto de 2020 com prati-
cantes e estudiosos do budismo, alguns deles tradutores budistas de diversas linguas

(chinés, japonés, tibetano e sinscrito) para o portugués, emergem vdrias questoes.
A motivagao deste encontro foi a de dialogar sobre importantes questoes sobre o

budismo no presente momento que vivemos, suas oportunidades e desafios. Ao

longo do debate fica evidente o grande hiato cultural entre o Brasil e os paises asid-
ticos. Igualmente se revela a sofisticagio e rigor necessdrios as tradugdes bem como

a necessidade e a dificuldade de estabelecer esse debate na academia. Este artigo

apresenta os pontos mais importantes de cada exposi¢do, os coloca em perspectiva

e encaminha consideracoes finais sobre os desafios e oportunidades presentes no

amplo tema das tradug¢oes e do didlogo académico com o budismo.

Palavras-chaves: ciéncia e religiao; budismo; filosofia oriental

CHALLENGES AND OPPORTUNITIES OF BUDDHISM IN BRAZIL:
REPORT OF A SYMPOSIUM WITH BUDDHIST TRANSLATORS/ACADEMICS

Abstract: Several questions emerged from a Virtual Symposium that took place in
August 2020 with practitioners and scholars of Buddhism, some of them Buddhist
translators from different languages (Chinese, Japanese, Tibetan and Sanskrit) into
Portuguese. The motivation of this meeting was to discuss important questions
about Buddhism in our day and age, its opportunities and challenges. Throughout
the debate it became evident that there is a great cultural gap between Brazil and
Asian countries. It also reveals the sophistication and rigor required for translations,
as well as the need and difficulty of establishing this debate in academia. This article
presents the most important points of each speech, puts them in perspective and
makes final considerations about the challenges and opportunities present in the
broad topic of translations and academic dialogue with Buddhism.

Keywords: science and religion; buddhism; eastern philosophy.

A partir de um Simpésio Virtual ocorrido em agosto de 2020 com
praticantes e estudiosos do budismo, alguns deles tradutores budistas de
diversas linguas (chinés, japonés, tibetano e sinscrito) para o portugués,
emergiram vdrias questoes. A motivagio deste encontro foi a de dialogar
sobre importantes questoes sobre o budismo, no Brasil, no presente momento

DeBates po NER, PORTO ALEGRE, ANO 21, N. 40, P. 367-390, AGO./DEZ. 2021



DESAFIOS E OPORTUNIDADES DO BUDISMO NO BRASIL... 369

que vivemos, suas possibilidades e desafios. Neste contexto, um assunto que
surgiu como fundamental foi a jd conhecida (Meneses, 2017; Beluzzi, 2015)
dificuldade de tradugao para lingua portuguesa de textos budistas. Ao longo
do debate ficou evidente no grupo o grande hiato cultural entre o Brasil
e os paises asidticos, sendo estes a origem dessas tradigoes. Igualmente se
revela ao leitor menos versado no tema a sofisticagio e rigor necessdrios as
tradugoes bem como a necessidade e a dificuldade de estabelecer esse debate
na academia. E, ainda, a falta de didlogo, troca ou mesmo conhecimento
do potencial humano e expertise jd existentes no pais para tradug¢ao desses
textos. Em fungio da relevincia de tal discussio na academia, este artigo
visa apresentar e comentar o contetdo surgido nesse evento.

Uma questao apresentada, que foi uma das motivadoras para esse encontro,
foi a constatagio da falta de conhecimento e participagio do publico que estuda
o budismo fora da academia sobre os eventos organizados pelas universidades.
Ou seja, a falta de didlogo, de intercAmbio e de troca de experiéncias acaba
formando um muro entre esses dois contextos de produgio de conhecimento:
a academia e as comunidades (tradigoes).

No evento nacional da Associagao Nacional de Pés Graduagao em Filo-
sofia em outubro de 2018, na Universidade Federal do Espirito Santo (UFES),
assim como em outros eventos de Ciéncias das Religioes e Estudos da Religido,
alguns desses tradutores/académicos e estudiosos nio ligados a academia esti-
veram presentes. Esses raros eventos e situagdes congregam parte do puiblico
que circula entre a academia e as tradi¢des budistas, em que, provavelmente,
s20 considerados muito académicos para ficarem apenas na tradi¢ao de origem
e muito religiosos para ficarem apenas na academia — sdo chamamos para
fins deste escrito de tradutores praticantes/académicos. Todos eles sao prati-
cantes budistas em alguma medida (sio ou foram monges e/ou professores
de budismo e seguidores dos ensinamentos do Buda) e a maioria deles teve
alguma passagem por universidades. Mais adiante aqui, pela descri¢ao das
trajetdrias e de suas falas ficard mais evidente essa nomenclatura e seus vieses.
Muito do que aqui discutiremos, como as principais preocupagoes deles, se
refere a esses e outros pontos cegos que nio tém encontrado muitos féruns
coletivos e universitarios de expressao.
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A organizadora do Simpésio, Denise Robson, promoveu o encontro
imbuida por essas questoes, que visivelmente se apresentam para os tradu-
tores/praticantes/académicos, apesar de ela prépria ter como experiéncia a
tradugio restrita aos textos litirgicos e ensinamentos orais de seu principal
professor de budismo durante suas visitas ao Brasil. Ainda que haja o anta-
gonismo presente de modo implicito no binémio religido-ciéncia, e que o
grupo reunido nao traduza textos de uma mesma lingua para o portugués,
também se acrescenta o fato de os individuos serem provenientes de dife-
rentes escolas budistas: Budismo Theravada, Zen, Yogachara e Vajrayana.
Um consenso geral no grupo parece ser o de que o budismo se encontra em
uma fase de expansio e florescimento no assim chamado Ocidente (paises
nao asidticos) e hd uma preocupacio sobre como se dard essa continuidade,
especificamente no Brasil, tendo em vista as variadas segmentagoes, rami-
ficagoes e uma auséncia de didlogo em suas diversas expressoes.

Tendo esses questionamentos em vista e o brevissimo cendrio aqui apre-
sentado, o objetivo deste artigo ¢ apresentar as principais preocupagdes de
cinco principais expoentes do Simpésio, considerados aqui como praticantes/
tradutores/académicos. Considera-se que suas falas sao emblemadticas por
ilustrarem os bastidores da vinda do budismo para o Brasil, a sua relagao
com a universidade e quais os desafios de traduzi-lo para nossa lingua, socie-
dade e cultura. O escrito bruto deste artigo foi trabalhado tecnicamente e é
oriundo da transcri¢io da fala de cinco “tradutores praticantes/académicos”
que ¢ apresentada, tensionada e discutida. As discussdes e comentdrios
aqui presentes foram escritas e revisadas por todos os autores. Dessa forma,
considera-se fruto da concordincia da maior parte do grupo.

ABERTURA DO SIMPOSIO DE TRADUTORES POR DENISE ROBSON

Denise é Assistente Social, Psicanalista, Mestre em Psicoterapia baseada
em Mindfulness pela UKCP, Inglaterra, e praticante budista hd 20 anos.

Na abertura do Simpésio, Denise enfatiza o quanto o budismo nio é
homogéneo, mas sim rico, diverso, contraditério e paradoxal — ideia confirmada
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pelo estudo de Barrozo (2016). De nenhuma forma isso sugere falta de
consisténcia, mas, ao que tudo indica, diferentes faces que ele foi adotando
em diferentes culturas e épocas sem que o seu sentido original fosse deturpado.
Nessa variedade, observa-se o seu desenvolvimento no 4mbito de grupos
de estudo e prética, no contexto supostamente mais religioso daqueles que
estudam e praticam o budismo como caminho para a transformagao pessoal,
cujo objetivo é a ilumina¢io. Como também, pelo budismo no 4mbito acadé-
mico, especialmente fora do Brasil, na drea de Estudos Budistas e Budologia.
Ainda que na academia brasileira os trabalhos sejam esparsos e pulverizados
em diferentes linhas de pesquisa, sua presenca é inegdvel. Trabalhos como a
tese de doutorado de Giuseppe Ferraro, que ganhou o prémio de melhor Tese
na ANPOF em 2014 ¢ o reconhecimento de que as pesquisas com enfoque
no budismo desenvolvidas no Brasil tém peso e valor significativo no 4mbito
da academia, bem como uma qualidade inegdvel.

A histéria do budismo é toda entremeada com universidades, sendo a
primeira e a mais conhecida a Universidade Nalanda do Século II ao XII,
da India, em que grandes eruditos e filésofos eram, também, monges e
renomados praticantes de alta realizagdo espiritual. O ambiente rigoroso
de estudo e prdtica fazia desse centro de saber um guardido natural do
significado profundo do ensinamento original do Buda. Mas diferente
daquela época, hoje parece haver por parte da academia certa desconfianga
em estudar religides (e entre elas o budismo), em especial, fora da 4rea
das Ciéncias das Religioes. Talvez um dos motivos dessa desconfianga seja
o que aponta Carlucci (2015), o fato de muitos académicos ocidentais
que pesquisam e traduzem textos budistas sao abertamente praticantes do
budismo e discipulos de professores budistas tecendo uma rede complexa
de significados pouco pesquisada.

Da parte dos budistas igualmente hd desconfianca de que a academia
possa deturpd-lo numa excessiva racionalidade, justamente o que a Univer-
sidade Nalanda buscava desconstruir através da Filosofia do Caminho do
Meio e de um pensamento altamente analitico. Inclufa em seu escopo a
verdade absoluta, a vacuidade, temas como renascimento e etc. que podem

DeBates po NER, PORTO ALEGRE, ANO 21, N. 40, P. 367-390, AGO./DEZ. 2021



372 Luciana Fernandes Marques et al.

parecer demasiado esotéricos ao academicismo vigente. De Nalanda para
cd, as universidades se tornaram centros de racionalidade e intelectualidade
que em nada remetem ao estilo de Nalanda que era um espago de siléncio,
contemplagio, transformagao da mente aliada a anilise, dialética, debate e
escrutinio das afirmagées e suas consequéncias (Bronkhorst, 2007).

Esse, entretanto, nio é um motivo para que o didlogo entre o budismo e
a ciéncia nao viceje. Ao contrério, a academia tem muito a enriquecer com a
provocagao do budismo de escrutinar as origens dos conceitos e das formula-
¢oes, bem como a fazé-lo com base numa motivacao benéfica a si, a0 mundo,
aos seres e a0 planeta. Conforme foi discutido no encontro, o budismo tem
muito a se beneficiar ao ter nas universidades aliadas e guardias de rigorosos
estudos padronizagio da linguagem e documentagées histéricas, que de outra
forma se perderiam em organizagoes disseminadas pelo pais afora sem o
compromisso integrado de deixar um legado as futuras geragées. Por outro lado,
algumas préticas académicas podem levar ao cientificismo ao nao reconhecer
o conhecimento desenvolvido sobre outras bases, como ¢ o caso da Filosofia
e das tradi¢oes. No caso do budismo, muito do conhecimento gerado nao se
deu apenas dentro das instituigdes religiosas, filoséficas ou académicas, mas
sim na individualidade de praticantes reclusos que desenvolviam alto grau de
entendimento e realizagao através da prdtica direta e em isolamento. Parece ser
um desafio reconhecer a importancia da academia para o desenvolvimento dos
estudos budistas, ja que o budismo como campo de conhecimento sobreviveu
sem as universidades ocidentais por mais de vinte séculos.

PROFESSOR JOAQUIM MONTEIRO

O professor Joaquim Monteiro (Reverendo Shaku Shoshin) viveu 18 anos
no Japio. E formado em Psicologia, tem Mestrado e Doutorado em Estudos
Budistas pela Universidade de Komazawa, Japdo. E tradutor de textos budistas
do Japonés e do Chinés para o Portugués. Autor de publicagdes no Brasil e
exterior (apenas para citar algumas, ver Monteiro, 2019, 2016, 2015).
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O prof. Joaquim inicia a sua fala apontando um primeiro ponto de partida
para a discussao sobre o didlogo entre a universidade e o budismo, ou como
ele diz: a existéncia de duas perspectivas diferentes do budismo no Brasil, a
perspectiva dita confessional e a perspectiva académica. Ele conta que o evento
da ANPOF de 2018, mencionado por Denise, nao teria sido o primeiro a ter
praticantes budistas vinculados a grupos confessionais manifestando-se como
tal num evento académico. Ele relata que anos antes houve um Simpésio de
Filosofia Oriental na USP em que uma praticante criticou o fato de budistas
estarem levando o budismo para a academia num comportamento similar
a0 de uma heresia ou profanagao. Esse relato ilustra a desconfianga de alguns
budistas em dialogar com a academia. Nesse evento de 2018 nao houve
manifestagoes do tipo e, ao contrdrio, segundo o seu relato, a interlocugao
foi frutifera e motivou a integracdo desse grupo que veio encontrar-se outra
vez por ocasiao do Simpésio Virtual aqui apresentado.

Prof. Joaquim relembra outros fatos para ilustrar a questao do didlogo
do budismo com a universidade. Em torno de 2010, o convidaram para
participar de um encontro na Universidade Federal Fluminense no Rio de
Janeiro para um estudo sobre a obra de Nagarjuna. Ele disse ter se sentido
tremendamente impactado pelo alto nivel de estudo vinculado. Explica
que, quando iniciou seus estudos do budismo na academia em 1985, essa
era uma época em que o unico lugar onde se podia estudar alguma coisa
sobre o budismo na academia brasileira era no Departamento de Histéria
da USP, em fun¢io da presenca do professor Ricardo Mdrio Gongalves
(algumas de suas publicagoes: Gongalves, 2005, 1988, 1972). Mas ele foi
percebendo que com o passar do tempo duas grandes mudancas ocorreram
no budismo brasileiro: a primeira, a nivel académico, foi o fato de existirem
grupos de pesquisa organizados com alguns especialistas que dominam
o sanscrito, o tibetano, o chinés, as linguas ditas cldssicas; o fato de jd
existir uma interlocugao e uma produgio séria, incluindo tradugoes diretas
dos originais revelava um avanco irrecusdvel de notdvel importancia. De
outro lado, no nivel confessional, a totalidade dos grupos budistas que
existiam no Brasil em 1985 nio davam nem a décima parte de apenas um
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dos grupos budistas que existem hoje entre dezenas. Ou seja, conforme o
prof. Joaquim, o budismo hoje em dia continua sendo uma prética espi-
ritual minoritdria, uma corrente de espiritualidade minoritdria no Brasil
se comparada com as outras religiées, mas quando comparado consigo
mesmo, cresceu prodigiosamente e se passou a reconhecer a presenca de
uma Sangha brasileira (grupo de praticantes). Essa percep¢ao pode ser
confirmada pelo estudo de Usarski e Shoji (2017).

A histéria do prof. Joaquim ¢ singular a0 mostrar questoes fundamen-
tais que nao apenas se referem a sua histéria em particular mas ilustram de
um modo mais amplo os embates enfrentados no didlogo entre budismo e
academia. Ele conta que nos anos em que estudou no Japio, iniciou numa
perspectiva confessional mas sentiu uma série de problemas e contradicoes
que o levaram a se voltar para o campo académico. Entre os anos de 1985
e 1988, enquanto ainda estava envolvido com a perspectiva confessional
budista na Verdadeira Escola da Terra Pura, Jodo Shinshu, foi que percebeu
alguns desses problemas. Em 1988, a convite do Professor Obata Bunsho,
passou a integrar a equipe de pesquisa do Centro de Estudos de Cultura
Budista da Universidade. Nessa época iniciou-se uma transigao dos seus
estudos confessionais para os estudos académicos. Ele estudava a Filosofia do
Kyogyoshinsho e diversas correntes da doutrina tradicional dentro do Jodo
Shinshu quando comegou a sentir muitas limitagoes, talvez em fun¢io de
ja estar se aclimatando com o ambiente académico. Uma dessas limitagoes
se refere 3 metodologia dos estudos budistas na vertente confessional da
Escola da Terra Pura em que ele percebia uma certa tendéncia em se “abso-
lutizar” o patriarca fundador, sendo essa uma figura considerada intocdvel.
Naturalmente certos dogmas ou crengas préprias dessa tradigao acabariam
por ser revelados ao se adotar uma postura mais cientifica de investigacio.

Ele d4 exemplos indicando que ler e estudar os textos de maneira confes-
sional pode fazer vista grossa as mudancas e contradicoes dos ensinamentos
de ditos mestres. Esses elementos levaram a uma guinada no seu percurso
e a momentos de ruptura com o que fizera até entao. Nessa transi¢ao, nos
anos de 1989, 1990 e 1991, passou a ter contato com a Universidade de
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Komazawa, em Téquio, considerada a principal universidade do Soto-shu,
Escola Japonesa de Zen Budismo. Foi um tempo em que sua perspectiva sofreu
transformagées até a entrada no Mestrado no Departamento de Estudos
Budistas de Komazawa em 1995 quando passou a adotar uma metodologia
completamente diferente da anterior num trabalho estritamente académico
de estudos budistas. Mas, como ele dird adiante, nio se tratava de mudar
de um cendrio confessional com problemas para adotar uma perspectiva
académica sem problemas.

Dentro dos chamados estudos budistas modernos — que, segundo ele,

¢ uma modalidade de estudos que nio inicia na Asia e nem no Japio mas
no ocidente a partir do século XVIII — hd uma valorizagio dos estudos
“objetivos”, que trabalham a partir de perspectivas histéricas e filolégicas,
em que se aprende a fazer o mapeamento histérico filolégico dos textos. O
prof. Joaquim, apds ter ilustrado a limitagao de incrementar um pensamento
mais académico num contexto confessional, agora conta as limitagdes de
ser um praticante budista trabalhando na academia. Comenta que, para
aqueles que pretendem se tornar académicos budistas, ocupar um cargo na
Universidade e ganhar a vida com isso, os chamados estudos mais objetivos,
nao é uma das piores opgoes. Nessa situagao pode-se adotar uma perspectiva
académica e manter a perspectiva do budismo enquanto um valor essencial
para a sua vida. Muitos dos que buscam o budismo, o fazem no intuito
de elucidar a existéncia, de trazer alguma mudanca essencial para a vida.
Mas, ao trabalhar com o budismo na academia, esse aspecto passa a ser
questionado em prol de uma suposta objetividade. Na medida em que a
metodologia objetiva-positivista pretende cultivar a objetividade e uma séria
pretensao de neutralidade, ela pode entrar em contradigao com as questoes
propriamente budistas da vida pessoal.

Isso tudo ficou mais claro quando o prof. Joaquim foi para Komazawa,
um ambiente privilegiado aos estudos, e acompanhou professores do Budismo
Critico como Noriaki Hakamaia e Okabe Kazuo. Eles tinham uma forte
formacio em termos da histéria da filologia e dessa metodologia, com uma
perspectiva extremamente filoséfica de abordagem do budismo, néo filoséfica
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no sentido de interpretar o budismo a partir da filosofia ocidental, mas de

elucidar qual é o ponto de vista filoséfico do préprio budismo. Em sua tese

de doutorado (Monteiro, 2021) elucidou essas duas metodologias e propds

uma terceira, a qual chamou de Budologia Critica, que pressupde a exis-
téncia de todos esses avancos nos estudos histéricos filolégicos do budismo,
mas parte do ponto de vista filoséfico que é frequentemente encontrado no

contraste ou até mesmo no confronto com a filosofia ocidental.

Dessa época em diante os desafios que o prof. Joaquim relata encontrar
se localizam na fungao de tradutor no Brasil em relagio a compreensio
profunda necessdria para traduzir certos termos e, ao que parece, nao hd
consenso acerca disso.

PROFESSOR RICARDO SASAKI

O prof. Ricardo Sasaki ¢ Diretor-Presidente do Centro de Estudos
Buddhistas Nalanda, com um trabalho de trés décadas de escrita e traducio,
além de psicélogo clinico formado pela USP. E ministro de Dharma e professor
autorizado na tradi¢ao buddhista. Ele publicou vérios trabalhos nacionais e
internacionais (para citar apenas dois: Sasaki, 2017 e 1995). Entre suas ativi-
dades atuais estd a tradu¢ao de uma grande coletinea de textos candnicos e
extra candnicos das trés maiores tradigoes — Theravada, Mahayana e Vajrayana

— em associagao com uma universidade tailandesa.

Ele comega sua fala voltando-se para as questdes técnicas e desafiadoras
da tradugio em si. Esclarece que a tradu¢ao nao se restringe a apenas traduzir
uma lingua para outra, mas sim focar em como transpor o significado de
um contexto para outro. No caso do budismo, que é basicamente asidtico,
oriental, regional e oriundo de vdrios lugares da Asia, ao chegar no Brasil
serd traduzido como um todo e nao apenas as suas palavras; ou, como diria
Bezerra (2012), hd uma interpretagao criadora. Nesse sentido, considera
que a tradugio de um texto religioso contém duas dreas principais e, por
vezes, opostas. Uma delas julga a palavra como sagrada. Isso é comum na
tradigao hindu que tem especial relevincia para os budistas. Igualmente,
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¢ observada no Isla, ji4 que o Corio ¢ considerado a palavra de Deus e,
enquanto palavra de Deus, nio pode ser traduzida. Isso significa que se vocé
quiser ser mugulmano vocé deve aprender o drabe para ler na lingua original,
pois toda a tradugao, nesse caso, é, e sempre foi, muito mal vista. Continua
dizendo que, em certo sentido, o hebraico também tem aspectos filoséficos
que estao muito conectados com as palavras usadas. Toda a tradi¢ao caba-
listica do Zohar, que analisa as palavras e os significados numéricos, carrega
essa ideia da lingua Sagrada. Na tradugao hindu, o sinscrito também tem,
frequentemente, essa conotagao, o que ¢ visto, por exemplo, na énfase em
pronunciar um mantra de forma correta.

Para o budismo, a realidade como um todo, incluindo a linguagem, é
vista como um fenémeno. Pode-se ter palavras diferentes apontando para
uma mesma experiéncia, para uma mesma realidade. Em termos do ensina-
mento mais antigo do Buda, h4 essa no¢ao de palavra enquanto convengcao.
O que ¢ uma coisa que se contrapde muito fortemente a nogao da palavra
enquanto verdade, enquanto expressao da verdade. Essa visao budista de
palavra como convengio incentiva a tradugio, ao contrério do outro modo
em que somente através da lingua original pode-se ter um contato direto e
verdadeiro com o contetido. O prof. Ricardo acredita no incentivo a tradugio
pela ideia da palavra como convencio, e isso pode ser visto naquelas palavras
do Buda que estio no cinone, onde ele fomenta a tradugio do Dharma
para linguas locais, o que é um grande encorajamento para os tradutores e
que desencorajamento aos professores das linguas originais.

Um outro problema a que ele se refere é: se hd o incentivo de que a
tradugdo ocorra, entdo como ela deve ser feita? E disso surge outra questio,
uma dualidade: ela deve ser feita por meio de uma exatidao, um literalismo
da tradugio, da letra ou a énfase deve ser colocada no sentido? H4 prés e
contras em ambos os extremos. Inicialmente pode-se pensar que o sentido
¢ mais importante do que a perfeita adequagio de uma lingua para outra.
Mas ele alerta que hd o risco de essa énfase prejudicar a tradugao, visto que o
componente subjetivo do tradutor participa em maior medida. O tradutor
traz as suas tendéncias, os seus condicionamentos, as suas preferéncias, 0s seus
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preconceitos. Sendo um termo budista, o objetivo nao apenas é uma tradugao
técnica perfeita, mas, também, expressar em outra lingua o ensinamento do
Buda, o que ele realmente quis dizer. Para isso seria necessirio que o tradutor
tivesse passado por algumas experiéncias para que ele prprio pudesse expressar
os significados com propriedade. Porque essa tradugio vem também da expe-
riéncia dele, de sua compreensao do sentido, e nao simplesmente da tradugao
literal. A partir dessas reflexées, o prof. Ricardo indaga: qual é o limite da
interpretagao do tradutor para conferir sentido ao texto original? Como se
resolve esse componente da subjetividade na academia?

Botelho (20006) faz uma sintese interessante desse ponto mostrando a
subjetividade e as preferéncias dos tradutores:

E comum um tradutor ou intérprete, mais apegado a prioridade do tema,
criticar outros tradutores, mais inclinados a prioridade da lingua e da grama-
tica, por encobrirem ou deformarem o significado de certas passagens, bem
como, deturparem o significado de termos técnicos, em virtude do excessivo
zelo pela gramdtica. J4 um tradutor mais apegado a gramdtica ndo se cansa
de apontar as violéncias, os atropelos e os pisoteios na gramdtica sinscrita,
cometidos por outros tradutores, mais deslumbrados pelo tema, no afa de
chegarem ao significado e & interpretagio pretendidos (Botelho, 2006, p. 73).

Em boa parte das tradugoes o que se observa é uma possivel intromissao,
que pode ser excessiva ou esclarecedora, da pessoa do tradutor, do seu compo-
nente subjetivo. Por outro lado, quando a questo ¢ a de traduzir seguindo a
exatidao da letra, entao a pergunta se torna: “serd que as palavras tém de fato
um significado preciso?”. Todos os tradutores sabem que nao, que as palavras
ndo tém. O prof. Ricardo esclarece que no diciondrio certas palavras podem ter
dez significados, mesmo em sinscrito ou chinés podem ter vérios significados.
Entéo, qual seria a escolha do tradutor? Geralmente, depende do contexto
também, mas ainda assim h4 uma escolha a ser feita. Como o tradutor escolhe
as suas palavras? Outras vezes, mesmo que exista um significado, as palavras
nio correspondem completamente. Quem traduz linguas orientais sabe que
elas tém algo além. Vocé tem aquela palavra mas mesmo que vocé a traduza
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parece que algo estd faltando e é af que entram as notas de rodapé. Geralmente
as notas de rodapé explicam o que é, mas também o que pode significar o
termo, nessa dimensao e em outras. Dessa forma, explicagoes sao adicionadas
visando dar transparéncia ao sentido, a experiéncia, ao condicionamento do
tradutor, que ¢ figura central na interpretagio das palavras. E ele quem estd
apresentando esse contetido em outra lingua.

PROFESSOR GIUSEPPE FERRARO

Giuseppe Ferraro é Professor de Filosofia e autor da traducio comentada
dos Versos Fundamentais do Caminho Meio (Malamadhyamakakarika). E
tradutor do Sanscrito para o portugués. Pés-doutor e estudioso do pensamento
de Nagarjuna (algumas de suas publicacdes, Ferraro, 2016, 2012 ¢ 2011).

O prof. Giuseppe nasceu na Itdlia e iniciou sua fala no Simpésio contando
como era forte a tradi¢io de estudos indolégicos na Universidade La Sapienza
de Roma. Nessa mesma universidade ele cursou filosofia e foi onde comecou
a estudar sinscrito e filosofia da India com professores contemporéneos reno-
mados. Fez mestrado e a seguir iniciou um doutorado que nao concluiu, na
Universidade de Pune na India. Anos depois retornou ao doutorado no Brasil,
na UFEMG, sob a orientagao de Leonardo Vieira, focando no pensamento
Madhyamaka e na histéria da filosofia budista indiana. E do prof. Giuseppe
a primeira tradugao do sanscrito para o portugués dos “Versos fundamen-
tais do Caminho do Meio” (Milamadhyamakakarika) de Nagarjuna (e do
livro “Dissolugio das controvérsias” Vigrahavyavartani, no prelo).

Giuseppe inicia sua fala aprofundando a questao da presenga do compo-
nente subjetivo do tradutor durante o processo de tradugao. Ele afirma que
essa presenca ¢ inegdvel e, de certa forma, inevitdvel. Cita Heidegger ao
sentenciar que a abordagem que alguém faz de algo é sempre hermenéutica,
ou seja, filtrada pelas caracteristicas da formagio individual, experiéncias e
idiossincrasias. Segundo ele, esse componente reduz a capacidade do tradutor
de ex-egese, isto é, a capacidade de extrair o significado auténtico dos textos.
Nesse sentido, a leitura e a tradugio passam a sofrer de “eis-egesis’: projecio ou
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introdugdo de categorias e pontos de vista pessoais. Isso também explica porque
existem leituras tao diferentes de autores antigos dependendo do background
filosofico e cultural de quem os apresenta. Mas ele considera que o compo-
nente subjetivo pode ser minimizado levando a tradugoes e interpretagoes
mais objetivas e auténticas. Ao ouvir o prof. Giuseppe nio deixa de surgir a
percepgao de que uma tradugao técnica é possivel, como, por exemplo, em
aplicativos de tradugao que sio diretos e cumprem certa fungio. Em pesquisas
universitdrias nao ¢ raro submeter a andlise de um material a vdrios pesqui-
sadores para avaliar se chegam no mesmo resultado. Essa poderia ser uma
possibilidade metodoldgica. Mas ele confirma que o conhecimento geral do
contexto da tradugao de textos budistas deve estar presente nos tradutores que
se dedicam a tal empreitada. Igualmente, enfatiza a necessidade de dominio
por parte do tradutor ou tradutora da lingua portuguesa e dos seus usos. Isso
faz pensar na complexidade da tradugio para o portugués do Brasil em que
os termos mudam conforme a regiio, além das transformagées temporais as
quais o prof. Giuseppe também se refere.

Além desses dominios, no caso da tradu¢do de obras indianas j4 tradu-
zidas em outras linguas modernas ocidentais, o tradutor precisa conferir cada
palavra valendo-se da maior quantidade possivel de literatura secunddria,
para conhecer o que de mais importante foi ji publicado e debatido sobre o
material em questao. Em fungio dessas maltiplas qualidades necessérias, nada
mais natural do que envolver equipes de estudiosos nas tradugoes, cada um
contribuindo com qualidades especificas. O prof. Giuseppe d4 um exemplo
disso contando uma experiéncia académica que envolveu uma equipe. Foram
em duas ocasioes, nos anos 2014 e 2015, na UFMG. O professor Leonardo
Vieira organizou um semindrio para ler, interpretar e traduzir o capl'tulo 15 dos
Versos Fundamentais do Caminho do Meio de Nagarjuna. Cada um dos cinco
convidados do evento — todos estudiosos de budismo — tinha um background
e, portanto, uma abordagem diferente do texto em questdo: a doutora Ana
Paula Gouveia, tibet6loga, lia o texto na sua versao em tibetano; o professor
Joaquim Monteiro, devido  sua formagio de sinélogo, usava a versao chinesa
do mesmo texto; os professores Dilip Loundo e Giuseppe, mais familiarizados
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com a tradi¢do indiana do budismo, abordavam o texto original em sinscrito;
finalmente, o professor Vieira, de formagao filoséfica mais propriamente
“ocidental”, mas estudioso da escola Madhyamaka e capaz de transitar entre
sinscrito e o mandarim, era o elemento de conexao entre as diferentes lingua-
gens e tradicoes exploradas nos semindrios. Os encontros de dois dias se
desenvolveram durante muitas horas, durante as quais os meros 11 versos do
capitulo em questao foram literalmente desmembrados: cada uma das poucas
dezenas de palavras do pequeno texto foram analisadas e debatidas a partir
dos diferentes pontos de vista de cada um e, naturalmente, através dos vérios
comentdrios existentes. A escolha dos termos em portugués nos quais verter
os originais sAnscritos/tibetanos/chineses foi extraordinariamente ponderada,
levando em conta indmeras possiveis nuances filoséficas e filologicas de cada
palavra. O resultado do encontro — concretizado no livro Nigirjuna: Exame
do ser e do ndo-ser, publicado pela editora Phi em 2018 — foi uma tradugao
que, mesmo que nao possa ser considerada “objetiva’, “verdadeira” ou defi-
nitiva, certamente atenuou os elementos de subjetividade que uma leitura
individual poderia apresentar.

Nesse exemplo pode-se observar a sofisticagao e o rigor deste tipo de
tradugio. Atualmente essa metodologia pode se realizar de forma on-line
aproximando a traducdo da intencdo original do autor. O prof. Giuseppe
ressalta que os espagos institucionais e recursos financeiros sao imprescindiveis
para isso, bem como ¢é importante e necessirio que o estudo da filosofia da
India e de outras tradigdes asidticas, aqui no Brasil, se torne mais “académico”,
embora ele reconheca que os pensamentos budista e hinduista tém sido
cada vez mais respeitados na academia brasileira, ainda que haja bastante
ignorncia e desinformagio com relacio s filosofias da India e do Oriente
extremo. Talvez os filésofos contemporineos nio conhecam bem e nem
tenham interesse pelas antigas tradi¢coes indianas. Entretanto dificilmente
argumentario alegando que o pensamento de Nagarjuna, Vasubandhu,
Dharmakirti ou de muitos outros autores indianos e de outras tradi¢oes asia-
ticas nao seja “filoséfico” e, portanto, digno de ser explorado dentro de uma
faculdade de filosofia. Mas ainda assim, a presenga académica das filosofias
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orientais na academia brasileira nao é compardvel a que encontramos em
diversas universidades europeias e norte-americanas. Prof. Giuseppe estima
que haja no Brasil um niimero de talvez 20 ou 30 estudiosos que tém boa
familiaridade com as filosofias da India e que, hd alguns anos, fazem um
trabalho de estudo e divulgagao; entretanto, nio parecem haver perspec-
tivas de continuidade de uma sélida geragao de novos pesquisadores que
déem continuidade a esse trabalho de exploragao e “desbravamento” dos
territérios filos6ficos. O perigo, segundo ele, é que as atividades de pesquisa
dos hindélogos, nipdlogos, tibetélogos e sindlogos brasileiros, ainda que
embriondrias, acabem se atrofiando ou se extinguindo.

E interessante acompanhar a linha de raciocinio do prof. Giuseppe, pois
hd um alerta veemente para que nao percamos de vista a riqueza do conheci-
mento oriental (que nio é s6 do oriente mas de todos). Ele exemplifica que,
atualmente, um estudante de filosofia que queira fazer sua pés-graduagao no
pensamento grego cldssico, terd dificuldade em encontrar uma temdtica original,
que ainda nio tenha sido explorada e discutida amplamente. Ao contrério,
no que diz respeito 2 filosofia da India, ainda existem fontes primdrias de
extraordindrio valor filoséfico que nao foram traduzidas em nenhuma lingua
ocidental — ou que, até mesmo, se encontram nao editadas, ou seja, na forma
de manuscrito — e, muito menos, estudadas e difundidas. As oportunidades
de pesquisa nesse setor s2o, portanto, inimeras. Textos de importincia crucial
na histéria do pensamento universal ainda esperam ser traduzidos para o
portugués e se tornar objeto de leitura, interpretacio e discussao académica.
Enfim, estamos falando de uma verdadeira mina de sabedoria, que espera ser
explorada. Nio hd ddvida que o assim chamado ocidente se enriqueceria com
toda essa cultura, tradicio e filosofia antiga da India.

Por outro lado, o prof. ressalta que hd um publico interessado nestes
temas tanto para produzir materiais quanto para consumi-los, seja lendo,
ouvindo ou assistindo eventos e videos. O prof. encerra sua exposi¢ao afir-
mando que as perspectivas e os estilos de vida concebidos na Asia oriental se
apresentam, para muitos de nds, como uma referéncia segura e um funda-
mental ponto de orientagio. Essa parece ser uma excelente justificativa para
que os estudos académicos do budismo no Brasil crescam.
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BEeaTrI1Z Bisro

Bia Bispo (como ¢ conhecida) é tradutora e intérprete (direta) de SS Dalai
Lama, traduzindo e interpretando simultaneamente tanto do inglés quanto do
tibetano para o portugués. Igualmente, traduz escrituras budistas.

Bia nasceu no Brasil, mas mora fora do pais hd quase 40 anos. Ela nos
conta que seu primeiro contato com o budismo aconteceu na Itdlia em 1990,
diretamente com o Dalai Lama. Logo apés esse encontro, ela comegou a
estudar no Instituto Budista Samantabhadra, em Roma, com Gheshe Sonam
Cianciub da escola Gelug. Permaneceu um bom tempo estudando na Escola
Gelug, uma tradigao budista fundada pelo mestre Lama Tsong Khapa, e faz o
uso do raciocinio légico e dos debates para compreender profundamente os
significados dos tratados filoséficos. Em 1992, dois anos apds ter conhecido
o Dalai Lama, largou sua vida em Roma e se transferiu para Dharamsala, na
India, para estudar direto da fonte, e, também, aprender sobre o tibetano. A
histéria da Bia é estimulante de ser lida e compartilhada, pois sendo mulher
e brasileira, tendo trilhado um percurso tnico, pode ser de grande inspira¢io
para as brasileiras que almejam seguir um caminho espiritual.

Estando em Dharamsala, comecou seus estudos na LTWA (Library
Tibetan Works and Archives) com o mestre Geshe Dawa, também da
tradigao Gelug. Neste mesmo ano encontrou aquele que veio a considerar
o seu mestre na tradigao Nyingma, Garje Khamtrul Rinpoche Jamyang
Dondrup da Escola Nyingma, que naquele tempo era o Secretdrio Geral
do Departamento de Relagdes Culturais e Religiosas Tibetano e um dos
principais assistentes diretos do Dalai Lama. Nessa tradi¢ao os métodos de
aprendizagem sao diferentes, ou seja, nao tem muita énfase na l6gica, como
na tradi¢ao Gelug. Usa-se muito a pritica de observar e analisar a mente.
Ademais, como todas as tradicoes ou escolas budistas tibetanas, cada uma
tem seus métodos de ensinos e préticas individuais.

Bia sempre se mostra muito modesta e acessivel nas suas falas puablicas,
repete e enfatiza que nio possui titulos e que é apenas a Bia, sem formagao,
nem doutorado, nem se considera professora. Com um estilo de humor
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particular, conta que essa coisa de titulo e diplomas é, para ela, algo pelo qual
sempre teve algum tipo de aversio, nunca deu importancia, assim como teve
e tem aversio a “uniformes ou divisas”. Talvez ela se refira as formalidades que
acabam gerando bastante superficialidade no conhecimento. Mas, conhecendo
o trabalho da Bia, ouvindo e lendo suas tradugoes, conseguimos ver uma
praticante séria, experiente, dedicada e muito perspicaz. Ela mesma conta que
desde pequena foi (e ainda é) muito interessada em aprender, estudar, ler e
ter conhecimento, e isso, para ela, ¢ o foco principal da vida, nunca aspirou
algum grau superior de estudo, como o doutorado.

Ela estuda budismo h4 30 anos, mas ao se referir a essas trés décadas
jd trata de se retratar afirmando que isso nao quer dizer nada, porque uma
pessoa pode estudar muito e nao saber nada. Hoje, ela é a intérprete de
Dalai Lama. Apesar da enorme distingdo de ser a tnica brasileira, mulher,
intérprete de Dalai Lama, diz que isso “de ser intérprete e de traduzir seus
livros” foi algo para o qual foi empurrada. Seu tom ¢ de que isso acon-
teceu a0 acaso. Conta a respeito do panorama da época em que foi para
Dharamsala dizendo que durante os ensinamentos nao havia intérprete e
nio tinha outra pessoa, na ocasido, que falasse portugués e, ao que parece,
por estar na hora e local certos, ela foi a tnica a poder assumir a fungio.
Foi entao que o tradutor do Dalai Lama, hoje diretor do LTWA, Geshe
Lhakdor, insistiu para que ela interpretasse para os brasileiros que vinham
para os ensinamentos de S.S. Dalai Lama, até que ela aceitou e passou a ser
intérprete dos seus ensinamentos. Por ser ela a Gnica brasileira morando
em Dharamsala, conta que acabou sendo um ponto de referéncia para os
brasileiros que 14 chegavam e, com isso, conheceu muitas pessoas de virias
partes do Brasil, muito mais do que quando morava em Brasilia. Entao, por
meio deles, ficava sabendo sobre o budismo que acontecia no pais.

Em 2006, mais ou menos depois de 12 a 13 anos que estava l4, pediu
uma audiéncia particular com a Sua Santidade para perguntar o que ela
poderia fazer para contribuir com o budismo no Brasil. Essa foi a sua primeira
audiéncia privada com Sua Santidade o Dalai Lama. Foi nessa audiéncia
que ele pediu a ela que traduzisse alguns textos, alguns livros cldssicos, e
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que, quando viesse para o Brasil, comegasse a ensinar para pequenos grupos
formados por amigos, familiares etc. Nesse momento, ela conta ter tentado
se desvincular dessa responsabilidade e ter dito a ele que nio tinha capaci-
dade para tanto, que nao era professora, que ainda estava estudando e que
nao poderia ensinar. Ele respondeu: “Ok, se vocé nao quer ensinar, vocé faz
grupos de estudos e lidera os grupos. Ensinar ¢é ficil, vocé diz o que vocé
sabe, e 0 que nio sabe, vocé diz que nao sabe”.

Bia falou que, quando se mudou para l4, queria apenas estudar, praticar
e ser uma pessoa melhor, nunca aspirou nada do que veio a viver apés. Ela ia
seguindo sua vida, mas, por vezes, surgia a lembranca da orientagao de seu
mestre para ensinar e a traduzir livros. Até que em 2010 criou coragem e
contatou uma amiga, pedindo para que ela ajudasse a encontrar uma editora.
Nessa ocasido, jd havia traduzido um livro do Dalai Lama, que enfatiza
nao ser uma traducio de boa qualidade. Tendo morado fora do Brasil por
muito tempo, estudou budismo em inglés, italiano e tibetano mas nao em
portugués. Apesar disso, montou alguns grupos de estudos em algumas
cidades do Brasil e se concentrou em traduzir mais livros para o portugués.
Em 2013, ela teve uma segunda audiéncia com Sua Santidade para contar
o que havia feito no Brasil, agradecer a sua confianca e dizer que nao queria
mais trabalhar com grupos de estudos. Entretanto, ele a orientou a continuar,
ficar mais tempo no Brasil e a traduzir o livro “Além da Religido: Uma Etica
Por Um Mundo Sem Fronteiras”. Apés a tradugio do livro, o Escritério de
Sua Santidade o Dalai Lama solicitou a ela para traduzir o primeiro volume
da série, “Ciéncia e Filosofia nos Tratados Budistas Indianos Cldssicos — O
Mundo Fisico”, o qual j4 foi publicado em inglés. Refere-se aos mestres da
tradi¢ao da Universidade de Nalanda e menciona desde os ensinamentos de
Buddha, das escolas Sarvastivada, o Abhidharma, até a escola Madhyamaka.
Nesse, havia a presenga da terminologia cléssica que ela relata ter tido dificul-
dades para traduzir, apesar de ter sido de grande ajuda o seu conhecimento
da lingua tibetana e o conhecimento da filosofia budista tibetana cldssica e da
dialética. Ela conta, um pouco dando conselhos aos jovens tradutores, que se
fosse mais jovem estudaria o sinscrito, porque saber tanto o tibetano quanto
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o sanscrito realmente é muito util para a tradugio desses textos cldssicos. Ela
também refere que ter um conhecimento profundo dessa filosofia, derivado
do estudo dos textos cldssicos e seus comentdrios, ter recebido explicagoes
de mestres qualificados e nio s6 ter lido livros, foi crucial para uma 6tima
traducdo. Para finalizar sua exposi¢ao deu alguns exemplos de tradugdes em
que precisou estudar a fundo e, por vezes, inclusive, buscar uma terminologia
prépria para melhor expressar o significado.

O principal exemplo, e que parece o mais significativo de retratar aqui,
por se tratar de uma palavra muito usada em portugués, é o conhecido
termo “vacuidade”. Bia adotou o termo “vaziedade” e nao “vacuidade”, citando
os trabalhos de Jesus (2010, p. 68), e Vizquez (2014) em fungio desse termo
traduzir profundamente o significado encontrado nos tratados do budismo
cléssico indiano. Com originalidade, Bia aponta que esse termo é mais préximo
da tradugao literal dos idiomas sanscrito, tibetano e até mesmo do inglés. Ela
esclarece brevemente que o termo vacuidade deriva de vécuo e nio de vazio.
Da mesma forma, “vacuidade” nao corresponde nem ao tibetano tonpani e
nem ao sanscrito shuniata. A tradugao de vacuity ou “vacuidade” em tibetano
significa simplesmente “vazio”, o que é completamente diferente do significado
de emptiness ou shuniata no contexto filoséfico budista.

Bia parece muito segura e corajosa ao propor uma nova nomenclatura de
um termo que ji vem tendo essa traducdo (de vacuidade) para o portugués.
Ele menciona a importincia de compreender esse tipo de “vaziedade”, o que
¢ um fator crucial para entender a filosofia e as praticas budistas. Para tanto,
alega ser indispensavel o estudo da etimologia e a defini¢ao apropriada das
palavras, bem como conhecer o contexto de cada escola filoséfica, em especial
quando se tratam de tradugdes do budismo cldssico. Ela alerta que uma mesma
palavra pode significar coisas completamente diferentes em variadas escolas.
Nesse sentido, muitos erros poderiam ser evitados jd que decorrem da falta de
conhecimento profundo do texto e da compreensio da definigio etimoldgica
das terminologias. Igualmente, muitos vieses sao driblados, como aqueles
mencionados pelos profs. Giuseppe e Ricardo, concernentes ao excesso do
componente subjetivo e interpretativo na tradugio. Uma das preocupacoes de
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Bia é a perduragao do significado mais auténtico. Para isso, sugere que sejam
criados catdlogos com um vocabuldrio homogéneo de tradugao de textos
budistas e que a padronizagao seja um dos principais parimetros.

Ela explica que muitas palavras foram “aportuguesadas” sem unicidade
nas escolhas. Aposta que a adogio de palavras do sinscrito e do tibetano
mantendo a fonética original possa preservar os significados genuinos. D4
exemplos de alguns termos nessa situacio como: Buddha, sangha, samaya.
Como o budismo ¢é relativamente novo no Brasil, Bia considera que ainda ¢
possivel mudar os rumos de sua evolu¢io através de uma tradugio cuidadosa.
E isso, entdo, o que acontece com as filosofias de todas as tradigoes religiosas
e, visto que no Brasil o budismo ¢é relativamente novo em comparagio com
outros paises, ainda dd tempo de impedir seu acontecimento.

CONSIDERACOES FINAIS

As principais preocupagdes dos expoentes versam sobre importantes
questoes do budismo no presente momento que vivemos, suas possibilidades
e desafios. Tanto em suas falas quanto em alguns autores citados acima, o
budismo se encontra em uma fase de expansio e florescimento, no assim
chamado Ocidente (paises nao asidticos), e hd uma preocupagao de como
se dard essa continuidade especificamente no Brasil, tendo em vista suas
variadas segmentagoes e ramificagdes. O hiato cultural entre o Brasil e os
paises asidticos deixa pairar uma incégnita: serd um budismo traduzido
mantendo o significado original ou serd um novo budismo brasileiro? No
caso do budismo, que é basicamente asidtico, oriental, regional e oriundo
de vérios lugares da Asia, a0 chegar no Brasil deveria ser traduzido como
um todo e nao apenas as suas palavras. Como parece que esse processo ¢
pulverizado e nio realizado de forma sistemdtica, nio se sabe ao certo que
budismo ou budismos teremos no Brasil daqui a um tempo.

O didlogo do budismo com a academia surge como um tema em que
¢ apresentada a necessidade e a dificuldade de estabelecer esse debate. Duas
principais dificuldades foram apontadas: 1) o jd conhecido antagonismo

DeBates po NER, PORTO ALEGRE, ANO 21, N. 40, P. 367-390, AGO./DEZ. 2021



388 Luciana Fernandes Marques ez al.

presente implicitamente no binémio religido-ciéncia; 2) trabalhos académicos
sobre budismo sao esparsos e pulverizados em diferentes linhas de pesquisa
e dreas do conhecimento, o que dificulta sua visibilidade e fortalecimento.
Outra dificuldade é a de que, no budismo, muito do conhecimento gerado
nio se deu apenas dentro das instituigoes religiosas, filoséficas ou académicas,
mas sim na individualidade de praticantes reclusos que desenvolviam alto
grau de entendimento e realizagao através da prdtica direta e em isolamento.
Dessa forma, o didlogo passaria a ser entre a academia e a tradigao; ou em
estudos sobre a tradi¢ao em questio.

Em todo caso, a titulo de conclusao proviséria, a tradigao budista
segue sendo um espago de estudo e erudigao em si com métodos e racio-
nalidade prépria. E a universidade tem a sua prépria variedade de métodos
e visoes de ciéncia conforme campos de estudo. Mantidas essas diferengas
e nenhuma possibilidade de integragao é possivel fazer ciéncia em didlogo
com o budismo, assim como ser budista e académico, como os expoentes
deste simpdsio nos mostraram.
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