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“Bury me in the ocean with my ancestors who jumped from ships, ‘cause they
knew death was better than bondage.”(COOGLER, Ryan)

(EPIGRAFE)
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RESUMO

O presente trabalho tem o intuito de analisar a inser¢do de histéria e cultura afro
brasileiras apds a promulgacao da lei 10369/03 que tornou a mesma obrigatdria na Base
Nacional de Cunho Curricular, contextualizando em como o papel dos afrodescendentes
foi retratado pela historiografia anterior a lei, pela posterior e atualmente. A pesquisa
discutira com fontes que trazem ideias polarizadoras sobre o tema e tem como objetivo
questionar o local da diferenga, através da observagdo da representagdo africana, no
ensino basico brasileiro e em como ela pode ressignificar a constru¢ao do conhecimento

historico dos estudantes no Brasil.

PALAVRAS-CHAVE:I. Diferenca; 2. Lei 10369/03; 3. Religiosidade; 4. Curriculo;

ABSTRACT

This research has as its objective to analyze the entrance of Afro-Brazilian History and
Culture Teaching after the promulgation of the Law 10369/03, which made it an
obligation inside the Brazilian curriculum (BNCC), contextualizing how the role of
people of African descent was showed by Brazilian historiography previous to the law
and after it. The research is going to discuss with the sources that bring polarizing ideas
about this topic and has as its goal to question which is the place of difference in
Brazil’s school classes through observation of African representation in basic Brazilian
education system and how it can change the construction of historic knowledge in

Brazilian students.

KEY WORDS:1. Difference; 2. Law 10369/03; 3. Religiosity; 4. Curriculum;
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INTRODUCAO
Quando se trata de escolas e suas formas de dialogar com a socieda, a religido

sempre foi um tépico de discussdo acalorada. Apesar de o Brasil ser um pais cultural e
religiosamente diverso, possuimos uma populacdo majoritariamente declarada crista. Na
via contraria da liberdade de expressdo e de livre exercicio de fé religiosa, direitos
garantidos pela Constituicdo Federal, ha um movimento crescente de autoafirmacgao das
religides cristds em oposicao/negagdo de outras expressoes religiosas, caracterizado pelo
que vou chamarei nesse texto de conservadorismo. Na area da Educacdo, este se torna
um tema ainda mais sensivel. A sala de aula é um espago que se caracteriza
naturalmente pela diferenga. Os alunos possuem diversas origens socioecondomicas, com
as quais constroem uma ‘bagagem’ cultural que levam consigo para o dmbito escolar.

Opgdes curriculares e até mesmo posicionamentos socioculturais do professor
dentro de sala de aula sdo por muitas vezes questionados. Sua orientacdo sexual, sua
religido, seu modo de vestir, seus comportamentos sociais, tudo ¢ julgado de acordo
com a visdo de vida dos alunos. Esse tipo de constante alerta influencia nas escolhas
curriculares do docente? Existem algumas matérias “proibidas” ou “pouco
recomendadas” a serem lecionadas?

O professor ¢ uma figura-chave nessa questao. Por ser uma fun¢ao que lida com
culturas e relacdes humanas muito variadas, a docéncia abarca uma gama complexa de
topicos que sdo, em potencial, geradores de conflitos. Conflitos esses que sdo mediados
pela figura do professor, que carrega em si grande responsabilidade nesse debate.
Através de sua aula, e do posicionamento tido nos topicos especificos, o professor faz
uso de um juizo de valor que ¢ julgado dentro e fora da sala de aula. E ¢ baseado nesse
juizo de valor que o professor faz as opcdes pedagogicas que lhe cabem melhor.

A partir das manifestagdes populares de 2013, uma vertente mais conservadora
se fortalece no pais. Através do projeto Escola Sem Partido, criado por parlamentares
conservadores, essa vertente tenta fazer-se presente nos ambientes escolares e busca
impactar as opgdes curriculares das escolas e professores. Dentre outros expedientes, as
redes sociais tém sido bastante mobilizadas para essa tarefa. Um exemplo disso sera
objeto de analise nesse trabalho.

O blog “De Olho No Livro Didatico” de autoria de Orley José da Silva se
dedica a analisar os materiais didaticos usados no cotidiano escolar em busca de sinais
de “doutrinagdo ideoldgica”. Mais recentemente, também ocupou-se em analisar o texto

da Base Nacional Comum Curricular. O autor do blog afirma que a BNCC impde aos
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docentes uma ‘doutrina¢do’ religiosa de origem afro descendente. Além de afirmar que
a BNCC tem o objetivo de corromper o modelo social e familiar cristdo que é abarcado
pela maioria da populagdo brasileira. Ao fazer essa afirmagdo, o autor refor¢a o
esquecimento de quem integra os grupos nao pertencentes a esse modelo. A intengdo do
blog ¢ fiscalizar a escola e critica-la ideologicamente, acusando-a de uma tentativa de
doutrinagdo das criangas expostas ao conteudo curricular ‘impréprio’ dentro do ideal
moral visto como padrao por esses grupos conservadores.

Em 2003, o entdo presidente, Luis Inacio Lula da Silva promulgou a lei 10639
que incluia o ensino de Historia e Cultura Afro-Brasileira nas disciplinas de Ensino
Fundamental e Médio em escolas publicas e particulares. Pela primeira vez, passou a ser
obrigatoria a inclusao cultural desse grupo da sociedade nos espacgos de sala de aula,
ampliando-se a possibilidade de um democratico debate sobre a diferenca,
especialmente a diferenca que a cultura africana possui. A lei permitia que diversos
elementos da afro descendéncia como a culinaria, a danca, a musica, o vestuario, a
mitologia e a religiosidade que eram relegados socialmente, fossem introduzidos no
contexto escolar. Especificamente sobre a religiosidade, como serd a ideia deste texto
refutar, Silva afirma que a lei 10639 teve como resultado uma ‘doutrinacdo’ religiosa
sobre as criangas em relacdo a Umbanda e Candomblé. O blog usa como exemplos a
representacdo iconografica de figuras mitoldgicas da religiosidade africana e uma dita
‘militancia’ dos professores, de quem passaram a ser exigido um conhecimento sobre a
influéncia historico-cultural africana na sociedade brasileira, mesmo que o modelo
judaico-cristdo seja majoritario. A preocupagdo do autor ¢ a de uma tentativa de
‘destrui¢do’ do modelo tradicional cristdo que possa ser proveniente de situar criangas
na diferenca que suas origens possuem.

Como negro, homossexual e provindo de uma familia em que a estrutura ¢
matriarcal, a minha origem social ¢ totalmente oposta ao modelo hegemdnico na
sociedade brasileira. Portanto, situado nesse lugar de fala, defendo que pessoas como eu
precisam ser respeitadas em sua individualidade e suas marcar culturais, e a escola pode
incentivar a criacdo desse conhecimento nos alunos dentro da sala de aula, que funciona
como um ambiente de encontro com a diferenca. Essa tematica me ¢ muito querida,
pois, pessoalmente, a conquista desse espago de diferenca que a lei 10639 traz é deveras
positiva mediante a exclusdo historica da populacdo negra do protagonismo na
sociedade brasileira. Temos um historico social recorrente no século XX de proposital

diminuicdo da importancia da populagdo afrodescedente, observada na auséncia de
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negros e negros em posicdes de destaque dentro da estrutura sdcio-econdmica do pais,
assim como o alto numero de negros e negras assassinados ou em estado prisional no
Brasil. Um viés historiografico afirma, inclusive, a existéncia de um processo de
genocidio negro ocorrendo atualmente por aqui.

No contexto dos 15 anos de lei 10639, minha monografia pretende criticar a
visdo de Silva sobre a doutrinagdo das criangas em Umbanda ¢ Candomblé, dialogando
com pesquisas no campo do ensino de Historia que analisam a legislacdo e a produgao
de material didatico, e seu papel dentro da constru¢do do conhecimento histérico dos
alunos na formagdo da sua propria cidadania. Qual a razdo de Silva em afirmar que
existe um processo de doutrinagdo religiosa? Por que a preocupagdo com a quebra do
modelo eurocéntrico se faz tdo presente na estrutura social do pais? Estariam os
responsdveis pela manutencdo hegemodnica do modelo cristdio cometendo racismo
religioso? E por que se faz necessaria a existéncia da lei pra fixacdo dos conceitos de
diferenca e identidade dentro da constru¢do do conhecimento historico por criangas. Ha
espaco pra construcdo dessas diferengas nesse espago?

Essa pesquisa tem como objetivo responder provisoriamente a essas questoes
levantadas, analisando em quais condi¢cdes a lei 10369/03 foi promulgada, o que
motivou o crescente interesse no estudo socio-cultural da populacdo africana na
historiografia recente ¢ em como, no campo da Educacido, esse processo conflui com o
conservadorismo exacerbado no Brasil atual.

No primeiro capitulo, analisar brevemente os contextos de criagdo e
implementacio da Lei 10639 a partir de textos de especialistas em historia da Africa e
em educacdo basica. O segundo capitulo tem como foco a andlise das questdes
levantadas por Silva José da Silva em seu blog, debatendo com o mesmo o conceito de
doutrinacdo e de religiosidade no Brasil. Estamos em um processo de abertura de
pensamentos em relacdo a cultura afro? A 1ei10369/03 realmente aumentou um
processo de doutrinagdo das criangas nas salas de aula brasileiras? E no capitulo trés

discuto sobre o lugar da diferenca na sala de aula



CAPITULO 1 -PRETEXTO X CONTEXTO: A LEI 10639/03

E de bom senso, para podermos avaliar o impacto do funcionamento da lei
10639/03 dentro das salas de aula no Brasil, facamos uma analise de como a lei foi
promulgada e as razdes que levaram a necessidade dela. Em seu artigo “Como os tantas
na floresta: Reflexdes sobre o ensino de historia da Africa e dos africanos no Brasil”, a
Dr* Moénica Lima pde luz sobre como devemos tratar esses atores que sao sempre
esquecidos quando construimos conhecimento historico no Brasil. A lei 10639/03,
promulgada em 9 de janeiro de 2003 e que torna obrigatério o ensino sobre historia e
cultura afro-brasileira, é criada em torno de uma grande disputa intelectual sobre o
tratamento da historia dos negros no Brasil. Segundo Monica Lima, uma ala dos
historiadores da época via como necessidade a inclusdo obrigatoria de cultura africana,
vendo como nas décadas anteriores, os africanos sempre ocuparam lugares de
coadjuvantes nas narrativas sobre a histéria do Brasil. Os negros na memoria social
brasileira sempre foram ligados a escravidao e relegados ao papel de vitima do branco
colonizador, tendo a historiografia por muitas vezes omitindo as acdes ativas desse

grupo social.

A inclusdo deturpada ou exclusdo deliberada de algum aspecto dessa
Histdria pode implicar a criagio de uma identidade ou de uma auto-
imagem distinta da realidade daquele grupo humano, distorcida ou
definida segundo elementos ideoldgicos distantes do real. A Histéria do
Brasil, ou melhor dizendo, da sociedade brasileira, é um exemplo claro:
durante muito tempo a historiografia ocultou e ignorou a contribui¢do
das sociedades e culturas africanas para a nossa formacao social. (LIMA,
2006, p.41)

Esse processo de exclusdao da figura do negro como protagonista das mudangas
sociais no Brasil por parte da historiografia eurocentrica, aliado a um racismo ainda
latente em diversos setores da sociedade, fomentou uma grande deturpagdo na
constru¢do do conhecimento histérico nas escolas ¢ uma diminui¢do dos valores das
contribuicdes da cultura africana para essa sociedade. Segundo Monica, essa exclusao
se da devido a forte relagdo hierdrquica e vertical existente entre brancos e pretos, entre
colonizadores e dominados, que se perpetuou através da historiografia e dos estudos no
campo da antropologia e da sociologia, principalmente ao decorrer do século XX.
Importante lembrarmos o quao problematico foi o processo de inclusdo dos negros na
sociedade brasileira nas décadas seguintes a abolicdo da escravatura em 1888, com

fortes tragos racistas inseridos na sociedade no periodo da Primeira Reptiblica. Um dos

coragdes dessa politica embraquecedora era, como cita Gilberto Maringoni em seu
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artigo “O destino dos negros apds a Abolicdo”, a redugcdo do negro & posicdes
subalternas, potencializando o racismo que iria ter seu dpice na politica de

branqueamento da sociedade brasileira na primeira década do século XX.

A campanha abolicionista, em fins do século XIX, mobilizou vastos setores
da sociedade brasileira. No entanto, passado o 13 de maio de 1888, os negros
foram abandonados a propria sorte, sem a realizagdo de reformas que os
integrassem socialmente. Por tras disso, havia um projeto de modernizagio
conservadora que ndo tocou no regime do latifindio e exacerbou o racismo
como forma de discriminagdo (MARINGONI, 2011, p.1)

Entender melhor como o racismo se institucionalizou no nosso imaginario social
nos ajuda a analisar em que termos a cultura africana e a popula¢do preta foram
debatidas dentro de sala de aula durante todos esses anos. Se na propria historiografia,
que em teoria ¢ formada por individuos que possuem maior grau de cultura e
conhecimento técnico, os pretos eram vistos em segundo plano, imagine numa
sociedade bombardeada por simbologia e comportamentos que inferiorizaram os negros
e suas contribuicdes pra constru¢do dessa sociedade? Esses questionamentos nos
ajudam a raciocinar sobre a necessidade de criacdo de uma lei que obriga o ensino de
uma parte da construcdo historica e economica que Lima ird chamar de obviedade,
devido a sua evidente importancia no contexto social brasileiro.

Dentro do ensino de histéria, Lima reforga o estigma da escravidao no prisma de
estudo do povo negro no Brasil, principalmente nos casos dos livros didaticos que
sempre reforcaram a dicotomia vitima negra-vildo branco, diminuindo o poder

participativo dos afrodescendentes na constru¢do de suas proprias historias.

Nos livros didaticos de Histoéria do Brasil, de Geografia e de Integracao So-
cial, atualizados por essa visdo que se pretendia progressista, surgiram muitos
escravos dando duro nas plantations, vitimas da exploracdo orientada por
interesses vinculados ao capitalismo em expansdo, ou fugindo para os qui-
lombos em alguns fugazes momentos de rebeldia — rebeldia esta quase im-
possivel, dada a “enorme” capacidade de controle da chibata dos senhores.
(LIMA, 2006, P.43)

Portanto, mesmo dentro da histéria dos pretos, o colonizador branco ¢ quem
comanda as ac¢des que decidem sobre suas vidas. Pelo menos era assim que a historia
social dos negros do Brasil era ensinada na escola. At¢é mesmo, contribui¢des da
populagdo africana para a construcao cultural do Brasil, como a capoeira e o samba, sdo

tratados como assuntos de segunda importancia.
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Esse aspecto vitimista e redutor do papel dos pretos em sua propria historia e na
historia do Brasil tém como uma das consequéncias mais profundas um problema de
aceitacao de alunos negros em relagao a sua propria cor. Lima real¢a o fato quando
afirma que a autoestima dos alunos negros foi profundamente afetada por anos de falta
de modelos vencedores. Quem gostaria de se identificar coma vitima, com o fraco?
Fazendo essa analise, posso questionar se esse dado ndo nos ajudaria a entender as
muitas situacdes de discriminacdo e preconceito sofrido por estudantes negros nas
escolas . Em seu artigo “O ndo-lugar do sujeito negro na educagdo brasileira”, as autoras
Tamyris Proenga Bonilha da Universidade Nilton Lins de Manaus/AM e Angela Fatima
Soligo da Faculdade de Educacdo da Unicamp, explicitam outra consequéncia
gravissima do racismo estrutural, que em minha analise, ¢ agravada por historiografia e
educacdo excludente: a evasdo de alunos negros na educagdo basica. Elas analisaram
um fendmeno presente em todas as regides do pais, a diminuicdo de alunos declarados

negros no Ensino Médio em comparagao ao primeiro bloco do Ensino Fundamental.

Conclui-se, portanto, que a exclusdo do negro ¢ um problema nacional, ndo
estando circunscrita a uma regido especifica, isto é, mesmo havendo
significativas diferencas entre as regides, em todas elas identificou-se o
fendmeno da exclusdo escolar do negro, algumas com indices mais elevados,
outras, menos elevados (BONILHA, 2015, p.45)

Analisando os dados da pesquisa das autoras podemos observar que os alunos
pretos vao evadindo da escola com o avangar das séries. Um possivel fator para essa
evasdo ¢ a falta de representatividade que Lima cita em seu texto. Como fazer parte de
um processo que sistematicamente me exclui, me diminui? Ao fazer esse
questionamento, podemos concluir que a pesquisa das autoras endossa uma das ideias
dessa pesquisa: a necessidade de representagdo de historia e cultura africana que a lei

10369/03 obriga o curriculo nacional a impor.

A historiografia recente - pos implementacdo da lei -, tem sido mais aberta em
relagdo ao estudo socio-cultural africano e sua inclusdo no campo da Educacao.
Segundo Monica Lima, tem havido uma abertura para que cada vez mais pesquisas
inseridas na area da histdria, da sociologia e da educagdo estejam produzindo conteudo
sobre essa tematica. Entdo, a autora explicita que a lei trouxe uma nova situagdo-

problema pros estudiosos resolverem: como os profissionais que tem em sua formacao
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uma historiografia extremamente eurocentrica vao estar preparados para lecionar sobre

historia e cultura africana?

Podemos observar que até hoje existem, nos curriculos dos cursos de Historia
das universidades brasileiras, poucas disciplinas especificas sobre a Africa,
assim como praticamente se ignora o tema nos estudos de Historia Geral do
Ensino Fundamental e Médio. Ao tornar obrigatdria sua inclusdo na
Educacdo Basica, estaremos frente a uma imensa dificuldade: que Historia
sera essa a ser apresentada, se a maioria dos professores em sala ndo teve
contato com ela? (LIMA, 2006, P.44)

Esse déficit estrutural na formacao dos professores, ao analisarmos, resulta num
problematico periodo de transicdo que a lei 10369/03 trouxe. A lei por si s6é ndo muda
muitos aspectos da visdo dos negros no ensino. Porém, com a lei passa a ser exigido um
maior dominio sobre o conteudo o que, como previamente dito, provoca uma maior
quantidade de pesquisas e estudos voltados para a populacao negra. Essa deficiéncia dos
profissionais da educagao vai diretamente contra a ideia de Orley José da Silva no blog
“De Olho No Livro Didatico”, que afirma que a historiografia recente cria uma espécie
de doutrinacdo religiosa nos professores. No blog, ele vai chamar esse movimento de

corre¢do historiografica de ‘militancia’.

Nao obstante, o meio académico que milita em defesa da politica de
afirmacdo da cultura religiosa afro brasileira (diga-se, o Candomblé ¢ a
Umbanda) nas escolas tem uma visdo sincronica das religides tradicionais
africanas em proprio solo africano. (SILVA, 2016, p.1)

Silva vai trabalhar com a ideia de que o meio académico desvaloriza a
participacdo do negro na construgdo evolutiva de aspectos culturais de origem europeia,
tal qual o cristianismo. Enquanto Monica Lima afirma que ¢ necessdria uma maior
especializacdo dos professores da educacio basica em cultura africana, Silva vai numa
proposta totalmente contraria a de Monica e chamaré esse movimento de aproximacao
do meio académico da histéria e cultura africana, que a lei 10369/03 provocou, de
doutrinag@o. O blog critica abertamente a estrutura que os pesquisadores estdo criando
para capacitacdo dos professores de educacdo basica nesses topicos.

A resposta desse embate pode se construir a partir das analises das pesquisas de
Monica Lima e de Tamyris Bonilha e Angela Soligo. O fato do afastamento dos alunos

negros do ambiente escolar em todo o pais, nos aponta uma dire¢do que ¢ totalmente
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contraria a ideia de doutrinacdo de Silva . E reforca a necessidade de maior
aprofundamento da constru¢ao do conhecimento histérico por parte dos professores.
Monica trabalha com alguns conceitos em relagdao a esse aprofundamento do
conhecimento historico dos professores de educacdo béasica. Uma mudanga no viés em
que se fala de pretos nos livros didaticos e nos planos de aula ¢ um bom comeco de

acordo com a autora.

Para os professores de Educacao Basica, algumas sugestoes de carater geral.
Na Educagdo Infantil, tempo dos primeiros passos na vida social, seria im-
portante semear atitudes positivas e, pela via do ludico e do afeto, estimular o
contato, a admiragdo, o encanto pela estética ¢ pelo imaginario africano e
afro-descendente. Brincadeiras e brinquedos, cantigas ¢ muita “contagdo” de
historias que falem, lembrem e se refiram ao mundo negro servirdo como
meios para romper ou evitar que se construam barreiras e preconceitos.
(LIMA, 2006, P. 45)

Um dos primeiros movimentos que Lima incentiva ¢ a retirada da no¢ao que o
negro ¢ somente a vitima das acdes do branco, principalmente na questdo escravocrata.
Passa a ser necessario estimular para os alunos de educag¢do bésica uma nova visao
sobre aspectos socio-culturais dos africanos, tal como a estética, a musica, a danga e
obviamente, a religido. Desconstruir conceitos que foram perpetuados por anos de
eurocentrismo ¢ essencial para a mudanga necessaria que a autora propode. A criacdo de
novos conceitos ¢ o caminho que ¢ criticado por Silva no blog.

O ideal de Monica Lima também atenta ao racismo estrutural que ocorre no
ambiente escolar, sendo reproduzido por professores que tiveram sua formagao baseada
na ideia eurocentrica e diminuta das contribui¢des da populacdo negra pra sociedade
brasileira.

Analisando como a lei 10369/03 foi inserida a partir de 2003 o autor Anderson
Ribeiro Oliva, da Universidade Federal do Parana, em seu artigo “A historia africana
nas escolas brasileiras. Entre o prescrito e o vivido, da legislacdo educacional aos
olhares dos especialistas”, dialogando com Lima, atenta ao fato do despreparo dos
professores quanto ao topico devido a escassa producio académica sobre Africa no
Brasil. Partindo desse viés, Oliva afirma que na educagdo basica, os alunos precisam de
um reconhecimento da pluralidade da sociedade brasileira e como essa necessidade

fomentou a criacdo da lei.
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Segundo os PCNs um dos objetivos principais do Ensino Fundamental se
apodia na necessidade de que estudantes e professores devam reconhecer e
valorizar a “pluralidade do patriménio sociocultural brasileiro”, e, a0 mesmo
tempo, conhecer também os “aspectos socioculturais de outros povos (...)
posicionando-se contra qualquer discriminagdo. (OLIVA, 2009, P.144)

O autor destaca especialmente a importancia do ensino de histdria dentro desse
processo, citando a importancia dos pardmetros curriculares da area de historia para a
constru¢do dessa nocdo de pluralidade. Ele também explicita a dificuldade da
historiografia anterior a lei em definir que africanos deverdo ser estudados para a
construcdo do conhecimento historico dos brasileiros, apontando uma dificuldade da
mesma em situar temporalmente e contextualmente, quais povos de Africa sdo
responsaveis pela montagem da estrutura cultural do Brasil, tendendo sempre para
generalizagdes e superficialidades identificadas por Lima na historiografia de grande
parte do século XX.

Essa dificuldade se viu em cheque com a promulgacao da lei 10369/03 em 2003.
Oliva reafirma a importancia do crescimento dos movimentos negros do final do século
XX como propulsor da criacdo da lei. Na aplicacdo da mesma, o autor notou em seu
inicio uma disputa ideoldgica entre o sistema que se perpetuara até ali, o eurocentrico,
com o novo fendmeno entre os pesquisadores que o historiador guineense Carlos Lopes
vai chamar de Corrente da Superioridade Africana, fendmeno que prega a mudanga do
eurocentrismo pelo afrocentrismo como norte para o ensino. Meio a essa disputa os
redatores da lei expuseram a necessidade de ampliagdao dos horizontes ao invés de uma

verticaliza¢ao do conhecimento.

“E importante destacar que ndo se trata de mudar um foco etnocéntrico
marcadamente de raiz européia por um africano, mas de ampliar o foco dos
curriculos escolares para a diversidade cultural, racial, social ¢ econdmica
brasileira.” (OLIVA, 2009, P.146)

De acordo com Oliva, os autores da lei tinham como objetivo expandir o
conceito de Africa, estendendo-se por todas as disciplinas da educagdo basica com o
objetivo de quebrar os padrdes negativos sobre o continente africano presente na
educacdo até ali e que impactava diretamente na consciéncia racial dos alunos, como

Lima afirmara anteriormente, afetando diretamente a autoestima dos mesmos.

Em Historia da Africa, tratada em perspectiva positiva, ndo sé de denuncia da
miséria e discrimina¢des que atingem o continente, nos topicos pertinentes se
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fara articuladamente com a historiador afrodescendentes no Brasil e serdo
abordados temas relativos: — ao papel dos ancidos e dos griots como
guardides da memoria historica; — a historia da ancestralidade e religiosidade
africana; — aos nubios e aos egipcios, como civilizacdes que contribuiram
decisivamente para o desenvolvimento da humanidade; — as civilizagdes e
organizagdes politicas pré-coloniais, como os reinos do Mali, do Congo e do
Zimbabwe; — ao trafico e a escraviddo do ponto de vista dos escravizados; —
ao papel de europeus, de asiaticos e também de africanos no trafico;- a
ocupagdo colonial na perspectiva dos africanos; — as lutas pela independéncia
politica dos paises africanos; — as agdes em prol da unido africana em nossos
dias, bem como o papel da Unido Africana, para tanto; — as relagdes entre as
culturas e as historias dos povos do continente africano e os da didspora; — a
formagdo compulsoria da didspora, vida e existéncia cultural e historica dos
africanos e seus descendentes fora da Africa; — a diversidade da diaspora,
hoje, nas Américas, Caribe, Europa, Asia; — aos acordos politicos,
econdmicos, educacionais e culturais entre Africa, Brasil e outros paises da
diaspora. (OLIVA, 2009, P. 147)

E pra se destacar também a importancia da disciplina de histéria e em como a
promulgacdo da lei 10369/03 impde uma ampliagdo na discussdo curricular para a
mesma. De forma ampla, através da Historia, os alunos do Ensino Fundamental terao
acesso a uma nova visao do continente africano e toda a sua complexidade. Oliva ainda
aponta no texto da lei um antagonismo entre historia e cultura, ao qual ele critica,
citando uma reducdo do estudo de ambas ja que ele usa a palavra “indissociaveis” pra
descrevé-las.

Dialogando com Lima, Oliva também identifica um crescente interesse no
aprofundamento da historiografia no estudo sobre histéria e cultura africana. Entretanto,
ele cita que mesmo assim, a producdo académica ainda ¢ incipiente, insuficiente pra
demanda que a lei 10369/03 trouxe. Questionando o autor do blog, que afirma que a
‘militdncia’ do meio académico tem como ideal doutrinar os alunos, ainda ha um déficit
em relagdo a esse conteudo na academia.

Em suma, Oliva analisa o impacto da criagdo da lei 10369/03 ¢ em como a
mesma alterou o panorama da historiografia brasileira em relagdo ao continente do outro
lado do Atlantico e em como ainda ¢ pequeno o volume de producdes académicas
voltadas para a histéria da Africa. A pesquisa desse autor traz dados importantes a
serem interpretados por minha pesquisa. De 2003 até hoje, por mais que existam
esforgos institucionais para o aumento de pesquisas sobre o continente africano, o
numero ainda € pequeno para que alguém possa caracterizar a criacao da lei como algo
que va doutrinar os alunos do Ensino Fundamental. A ‘militdncia’ citada por Silva no
blog ocupa, ainda, um espago muito pequeno dentro da academia segunda a analise de
Oliva, portanto, posso afirmar que ¢ refutdvel o conceito de doutrinacdo exposto pelo

blog devido & incoeréncia explicitada pelos estudiosos da lei acerca do impacto que a
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mesma teve na produgdo académica e na historiografia recente e em como isso refletiu
em sala de aula na construcdo do conhecimento histérico dos alunos em relagdo a

historia e contexto socio-cultural de Africa.
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CAPITULO 2-DOUTRINAGAO X RACISMO RELIGIOSO: ANALISANDO O BLOG
“DE OLHO NO LIVRO DIDATICO”

Em seu blog “De Olho No Livro Didatico”, Orley José da Silva afirma que a lei
10369/03 esta se tornando uma ferramenta de doutrinagdo religiosa, afirmando que a
producao académica do periodo pos-lei foca abertamente na construgao da religiosidade
africana em detrimento de outras vertentes sdcio-culturais provenientes do continente

africano.

Abastecem esse esfor¢o politico e pedagogico a publicacdo de livros
didaticos e paradidaticos, o treinamento de professores nessa tematica pelas
secretarias de educagdo, organiza¢des ndo governamentais e universidades,
além do financiamento publico de grupos artisticos e culturais com a
finalidade de se apresentarem na escola. (SILVA, 2016, p.1)

Como vimos no primeiro capitulo desta pesquisa, Silva afirma que existe uma
militancia dentro da atual historiografia na tentativa de afirmagdo da religiosidade afro
dentro o ambiente escolar. Orley Silva também afirma a imposi¢do em relacdo as
religides afro-brasileiras em um processo que exclui a participagdo ativa de negros na
consolidacdo de religides de matriz européia, como o cristianismo. Baseado em textos
de suporte, essa pesquisa ird caracterizar essa teoria de Silva como anacronica,
principalmente em relagdo a aplicagdo da lei 10369/03 no curriculo escolar. Cito no
primeiro capitulo da pesquisa o contexto em que a lei foi aprovada e que a mesma
encontrou uma forte resisténcia dentro da academia para ser posta em pratica devido a
escassez de trabalhos sobre o tema, o que criou um déficit na formagao dos académicos.
Porém, o autor do blog desconsidera todas as camadas de tensdes raciais que esse
embate ideologico traz pra dentro da academia e da sociedade e o papel que a cultura
africana desempenhou dentro da sociedade brasileira e em como ela foi colocada em
conflito pela hegemonia com a cultura do colonizador europeu.

No artigo, “Raca, Identidade Politica e Decolonialidade: reflexdes sobre as
violagdes de direitos das religides afro-brasileiras”, os autores Ariadne Moreira Basilio
de Oliveira ¢ Lourival Ferreira de Carvalho Neto dissertam sobre a construgdo da
identidade religiosa do Brasil e usam como referencial tedrico o conceito de
decolonialidade, que sera essencial para a compreensdo do objetivo dessa pesquisa em

debater a ideia de doutrina¢do proposta por Silva no blog.
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Os autores localizam no periodo imperial portugués um importante fator para a
criacdo de disputas ideologicas em torno do conceito de raca. A imposi¢ao do Império
Portugués sobre a colonia brasileira, seus costumes e como objeto de nosso estudo, suas
crengas, foram fundamentais para o estabelecimento de uma relacdo vertical dentro da
sociedade brasileira entre as racas, e a dominacdo cultural e religiosa de uma sobre a
outra. Com a transferéncia da coroa portuguesa pra colonia do Brasil em 1808, o
cristianismo, que ja era difundido por aqui através dos jesuitas, se expandiu e se
fortaleceu. As religides de matriz africana, difundidas por aqui através dos escravos,
foram ainda mais demonizadas e exotizadas. A disparidade racial e religiosa havia se
institucionalizado. Em 1891, com a primeira constitui¢do republicana, Estado e Igreja
passam a ser separados no Brasil, pela primeira vez tem se a ideia que a historiografia
do século XX ira chamar de estado laico.

Esse ideal da constituicdo de 1891 persiste até a nossa constituicdo atual,
promulgada em 1988, e que garante a liberdade de expressdo e crenga em seu texto. A
historiografia da segunda metade do século XX ja trabalhava com o ideal do respeito

aos direitos humanos nas sociedades ocidentais, como vemos no seguinte trecho:

Na atual Constitui¢do da Republica Federativa do Brasil, promulgada aos
cinco de outubro de 1988 (CF/88), a liberdade de crenga e de expressdo,
assim como a ndo interferéncia do Estado na esfera religiosa, estdo
asseguradas no artigo 5°, incisos VI e VIII, e no artigo 19, inciso 1°
(BRASIL, 1988). Além disso, ha uma série de tratados internacionais, como
a Declaracdo Universal dos Direitos Humanos, a Convengdo sobre os
Direitos da Crianga, Pacto Internacional pelos Direitos Economicos, Sociais e
Culturais e a Convencdo Americana de Direitos Humanos, dos quais o Brasil
€ signatario, que garantem a liberdade de crenca e o respeito a diversidade
cultural. (DINIZ; LIONCO; CARRIAO, 2010)

Entretanto, Ariane Oliveira e Lourival Carvalho Neto irdo pontuar, que mesmo
com a institucionaliza¢do do respeito e da tolerancia aos direitos humanos e a liberdade
de crenga, a sociedade, em seu seio, perpetuava as ideias do periodo imperial da
verticalizagdo entre ragas e crencas. O socidlogo Blancarte ira apontar para o fato de
que mesmo com os esfor¢os da ONU e dos movimentos pelos direitos humanos, a

discriminacgao religiosa continuava a ser uma realidade na sociedade.

[...] en materia religiosa se debehacer una distincion importante entre
discriminacion y tolerancia. Se puede ser tolerante con una religion, al mismo
tiempo que se le discrimina. La instauracion de un régimen de tolerdncia
hacia diversos cultos no es garantia de la eliminacion de la discriminacion
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legal, por no hablar de la social. Pero tampoco la libertad  religiosa  es
sinénimo de no discriminacion religiosa.
(BLANCARTE, 2003).

Podemos afirmar que, especialmente no Brasil, foram usadas de ferramentas
governamentais que tentaram criminalizar a pratica das religides afro-brasileiras, como
cita o autor Giumbelli, reafirmando a posi¢ao do Estado brasileiro como maior violador
e repressor das praticas de religides de matriz africana, reafirmando a ideia de Blancarte
da incoeréncia entre a ideia do Estado de liberdade a diversidade cultural e os elementos

de repressdo que o mesmo os impoe:

Mesmo porque a simples garantia de liberdade religiosa ndo exclui a
existéncia de leis que criminalizam religides ndo hegemdnicas, como no caso
do codigo penal brasileiro de 1890, que criminalizava a pratica do espiritismo
(GIUMBELLLI, 2008) ou ainda o atual c6digo penal, formulado em 1940, que
continua a criminalizar a pratica do curandeirismo sendo esse artigo, (art.
284) uma evidente heranga dos artigos que criminalizavam praticas espiritas
e uso da magia, no codigo penal anterior (art. 156, 157, 158). Na realidade o
Estado se mostra como um dos maiores violadores das religides afro-
brasileiras.

Portanto, podemos analisar que o préprio Estado brasileiro conduz uma estrutura
que reforca a verticalizagdo racial, portanto, reforcando o racismo dentro da sociedade.
O conceito de decolonialidade nos faz entender em como essas disputas por hegemonia
se colocaram de uma maneira a rebaixar a identidade cultural africana e exaltar a
identidade cultural eurocéntrica que veio com a inser¢ao da coroa portuguesa no Brasil
e se estabeleceu através de uma estrutura racista imposta pelo Estado. Essa estrutura
sera a base do que os tedricos vao nominar como racismo religioso.

Em seu artigo “O Fénomeno do Racismo Religioso: desafios para os povos
tradicionais de raizes africanas”, o autor Wanderson Flor do Nascimento explicita como
essa estrutura racista impacta a existéncia das religioes afro-brasileiras nos dias de hoje.
Nascimento pontua uma exacerbada violéncia em relacdo a quem permite-se viver a

africanidade no Brasil dos dias de hoje:

Em meio a esse cenario violento, vemos, nos ultimos anos, um nimero cada
vez maior de perseguigdes e ataques as pessoas € aos territdrios que
experienciam maneiras africanas de viver, em nosso pais. Noticias de templos
incendiados, invadidos, derrubados e de pessoas que praticam o que se tem
chamado de “religides de matrizes africanas” sendo agredidas,
desrespeitadas, mortas tém sido frequentes nos meios de comunicagdo
(GUALBERTO, 2011). Sem muita dificuldade, encontramos diversos blogs ¢
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outros sitios eletronicos dedicados a mapear e dar visibilidade a esses casos
de violéncia (NASCIMENTO, 2017)

O conceito de decolonialidade, mobilizado por Oliveira e Carvalho Neto, ¢ a
manuten¢do da verticalizacdo racial entre pretos e brancos nos ilumina na questdo do
racismo religioso no Brasil. O cristianismo, com a ajuda do Estado, se consolidou como
a religido hegemonica dentro da sociedade. Com essa consolidagdo, formou-se uma
rejeicdo profunda a tudo que ndo € cristdo. Porém, Nascimento afirma que a violéncia

de fato ¢ bem maior com as religioes de origem africana, de origem preta:

Atritos e discordancias entre perspectivas religiosas sdo uma constante na
histéria do mundo. E em nosso pais ndo ¢ diferente. Mas aqui, ha uma
maneira muito particular dessas desavengas se expressarem. A hegemonia
das crengas cristds nao faz com que qualquer religido ndo-crista seja atacada
da mesma forma.

Quantos templos budistas, quantas sinagogas, quantas mesquitas vimos serem
derrubadas pelo Estado ou incendiados por gestos de intolerancia? Quantas
pessoas ndo-cristds que ndo praticam as “religides de matrizes africanas”
vemos serem mortas, sofrerem tantos tipos de violéncias fisicas e verbais
apenas por ndo serem cristds? Quantas praticas de origem europeia que
evocam magias e feiticarias (como os grupos Wiccas, por exemplo) vimos
serem perseguidos em redes abertas de TV e radio nacionais, embora sejam
bastante disseminadas no Brasil? (NASCIMENTO, 2017)

Fica claro que o fato das religides afro-brasileiras terem suas raizes na populacao
preta do pais tém um papel de suma importancia no direcionamento da agressividade e
do d6dio que os seguidores dessas religides sofrem no Brasil. Portanto, pra discussdao da
nossa pesquisa ¢ essencial compreendermos o conceito de raga € em como esse conceito
se insere na atual conjuntura de intolerancia religiosa no pais.

Wanderson Nascimento cita as ideias de exotizacao e demonizacao das religides
afro-brasileiras para justificar a violéncia sofrida pelas mesmas. Essas ideias debatem
com o conceito de demonizagao do ‘Outro’ de Dussel, onde o autor usa o conceito como
propulsor da violéncia das religides hegemonicas sobre as ndo hegemonicas dentro de

uma sociedade:

Todo el "mundo" imaginario del indigena era "demoniaco" y como tal debia
ser destruido. Ese mundo del Otro era interpretado como lo negativo, pagano,
satdnico e intrinsecamente perverso. El método de la tabula rasa era el
resultado coherente, la conclusion de un argumento: como la religion
indigena es demoniaca y la europea divina, debe negarse totalmente La
primera, y, simplemente, comenzarse de nuevo y radicalmente desde La
segunda ensefianza religiosa (DUSSEL, 1994).
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Portanto, podemos concluir que a ideia de raga estd intrinsecamente ligada a
ideia de religido no Brasil. A intolerancia religiosa da sociedade ¢ fortemente pautada
no racismo que a mesma reproduz. A antropdloga peruana Rita Segato afirma que o
racismo ¢ um produto da disputa por hegemonia, causada pelo encontro de distintos

povos dentro de uma sociedade:

El racismo es siempre um producto de La historia, es decir, de relaciones que
se dieron, historicamente, entre pueblos, con sus respectivas marcas raciales.
El racismo es La consecuencia de La lectura, em los cuerpos, de La historia
de un pueblo. Es lalecturadel aspecto fisico de lospueblosen tantoque
vencedores y vencidos, y laatribucion automatica, prejuiciosa,
decaracteristicas intelectuales y morales que, de forma alguna, soninherentesa
esoscuerpos. (SEGATO, 2007)

Como ja analisamos através do conceito de decolonialidade, nessa disputa
hegemonica, o eurocentrismo foi vitorioso na construcdo da identidade cultural
brasileira. Afro-brasileiros, derrotados dentro desse prisma, portanto sdo alvos de
repudio e violéncia. Seus costumes, suas dangas, sua identidade cultural foram
demonizadas através das décadas que sucederam o Brasil Império. Com a vitdria do viés
ideoldgico do eurocentrismo e sua identidade cultural vista como verdade absoluta
(DUSSEL, 1994), as outras formas sociais que construiram a pluralidade cultural do
Brasil foram institucionalmente, através de estruturas estatais, e cotidianamente, através
de comportamentos racistas da sociedade, excluidas do modo de vida padrdo que os
individuos da nossa sociedade deveriam seguir. Portanto, a ‘raca’ derrotada deve ter sua
tradicdo e sua cultura destruidas, fato que podemos ver no Brasil através da completa
omissdo de caracteristicas da cultura africana na elite brasileira (OLIVEIRA e
CARVALHO NETO, 2016), que ndo representa a pluralidade cultural e religiosa do
pais, perpetuando o espectro do colonizador. Um fato histérico que posso usar como
embasamento dessa afirmacdo € o fato do Brasil jamais ter tido um chefe de estado
afrodescendente.

Portanto, quando Orley José da Silva questiona a promulgag¢do da lei 10369/03 e
sua importancia na reafirmagdo e no empoderamento da raga negra no Brasil através de
um maior conhecimento da historia e cultura de seus ancestrais, ele ignora a enorme
resisténcia que a cultura eurocéntrica inflige ao pais e a hierarquizagdo das racas, que
persiste em existir no seio da nossa sociedade. Oliveira e Carvalho Neto vao afirmar que
para quebrar esse paradigma e essa verticalizag@o racial, ¢ necessario que o Estado, o

mesmo que como analisamos na pesquisa fomentou a manutencao da estrutura racista,
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utilize de seu poder institucional na criacdo de acdes afirmativas com a intengdo de

horizontalizar a ideia de raga no Brasil:

Para ajudar na constru¢do de identidades positivas € preciso que o Estado
garanta mais que a tolerancia religiosa. O respeito e alteridade devem ser
norteadores das nossas acdes para que sejam valorizadas as diferentes
expressdes culturais, identitarias e religiosas no Brasil.” (OLIVEIRA e
CARVALHO NETO, 2016)

A influéncia do Estado torna-se entdo essencial para a desestigmatizagdo que a
cultura africana precisa pra ser respeitada perante a sociedade. E ¢ nessa conjuntura que
a lei 10369/03 se insere. Nao como uma alegoria doutrinadora, mas sim como uma
maneira de reparagdo e na tentativa de redug¢do do racismo estrutural no Brasil. O
contato com as criangas na sala de aula com os aspectos positivos da influéncia africana
na nossa formacdo sociocultural tem como objetivo incentivar o respeito a diferenca
dentro do ambiente escolar. E preciso incluir as tradigdes africanas na construgdo do
conhecimento histérico dos estudantes brasileiros. E quanto a nossa pesquisa,

precisamos nos questionar: ha espaco pra diferenca dentro das nossas salas de aula?
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CAPITULO 3-QUAL O LOCAL DA DIFERENCA RELIGIOSA NA SALA DE AULA
BRASILEIRA?

Observando o ambiente escolar como um campo democratico, esse local seria o
mais apropriado pra convivéncia concomitante das diferentes raizes culturais que
formam a sociedade brasileira, como vimos nos capitulos anteriores. O conceito tedrico
de diferenca passa a ser fundamental para analisarmos como ela ¢ trabalhada dentro das
salas de aula no Brasil.

A produgdo do campo da Educacdo ndo tem como novidade essa relagdo entre
escola e diferenca como explicitam Fernanda Pereira de Moura e Cinthia Monteiro de
Araujo em seu artigo “Qual o lugar da diferengca numa escola sem partido?”’, que sera a
nossa base na discussdo deste capitulo. O debate historiografico se fortaleceu durante a
segunda metade do século XX (MOURA e ARAUJO, 2018), ressiginificando os
conceitos de cultura, identidade e diferenga. Existe uma multiplicidade do conceito de
diferenca e em como ela se insere no cotidiano escolar, das quais iremos nos basear em
duas: 1) a diferenca como fator desafiador e perigoso para a escola e 2) a diferenca
como fator inerente a existéncia da escola. As autoras afirmam que o proprio acesso a

escola ja ¢ um fator de diferenca entre os individuos:

A propria escolarizagdo ja ¢ em si mesma uma marca de distingdo entre os
que tiveram acesso € 0S que ndo tiveram acesso a escola. Além disso,
internamente também sdo forjadas distingdes que, por meio dos tempos e
espagos escolares, criam permissdes e interdicdes, possibilidades e
incapacidades, visibilidades e inexisténcias. (MOURA e ARAUJO, 2018,

p-2)

Entendo que a escola ¢ por si mesma uma criadora de diferenca e que a mesma
deva ser tratada com naturalidade nesse ambiente. Essa nogdo ¢ refutada por algumas
concepgdes que viam a diferenga como algo negativo e algo a ser combatido, tendo a
igualdade como objetivo a ser alcangado (MOURA e ARAUJO, 2018), visao que exclui
a importancia que a discussao da diferenca dentro desse ambiente traz. As autoras
trazem um prisma no qual a diferen¢a ¢ construida a partir dos diferentes ‘backgrounds’
que ocupam o mesmo espaco, conceito que dialoga com o da antropdloga Rita Segato e
sua ideia de disputa entre culturas. E é na Antropologia que as autoras véem a resposta

sobre um conceito que ¢ essencial pra analise desta pesquisa: o de cultura:

E possivel afirmar que vém da Antropologia contribuigdes fundamentais na
tentativa de representagdo do fendmeno que chamamos cultura; dentre elas,
destacamos a desconstru¢do do eurocentrismo, que opunha cultura a
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civilizagdo, o reconhecimento de todas as culturas como igualmente
legitimas, ao propor o relativismo cultural e, a0 mesmo tempo, a observagao
critica sobre a incomensurabilidade que isso gera. (MOURA e ARAUJO,
2018, p. 4)

O fenémeno cultural segundo a Antropologia se dd no reconhecimento de todas
as culturas como igualmente importantes dentro da sociedade. E esse fendmeno se da a
partir de um ideal de fronteira, onde todas as culturas convergem (APPADURAI,
HALL ¢ GARCIA CANCLINI) e onde o conceito de cultura se faz empirico. Dentro
desse recorte tedrico, pesquisadores da area do Curriculo enxergam na diferenca algo a

ser valorizado:

Apoiadas nessa concepgdo de cultura, pesquisadoras do campo do curriculo
(LOPES, 2005, GABRIEL, 2010, MACEDO, 2006) afirmam que as politicas
de curriculo podem ser entendidas como politicas culturais,
recontextualizadas e hibridizadas nas diferentes instincias de sua elaboragdo
e implementag@o. Assim, falar da dimensdo cultural dos curriculos é afirmar
a capacidade de produzir, validar e difundir significados, ou seja, é afirmar o
curriculo como um espago de significacdo em suas fungdes semantica,
epistemologica e politica. E, dessa forma, reconhecé-lo como um espago de
disputas, um “territorio contestado”, como afirma Tomaz Tadeu Silva (1995).
(MOURA e ARAUIJO, 2018, p.5)

O Curriculo passa a ter uma importadncia exacerbada na constru¢do do
conhecimento histdrico e da percepcao das diferencas dentro do ambiente escolar, ao se
afirmar como um campo de disputas culturais, do reconhecimento da diferenca e como
elemento de producdo do social. Michael Apple afirma que o curriculo ¢ uma das armas
de difusdo e criagdo de hegemonia usada pelas classes dominantes para estender sua
influéncia dentro da sociedade. Algo que Orley José Silva observa no blog como
tentativa do governo petista em impunhar uma doutrinagdo ‘marxista’ e ‘esquerdista’

dentro do curriculo brasileiro através da criacao da lei 10369/03:

Segundo o Orley José Silva (2014), nessa “subjetivagdo dos sujeitos” (sic), o
livro didatico teria papel fundamental uma vez que “traz uma visdo marxista
de praticamente tudo”. Segundo o autor, seria com esse olhar “marxista” que
o0 aluno “aprende a ver o mundo, a religido, a historia, a sociedade, o estado, a
familia e suas relacdes com o ambiente, consigo mesmo e com o outro”.
Ainda segundo Silva (2014), a suposta doutrinagdo marxista estaria focada
nas questdes relacionadas “a moral e os costumes” enquanto as questdes
relativas ao poder, a autoridade (que ele destaca que se referem também a
autoridade familiar) e as institui¢des sociais, seriam alvo de uma doutrinagéo
anarquista. (MOURA e ARAUJO, 2018, p.11)
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O Curriculo se coloca entdo como um espago em que se define e se delimita a
diferenca. Podemos afirmar entdo que o lugar da diferenga na escola ¢ um lugar que ¢
constituido pelas praticas curriculares (MOURA e ARAUJO, 2018), e na
multidimensionalidade que essas praticas trazem pra nogdes de cultura.

E ¢ ao analisarmos a constru¢do do Curriculo no Brasil que chegamos ao cerne
dessa pesquisa: existe uma tentativa estatal de institucionalizar uma ideologia ‘marxista’
e uma doutrinagdo religiosa no ensino de histéria e cultura africana através da lei
10369/03 como afirma Orley Jos¢ da Silva em seu blog? A resposta desse
questionamento tem base na argumentacdo de Silva e em como podemos achar
inconsisténcias, incoeréncias e até anacronismos na mesma. Ao afirmar que existe um
projeto politico-pedagogico com a intengdo de doutrinar criangas nas religides de matriz
africana, Silva desconsidera diversos fatores sobre os conceitos de raca (visto nos
capitulos anteriores). Para dar embasamento a sua teoria, o autor afirma que o curriculo

atual privilegia o estudo da religiosidade africana:

Nas ultimas edi¢des recomendadas do livro didatico, valores e simbolos
cristdos ja vinham perdendo espago e importdncia. Mas na edi¢cdo deste
triénio, referéncias aos fundamentos da fé cristd que ja eram escassos
praticamente desaparecem, restando apenas registros do folclore e da tradigdo
cultural do catolicismo romano popular. Em contrapartida, privilegia o
sincretismo religioso ¢ destaca pedagogicamente aspectos doutrinarios e
praticos de religides de matriz africana, esoterismo, bruxaria, além da
mitologia classica. Corrobora-lhes o status de manifestacdo cultural e de
maneiras alternativas para o exercicio da espiritualidade. E o emprego do
laicismo de uma via s6 porque esquece e substitui valores caros para as
culturas judaica e cristd predominantes na constituicdo da crenga ¢ da moral
da maioria dos brasileiros (SILVA, 2014, p. 1)

Ao fazer essa afirmacao, Silva refor¢ca o mesmo ideal do movimento Escola
Sem Partido, que também concorda com a questdo da doutrinagdo ideologica das
criangas, chegando a afirmar que no Brasil existe uma ‘exploragdo politica’ de criangas
e adolescentes (MOURA e ARAUJO, 2018). O autor afirma que existe uma predile¢ao
curricular em relagao ao modelo politico de esquerda em detrimento ao de direita no
Brasil.

Especificamente sobre religiosidade, o autor chega a afirmar que existe uma
preponderancia iconografica de figuras africanas e uma diminui¢do de simbologia
cristas nos materiais didaticos (SILVA, 2016), ao tratar a religiosidade africana como
manifesta¢do cultural, fendmeno que ele vai chamar de ‘laicismo de uma via s6’. Esse

argumento se enfraquece ao ser notado em materiais didaticos pds-lei 10369/03, que as
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iconografias cristds continuam sendo a grande maioria das representagdes religiosas nos
materiais didaticos brasileiros (MOURA ¢ ARAUJO, 2018). Essa erronea visao de Silva
¢ o que fomenta sua argumentacao mais forte no blog: a de que criangas estariam sendo

doutrinadas em Candomblé e Umbanda:

Alunos de escolas publicas e privadas, inclusive confessionais, que
estudarem com os livros didaticos/2016 do MEC para criangas de 6 a 10
anos, serdo doutrinados sistematicamente no Candomblé e na Umbanda
(SILVA, 2016, p. 1).

Esse fato, para Silva , tem como uma de suas bases um suposto aumento de
estudantes se assumindo de religido de matriz africana (Umbanda e Candomblé),
especialmente jovens negros, responsabilidade que Silva atribuird a doutrinagdo
religiosa que ele afirma existir (MOURA e ARAUIJO, 2018). Mas, ao chegar nessa
conclusdo o autor desmerece os anos de estudo e, de fato militancia, do movimento
negro do pais (LIMA, 2009) e os anos de repressdo e estigma que a estrutura racista
estatal trouxe para elementos culturais de origem africana, e por conseqiiéncia,
Candomblé e Umbanda, como vimos no capitulo 1. Além disso, a historiografia recente
também observa um aumento nos ataques com violéncia a templos de religido africana
(NASCIMENTO, 2009) e as criangas e adolescentes praticantes de Candomblé e
Umbanda nas escolas brasileiras (MOURA ¢ ARAUJO, 2018).

Podemos concluir ao analisarmos o blog, que Silva tem uma ideologia
persecutoria em relacdo as religides de matriz africana, como as autotas observam no

seguinte trecho:

E importante mencionar que ao verificarmos todas as postagens do blog,
desde seu inicio em 2014 até hoje, pudemos observar inimeras criticas a
presenga de imagens e lendas do pantedo das religides de matriz africana e
aos textos explicativos sobre os fundamentos destas religides, mas que ndo
pudemos encontrar nenhuma observagao aos mesmos itens (imagens, lendas
e textos explicativos) de nenhuma outra matriz religiosa. Enquanto imagens
de orixas negros retirados de livros didaticos e paradidaticos sdo apresentadas
a todo momento no blog como prova da doutrinagdo em umbanda e
candomblé, ndo sdo apresentadas nenhuma das inimeras imagens de
personagens iconicos do cristianismo, sem duvida alguma os mais super-
representados em todos os livros didaticos de histdria, assim como ndo sdo
apresentadas as imagens trazidas pelos livros didaticos e paradidaticos do
pantedo de deuses egipcios, gregos, romanos e nérdicos. (MOURA e
ARAUJO, 2018, P. 12)
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Ao analisarmos esse posicionamento parcial de Silva, nunca adequado dentro da
academia, podemos identificar uma tendéncia persecutdria do autor em relagdo as
religides de matriz africana. Ele ignora completamente o fato de existir representagdes
iconograficas de outras religides ndo-cristds nos materiais didaticos do MEC pos-lei
10369/03, exacerbando seu discurso contrario apenas as religides de origem africana.

Concluimos, portanto, que a diferenga ¢ um ponto de constante polémica dentro
da conjuntura ideoldgica do Brasil atual. E o confronto de diferentes culturas, quando
encontram-se em estado de convergéncia, tendem a se tornar conflitantes. Parcialidade
ndo pode ser um norte para avaliar esses questionamentos € ndo pode servir de
resolugdo para as disputas por cultura. Posso afirmar entdo que a lei 10369/03, possui o
intuito de equilibrar essa disputa ideologica em que os simbolos e tragos culturais
africanos sdo ostensivamente marginalizados. A historiografia recente nos mostra uma
tentativa de reparagdo em relacdo a estrutura racista historica e deflagra a importincia
que essa reparacao tem na democratizacdo do conhecimento historico para as criangas e
adolescentes brasileiros, mas encontra em autores como Orley José Silva e em
movimentos como o Escola Sem Partido for¢as motoras na direcao contraria. Essas
forcas estdo agindo em ‘modo de defesa’ ao modelo estrutural verticalizado e
hierarquizado do século XX, onde a diferenga tem seu espago negado dentro de sala de

aula.
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CONSIDERACOES FINAIS

Com base nos textos em que usamos como base tedrica nessa pesquisa € nas
analises feitas do blog “De Olho No Livro Didatico” de Orley José da Silva, afirmo que
a lei 10369/03 ¢ uma das tentativas institucionais de diminui¢ao do conflito de culturas
que encontra na escola o lugar perfeito para se construir. Podemos afirmar, baseados
nos estudos académicos, que a sociedade brasileira atual foi formada em cima de um
sistema vertical, que privilegia o eurocentrismo em detrimento do africanismo. Portanto,
as tensoes raciais sao inerentes a nossa sociedade. A criagcdo da lei ¢ uma tentativa de
contribuir para modificar essa estrutura classista e racista do nosso pais. A partir do meu
ideal de diferenca, posso concluir que esse embate ideologico, caracterizado pela
disputa de diferentes culturas, marginalizara a cultura africana e como resultado, sua
religiosidade. Devemos observar entdo, que a sala de aula ¢ o local em que essa
diferenca tem a necessidade de ser exposta, debatida e cooptada. Portanto, devera haver
sim um espaco pra diferenga no ambiente escolar brasileiro e ¢ através do curriculo que
essa diferenca ¢ estimulada e trazida pra realidade das criancas e adolescentes.
Parafraseando, Fernanda Pereira de Moura e Cinthia Monteiro de Araujo, “uma escola
sem partido ¢ uma escola sem diferencas, sem vida e sem futuro”.

Havemos entdo de valorizar a diferenga na constru¢do do conhecimento
histérico dos jovens brasileiros, trazer para a rotina deles, as simbologias e
representatividades que todas as culturas que formaram a identidade cultural do nosso
pais e democratizar o acesso ao conhecimento dessas diferentes expressdes culturais. O
Brasil ¢ um pais que se caracteriza pela diversidade e pela diferenca. E sempre tera que

existir espago pra elas nas salas de aula brasileiras.

29



BIBLIOGRAFIA

BLANCARTE, R. J. Discriminacion por motivos religiosos y Estado laico:
elementos para uma discusion. Estudios Sociologicos, v. XXI, n. 2, pp.279- 307, 2003
40. Laicidad y laicismo en América latina. Notas criticas de Estudios

Sociologicos, v. XXVI, n. 76, pp. 139-164, 2008.

BRASIL. MINISTERIO DA EDUCACAO; SECRETARIA ESPECIAL
DEPOLITICAS DE PROMOCAO DA IGUALDADE RACIAL. DiretrizesCurriculares
Nacionais para a Educacdo das Relagdes Etnico-Raciais epara o Ensino de Historia e
Cultura Afro-Brasileira e Africana. Brasilia:zMEC, 2004, p. 17, p.18 e p.21.

BONILHA, Tamyris. O nao-lugar do sujeito negro na educacao brasileira. Universidade
Nilton Lins, Manaus/AM, Brasil.

DINIZ, D.; LIONCO, T; CARRIAO, V. Laicidade e ensino religioso no Brasil.
Brasilia: UNESCO: Letras Livres: Ed. UnB, 2010. 112p

DUSSEL, Enrique. 1993. 1492: elencubrimientodelotro :haciaelorigendel mito
de lamodernidad: La Paz: Plural editores: UMSA,1994.

FLOR DO NASCIMENTO, Wanderson. O FENOMENO DO RACISMO
RELIGIOSO: DESAFIOS PARA OS POVOS TRADICIONAIS DE MATRIZES
AFRICANAS. In: Revista Eixo. Brasilia-DF, v. 6, n. 2 (Especial), novembro de 2017

GABRIEL, Carmen Teresa. Conhecimento escolar, cultura e poder: desafios para o
campo do curriculo em "tempos p6és". In: MOREIRA, A. F.; CANDAU, V. M. (Org.).
Multiculturalismo: diferencas culturais e praticas pedagogicas. 4. ed. Petropolis:
Vozes, 2010. p. 212-248.

GARCIA CANCLINI, Nestor. A cultura extraviada nas suas definigdes. In:
DIFERENTES, desiguais e desconectados: mapas da interculturalidade. Rio de Janeiro:
Editora UFRJ, 2007. p. 35-53.

GIUMBELLLI, E. A presenca do religioso no espaco publico: modalidades no Brasil.
Religido e Sociedade, v. 28, n. 2: Rio de Janeiro. 2008

HALL, Stuart. A centralidade da cultura: notas sobre as revolugdes de nosso tempo. Educacio
e Realidade, Porto Alegre, v. 22, n. 2, p. 15-46, jul./dez. 1997.

KING, Winston L. Religion [First Edition] in: JONES, Lindsay (ed.) Encyclopedia of
Religion — Second Edition. Chicago: Macmillan, vol. 11, p. 7692-7701, 2005.
MARINGONI, Gilberto. Historia - O destino dos negros ap6s a Abolicdo In; IPEA;
2011 . Ano 8 . Edigao 70 - 29/12/2011

MOURA, P. Fernanda. ARAUJO. M. Cinthia. Qual o lugar da diferenca numa escola
sem partido? Quaestio - Revista de Estudos em Educacao, v. 20, n. 3, p. 617-635, 18
dez. 2018.

OLIVA, Ribeiro Anderson. A historia africana nas escolas brasileiras. Entre oprescrito e
o vivido, da legislagdo educacional aosolhares dos especialistas (1995-2006). In:
HISTORIA, Sao Paulo, 28 (2): 2009, P.143-150

30



OLIVEIRA, B.M. Ariadne. NETO, C.F. Lourival. Raga, Identidade Politica e
Decolonialidade: Reflexdes sobre as violagdes de direitos das religides afro-brasileiras.”
In: VI CONGRESSO INTERNACIONALCONSTITUCIONALISMO
EDEMOCRACIA: O NOVOCONSTITUCIONALISMO LATINOAMERICANO. Rio
de Janeiro, 07 de setembro de 2017.

SEGATO, Rita L. Antropologia e direitos humanos: alteridade e ética no
movimento de expansao dos direitos universais. Mana vol.12, n.1 Rio de

Janeiro. 2006.Ciudadania: Por que no? Estado y sociedadenel Brasil a la luz de
un discurso religioso afro-brasilefio. In: La nacién y sus otros. Raza, etnicidad y
diversidade religiosa entiempos de Politicas de laldentidad. Buenos Aires: Prometeo
Libros, 2007.

SILVA, Orley Jos¢ da. Candomblé e Umbanda em livros didaticos/2016 do MEC para o
ensino fundamental. De olho no livro didatico. Goiania, 2016. Disponivel em:<
https://deolhonolivrodidatico.blogspot.com.br/2016/04/candomble-e-umbanda-em-
livros.htmI>. Acesso em: 30 nov. 2016

SILVA, Orley José da. Livros didaticos para uma revolucdo socialista bolivariana.
Escola sem Partido. 2014. Disponivel em: <http://escolasempartido.org/livros-
didaticos/459-livros-didaticos-para-a-revolucao-socialista-bolivariana>. Acesso em: 30
nov. 2017

SILVA, Orley José da; PETINELLI, Viviane. A terceira versdo da BNCC: analise e
constatacbes. De olho no livro didatico. Goiania, 2017. Disponivel em:
<http://deolhonolivrodidatico.blogspot.com.br/ 2017/04/a-3-versao-da-bncc-analise-
e.html>. Acesso em: 30 nov. 2017

SILVA, Tomaz Tadeu. Curriculo e identidade social: territorios contestados. In:
ALIENIGENAS na sala de aula:uma introducdo aos estudos culturais em educacgao.
Petropolis: Vozes, 1995, p. 190-207.

SOUZA, Mbnica Lima e. “Como os tantas na floresta: Reflexdes sobre o ensino de

Historia da Africa e dos africanos no Brasil in Caderno: A Cor da Cultura — Modo de—
Saberes e Fazeres, 2006, pp. 40-51.

31



