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“O catolicismo negro: a religiosidade nos testamentos de libertos — Candelaria,
1797/1810”

Introducgao:

Este trabalho parte da analise dos livros de registro de obitos e testamentos, de
pessoas livres, da Paroquia da Nossa Senhora da Candeléaria, no Rio de Janeiro, nos
anos de 1797 a 1810°. O foco desta pesquisa ¢ quantificar os registros de obitos e,
principalmente, analisar os testamentos de individuos que foram escravos e que
faleceram na regido da Freguesia da Nossa Senhora da Candeléria’. Abordaremos qual a
importancia dos testamentos na fé catolica e seu (re)significado para os negros que o
faziam. Também vamos analisar o papel das irmandades nesse ato religioso e na
preparagdo para a morte desses ex-escravos. Tentar entender algumas identidades
marcadas pelo catolicismo, através das irmandades. E, portanto, falaremos da
importancia dos testamentos na insercdo desses forros e forras no mundo colonial
portugués e do ato de preparar o testamento. O que esse ato, religioso em primeira
instancia, garantia e representava, dentro de uma sociedade totalmente hierarquizada?
Quais possibilidades que eram acessiveis a partir do ato de testar? Quem eram esses
testadores, que outrora foram escravos? Dentro do recorte espaco temporal desta

pesquisa, iremos tentar responder algumas dessas perguntas.

Os testamentos sdo fontes historicas muito peculiares por ser possivel
encontrarmos personagens da histdria, como ex-cativos, falando em primeira pessoa, €
esta ¢ uma caracteristica muito significativa se tratando desses agentes histdricos. Claro
que ao fazer um testamento, o individuo ndo esta totalmente livre para registrar ali toda
sua historia, ele ¢ cerceado por uma légica e por regras de como se preparar um
testamento, o que deve constar € o que ndo deve constar nesse documento. Portanto
ainda ficam muitas lacunas a serem preenchidas. No entanto existe uma "brecha" que

nos permite saber algumas informagdes referente a sua vida enquanto negro ou pardo e

! Brasil, Rio de Janeiro, Registros da Igreja Catdlica, 1616-1980, Rio de Janeiro > Nossa Senhora da
Candeléria > Obitos 1797, Nov-1838, Fev > image 1 of 315; paroquias Catélicas ,Rio di Janeiro (Catholic
Church parishes, Rio di Janeiro).

% Brasil, Rio de Janeiro, Registros da Igreja Catolica, 1616-1980, Rio de Janeiro > Nossa Senhora da
Candelaria > Obitos 1809, Ago-1838, Maio > image 1 of 258; pardquias Catolicas ,Rio di Janeiro
(Catholic Church parishes, Rio di Janeiro).

3 Dizer o que abrangia a freguesia da candelaria.



ex-escravo. O testamento ¢ uma espécie de biografia de pessoas que passaram pela
experiéncia de serem escravizadas, muitas passaram pela experiéncia de cruzar o
Atlantico, e depois se tornarem livres. Sobre a logica (férmula) dos testamentos
abordaremos o artigo de Claudia Rodrigues "“Desejando por a minha alma no caminho
da salvagao: modelos catolicos de testamentos no século XVIII" (RODRIGUES, 2013),
onde veremos quais elementos fundamentais ndo podem faltar nos testamentos e quais
elementos quase sempre ficam de fora. Na analise da documentag@o proposta para esse
trabalho, por exemplo, nenhum africano refere-se a sua vida antes de vir para a
América. No maximo dizem onde nasceram, mas geralmente a informagao ¢ do porto de
onde embarcou. Essa constatagdo nos permite pensar que esse relato sobre a vida na
Africa era algo dispensavel na preparagdo para a morte e certamente também o era para
a salvacdo de suas almas. Antes da travessia, esses pretos e pretas sequer tinham a
nocao de sua identidade africana, que seria, inclusive, o que os daria essa nomenclatura
de "pretos" na nova terra, para a maioria deles. Ao desembarcar aqui na América alguns
passam a ter outra religido, outro nome, enfim, outros elementos que sdo constitutivos

. . 4
de suas novas identidades .

Além de todas as informagdes biograficas encontradas nos testamentos, este
documento antes de ser apenas uma formalidade que transfere os bens da pessoa morta a
herdeiros, era um documento no qual os catodlicos professavam sua f€ e a preocupacao
com a salvagdo da sua alma, dando orientacdes aos testamenteiros desde a preparagao
do corpo até o sepultamento e missa pés-morte. Vamos ver o exemplo de um testamento

: A__e o e 5
de um preto africano como Antonio Vieira da Costa :

(...) Eu Anténio Vieira da Costa andando-me enfermo da moléstia da [...] interior que Deus
nosso senhor foi servido dar-me, porém andando [...] em meu perfeito
Juizo, e entendimento e temendo-me da morte por ignorar quando sera
servido o mesmo senhor julgar-me, e desejando por minha alma no
caminho da salvagdo para o que foi criada e remida com sangue do
meu senhor Jesus Cristo (...)

(...) § Sou natural da costa da Mina de onde vim de menor idade para a cidade do porto,
batizado na freguesia de Sdo Jodo da foz do Bispado da mesma
cidade, escravo do capitio Jodo Pinheiro dos Reis e depois de José
Vieira de Azevedo, [...] para esta capital, cidade do Rio de Janeiro a

4 Quero deixar claro que ndo é uma negaciio a quem se era, mas uma necessidade de introdugio no mundo
Atlantico. SOARES, 2000.
5> Anexo, testamento 1.



Manuel da Costa Cardozo onde [...] sou morador, e por falecimento
do dito [senhor] liberto, forro e livre de toda a escraviddo e me tendo
conservado no estado de solteiro, tendo dois filhos naturais. (...)

SMeu corpo serda amortalhado no habito de sdo Francisco acompanhado e encomendado pelo
meu reverendo paroco da (madre Igreja canonica reverendos [...] de
enterro, conduzido por meus [...] irmdos de minha irmandade dos |[...]
de Santa Efigénia [...] onde sou indigno [...] aos senhores irmdos [...]
e mais [definidores] e [...] que pelo amor de Deus me deem corpo
sepultura pelo amor de deus [...] - [grifos meus]

E possivel identificar neste testamento uma pequena biografia de Anténio.
Tendo esta pesquisa como base, posso afirmar que o testamento de Antonio ¢ um dos
que mais contém informagodes a respeito de sua vinda para a colonia portuguesa. Ele nos
diz como ele chegou e a quem pertenceu antes de chegar e como se tornou livre. Na
maioria deles s6 nos diz sua procedéncia. Mais adiante diz como sera a preparacao de

seu corpo e onde sera sepultado.

Apesar da limitacdo sobre o que deve ser mencionado nos testamentos, eles, em
muitos casos, narram trajetérias de vida desses libertos, através deles podemos saber a
quem pertenceram enquanto escravos, por quanto compraram sua liberdade ou se as
adquiriram por meio do cumprimento dos testamentos de seus antigos donos, quais bens
possuiam, entre esses bens alguns escravos, e para quem deixavam, enfim uma
infinidade de informacdes podem ser pesquisadas e constatadas através de uma fonte

como oS testamentos.

Podemos atribuir um significado diferenciado entre o testamento dos negros e
dos brancos, apesar da semelhanga da fé catoélica. Para os negros o ato de testar o
colocava na condicdo de superacio da sua condi¢gdo de escravo. Durante o
desenvolvimento deste trabalho, portanto, vamos procurar entender qual o papel da
religiosidade catolica, na vida de ex-cativos, na formacao da identidade dessas pessoas e
de que forma foi construida a importdncia e necessidade dessa religiosidade,
principalmente na hora da morte. Tanto por parte da igreja, seus artificios para que a
"boa morte" fosse parte fundamental na vida de seus devotos, como por parte dos
proprios libertos, como essa religiosidade foi apreendida por parte deles. As irmandades

catolicas, de pretos, crioulos e pardos também nos ajudardo na compreensdo a



constru¢do dessas identidades e como a preparag@o da alma e corpo para a morte reflete

essa construcao.

Por uma escolha metodoldgica, estamos supondo aqui que todas as pessoas
identificadas e caracterizadas na documentag¢do pela sua cor, ou seja, preto, pardo e
crioulo, sdo consideradas ex-escravas, inclusive os identificados como "inocentes", que
sdo criangas filhos de pessoas que se encaixam em uma dessas categorias. A escolha
dessa parametrizacdo para a pesquisa se da pelo fato de que somente o termo "preto",
utilizados para identificar os africanos e crioulos, ¢ que nos garante o passado vinculado
a escraviddo deste individuo e que os termos "pardo" e "crioulo' nos da a nogao de
procedéncia, mas ndo nos garante que esta pessoa foi escrava, s6 temos como afirmar se
o documento nos indica, como por exemplo, no caso do registro de 6bito de Joana

Maria de Santa Anna:

Aos vinte e nove dias do més de Marco de mil oitocentos e
dez annos nesta freguesia faleceu da vida presente com todos os
sacramentos Joanna Maria de Santa Anna parda forra natural
e baptizada na freguesia de Sam Nicolau de (Suruti?) casada
que foi com Antonio Jose de Lima moradora na rua de (Frey?)
do Carmo foi encomendada pello reverendo Pdroco e seis
sacerdotes, e pellos mesmos foi acompanhada a capela de Sam
Domingos onde foi sepultada de que fiz esse (assento?).

Neste caso o registro nos diz que Joana ¢ "forra", portanto sabemos que ela foi escrava,
mas em outros casos a documentacdo s6 nos diz "pardo" ou "crioulo" como no caso de

José Gongalves:

Aos onze dias do més de Janeiro de mil oitocentos e nove
nesta freguesia faleceu da vida presente com todos os

, . 6
sacramentos José Gongalves, pardo casado que foi com (...)

€ "Brasil, Rio de Janeiro, Registros da Igreja Catdlica, 1616-1980, Rio de Janeiro > Nossa Senhora da
Candeldria > Obitos 1797, Nov-1838, Fev > image 267 of 315; paréquias Catdlicas ,Rio di Janeiro
(Catholic Church parishes, Rio di Janeiro).



Dessa forma nao temos como precisar se os individuos foram ou ndo escravos, mas por
uma questdo de método estamos considerando todos, que se encaixam nas categorias ja

citadas anteriormente, ex-escravos.

Para este estudo foram analisadas 336 imagens do livro de 6bito da Igreja Nossa
Senhora da Candelaria, da Cidade do Rio de Janeiro, nas quais foram encontrados 982
registros de morte, sendo 163 distribuidos entre pretos, pardos e crioulos, dentre esses
contabilizamos 22 registros, todos de inocentes, em que nio sdo definidas a suas etnias,
ou seja, ndo nos dizem se sao pretos, pardos ou crioulos, no entanto sao filhos de pais
que se encaixam dentro destas categorias e por isso foram contabilizados. E mais 2 sem
definicdo mas que nos da referéncia sobre o estigma da cor, como Anna Cardoza que
ndo sabemos sua etnia mas sabemos que ela ¢ forra e Thomas (...) Silva sabemos que
sua mde ¢ uma crioula forra, totalizando 24 registros que estamos chamando de
definicdo indireta. Dessa forma foram contabilizados 56 pretos, 56 pardos e 26 crioulos.
Entre esses, 23 fizeram testamento, visando a preparagdo para a morte, dos 165

testamentos totais, entre negros, pardos e brancos.

Quadro 1
Numero de registros de 6bitos e de testamentos
Perfil Etnico Com Sem Total %
testamento testamento

Pretos* 18 38 56 5,7
Pardos 0 56 56 5,7
Crioulos 5 22 27 2,8
Definicoes 2.4
indiretas** 0 24 24
Brancos*** 142 677 819 83,4
Total 165 815 982 100

Fonte: Brasil, Rio de Janeiro, Registros da Igreja Catélica, 1616-1980 Rio de Janeiro > Nossa
Senhora da Candelaria > Obitos 1797, Nov-1838, Fev >

* Foram encontrados 5 registros de pretos em que a documentagao indicava que: 3 eram “natural desta
cidade” e 2 eram “preto crioulo”. Estdo nesta tabela como crioulos.



** Desses, 22 sdo inocentes, filhos de pais que se encaixam dentro das categorias de cor. E mais 2 sem
defini¢do, mas que nos da referéncia sobre o estigma da cor, como Anna Cardoza que ndo sabemos sua
etnia mas sabemos que ela é forra e Thomas (?) Silva sabemos que sua mae é uma crioula forra,

totalizando 24 registros.

*** Como Brancos estdo sendo considerados todos os outros que ndo tinham a caracterizagdo de cor,

incluindo inocentes.

Capitulo 01 - Os testamentos e o ato de testar:

Para falarmos da importancia dos testamentos na vida, ou melhor, na morte das
pessoas alforriadas, precisamos falar de seu significado na morte dos cristdos catélicos
de uma forma geral. O concilio de Trento (1545 a 1563) modificou os rituais da morte
para os devotos. No fim da Antiguidade a igreja substitui o gerenciamento familiar e
doméstico desses rituais pelo gerenciamento eclesiastico. Além disso, durante a idade
média houve a "elaboracdo da liturgia dos mortos, pela qual o clero se tornou
interlocutor privilegiado entre os vivos e os mortos, através da realizacdo de oracdes e

de missas em inten¢ao das almas" (RODRIGUES, 2008).

Essas mudancas colocavam em pauta como o crente deveria se preparar para
morte. A criagdo do purgatorio foi determinante nesse processo, pois aumentava a
pressdo colocada sobre o momento da morte. Antes da criacdo do purgatorio, o devoto,
apoOs a sua morte, esperaria pelo juizo final, onde todos seriam julgados juntos. Com a
ideia do purgatorio, 0 momento de sua morte passa a ser o momento de batalha entre as
forcas do bem o do mal. Ao fim desta batalha seria determinado o seu tempo no
purgatério, a espera do juizo final.” Quanto a pressdo que este novo panorama, que leva
em conta a existéncia do purgatdrio, vai exercer sobre os devotos Vovelle diz: “a luta
entre anjos e demonios, no leito de morte, pela possessdo da alma, leva ao fiel uma
representacdo da cena que se passaria no leito de morte por ocasido do Julgamento

Particular” (VOVELLE, 1983: 144 apud RODRIGUES, 2008, p. 263).

Podemos perceber, portanto, um aumento do poder e controle dos fiéis por parte

da Igreja. O momento da morte passa a ser fundamental na vida dos catdlicos, era nesse

7 Sobre a criagdo do purgatério ver LE GOFF, Jacques. O nascimento do purgatorio. Lisboa: Editorial
Estampa, 1981.



momento que seria decidido o destino de sua alma, portanto os fiéis deveriam garantir a
"boa morte". Segundo Rodrigues a "boa morte" era "considerada como aquela
previamente preparada segundo rituais catolicos, tendo como finalidade a obtengdo da
salvacdo da alma." (RODRIGUES, 2007). Para se preparar e garantir a "boa morte" o
cristdo deveria fazer todos os sacramentos, entre os quais o testamento. Portanto, até a

transmissao de heranga era feito no sentido de alcangar a salvagao da alma.

Nesse sentido, o testamento ¢ uma fonte muito valiosa, pois mostra o quanto o
individuo estava preocupado com a sua passagem e o quanto estava disposto a gastar
para garantir sua salvacdo. A obrigagdo de testar, ou mesmo a orientagdo, por parte da
Igreja de fazer o testamento para conseguir salvar a sua alma, coloca a igreja como uma
das beneficiarias das doag¢des dos bens do testamenteiro. Esta recebia até 1/3 dos bens
constantes no testamento. Ao se prepararem para morrer as pessoas deixavam esmolas
para a Igreja, missas pela sua alma, pelas almas dos escravos, pelas almas do purgatorio,
pelos pobres, e essas missas eram todas pagas, com valores estipulados nos proprios
testamentos. Por mais que deixassem seus bens para herdeiros, o "bem morrer" custava
parte consideravel do testamento, principalmente dos mais humildes, como era o caso
da maior parte dos ex-escravos. Inés Correa, preta forra, natural de Angola, por
exemplo, pede que seja celebrada por sua alma vinte missas de corpo presente com
esmola de quatrocentos reis cada uma, dez na sua freguesia e dez na igreja da Nossa
Senhora do Rosario e Sdo Benedito. Ela também manda celebrar na mesma igreja, pela
alma de seu marido, mais seis missas com esmola de trezentos e vinte reis cada, mais
quatro missas pela mesma esmola, pelas almas de seus senhores e mais trés missas, de

. . . 8
trezentos e vinte reis cada pelas almas dos seus escravos falecidos.

Joanna da Costa, preta de nagdo Mina, mandou celebrar por ocasido de sua
morte vinte e quatro missas de dez patacas cada uma na igreja de nossa senhora do

Rosario da Sé e solicitou que seu testamenteiro deixasse para sua Irmandade de Santa

8 "Brasil, Rio de Janeiro, Registros da Igreja Catolica, 1616-1980, Rio de Janeiro > Nossa Senhora da
Candeléria > Obitos 1797, Nov-1838, Fev > image 210 of 315; paroquias Catolicas ,Rio di Janeiro
(Catholic Church parishes, Rio di Janeiro).



A . . . 9
Efigénia dezenove mil e duzentos reis de esmola para suas obras . Podemos observar
que a cada falecimento eram deixadas muitas esmolas paras as igrejas e irmandades.
Somente quem possuia muitos bens conseguia deixar uma boa quantia para a familia

depois de cumpridos os seus legados conforme seus testamentos.

A fungdo testamentdria dentro do culto de preparacdo para a morte se
intensificou ainda na primeira metade do século XVIII. A pesquisa de Claudia
Rodrigues analisa 23.924 registros paroquiais de obito no século XVIII e em parte do
XIX, relativos 4 freguesia da Sé. Ela constatou que de 45% dos individuos em
condi¢oes de fazer testamento, ser livre/liberto e maior de 14 anos, o fizeram na
primeira metade do século XVIII, enquanto na segunda metade apenas 29,6% fizeram o
testamento. Esse nimero ainda ¢ alto se comparado ao periodo posterior quando na
primeira metade do XIX apenas 6,5% dos individuos testaram e 0,9% o fizeram na

10
segunda metade .

O periodo ao qual esse trabalho se dedica segue os padroes da pesquisa de
Rodrigues. Em um apanhado muito mais singelo com 982 registros de obitos e de
165 testamentos relativos a freguesia da Candelérialz, vemos que no final do século
XVIII (de 1797 a 1800) temos 151 registro de Obitos e 49 testamentos, chegando
aproximadamente ao nimero de 32,5% de testamentos do total de 6bitos. E na primeira
década do XIX (de 1801 a 1810) temos 831 registros para 116 testamentos, ou seja,
apenas aproximadamente 14% do total dos registros. Podemos perceber entdo, que na
segunda metade do século XVIII o ato de testar vai perdendo um pouco da sua
importancia religiosa-social e sua finalidade, que era a salvacdo da alma diante do
purgatorio. Claudia Rodrigues chama de secularizagdo desse documento, Michel

Vovelle vai chamar de laicizagdo dos testamentos, era um dos sinais de

"Brasil, Rio de Janeiro, Registros da Igreja Catdlica, 1616-1980, Rio de Janeiro > Nossa Senhora da
Candelaria > Obitos 1797, Nov-1838, Fev > image 211 of 315; paroquias Catolicas ,Rio di Janeiro
(Catholic Church parishes, Rio di Janeiro).

Y RODRIGUES, Claudia. Nas fronteiras do além.

' Aqui ndo estdo separados os que ndo estdo em condi¢des de fazer um testamento, que nesse caso sdo os
menores de 14 anos.

12 Livro de 6bitos: Brasil, Rio de Janeiro, Registros da Igreja Catolica, 1616-1980. Rio de Janeiro >
Nossa Senhora da Candelaria > Obitos 1797, Nov-1838, Fev.

"Brasil, Rio de Janeiro, Registros da Igreja Catolica, 1616-1980, Rio de Janeiro > Nossa Senhora da
Candeléaria > Obitos 1809, Ago-1838, Maio.



descristianiza¢do da sociedade, segundo ele. Mas se tratando do periodo a que se dedica
este trabalho, o ato de testar ainda ¢ parte muito importante do que ¢ ser catdlico e para
os libertos, ¢ parte muito importante do que ¢ ser livre, j& que ser livre era uma das
condicdes para testar. O que propomos aqui ¢ entender de forma geral a importancia dos

testamentos na vida dos catolicos, mas principalmente na vida dos libertos.

Os testamentos para serem feito de maneira correta, de forma que auxiliasse o
doente a se preparar para sua "boa morte" tinham que ser feitos por pessoas preparadas,
que entendessem quais elementos eram fundamentais em um testamento € quais nao
eram tdo fundamentais assim. Essa pessoa poderia ser um eclesidstico ou um leigo que
tinha o conhecimento de como preparar esse documento. Os manuais que iriam orientar
e conduzir o bem morrer foram amplamente difundidos e orientavam, principalmente,
leigos para que estes pudessem estar aptos a fazer os testamentos, pois nao bastava os
devotos testarem, era preciso conter nos testamentos certos elementos fundamentais
como a invocagdo da Santissima Trindade, pedidos de intercessdo por seus santos de
devocdo, o nimero de missas para sua alma e pelas almas de outras pessoas, como

vimos nos exemplos acima.

No artigo "“Desejando por a minha alma no caminho da salvagdo”: modelos
catblicos de testamentos no século XVIII" de Claudia Rodrigues e Mauro Dillmann,
eles transcrevem e analisam trés manuais de devog¢do e preparagdo para a morte: 1-
Breve Aparelho e modo facil para ensinar a bem morrer um cristdo, do jesuita Estevam
de Castro, com a primeira edicdo em 1621; 2 — Mestre da vida que ensina a viver e a
morrer santamente, do dominicano Jodo Franco, primeira edicdo em 1731; Devoto
instruido na vida e na morte, publicado inicialmente em 1784 pela Frei Manoel de
Maria Santissima (RODRIGUES E DILLMANN, 2013). Esses manuais orientavam
como deveriam ser feitos os testamentos e como os catolicos conseguiriam alcancar a
"boa morte". E possivel constatar a presen¢a desses manuais, mas nem sempre &
possivel identificar qual manual foi utilizado em cada testamento, pois eles seguem uma
formula e variam muito pouco entre si. Vejamos o exemplo de Domingas Maria do
Nascimenton, crioula forra que faleceu com todos os sacramentos, ou seja ela teve

tempo de se preparar para a sua morte. Ela diz que esta "doente, mas em seu perfeito

13 Anexo, testamento 2
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juizo e entendimento" e que "querendo por sua alma no caminho da salvacao" quer fazer
seu testamento da maneira seguinte. Primeiramente ela encomenda a sua alma a
Santissima Trindade, professa sua fé nos ensinamentos da Igreja catolica de Roma, roga
a Virgem Maria para interceder por sua alma e ao anjo de sua guarda e ao santo de seu

nome para que roguem ao senhor Jesus Cristo pela salvacdo de sua alma.

Eu Domingas M*® do Sacramento, estando doente, porém em meu
perfeito juizo, e entendimento que deus nosso senhor e servindo para
sua misericordia e temendo-me a morte que ¢é infalivel a todos os
viventes e querendo por minha alma no caminho da salvagdo quero
fazer este meu testamento pela maneira e forma seguinte.
SPrimeiramente encomendo a minha alma a Santissima Trindade.
Creio em tudo quanto ensina a Santa Madre Igreja Catdlica de Roma,
e nesta fé pretendo morrer e viver, apelo a Virgem Maria mde de
Deus Senhora Nossa queira interceder por minha alma senhor Jesus
Cristo, Anjo de minha guarda e ao Santo de meu nome, e aos santos
de minha especial devo¢do roguem ao meu senhor Jesus Cristo queira

) 14
salvar minha alma

O uso desses manuais deixa claro que na hora de fazer o testamento existiam
algumas "regras", a garantia de que certos elementos eram fundamentais ao documento
e ndo podiam deixar de ser mencionados - como o proprio nome do artigo de C.
Rodrigues "Desejando por minha alma no caminho da salvagdo (...)", essa frase consta
em todos os manuais, pois esse ¢ o fim ultimo do testamento, salvar a alma — mas
também acabavam por garantir que outros elementos fossem ocultados, ou
desnecessarios ao testamento. Portanto afirmo que o sujeito ndo se encontrava
totalmente a vontade para escrever nesse documento elemento de toda sua biografia,

existia uma limitacdo, um cerceamento que impedia que sua histdria fosse ali contada de

forma plena ou de forma um pouco mais clara e detalhada, até porque ndo era essa a

14 Brasil, Rio de Janeiro, Registros da Igreja Catdlica, 1616-1980. Rio de Janeiro > Nossa Senhora da
Candelaria > Obitos 1809, Ago-1838, Maio > image 79 of 258; paréquias Catélicas ,Rio di Janeiro
(Catholic Church parishes, Rio di Janeiro).
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funcdo dos testamentos, fungdo biografica, mas ¢ muito curioso que no caso dos negros
africanos sejam citados apenas os portos de embarque e ndo sua regido original na
Africa. Entendo que assim fosse em documentos do proprio trafico, ou até de batismo e
morte, mas os testamentos sao escritos em primeira pessoa espera-se desse tipo de fonte
um certa autonomia por parte do testador. Essa, inclusive, ¢ uma grande diferenga entre
o testamento de negros e brancos, a autonomia com que se preparam os testamentos.
Além dos manuais, a maioria dos testadores negros nio sabia ler nem escrever, como
eles mesmo relatam a fim dos testamentos, e por isso recorrem a terceiros. Este fato,
portanto, diminuia ainda mais a liberdade e autonomia dos testadores sobre seus

testamentos.

O cerceamento sobre sua historia de vida ndo ¢ a tnica peculiaridade encontrada
nos testamentos dos negros. Segundo Rodrigues os testamentos de ex-escravos possuem
um sentimento de culpa maior do que o testamento dos brancos. Ela atribui essa
diferenca na forma de catequizagdo dos negros e da justificativa ideoldgica para a
escravidao. A autora cita dois exemplos de justificativas que legitimaram a escravidao
na Epoca Moderna, dada pelos padres Jorge Benci e Anténio Vieira, ambos jesuitas. O
primeiro invocava a tradi¢do biblica da maldi¢ao de Cam, este era filho amaldigoado de
Noé, era necessario vencer a ignorancia sobre as leis de Deus por parte dos africanos; e
o segundo padre justificava pela associacdo do povo "preto" ou "etiope" aos filhos de
"Core" ou "filhos do Calvario" que seriam a semelhanca de Cristo e por isso deveriam
passar pela escravidao para salvar a humanidade e sua prépria alma, a escravidao era
castigo e dadiva, como escravos teriam a possibilidade de resgate. A escravidao seria,
portanto, um dos meios de salvar a alma. (RODRIGUES, 2007, p. 437). Anderson J. M.
Oliveira também vai apontar para a catequizagdo diferenciada para os "homens de cor".
Ele afirma que "A propria estrutura social (...) exigiu um projeto especifico de
cristianizacdo dos africanos e seus descendentes.". No século XVIII, afirma o autor,
intensificou-se a acdo de carmelitas e franciscanos na tentativa de atrair "homens de
cor" para o interior das igrejas, como projeto de cristianizagdo ¢ manutengdao das
estruturas sociais. A exemplo disso Oliveira cita o trabalho do Frei carmelita José

Pereira de Santana, Os dois atlantes de Etiopia. Santo Elesbdo, Imperador XLVII da

> Devogio e identidades: significados do culto de Santo Elesbdo e Santa Efigénia no Rio de Janeiro e nas
Minas Gerais no Setecentos. TOPOIL, v. 7, n. 12, jan.-jun. 2006, p. 61.
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Abissinia, Advogado das perigos do mar & Santa Efigénia, princesa da Nubia,
advogada dos incéndios dos edificios. Ambos Carmelitas. Este trabalho tinha como
objetivo a divulgacdo das vidas destes santos que teriam vivido em terras africanas e
assim servir de exemplo de conduta e instrumento de atragdo e controle do publico
negro, demonstrando a necessidade cada vez maior de catequizagdo desses recém
chegados. (OLIVEIRA, 2006) Para nds a irmandade dedicada a esses dois santos serd

de grande importancia e mais a frente veremos o porqué.

As diferengas no relato testamental nos levam a constatar que este ¢ um espago
privilegiado para que aflorem os simbolos, cuja fun¢do, segundo Bacsko “ndo ¢ apenas
instituir uma classificagdo, mas também introduzir valores, modelando os
comportamentos individuais e coletivos e indicando as possibilidades de éxito dos seus
empreendimentos" (BACZKO, 1985, p. 311 apud. LIMA, 2008, p. 47). Dessa forma
podemos perceber que os testamentos possuem um importante papel na estratificagdo da
sociedade, moldar e cristalizar comportamentos diante das hierarquizagdes e, porque
ndo, um espago de evidéncia para a mobilidade social do testador. De uma forma mais
geral o mundo social colonial atlantico portugués era moldado pelos ritos das
cerimdnias publicas, que tinha a fungdo de relembrar o lugar social de cada um. Desde o
nascimento até a morte esses rituais eram cheios de significados de reflexo daquela

sociedade.

Para J. F. Furtado ao mesmo tempo em que esses ritos eram usados como
educadores sociais e retratava uma sociedade estratificada e estatica, esses ritos também
revelam a fluidez e a heterogeneidade dessa sociedade (FURTADO, 2001). Furtado,
neste artigo, estd pesquisando testamentos de forras e comerciantes no periodo
setecentista em Minas Gerais, ele nos mostra que os legados que sdo voltados para as
pompas dos enterros tinham papel crucial na demonstragdo dessa fluidez social. O
exemplo mais emblematico, neste caso, ¢ o de Chica da Silva. No ano de sua morte
"somente na igreja das Mercés foram rezadas quarenta missas por sua alma, seguindo
suas disposic¢des testamentarias." (FURTADO, 2001). Se em vida Chica da Silva, assim

como outras forras, tinham como objetivo deixar para tras o estigma da escraviddo, em
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morte o seu testamento era a Ultima oportunidade de deixar claro qual era sua posi¢ao

naquela sociedade, colonial, setecentista em Minas Gerais.

Sendo assim, todas as disposi¢des contidas nos testamentos voltadas para as
pompas dos funerais, indicavam a posi¢do social do falecido, mas também poderiam
indicar a mobilidade desse individuo, como ¢ o caso dos libertos. Apenas o fato de ter
um testamento € significativo neste sentido, com as esmolas, o nimero de missas, 0s
sufragios deixados e o pertencimento a irmandades, s6 deixariam mais claro a superagao
da escravidao, e ndo s6 isso mas o quanto o individuo conseguiu acumular passada essa
condicdo de cativo. A apropriagdo dos testamentos por parte dos ex-escravos, que era
instrumento de controle social e estratégia para garantir receitas por parte da igreja,
também acabava por ser uma demonstragdo de trajetdrias vitoriosas daqueles que

superaram a escraviddao e em alguns casos até enriqueceram.

Vejamos alguns exemplos, encontrados nesta pequisa, de legados deixados para
as pompas dos funerais. Felipa Raimundalﬁ, preta forra procedente da Costa da Guing,
mandou dizer por sua alma 12 missas de corpo presente e esmola de quatrocentos reis
em sua Freguesia, pela sua alma mais 20 missas, mais 4 missas pela alma de Francisca
da Silva, que nao ficou muito claro quem ¢ em relacao a falecida. Mariana Reis”, preta
forra natural da Guiné, mandou dizer por sua alma 20 missas de corpo presente e de
esmola de quatrocentos reis cada uma, deixou de esmola para a Nossa Senhora dos

’q: A . . .18
Remédios, em Santa Efigénia seis mil e quatrocentos reis.

Tomando o exemplo de Chica da Silva, podemos perceber que essas
mulheres também tiveram bastante preocupacdo com seus legados e que puderam, na
sua ultima oportunidade demostrar a superagdo da escravidao. Além disso podemos
perceber, assim como na pesquisa de Oliveira que as mulheres sdo maioria como
testadoras, nesta pesquisa. Sao 14 mulheres e 9 homens testadores, mais de 60% sdo

mulheres, podemos ainda fazer uma associacdo do numero de mulheres testadoras com

16 Anexo, testamento 3.

17 Anexo, testamento 4

18 "Brasil, Rio de Janeiro, Registros da Igreja Catolica, 1616-1980," images, FamilySearch
(https://familysearch.org/pal:/MM9.3.1/TH-1-14091-2907-23?cc=1719212 : 20 May 2014), Rio de
Janeiro > Nossa Senhora da Candelaria > Obitos 1797, Nov-1838, Fev > image 1 of 315; paroquias
Catolicas ,Rio di Janeiro (Catholic Church parishes, Rio di Janeiro).
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o numero de alforrias, onde as mulheres também sdo mais numerosas. (OLIVEIRA,

2006)

Percebemos que os testamentos passam por diversas apropriagdes de
demonstrag¢do de poder, ou de controle, por parte da igreja. Assim era permeada a vida
na colonia portuguesa. Também com as irmandades vamos observar como essa relagao
de controle se d4, mas também como a criagdo das irmandades permite autonomia e

uma reorganizacao das identidades negras.

A seguir veremos uma das telas de Debret, da extrema uncdo levada a um

doente. Essa era uma das preparagdes para a “boa morte” da qual temos falado:

Imagem 1: Extrema ung¢ao levada a um doente
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Fonte: DEBRET, 1978, p. 189
Debret descreve desta forma a cerimonia:

“Na sua maior simplicidade consiste essa cerimdnia em um irméo carregando uma sineta e seguido de
dois soldados de cabega descoberta com a arma virada em sinal de luto; vém
em seguida quatro outros irmdos, precedendo o padre que caminha sob um
palido quadrado sustentado por um brago de ferro recurvado, preso a uma
vara carregada por um irmao marchando imediatamente atras do eclesiastico.
Uma ou duas pessoas acompanham esse modesto cortejo.” (DEBRET, 1978

P. 187)
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Capitulo 02 - As nocoes de identidade na colonia:

Para conseguir compreender melhor como se deu a construcdo de novas
identidades dos africanos apds a travessia do Atlantico e sua nova realidade no antigo
regime tropical, seria importante discorrer um pouco sobre as questdes das
nomenclaturas escravas. Ao receber um novo nome que ird identifica-los por toda sua
vida escrava, e aos que conseguem mais tarde sua liberdade, sua vida como livre, esse
novo nome ¢ o primeiro estigma de sua transformacdo e ressignificacio de sua
identidade, ¢ a primeira concretizagio dessa transformagdo. E a partir desses novos
nomes que se forjardo novas identidades. Chegando do outro lado do Atlantico, alguns
jé estdo batizados com seus nomes cristdos. Esse fendmeno acontece, por exemplo, com
os angolanos que ja vinham batizados de Sdo Paulo de Luanda e de Benguela,
possessdes portuguesas na Africa, enquanto os negros exportados da Costa dos
Escravos, o segundo maior grupo de procedéncia na cidade, eram batizados quando
chegavam em terras americanas. E na experiéncia do cativeiro fora da Africa que esses
negros vao receber a segunda caracteristica de fundamental importancia para sua
identidade, o fato de serem africanos. Esta caracteristica s6 ¢ agugada e identificavel, ou
mesmo reivindicada, quando o individuo sai da Africa. A ideia de ser africano, mesmo
para os que ja eram cativos na Africa, ndo definia uma identidade propriamente, mas ao

chegar em terras brasileiras toda as referéncias se modificam.

Ser africano, portanto, ¢ mais um elemento cultural, e étnico com o qual tem que
lhe dar os negros africanos ao chegarem. Um pouco menos generalizante do que ser
africano ou crioulo, o trafico negreiro criou outros grupos de nomenclaturas afim de
organizar e classificar esses escravos africanos, por isso ao serem batizados e ganhar
seus novos nomes cristdos, junto com ele vinha a designacdo que correspondia de que
parte da Africa o homem ou a mulher tinham sido embarcados, como por exemplo:

Antonio Mina; Jodo Angola, etc.

Essas nomenclaturas ainda muito generalizantes, vao ganhar em alguns casos a

complementacdo com a indicagdo “gentio” ou “nacdo” como por exemplo: Pedro
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. . ~ 19 . ~ )
Francisco Leite, nagdo Congo ; Suzana Maria Bastos, nag¢do madeira, natural do

20 . . . . ~ ~
Cabo da Boa Esperanga . Suzana Maria possui as duas identificacdes a nacdo e a
naturalidade. Felipa Raimunda também ¢ uma das poucas que possui as duas
referéncias. Em seu registro de 6bito consta como sua origem a Costa da Guiné, mas em

seu testamento ela diz que ¢ natural e batizada na matriz (tal) do Bispado de Angola.21

Mariza Soares explica que “a palavra gentio esta associada as gentes, indicando
povos que, a diferenca dos cristdos e judeus, seguem a chamada lei natural. J4 a palavra
nacdo diz respeito a ‘gente de um paiz ou regido, que tem lingua, leis e governo a

9”22

parte Ela ainda explica que o termo gentio ¢ usado para designar os povos
almejados pela catequese missiondria, como era o caso dos indios (SOARES, 1998).
Dessa forma, o escravo africano ¢ identificado por um novo nome cristdo de batismo,
acompanhado da procedéncia, mais a indicagcdo de sua condicao de escravo ou forro € o
sobrenome de seu proprietario. Mesmo depois de forro continuam a usar o sobrenome
de seu proprietdrio ou mesmo quando ¢ apenas vendido, pode manter ou niao o
sobrenome do proprietario anterior. Nao me atentando para a andlise da continuidade
dos nomes ou ndo, mas a nivel de observagdo, o escravo que mantém seu nome mesmo
trocando de dono pode significar uma grande demonstragdo de sua personalidade e
identificagdo com o seu nome para ndo mudd-lo. No mundo cheio de demonstragdes

simbolicas como o colonial, em condi¢des desumanizadas dos escravos, manter seu

“proprio” nome pode ser de muito valor social/simbolico.

Mary Karasch aponta que os grupos étnicos recebiam denominagdes impostas
pelo trafico, que se referia somente aos portos de embarque ¢ nao ao lugar da sua
origem . Jodo Reis fala de reapropriacdo dessas denominagdes e Mariza Soares
compreende as classificacdes como grupos de procedéncia e entende que ndo ¢ uma

transposigdo de identidade da Africa para ca. (ANDERSON, 2006) A nogio de grupo de

19 "Brasil, Rio de Janeiro, Registros da Igreja Catolica, 1616-1980, Rio de Janeiro > Nossa Senhora da
Candelaria > Obitos 1797, Nov-1838, Fev > image 247 of 315; paroquias Catolicas ,Rio di Janeiro
(Catholic Church parishes, Rio di Janeiro).

2 "Brasil, Rio de Janeiro, Registros da Igreja Catolica, 1616-1980,", Rio de Janeiro > Nossa Senhora da
Candeléria > Obitos 1797, Nov-1838, Fev > image 48 of 315; pardquias Catdlicas ,Rio di Janeiro
(Catholic Church parishes, Rio di Janeiro).

2! "Brasil, Rio de Janeiro, Registros da Igreja Catolica, 1616-1980, Rio de Janeiro > Nossa Senhora da
Candeléria > Obitos 1797, Nov-1838, Fev > image 124 of 315; paroquias Catolicas ,Rio di Janeiro
(Catholic Church parishes, Rio di Janeiro).

2 A. M. SILVA, 1889; P. AUGE, 1930, apud SOARES, 1998, P. 4
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procedéncia deixa mais amplas e abertas as possibilidades de (re)organizacao politica
social por parte dos africanos. O historiador Paul Lovejoy nos diz que a diaspora
africana pode ter feito surgir identificacdes étnicas mais inclusivas, e € nessa
perspectiva que Soares vai basear a ideia de procedéncia (SOARES, 2004). Anderson J.
M. de Oliveira analisa as documentagdes das irmandades, entre outras a de Santo
Elesbao e Santa Efigénia no Rio de Janeiro, e conclui que os escrivaes responsaveis
utilizavam frequentemente os termos definidos pelo trafico como, angola, mina,
benguela, entre outras”. Na documentacdo analisada para este presente trabalho,

também observamos a forte presenga desses termos.

O quanto se da a reapropriagdo, por parte do escravo, dessas designagdes de sua
nova identidade e o quanto a imposi¢do impede essa apropriagdo € um grande debate
que os historiadores ainda estao tentando responder. Nesse sentido tem a obra escrita em
forma de romance, baseado em pesquisas historicas, do historiador A. Haley, no livro
Negras Raizes, em que seu personagem principal Kunta Kinte, tem uma forte aversao
pela nova identidade e pelos elementos que a constituiam, como o seu nome de escravo
por exemplo. O caso de Kunta Kinte ¢ um exemplo de que encarar sozinho o sistema
escravista, renegando sua nova condi¢do ¢ louvavel, mas dificilmente iria manté-lo
vivo. (HALEY,1976 ) E seguindo a historiografia vigente, hoje sabemos que a negacdo
como a fuga e a rebeldia mais ofensiva, ndo sdo as Unicas formas de se opor a esse
sistema de trabalho forcado. Nesse sentido Reis vai explicar que “Desde cedo os
escravocratas aprenderam que era preciso combinar a forca com a persuasio, assim
como o0s escravo aprenderam ser impossivel sobreviver apenas da acomodagdo ou da
revolta.” Ele ainda aponta para estudos mais recentes que indicam que a maioria dos
escravos viveu nesse meio termo, uma zona que ele vai chamar de “espaco de

negociagdo”. (REIS, 1996 p.3)

Afim de identificarmos os personagens deste estudo, vamos ver no quadro
abaixo a divisdo dos negros africanos, por nagdo, da freguesia da candelaria a partir dos

seus Obitos e testamentos:

*Devogdo e identidades: significados do culto de Santo Elesbdo e Santa Efigénia no Rio de Janeiro € nas
Minas Gerais no Setecentos. TOPOI, v. 7, n. 12, jan.-jun. 2006, p. 79.
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Quadro 2

Nacao Africana N° %
Mina 11 29,7

Nagd 01 2,7
Gentio da Guiné 02 5,4
Benguela 05 13,5
Congo 02 5,5
Rebola 01 2,7
Madeira 01 2,7
**Indefinido 14 37,8
Total 37 100

Fonte: Brasil, Rio de Janeiro, Registros da Igreja Catdlica, 1616-1980 Rio de Janeiro > Nossa

Senhora da Candelaria > Obitos 1797, Nov-1838, Fev >

**Pretos sem definicdo de etnia ou procedéncia.
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No quadro 3 esta relacionado o que nado foi definido como nagao:

Quadro 03
Procedéncia Africana %

Costa da Mina* 12 >46
(Costa da) Guiné 06 27,3
Angola 02 9,1

Cabo da Boa Esperancga 01 4,5
Ilha de principe 01 4,5
Total 22 100

Fonte: Brasil, Rio de Janeiro, Registros da Igreja Catdlica, 1616-1980 Rio de Janeiro > Nossa
Senhora da Candelaria > Obitos 1797, Nov-1838, Fev >

*Existem 3 pretos que estdo registrados apenas como "preto mina" ndo indicando "mina" como nacgao,

portanto foi considerado como procedéncia.

Nestes quadros estd sendo levado em consideragio o que a propria
documentacao chamou de "nagdo", o que nao foi chamado assim foi considerado como

A . . 7 " : "
procedéncia. Somente para o caso dos minas que também encontramos 3 "pretos Minas
sem que "mina" fosse designado como nacao e foram contabilizados como procedéncia,
totalizando 12 pretos com a identificagdio mina enquanto nagdo. Entdo foram
encontrados 23 africanos com a identificagdo da Nagdo nos registros, desses apenas 3
também incluiam os portos de embarque, ou seja possui as duas designagdes: Nagdo e

A < . 24 . .
procedéncia esses sdo: Suzana Maria Bastos ; preta de nacdo Madeira procedente do

%4 Brasil, Rio de Janeiro, Registros da Igreja Catolica, 1616-1980, Rio de Janeiro > Nossa Senhora da
Candeléaria > Obitos 1797, Nov-1838, Fev > image 48 of 315; pardquias Catolicas ,Rio di Janeiro
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~ . . 2 . .,
Cabo da Boa Esperancga; Jodo Pereira de Miranda . preto forro Gentio da Guiné,
procedente da Costa da Mina; e Antdnia Marz'a%; preta de nagdo Nagd, procedente da

Costa da Mina.

No quadro 4, observaremos a distribuicdo desses grupos entre os que deixaram

testamentos:
QUADRO 4

Etnias/procedéncias dos ex-escravos com testamentos.

Etnia N2 de testamentos %
Minas 09 39,1
Nago 01 4,4
Guiné 06 26,1
Angola 02 8,7
Crioulo 05 21,7
Total 23 100

Fonte: Brasil, Rio de Janeiro, Registros da Igreja Catélica, 1616-1980 Rio de Janeiro >
Nossa Senhora da Candelaria > Obitos 1797, Nov-1838, Fev >

Vemos nesses quadros que entre os 163 homens de cor nesses registros
pesquisados, temos a predominancia dos pretos Minas, tanto na definicdo de nagdo
quanto na definicdo do porto de procedéncia, eles predominam ainda no grupo dos que
fizeram seus testamentos. Os minas somam 48% dos 23 ex-escravos que em sua
preparacao para a morte deixaram testamentos. E nos niimeros totais sdo 17 africanos. A
primeira metade do século XVIII ¢ o periodo em que a entra o maior niimero de
escravos vindos da Africa Ocidental - ditos minas - para o Rio de Janeiro, porém o
trafico negreiro, nesta cidade, privilegiava os portos de Africa Centro-Ocidental, isto ¢
da regido de Angola, Congo, Benguela desde a segunda metade do século XVIIL
Portanto os escravos da regido Centro-Ocidental africana eram em maior nimero na
cidade do Rio de Janeiro, mas no inicio do século XVIII o aumento dos negocios com a

"costa do Escravos" iria modificar a configuracdo étnica/procedéncia dos negros no Rio

% Brasil, Rio de Janeiro, Registros da Igreja Catolica, 1616-1980, Rio de Janeiro > Nossa Senhora da
Candeléria > Obitos 1797, Nov-1838, Fev > image 89 of 315; pardquias Catdlicas ,Rio di Janeiro
(Catholic Church parishes, Rio di Janeiro).

% Brasil, Rio de Janeiro, Registros da Igreja Catolica, 1616-1980, Rio de Janeiro > Nossa Senhora da
Candeléria > Obitos 1797, Nov-1838, Fev > image 178 of 315; paroquias Catolicas ,Rio di Janeiro
(Catholic Church parishes, Rio di Janeiro).

22



de Janeiro. Esses negros ndo chegaram a ser maioria, como ja vimos, mas tinham uma

representacdo muito expressiva na cidade.

Mas se os grupos provenientes de Angola eram maioria, porque os Minas sdo
mais expressivos na documentacdo? Isso se explica pelo fato de que nesta regido da
Candeléria se iniciou a devogao de Santo Elesbdo e Santa Efigénia. No Rio de Janeiro o
culto a Sao Elesbdo e Santa Efigénia estava associado a um segmento dos pretos minas.
Como estamos analisando os registros de morte, ¢ natural que esses minas tenham seu
obitos registrado nesta freguesia onde seriam sepultados, e isso se dava nas igrejas de
suas irmandades. Por isso, na minha interpretagdo, encontramos a maioria de nagao

Mina ou vindos da Costa da Mina nesta documentagao.

Esse debate sobre os grupos de procedéncia e as etnias, como vao se reorganizar €sses
grupos africanos aqui na américa, as estratégias de sobrevivéncia, que muitas vezes
levavam ex-escravos a posi¢des altas dentro da sociedade, estdo diretamente ligadas a
relagdo com as irmandades. Vamos no proximo topico discorrer um pouco mais sobre as
irmandades, e destacar o papel da irmandade de Santo Elesbdao e Santa Efigénia,

considerando o grande nlimero de pretos Minas encontrados nesta pesquisa.

Capitulo 03 - A religido dos escravos e suas irmandades:

3.1. As ordens religiosas:

Friedman, em artigo, explica como era a organizagdo religiosa entre as ordens
terceiras e as irmandades. “As ordens religiosas e confrarias se dividem em dois tipos:
as ordens terceiras e as irmandades. As ordens terceiras seguem tradig¢des religiosas
especificas, como as Franciscanas, Carmelitas ¢ dos Dominicanos. As irmandades sao
uma heranca da idade média, que representavam as antigas corporagdes de oficio em um
momento histdrico onde inexistiam partidos politicos ou sindicatos” num momento em
que a igreja dominava toda a esfera publica e civil. (FRIEDMAN e MACEDO, 2006)
Desde o nascimento, as posses, as transagdes economicas, até os 6bitos e os testamentos

deixados pelos mortos, tudo girava no ambito religioso. As irmandades quando criadas
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aqui, ja tinham esse cardter de agregar pessoas que tinham oficios e interesses em
comum. J& em Portugal, com a ida dos primeiros africanos ainda no século XV, ja

existiam irmandades e confrarias ‘de Homens Pretos” (DIDIER LAHON, 2012).

A chegada dos negros tanto em Portugal quanto na colonia modificou as
caracteristicas de associagdo as irmandades. As associagdes passaram a ser feitas nao so
pelo carater dos oficios, mas também por outras afinidades como etnia ou procedéncia,
como ¢ no caso dos escravos. Claro que, assim como ja falamos dos testamentos, as
irmandades também eram objeto de reflexo social. Fazer parte de uma ou de outra
irmandade demonstra certos aspectos do individuo. As associagdes desses escravos ou
libertos diz muito a respeito da organizacao social desses “homens de cor” no mundo
colonial atlantico. Mas ser escravo ndo era o bastante para designar sua irmandade. E
mesmo dentro de certas irmandades, existiam outras separagdes que desvendavam a
peculiaridade e a dificuldade, principalmente dos africanos, de reorganizar as suas
fronteiras culturais, politicas e sociais em meio ao cativeiro e depois dele, no caso dos
libertos. Citarei algumas irmandades e o(s) grupos a que elas se dedicam no Rio de
Janeiro: os pardos libertos se associavam a irmandade N. Senhora da Conceigao, criada
em 1700; Brancos e pardos na N. Senhora Mae dos Homens; A irmandade de N.
Senhora do Rosario e Sdo Benedito sdo formadas por pretos de Angola e do Congo e
crioulos, estas duas irmandades sao exemplos da complexidade das associagdes, nao
bastava ser escravo, nem bastava ser africano, tinha que ser de Angola ou embarcado
em Angola ou no Congo, ou tinha que ser crioulo. A irmandade da Lampadosa
predominava pretos da Guiné; a irmandade de Santo Elesbao e Santa Efigénia criada em
1740, era ocupada pelos pretos Minas; Sao José ¢ a irmandade das familias mais ilustres
da cidade do Rio de Janeiro. A associacao as irmandades nos elucidam muito mais do
que somente a devocdo da populagdo, mas também a hierarquizagdo da cidade.

(SOARES, 2000)
3.2. Associacoes nas irmandades dos “homens de cor” no mundo colonial:

O estudo das irmandades, como elas se organizavam, qual a sua importancia na
vida cotidiana, qual o interesse em associar-se, certamente podem preencher lacunas a

respeito da formacdo da identidade e organizagdo social, politica e econdmica da
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populagdo escrava e liberta. Segundo Reis "A irmandade representava um espaco de
relativa autonomia negra, no qual seus membros (...) construiam identidades sociais
significativas, no interior de um mundo as vezes sufocante e sempre incerto." (REIS,
1996, p. 9). Para Reis, o canal de solidariedade que cativos e libertos encontravam
dentro das irmandades muitas vezes substituia o papel da familia dos que ndo a tinham
mais por perto desde que atravessaram o Atlantico. Além disso, dentro desses espagos
de organizagdo também encontravam um espaco de certa resisténcia a sua condi¢do, era

uma demonstragdo de sua autonomia, ja que ndo eram obrigados a se associarem.

A associagao as irmandades pode estar relacionada com muitas questdes, como
etnia, grupos de procedéncia, condi¢cdo de livre ou escravo e a condig¢@o social que o
individuo ocupa sdo algumas delas, mas ainda segundo J. J. Reis o critério que mais
frequentemente regulava a entrada de membros nas confrarias ndo era ocupacional ou
econdmico, mas €tnico-racial. (REIS, 1991). Associar-se a uma irmandade representava
participar de uma rede de diversas trocas, tanto culturais quanto comerciais ou
financeiras, onde cativos ou libertos podiam atingir um nivel de autonomia e liberdade

de escolha que s6 era possivel dentro dessas frestas sociais do regime escravista.

Dentro dos direitos dos irmaos estavam assisténcia médica e juridica, ajuda com
problemas financeiros, ajuda para a compra de alforria e direito a enterro digno para ele
e membros de sua familia, como podemos ver nos testamentos aqui pesquisados, onde
todos que sdo associados a uma irmandade requerem sua sepultura e todo ritual que tém
direito pela sua irmandade. Como exemplo das recomendagdes sobre o funeral podemos

. .27
ver um trecho do testamento de Mariana Reis ™ :

(...)§ Primeiramente quero que meu corpo seja amortalhado no hdbito de Sdo Francisco e vd
ser depositado e enterrado na igreja de Santa Efigénia de onde sou
irmda e que meus irmdo me deem sepultura pelo amor de deus.
$Determino que meu corpo seja conduzido em uma rede
primeiramente levado a encomenda a minha freguesia dali para onde
ei de ser enterrada como irmd §Determino que meu corpo seja

encomendado por seis padres dando a cada um uma vela (...) na

7 Brasil, Rio de Janeiro, Registros da Igreja Catolica, 1616-1980, Rio de Janeiro > Nossa Senhora da
Candeléria > Obitos 1797, Nov-1838, Fev > image 146 of 315; paroquias Catolicas ,Rio di Janeiro
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minha freguesia. §Declaro que se dirdo por minha alma vinte missas
de corpo presente de esmola de quatrocentos reis cada uma. $Declaro
que quero (dar) de esmola a Nossa Senhora dos Remédios em Santa
Efigénia seis mil e quatrocentos reis. §Declaro mais que se de a

Nossa senhora da Piedade no senhor bom Jesus Cristo mil reis.(...)

Dentro desses espagos as alforrias podiam ser algo mais palpavel e real quando o
individuo estava inserido nessa dindmica social, que requeria uma subordinagdo, mas

também uma afirmacao e demonstracdo de autonomia, em alguns casos.

Apesar de toda essa dindmica e interacao dentro das irmandades, estes espagos
eram considerados, por aqueles que os oprimiam, um lugar de vigilancia e de controle e
que, portanto, também seria mais um aspecto de adaptagdo e resisténcia por parte de
cativos e libertos, africanos ou crioulos. Visto que onde estariam sendo mantidos sob
certo controle por parte da igreja e de outros atores de opressdo, também estavam
mantendo sua rede de comunicagao ¢ solidariedade, ¢ demonstragado de certa autonomia,
neste mesmo espacgo de sentidos multiplos e contraditorios. As irmandades sdao um dos
melhores exemplos do que Reis vai chamar de “espago de negociagdo” como citamos
no fim do outro capitulo. Pois dentro dele brancos escravistas e negros escravos ou
libertos exerciam o meio termo das relagdes de um regime escravocrata. Ao esmo tempo
que mantinham grupos considerados perigosos sob vigilancia, nesse mesmo espacgo
esses grupos praticavam suas festas e rituais que eram uma forma de escape do sistema
em que viviam. E dentro das irmandades os proprios negros estabeleciam suas regras
para quem ocuparia os cargos, ou seja, sua autoridade era respeitada dentro daquele
espago. As irmandades podem ser um laboratorio de observagdo, em menor escala,
sobre o que foram as relagdes entre brancos donos de escravos e negros livres e cativos

dentro do regime escravista que ocorreu aqui na colonia e mais tarde no império.

As irmandades foram principais responsaveis pelo catolicismo popular,
sobretudo no caso dos negros, e ousaria dizer principalmente dos africanos. Foi através
delas que foi possivel a reconstituicao de lagos parentais deixados na Africa. Ao agregar
etnias comuns dentro de uma irmandade era possivel para os escravos € ex-escravos

adquirirem novas relacdes de parentesco e por parentesco nao queremos dizer
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familiares, mas sim relagdes solidarias de “irmdos dentro da sua devocdao”. Um

parentesco ndo consanguineo, mas ritual.

Como vimos as irmandades eram muito populares aqui na colonia entre brancos,
negros, pobres e ricos, libertos e escravos, e esse fato ¢ importante para a observacao do
catolicismo colonial Brasileiro. Este “catolicismo brasileiro” nunca negou o catolicismo
romano, no entanto as peculiaridades do outro lado do atlantico impunham uma outra
organizagdo religiosa que em alguns casos contradizia as leis Apostolicas Romanas. E
nesse catolicismo as praticas pagds foram muito presentes, € ao contrario do que muitos
pensam, ndo foi s6 entre os negros. As Constituigdes Primeiras do Arcebispado da
Bahia promulgadas em 1707, por exemplo, era o documento que adaptava as decisdes
do concilio de Trento para a colonia. E nele continha um capitulo especial destinada a
catequese dos negros que se chamava “Breve instru¢do nos Mistérios da F¢, acomodada
ao modo de falar dos escravos do Brasil, para serem catequizados por ela”. Ou seja,
tudo era catolicismo, mas era preciso uma logica propria do catolicismo para a colonia,
e dentro da logica colonial, também para os negros, ¢ o que nos demonstra a criacdo

deste capitulo. (IHGB, 1720. Apud. RODRIGUES, 2010)

Thorton demonina de “catolicismo africano” o modo como foi apropriada as leis
catdlicas pelos negros. Um ponto importante de ligacdo entre as praticas religiosas
africanas e catolicas estd relacionado com a existéncia de um outro mundo e de que
existiriam entidades que fariam as intermediacdes entre este mundo e esse outro mundo
desconhecido, imaterial. Dessa forma foi facilitada a adesdo e até mesmo, adaptagao das

suas religides na Africa aqui na colénia. (OLIVEIRA, 2006)

O ponto de partida deste trabalho, que foi a busca dos testamentos dos negros e
pardos ex-escravos, pudemos ver o que motivava-os a serem testadores e entre esses
motivos esta a preocupacdao com a sua alma depois da morte, e para que obtivessem a
boa morte era preciso agradar seus santos de devocdo, fazer as caridades as suas
irmandades, fazer as oferendas aos seus santos. Essas atividades sdao muito
caracteristicas nas religides africanas, no Candomblé, por exemplo servir aos orixas
através de oferendas, doacdes e frequéncia do ritual, ¢ a principal atividade dentro desta

religido, e ao desembarcar em terras estrangeiras e perceber alguma semelhancga entre as
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religides deve ser algo reconfortante, se € que esse sentimento foi possivel dentro do

cativeiro e da didspora Africana. (OLIVEIRA, 2006)

Entre os que deixaram testamento foram mencionadas oito irmandades: Santa
Efigénia; Sdo Domingos; N. S. das Dores; Rosario e Sdo Benedito; Santo Antonio;

Lampadosa; Rosario da S¢; N. S. da Conceigao.

Imagem 2: Coleta para a manutencao da Igreja do Roséario

Fonte: DEBRET, 1978, P. 259.

3.3. A Irmandade de Santo Elesbio e Santa Efigénia:

A irmandade dedicada a esses dois santos, no Rio de Janeiro, foi criada em 1740.
Como vimos antes, a irmandade de Santo Elesbao e Santa Efigénia terd destaque neste
trabalho por dois motivos: por ser constituida basicamente pelos pretos minas e porque
o culto a estes dois santos comegou na Freguesia da Candelaria. Um complementa o
outro: o fato de ser constituida por pretos Minas e ter comegado nesta freguesia nos

responde porque os pretos minas sao maioria nesta nossa pesquisa, apesar de nao ser o
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grupo maioritario na cidade do Rio de Janeiro. Segundo Soares “no ano de 1740 esses
santos ja sdo venerados por um grupo de aproximadamente trinta pessoas numa casa
particular da Freguesia da Candeléaria quando (...) (transferem) as imagens para a capela
de sdo Domingos, (...) na mesma freguesia. ” (SOARES, 2002, P. 64). Veremos no

quadro 5 o nimero de irmdos da Irmandade de Santa Efigénia, encontrados nesta

pesquisa:
Quadro 5
Associacdo a irmandade de Santa Efigénia/ Sepultados na Igreja de Santa Efigénia
Com testamento Sem testamento Total

Irmaos de Santa 5 2 7
Efigénia
Sepultado na Capela 0 8 8
de Santa Efigénia*

5 10 15

Fonte: Brasil, Rio de Janeiro, Registros da Igreja Catélica, 1616-1980 Rio de Janeiro > Nossa
Senhora da Candelaria > Obitos 1797, Nov-1838, Fev >

* ndo indica se é irmdo, somente onde foi sepultado.

Foram encontrados cinco irmaos que possuem testamento, proporcionalmente
este ¢ um numero muito maior do que os dez que ndo tem testamento, pois foram
encontrados somente 23 testamentos entre um total de 163 homens de cor. Portanto esse

nimero representa quase 22% de todos os testamentos encontrados no periodo.

Oliveira faz uma ligacdo entre o reino de Daomé, de onde eram provenientes
varios escravos minas, seus deuses africanos como por exemplo Mawu e Lissa ao culto
de Santo Elesbdao e Santa Efigénia. Ele sugere que houve uma associagdo entre a
religido africana e o culto catdlico a esses santos. (OLIVEIRA, 2006). Esse seria um dos
motivos pelo qual o culto se dava em par pelos dois santos. A partir disso a devocao a
esses santos auxilia na constru¢ao de identidades dentro da diaspora. Um determinado
grupo se identifica com o culto e este passa a ser parte importante de sua identidade
dentro da col6nia. Como vimos no capitulo 1, a difusdo desses dois santos se d4 através
da iniciativa Carmelita. Através do Frei carmelita José Pereira de Santana que publicou

Os Dois Atlantes de Etiopia. Santo Elesbdo, Imperador XLVII da Abissinia, Advogado
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dos perigos do mar & Santa Efigénia, Princesa da Nubia, Advogada dos incéndios dos
edificios. Ambos Carmelitas. (OLIVEIRA, 2006) A obra era voltada para a difusdo das
vidas desses dois santos. E a tentativa, por parte da igreja, de identificar os santos com
0s escravos e pessoas de cor, era parte de um projeto de catequizagdo desses escravos,
que precisava dar certo. Disto dependia boa parte do controle desta populagdao. Como
parte desta identificacdo esses dois santos sdo provenientes da Africa. Santo Elesbdo da

Etiopia e Santa Efigénia princesa da Nubia.

Apesar da inciativa da propria Igreja e das ordens religiosas do culto catdlico, as
formas como esses cultos 1am ser aceitos € demonstrados pelos negros, principalmente
africanos, era imprevisivel, ndo estava totalmente dentro dos projetos e ndo tinha como
ser controlado tal fendomeno. Ou seja a proposta do culto era difundida pela igreja, mas
as festas, as devogoes, a forma como esses culto ia se propagar dentro das irmandades,
era quase que incontrolavel. Os negros afirmavam muito de quem eram, enquanto
Africanos, nestes cultos aqui na colonia. A tentativa de recriar suas terras aqui passava
por esses festejos e que muitas vezes eram mal vistos pelos brancos e poderosos da nova
terra. Numa tentativa de controle das situacdes de festas dos negros, os compromissos
das irmandades frequentemente recomendavam que apds as festas os irmaos retornem
em ordem, o que ndo necessariamente garantia a tal ordem. Com a dificuldade de
controle algumas festas posteriormente passam a ser repreendidas, como as folias foram
aqui no Rio de Janeiro, a partir de 1808 com a chegada da Familia Real. O que explica
as folias serem tdo marcantes até hoje em outras regides, como no Nordeste, e aqui na
antiga corte ndo termos mais esta tradi¢do. (SOARES, 2000). Mais uma vez vemos
chamamos a atencdo para essa caracteristica das irmandades, lugar de controle, mas
também de autonomia, de recriagdo de identidades em torno de um simbolo comum a

um grupo de africanos que tinham o porto de embarque ou a procedéncia em comum.

Essa irmandade teve a caracteristica peculiar de primeiramente congregar os
pretos minas, estes portanto tinham na irmandade uma comunidade onde poderiam
partilhar e construir teias de solidariedade entre os seus “comuns”. A semelhanca da
vinda da Costa da Mina uniria essas pessoas dentro desta irmandade. Mas a
aglomeracao de negros que possuiam algo muito genérico em comum nesta irmandade,

também trara a tona as diferencas entre esses negros ditos minas dentro desta mesma
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irmandade. Em 1762 ¢ criada a congrega¢do maki em oposi¢do aos negros daomeanos
que também estavam na irmandade. Essa disputa se explica pelas guerras no reino de
Daomé e que teria escravizado e importado muitos escravos makis para a América.
(SOARES, 2000) Nao iremos aprofundar nessa disputa, pois nesta pesquisa nao
encontramos nenhum negro que se declarasse, ou que o paroco declarasse, maki, mas o
que pretendo ao observar esta disputa ¢ chamar a atencdo para as diferengas entre
grupos que genericamente eram denominados pela mesma termologia do comércio
escravo e que foram considerados iguais. A unido desses “iguais” faz desabrochar toda
diferenca que as nomenclaturas do trafico escondem. E até o desabrochar dessas
diferencas, faz com que aflorem outras identidades, pois se um grupo ¢ negado por um
outro determinado grupo, temos ali fatores que aglomeram ou ndo o que vai criando
identificagdo com uns simbolos ou com outros. A negacdo de um grupo por parte de
outro ¢ elemento de constru¢do de uma identidade. Como ¢ o caso dos Makis. E esse
laboratorio de construcgdo, reconstrugdo e reorganizac¢ao das identidades e grupos ocorre

dentro da irmandade de Santo Elesbdo e Santa Efigénia.
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Vemos no quadro abaixo as etnias que encontramos declaradas em testamento,

ou em registro de obito sua associacdo a irmandade de Santa Efigénia:

Quadro 6
Etnia/ Procedéncia Irmaos de Santa Sepultado na Capela
Efigénia de Santa Efigénia
Mina 5 7 12
Guiné 2 0 2
Ndo diz a etnia 0 1 1
Total 7 8 15

Fonte: Brasil, Rio de Janeiro, Registros da Igreja Catélica, 1616-1980 Rio de Janeiro >
Nossa Senhora da Candelaria > Obitos 1797, Nov-1838, Fev >

Ou seja, nesses registros foram encontrados somente minas e gentios da guiné

como irmao de Santa Efigénia.

Vale notar também que apesar da irmandade ser nomeada Irmandade de Santa

Efigénia e Santo Elesbao, ndo encontrei nenhuma referéncia ao santo, somente a santa.

Conclusao:

Ao longo desta pesquisa, com o acesso aos registros de Obito e os testamentos aqui
contabilizados, quis entender a inser¢do dos negros, principalmente africanos no mundo

colonial, entender sua adaptagdo e o caso nos ex-escravos a superacao da escravidao.

Posso dizer que a escravidao e a religido catolica exerceram papeis parecidos na
vida dessas pessoas. Elas foram compulsoriamente imersos nessas duas instituigoes, elas
exercem papel de controle e de opressdo, e dentro delas mesmas € possivel encontrar as
brechas e as manobras para supera-las, digamos assim. Podemos dizer que o catolicismo
imposto foi superado, pois ele foi transformado pelo seu contexto historico social que se
encontrava a colonia. A criagdo das irmandades de pretos, a associagdo que se fazia com
as religides africanas transformou esse catolicismo romano, no catolicismo da coldnia e
alguns autores chamam de catolicismo Africano. Assim como a escravidao foi superada

por esses 162 homens de cor que encontramos aqui.
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Ver como o catolicismo entra na vida desses cativos e mais tarde ex-cativos, o
medo do purgatdrio, o apelo da salvagdo da alma no p6s morte e dessa forma o ato de
testar, a criacdo de mitos negros como a de Santa Efigénia e Santo Elesbao para
conquistar as almas desses homens de cor, me ajudaram a compreender um pouco mais,
e avangar um pouco na compreensao da (re)formagao das identidades de pessoas que ja
possuiam toda uma historia antes de cruzarem o atlantico e ndo tiveram outra escolha
além de reconstituir suas vidas aqui nesta colonia. Uma curiosidade sobre esses dois
santo ¢ que suas devocdes no continente africano nem sdo compativeis com a igreja de
Roma, pois existe um cisma entre as igrejas (OLIVEIRA, 2006)28, no entanto aqui nas
américas foi de grande serventia para a igreja catdlica a divulgacdo da vida desses
Santos e para os negros que nela puderam se apoiar e construir sua rede de
solidariedade. Oliveira, nesse sentido, langa mao do conceito de Stuart Hall da “estética
diaspdrica” que ¢ justamente esse movimento de ressignificacdo e apropriagdo da
religido e dos simbolos, tendo por base os valores africanos. E como bem afirma Hall, e
aqui concordamos com ele, que estas ressignificagdes ndo ¢ uma volta as origens
necessariamente, mas sim a configuragao de algo novo, mas que na época talvez ndo se
tivesse essa dimensdo, hoje com o olhar distanciado pelo tempo, temos mais essa

clareza. (OLIVEIRA, 2006)

Sendo assim, podemos ver que a devogdo catdlica negra ndo era falsa, ou s6 um
pretexto para esconder sua “verdadeira” religido. Que o culto aos santos catdlicos era
para disfarcar os cultos aos deuses africanos. Isso também ocorreu, mas ndo em sua
totalidade. Assim como as fugas e revoltas ndo sdo as Unicas formas de ir contra a esse
sistema que se apoia no tripé Estado, Igreja e donos de escravos, as negacgdes da religido
e o fingimento da crenca também ndo ¢ a unica forma de se adaptarem e combaterem o
sistema escravista. A “adaptacdo” ao catolicismo era questdo de sobrevivéncia e porque
ndo de um confronto, de um modo mais “silencioso” (uso as aspas especialmente
porque os cultos catolicos “negros” eram envolvidos de bastante cantoria e instrumentos
de tambor, como nos descreveu Debret): “Durante a cerimonia do enterro o estrondo da

bombas, o ruido das palmas, a harmonia surda dos instrumentos africanos, acompanham

% Devogdo e identidades: significados do culto de Santo Elesbdo e Santa Efigénia no Rio de Janeiro e nas
Minas Gerais no Setecentos. TOPOI, v. 7, n. 12, jan.-jun. 2006, p. 60.
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os cantos dos nacionais, de ambos os sexos e todas as idades, reunido na praga diante do

portico da igreja.” (Descrig¢do da tela ‘enterro do filho de um rei negro’)zg.

Imagem 3: Enterro do filho de Rei negro.

Fonte: DEBRET, 1978, p. 207

Fontes:

Brasil, Rio de Janeiro, Registros da Igreja Catodlica, 1616-1980, Rio de Janeiro > Nossa
Senhora da Candelaria > Obitos 1797, Nov-1838, Fev > image 1 of 315; paroquias
Catdlicas ,Rio di Janeiro (Catholic Church parishes, Rio di Janeiro).

Disponivel em:
https://www.familysearch.org/ark:/61903/3:1:939F-KL3W-Y?wc=M6ZR-SP8%3A1317
75101%2C132141401%2C132264901&cc=1719212

Brasil, Rio de Janeiro, Registros da Igreja Catodlica, 1616-1980, Rio de Janeiro > Nossa
Senhora da Candelaria > Obitos 1809, Ago-1838, Maio > image 1 of 21; paréquias
Catolicas ,Rio di Janeiro (Catholic Church parishes, Rio di Janeiro).

Disponivel em:
https://www.familysearch.org/ark:/61903/3:1:939F-KL98-9?wc=M6ZR-9TP%3A13177
5101%2C132141401%2C132275201&cc=1719212

» Debret, Jean Baptiste, 1768-1848. Viagem pitoresca e historica ao Brasil. tomo II p. 206
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