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Hermetism, exaltatio and free masonry

The purpose of this paper is twofold. One goal is to investigate how the hermetic tradition of the 17th-
century Scottish-English lodges lived on in the ritual practice of English freemasonry in the age of
Enlightenment. Accordingly, it highlights some parallels and dissimilarities between the hermetic and
masonic traditions. A second objective is to examine whether the doctrine of exaltatio — referring to
the programme of deification recognized by Gyorgy E. Szényi in the writings of hermeticists such as
Pico della Mirandola — can be traced in masonic rites of passages. The findings partially rely on the
analysis of some hitherto overlooked 18"‘-century masonic ceremonies, including the earliest known
ritual of the Royal Arch. )

1996-ban Michael Baigentnek a hermetikus tradicié szabadkémiivességre gya-
korolt hat4sit elemz8 elad4sa utin heves vita bontakozott ki a vildg leg8sibb, ma-
szonéria tdrténetét kutatd piholydban (Quatuor Coronati Lodge no. 2076, Lon-
don). Az egyik ,testvér” példiul a kdvetkezS megjegyzést fGizte az el8adishoz:
nincs semmi bizonyiték de még implikicié sem arra, hogy mi szabadk&midivesek
birtok4ban lennénk olyan titkoknak..., amelyek kapcsolatba hozhat6k a hermetikus
filozéfidval, a Kabbal4val vagy mis hasonlé misztikus iskoliaval.”* A hozzisz616
valészinfileg nem ismerte Frances Yates és David Stevenson idevonatkozé mun-
kéit, amelyek eltérd kovetkeztetésekre jutna\k.3

Dolgozatom els felében a tigabb értelemben vett hermetizmus maszonérira
gyakorolt hat4sit szeretném megvizsgilni. A misodik részben pedig arra keresem

' Készonettel tartozom Szényi Gydrgy Endrének és Szentpéteri Mirtonnak, akik hasznos

kommentirokat fiiztek a dolgozathoz.

2 Michael Baigent, “Freemasonry, Hermetic Thought and the Royal Society of London” Ars

Quatuor Coronatorum (a kévetkez8kben: AQC) 109 (1996): 173-175.

3 Frances Amelia Yates, The Rosicrucian Enlightenment (London: Ark, 1986 [1972]). David Steven-
son,. The Origins of Freemasonry: Scotland’s Century 1590—1710 (Cambridge: Cambridge U. P., 1988). Lisd
még Florian Maurice, "Die Mysterien der Aufklirung. Esoterische Traditionen in der Freimaurerei?"
in Monika Neugebauer-Wélk és Holger Zaumstsck szerk., Aufklirung und Esoterik (Hamburg: Felix
Meiner, 1999), 274—287. Az utébbi tanulindnyt természetesen a Baigent érveit kritizilé paholytag még
nem ismerhette.
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- a vilaszt, hogy a Sz8nyi Gyorgy Endre iltal a hermetikus iratokban kimutatott
exaltatio® megjelenik-e a szabadkémiives gyakorlatban.’

El8sz6r nézziik, hogy az eddigi tudomiényos kutatisok milyen eredményre ju-
tottak a hermetikus tradicié és a szabadkSmivesség kozotti kapesolat elemzése
kézben.

Frances Yates The Rosicrucian Enlightenment cimd munk4jéban dgy érvel, hogy a
17. szdzad nagy matematikusai és természettudoményos gondolkodéi érdekl&deek
a Reneszinszban gydkerez8 ezoterikus tanok irdnt, amelyek tovabb éleek a kii-
16nb5z8 titkos tirsasigokban, kiilsnssen a szabadk(’Sm{ivességben.6 Ezt tébbek ko-
zSte azzal igazolja, hogy a hermetikus és rézsakeresztes tanok lenyfigozték Elias
Ashmole-t és Sir Robert Morayt, az elsd ismert modern szabadk&miiveseket, akik
egyben a Royal Society alapité tagjai is voltak. A késébbi kutatis kimutatra, hogy
Yates helyteleniil keresett szabadk&miives misztikusokat a rézsakeresztes iratok
szerz8i kdzott.” Megvizsgilva a kdzépkori és a modernkori szabadkémdives alkot-
minyokat. Yates felhivta a figyelmet néhdny pirhuzamra a maszonikus mitolégia
és a hermetizmus kdzdte. Tovibb4, jelent8s részben az & eredményeire épitve,
David Stevenson, The Origins of Freemasonry cimd munkdjiban a kovetkez8ket irja:
~éppen az elsd skét paholyok létrejottének idején, amelyekben mir titkos ritua-
Iékat is bemutattak..., s&port végig Eurépan a nagy ezoterikus-hermetikus dramlat.

4

Szényi Gybdrgy E., Magical Exaltation Through Powerful Signs. The Ideology and Iconography of Jobn Dee’s
Occultism (New York: State University of New York Press, 2004). Idem., Gli angeli di John Dee (Roma:
Tre Editori, 2004); Idem., , Exaltatio” és hatalom. Keresgtény mdgia és okkult szimbolizmus egy angol mégus mivei-
ben (Szeged: JATEPress, 1998).

4 Mindkér kérdésrdl az itteninél stfog6bb elemzést nydjtok az alabbi tanulméinyokban, melyek

bizonyos részeredményeit e dolgozat igyekszik finomitani: Péter Rébert, “The Influence of Hermetic-
ism on English Freemasonry?” in Tamnis Bényei, Donald E. Morse, Péter Szaffké and Zsolt Virigos
szerk. HUSSE Papers 2003 (Literature and Culture): Proceedings of the 6th Biennieal Conference of the Hungarian
Society for the Study of English (Debrecen, 2004), 92—100 . Idem., “Unio Mystica in the Dramatic Revela-
tion of Masonic Secrecy?” in Kathleen E. Dubs szerk. Now You See It, Now You Don’t: Hiding and Revealing
In Text And Performance (Piliscsaba: Péter Pizininy Catholic University, 2006), 166—178.

6 F. Yates, The Rosicrucian Enlightenment..., 219.

7 Ibid., 259. A Yates kritikir6] és az idevonatkozé tijabb eredményekré! lisd pl. Brian Vickers,

“Frances Yates and the Writing of History” The Journal of Modern History 51.2 (1979): 287-316. C.
Webster, “The Rosicrucian Enlightenment” [recenzié] English Historical Review 89 no. 351 (1974):434—
435. John Matthews és Ralph White, The Rosicrucian Enlightenment Revisited (Hudson, NY: Lindisfarne
Books, 1999). Helinut Reinalter, Aufklirung und Gebeimgesellschafien: Freimaurer, Illuminaten und Rosenkreuzer:
Idealogie, Struktur und Wirkung: Internationale Tagung 22—23 Mai 1992 an der Leopold-Franzens-Universitét Innsbruck
(Bayreuth: Selbstverlag der Freimaurerischen Forschungsgesellschaft, 1992). Claude Gilquin, Hermétisme
¢t Rose-Croix: Fama Fraternitatis, Confessio Fraternitatis (Paris: L'Hanmattan, 1998). A. C.F.Jackson, “Rosicru-
cianism and its effect on Craft Masonry” 4QC 97 (1 984): 115-150. Tobias Churton, The Golden Builders:
Alchemists, Rosicrucians, and the First Freemasons (Boston, MA: Weiser Books, 2005).
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igy minden bizonnyal kell lennie valamilyen kapcsolatnak kdzottiik.”® Az ket ko-
vetd tudds generacié viszont megfeledkezett annak vizsgilatirél, hogy a herme-
tikus tradicié eltiint-e vagy valéban tovibb élc a 18. sz4zadi angol szabadk&midives
gyakorlatban.’

A kérdésfelvetés azért is jogos, mivel ismert, hogy a 18. szdzad végi német és
francia szabadkémiives rituilék (pl. Cagliostro egyiptomi ritusa) bévelkednek a her-
metikus elemekben.’® Ennek alapjin logikusan felcételezhetjiik, hogy a hermetikus
tradicié tovibb élt a kontinentilis rituilék el8djeiben is, azaz az angol maszonikus
szertartisokban. Mis széval, lehetséges, hogy a felviligosodis korabeli angol ritui-
1ékat tekinthetjiik a hidnyz6 lincszemeknek, amelyek dsszekapesoljik a 17. szdzadi
skét paholyokban megélt hermetizmust a 18. szizad végi francia és német ceremé-
nidk hermetikus elemeivel."’ De ezt a hipotézist ezid4ig senki sem igazolta. Termé-
szetesen ezen kérdés tiizetes vizsgalata meghaladja e dolgozat kereteit.

El&ljiréban réviden szélnunk kell a maszonikus ritusok kialakuldsinak t&rténe-
térdl és felépitésérl. A korai beavatisokrdl sz416 utaldsokbdl kitdinik, hogy az ini-
cicié egy fix ritudlé szerint zajlotta paholyokban. Ami a kéziratokat illeti, a szer-
tartdsokra vonatkozdéan csak tdredékes utalisokat ismeriink 1696 el8tt. Tovibbi
a cereménidk szerz6i szintén az ismeretlenség homélyéba burkoléztak. Az 1720-as
évek elétt a ricudlék csupin két fokozatbél 4lltak, a hirmas felosztis csak ezutdn
kezdett kibontakozni. E struktdrdban az egyes fokok elnevezései a kovetkez8k:
inas (entered apprentice), legény (fellowcraft), mester (master mason). Az 1730-as évek-
t8l kezd8d8en bizonyos kérdkben a késSbbiekben »magas” foki ritudléknak ne-
vezett szertartisokkal [pl. az dn. ,Kirilyi Boltiv” (Royal Arch)] egésziterték ki a
hirmas rendszert.””

8 D. Stevenson, The Origins of Freemasonry..., 85.

®  AYates-vonalat kévetd Marsha Keith Schuchard Restoring the Temple of Vision: Cabalistic Freemason-
ry and Stuart Culture (Leiden: Brill, 2002) cind erSsen kritizilt munk4jiban szinte kizirélag a 17. szi-
zadra koncentril. A kényv egyik recenzi6ja alapjaiban kritizdlja Schuchard téziseit. Andrew Prescott,
“Stuart Freemasonry: Restoring the Temple of Vision?” Aries 4.2 (2004): 171-83. Lisd még Schu-
chard Prescott recenziéjira adott valaszit (“Response to Prescott’s Review) ugyanebben 2 kétetben
(184-202 o.).

10 ] 4sd René Le Forestier, La franc-magonnerie templitre et occultiste aux XVIII et XIX sidcles (Paris:
Aubier-Montaigne, 1970). Edmond Mazet, “Freemasonry and Esotericism” in Antonie Faivre & Jacob
Needleman, Modern Esoteric Spirituality (New York: Crossroad, 1992), 268.

' A francia szabadk8miivesség hermetikus aspektusairél “Hermétisme chrétien et iconographie

magonnique au XVIII® siécle” cimmel kivilé eléadist tartott Jean-Marie Mercier a 12. International
Society for Eighteenth-Century Studies Kongresszusin (Montpellier, 2007 jalius 8—15).

2 A ritudlék kialakuldsirél lisd Jan Snoek dolgozatomban is citslt tanulimdnyait.
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Az elsG ltalinos pirhuzam, amely a hermetikus szbvegekben és a maszonikus
ritudlékban is megfigyelhetd: mindkett8ben kité formijiban fogalmazédik meg a
tanitds.”” Ami a sz&vegek tartalmit illeti, mind a hermetistik, mind a szabadké-
miivesek egy 8si elveszett tuddst kerestek. Az ,elveszett s26” (néha Isten titkos
neve) keresése és megtaldldsa kézponti motivum a harmadik (mester) és egyéb
»magas” fokozatokban. Isten nevének keresése megjelenik Giovanni Pico della Mi-
randola mdveiben is: szim4ra a teremtés szavinak keresése azonos volt Isten nevé-
nek keresésével.’* A Kirilyi Boltiv rituilé, amely a Mester fokozat folytatdsanak
tekinthet, j6l illusztrilja ezt."” Arituslis drima sordn az exaltatiora viré péholytag
feladata az ,elveszett sz&” felkutatisa.'® Mikdzben a jelole szimbolikusan 4s egy
templom oszlopmaradvanyai kézétt, a Nap 6ridsi fényességgel megvildgit egy bolt-
ivet, amely mégéte a jelsle egy piedesztilon megpillantja a titkos szét — ezt az épi-
t8k rejtették el a profinok elél a templom felépiilése utdn. Ez a sz6 pedig nem
mds, mint Jabbulon, mely hirom kiilonbsz8 nyelvd istenség (Jahve, Bil, és Ozirisz)
nevének &sszeolvasztisibdl keletkezett.'” Ez a szinkretista ,,szent” név szintén
nem 4ll tivol a reneszdnsz hermetikus tradiciéjitél. Pico szerint példaul az dj teo-
l6gidnak a régi nagy vallsi tradiciék Stvozetének kell lennie.

Ebben a térténetben megfigyelhetiink a hermetizmusra vonatkozé tovibbi
szimbolikus alldziékart, amelyek mis ritudlékban is gyakorta megjelennek. A re-
neszinsz neoplatonikus ikonogrifidban a Napbél kisradé sugarak — amelyek az
istent emandcidra utalnak — vildgitotedk meg a keresS hermetistikat. Az ilyesfajta
Nap-dbrazolis elterjedt volt a 17. szdzadi alkimistik kozote is.'® Baigent rdmutat

*  Ahermetikus iratokban a tanité Hermész Triszmegisztosz, a szabadk&miives rituslékban pedig

a beavatds utdn hallhatja a megvildgosodott testvér a fokozat tanitisit katekizinus formijiban.

% Picoahermetikus mdgia és a kabbala 8sszehasonlitisa sorin kimutatta, hogy Mézes és Hermész

Triszmegisztosz szerint is a vilig teremtése szavak 4ltal tértént. A firenzei neoplatonizmus és a her-
metika kapcsolatdrél 1. Szényi Gy. E., ,Exaltatio” és batalom..., 123—145.

15 Afenti 6sszegzés az elsS ismert angol nyelvii Kirlyi Boltiv kézirat (1780-as évek) fakszimile

kiaddsira timaszkodik: J. R. Clarke szerk, Early Sheffield Ritual of the Royal Arch and the Knights Templar
(Menston: Scholar, 1971) fol. 12-13.

¢ A sheffieldi Kirilyi Boltiv ritudlé feliitése is erre utal: “Form of ex.[altation].” ]. R. Clarke

szerk., Early Sheffield Ritual of the Royal Arch. .. fol. 1.

7 Az er6s anglikin kritika miate 1989-ben az angol szabadkémiivesek a titkos szét lecseréleék

a zsidé tetragrammatonra (JHVH).

®  Gondolhatunk itt példiul Robert Fludd Philosopbia Sacra (1626) c. miivére. Ami a 18. szizadi
maszonikus vonatkozisokat illeti, emlithetjiik az elsé és masodik fokozat szényegeit avagy tipiszait
(tracing board) és a Kirdlyi Boltiv dbrizolisokat. Pl. Bernard Edward Jones, Freemason's Book of the Royal
Arch (London: G. G. Harrap, 1957), 177.
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arra, hogy a két sszekapcsolt hdromszog — hat csticst ,,csillag” vagy hexagram —,
a hermetistik 4ltal is hasznilt szimbélum, milyen fontos volt a Kiralyi Boltiv ri-
tuiléhoz kapcsol6dé ékszerek készitSinek.”” A hermetikus kérdkben a hexagram
a mikro- és makrokozmosz dinamikus &sszekapcsolédisit jelképezte: a mennyor-
szigot jelols hiromszdg lefelé, az embert szimbolizlé pedig fslfelé irdnyul.”
Baigent észrevételét az is aldtdmaszthatja, hogy a korai Kirilyi Boltiv rituilékban
a hexagram a viz és tiiz, az ima és megbocsitis, a kony6rgés és 4ldis szimbdlu-
maként jelenik meg, mely ellenpirok az alkimiéban 6l ismertek.

A Kiralyi Boltiv rituilé 1766-bél szdrmazé mottdjinak (,,Si talia jungere pos-
sis: sit tibi scire satis”?") szintén lehetnek hermetikus el6zményei. A mott6 ugyan-
is majdnem azonos a valésziniileg Johann Daniel Mylius tolldbél szirmazé latin
vers (Frankfurt, 1625) egyik sordval: ,Talia si jungis: sit tibi scire satis.” A vers
pedig Hermész Triszmegisztosz Smaragd T4bl4jinak a kivonata.**

A lingolé hiromszdgben taldlhaté tetragrammaton a kévetkez8 hermetikus-

. szabadk&miives szimb6lum, amelyrsl szélnunk kell. A 15. szdzad végétdl kezds-
d&en a kiilonbsz8 4brizoldsokon megfigyelhets, hogy a Szenthiromsigor jelké-
pez8 szabilyos hiromszdgbe belekeriil a héber tetragrammaton.”’ A hiromsz8gbél
kidradé sugarak arra utalnak, hogy minden élet a szenthiromsigos egy Istenbél
ered. A zsidé tertragrammatonnak a ,,szent” hiromszdgbe valé beemelése egy ra-
dikalis 1épés volt a reneszinsz korabeli gondolkod6k részérdl: ezzel azon elképze-
lésiiket kivantdk kifejezésre juttatni, miszerint a keresztény és zsid6 vallds kom-

¥ Azels§ismert —hexalfit is megdrokits — Kirdlyi Boltiv ékszer (1766) Dr. John Rouby birtokit
képezte. Az err8l késziilt fotokat lisd B. E. Jones, Freemason's Book of the Royal Arch..., 80 vagy Roy Wells,
Royal Arch Matters (London: Lewis Masonic, 1984), 27. A szimbdlum részletesebb elemzésérsl pedig
lisd B. E. Jones, Freemasons Book of the Royal Arch..., 240—244. Lionel Vibert, “The Interlaced Triangle
of the Royal Arch” 4QC 80 (1967): 328-330.

20 L.M. Maier, Viatorium (Oppenheim, 1618) vagy D. A. Freher, The Works of . Bshme 1764-es ki-

addsit, amelyet William Law szabadk&mdves misztikus iré szerkesztett.

' Amottd egy lehetséges forditssa: “Ha ilyen dolgokhoz akarsz csatlakozni, legyen elég (ennyit)

tudnod.”

V8. A.J. Owen, “The Motto of The Royal Arch Si Talia Jungere Possis: Sit Tibi Scire Satis and the
Explanation of the Jewel” AQC 105 (1992): 155-160.

#  F.Yates a Rosicrucian Enlightenment cim@ munkéjiban megjegyzi, hogy a napgydrtiben 1évé tetra-

grammaton az egyik olyan embléma, mely illandéan visszatér a kontinentilis Astrea-kultuszban 1600
koriil. F. Yates, The Rosicrucian Enlightenment. .., 57, 74. Lisd még F. Yates. Astrea. The Imperial Theme in
the Sixteenth Century (London: Routledge, 1975).
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bin4ciéja lehetséges.** Ebbél a tdrekvésbél sziiletett a krisztianizalt Kabbala.”> Ami
a szabadkémives pirhuzamot illeti, az 1760-as évek elején Franciaorszégban 1éc-
rehozott — és egy-két évtizeden beliil Anglisban is elterjedt — rézsakeresztes fo-
kozat ikonogrifidjiban fontos szerepet toltdte be ez a szinkretista szimbélum.?®
A Kirilyi Boltiv ritusléhoz hasonléan, a rézsakeresztes fokozat is az elveszett s26
keresésére épiil. E szertartas sorn fény deriil arra, hogy az elveszett sz kutatdsa
nem més mint Krisztus keresése (v6. Jn 1), a sz6 megtaldldsa pedig a feltdmadott
Jézus felismerésével kapcsolédik szorosan &ssze.

A fenti &sszehasonlitds alapjan arra a kévetkeztetésre juthatunk, hogy bir nem
egyértelmd a direkt ,kolesonzés” vagy konkrét hatés, a hermetikus tradicié vals-
szinileg gyakorolt valamilyen befoly4st a szabadkémives képzeletre, gyakorlatra
és ideolbgisra. A fenti példék is mutatjék, hogy —a 18. sz4zad végi bizonyos fran-
cia ,magas” fokozatd rituilékkal ellentétben —akorabeli angol szabadk8mfivesség-
ben felbukkané hermetikus utalisok alapvet&en nem a mdgidval vagy alkimidval
kapcsolatosak.

Biér felfedezhet8 néhiny hasonlésdg a hermetikus sz&vegek és az angol szabad-
k&miives gyakorlat k6zdtt, mégsem kellene azt az elhamarkodott kdvetkeztetést
levonni, miszerint az angol szabadk8miivesség egyszeriien a hermetikus tradicié
megjelenési forméja volt a felviligosodis koraban. Az alsbbiakban szeretnék rimu-
tatni egy alapvetd eltérésre is.

A szimbdélumok funkcibja szempontjibdl példaul lényeges kiilsnbségre figyel-
hetiink fel a hermetikus gondolkodék és a szabadkdmiives ritudlék célkdzonsége

24 H. Khunrath Ampbhitbeatrum sapientiae acternae (1609) c. hires munkajiban a cimlapon kiviil sz4-

mos helyen talilkozhatunk ezzel a jelképpel. De a William Law 3ltal szerkesztett J. Bohme Libri apolo-
getici (1621, 1764) vagy a szintén 4ltala editilt R. Fludd Philosophia Sacra c. mivében is talilunk erre bs-
séges utaldst. Természetesen nem kizirt, hogy az emlitett szimbélum jéval korébbi miivekben is meg-
jelent. Felmeriil tovibba a kérdés, hogy amaszonikus szimbélumoknak van-e esetleg kéze azokhoz a
kés6 17. szazadi illuszerdle kiaddsokhoz, amelyeket protestins pietistak készitettek —elsésorban Bshme
miiveihez.

25

A ,keresztény” kabbalirél lisd Joseph Leon Blau, The Christian Interpretation of the Cabala in the
Renaissance (Washington: Kennikat, 1944). Gershom Gerhard Scholem, Kabbalistes Chrétiens, Cabiers de
PHermétisme (Paris: A. Michel, 1979). Moshe Idel, Kabbalah: New Perspectives (New Haven: Yale Univer-
sity Press, 1988). Robert Wang, The Rape of Jewish Mysticism by Christian Theologians: How the Modern Occult
Movement Grew out of Renaissance Attempts to Convert the Jews (Columbia, Md. Marcus Aurelius Press,
2001). Wilhehn Schinidt-Biggemann, Christliche Kabbala (Ostfildern: Thorbecke, 2003). Ernst Benz,
Christian Kabbalah: Neglected Child of Theology (St. Paul, MN: Grailstone Press, 2004).

26 Lingolé6 hiromsz&gben lévé tetragrammatont lithatunk egy 18. szizadi rézsakeresztes kétényen

a kovetkezd kurrens szabadkS8mfves folyéiratban: Freemasonry Today 17 (2001): 27. A szimb6lum ma-
gyardzatdrdl lisd még R. Wells, Some Royal Arch Terms. .., 64—72 és B. E. Jones, Freemason's Book of the
Royal Arch..., 151-155.
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kozstt. ElSbbiek dgy vélték, hogy a szimbélumokon valé mediticié segiti az em-
bert az istenséggel valé kommunikéciéban, eziltal megviltoztatja az egyént. Ugy
tartottdk, hogy a szimbélumok 6nmagukban alkalmasak arra, hogy — birmiféle in-
tellekcudlis vagy verbélis kommunikéci6 nélkil — kieszk&z6ljék ezcket a vélrozi-
sokat. Erre kiv4l4 példa az emlitett tetragrammaton: zsid6 kabbalistik azért medi-

taltak a tetragrammaton fol6tt, hogy megtapasztaljik Istent.”” Ez azt is jelenti,
hogy a hermetistdk magényos keresSk voltak és szimbolikus sz&vegeket szubjek-
tivan és néha Stletszerdien ércelmeztrék. A hermetikus szdvegek, amelyeket az egyén
pontosan meg nem jelélt médon hasznile, szabadon értelmezhet8k. Ezzel ellen-
tétben a szabadk&midives rituilék célkdzdnsége kezdetektdl fogva egy csoport volt,
mivel a maszonéria lényegileg k6z6sségi tevékenység. Ebbél logikusan kévetkezik,
hogy az egyes szimbélumok jelentéstartoméinya kdzel sem lehet olyan tig, mint a
hermetikus szvegek esetében. Erre a jelentéssziikitésre azére volt sziikséges, hogy
a kiilonbdz8 szimbélumok effektiven hasznilhatéak legyenek a csoportos tanita-
sok sorin. Ezt a rituilék szerz8i is fokozatosan ismerhették fel, mivel a 18. szdzad
elsG évtizedeinek sziikszavi rituiléiban igen ritkdn taldlunk magyarizatokat az
egyes szimbélumokrél. Viszont a maszonéria futétfizszerd terjedésével a ceremé-
nidk szvege is egyre ink4bb részletez8bbé és igy hosszabb4 vile, titkrézve a neo-
klasszikus alkotdsok didaktiv ténusit. A szimbélumok ritudlis magyarizatainak fo-
kozatos béviilésébsl természetesen még nem kévetkezik még az, hogy a maszoni-
kus cereméniskban a szimbélumok fix jelentéssel birninak. A rituilék megértése
feltételez egy —a 18. szdzadban jelentSs részben a Biblidra épiil6 — jelképhagyo-
mdny és ezen beliili keresztutaldsok ismeretét, mivel a lehetséges értelmezési réte-
gekre a sz&veg —a felviligosodis kordban még kizismert —implicit referenciik se-
gitségével utal.?®

A dolgozat misodik részében azt vizsgilom, hogy a hermetikus-neoplatonikus
filozéfiban gydkerez8 megisteniilés-program megjelenik-e az angol szabadkdmii-
ves gyakorlatban. El8szdr is elevenitsiik fel, hogy Sz8nyi miként hatdrozza meg
az exaltatio fogalmit. Az exaltatio doktrinija szerint az isteni tulajdonsigokkal fel-
ruhdzott ember — bizonyos technikék segitségével — képes megisteniilt 4llapotba.
hozni 6nmagit. Ennek eléréséhez birtokolnia kell valamiféle hermetikus vagy ok-
kult tuddst, vagyis olyan titkos ismeretet, amelynek felismerése csak az erre érzé-

27 V6. M. Idel, Kabbalah..., 50-51.

28 V5. Jan Snoek, “De allusieve methode / The Allusive Method / La méthode allusive” Acta Macio-
nica 9 (1999): 47-70.
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keny kivilasztottaknak adatik meg. Paracelsus, Agrippa és Pico della Mirandola
miveiben példdul az aldzatos rajongis és az elatio (f6lfuvalkodottsig) legtdbbszor
dinamikus és szinkretikus egységben jelenik meg, amely egyrészrél nagy intellek-
tudlis er, de magaban hordozza a vilsig magvait is. Az utébbira hiveik fel a fi-
gyelmet a hermetistik korabeli kritikusai (pl. Méric Casaubon) is, akik szerint a
hiibrisz jellemzi ezt a mindenre képes embert, aki Istennel egyenrangtnak képzeli
magit. Tehdt negativ értelemben az exaltatio egy olyan sllapotviltozist jelsl, mely-
nek ellentéte az aldzat, hiszen a 1élek felemelkedése gyakran az emberi t6kéletesség
jutalmaként jelenik meg.*

Jan Snoek szerint a Mester fokozat kiviléan tiikrdzi az inicidcidk jél ismert
mintajegyeit: ,a beavatdsra vir6 jeldlt azonosul a f6héssel, akirél kideriil, hogy is-
tenség, ergo, a jeldlt azonosul az istenséggel.’® Az ilyen ritudlék csGcspontja és 1é-
nyege az Unio Mystica rituilé.””’ Samuel Prichard 173 0-as rituilé leleplezése erre
kivilé példa. E fokozat f8h8se Hiram Abif. Tovibbi ez és szimos korabeli rituilé
az istenséget a ,,Univerzum Nagy épftémestereként és Alkotéjaként” jellemzi. 32
A beavatdsra varé jelslt tehit azonos Hiram Abiffal, aki megfeleltethet a Vilig-
egyetem Nagy Epltomesterevel Az utdbbi implicit identifikici6 kordntsem egyér-
telmd a mai szabadk8mivesek szimira, bira tlzennyolcadlk szdzadban ez a megfe-
leltetés valésziniileg magitdl értet8dS lehetert. Igy ez tovibbi magyardzatra van
szitkség. Egyrészt a harmadik fokozatban Hiram Abifot Salamon Templomanak
épitémestereként (Master Mason) ismerjiik meg. M4srészt a Biblia szerint Isten
volt Salamon Templomanak ,tervez8je.”> Ez az érv feltételezi, hogy a templom
tervezGje és kivitelez-miivezets mestere egy és ugyanaz a személy.

Hiram isteni mivoltira mis jelek is utalnak. Mivel nem 4rulja el a titkos mes-
terszdt, a rituilé szerint Hiramot hirom épits legény meggyilkolja, majd elrejtik

29

Szényi Gy. E., Magical Exaltation...., 34—37.1dem., ,Exaltatio” és batalom..., 25—28.

*® Ezen bekezdés Jan Snoek elemzésére timaszkodik, akinek a téma feldolgozisihoz nyijrott se-

gitségéére koszénettel tartozom. Jan Snoek, “The Evolution of the Hiramic Legend from Prichard's
Masonry Dissected to the Emulation Ritual, in England and France” ARIES 1999 (Symboles et Mythes
dans les mouveients initiatiques et ésotériques (XVIIe—XXe stcles) Filiations et emprunts), 59-92;
Idem., “Retracing the lost secret of a master mason” Acta Macionica 4 (1994): 5-53

3 J. Snoek, “On the Creation of Masonic Degrees: A Method and its Fruits” in A. Faivre and W.
J- Hanegraaff szerk. Western Esotericism and the Science of Religions, Selected Papers presented at the 17th Congress
of the International Association for the History of Religions, Mexico City 1995 (Leuven: Peeters, 1998), 151.

32 Samuel Prichard, Masonry dissected: being a universal and genuine description of all its branches from the

original to this present time.. (London: printed for J. Wilford, 1730), 21 (British Library).

¥ V6.1 Krén 28:11-13,19.
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holttestét. Salamon kirdly kérésére 15 épitd elindul Hiram keresésére, majd a 15.
napon a mohival és fiivel fedett sirt megraliljik. Ekkor a kovetkez§ dialégus hang-
zik el: ,Hol temették el Hiramot? A Sanctum Sanctorumban.”?* Természetesen
embert sosem temethettek a Szentek Szentjébe. Az 6kori Kézel-Keleten a templo-
mok legbelsé kamréja az istenség sirjit szimboliz4lta, melynek tisztelete j6l ismert.
A Hiram isteni mivoltira utalé mésik érvet a szimbolikus haldlbdl t5rténé rituilis
feltamasztisa szolgiltatja, amely az Gn. 5t&s érintésben (five points of fellowship: ,kéz
a kezet, 13b a libat, arc az arcot, térd a térdet és kéz a hitat””’) kulminilédik. A
cereménia sorin a felvildgosodis kordnak tdlnyomérészt keresztény felekezetekhez
tartozé szabadk&mfivesei valészindleg Krisztus feltimad4sira asszociiltak.’® To-
vébba egy misik Mester fokd ritudlé szerint, mikor az Els6 és a Mésodik feliigye-
18k (Junior and Senior Wardens) kiildn-kiilon majd egyiitt is képtelenek feltdmasztani
Hiramot, akkor a paholy mestere ezt akképp magyarizza, hogy ezt hirman k&z6-
sen kell megtenniiik, mert csak gy képesek 6k birmit megvalésitani. Ez is burkolt
utals lehetetr a Szenthiromsig egységének erejére. Az ilyesfajta megisteniilés
alapvetd ismérve a hiibrisz, amely természetesen elfogadhatatlan a tradicionilis
keresztény gyakorlatban.

Ite meg kell jegyezniink, hogy az exaltatio ezen fajtija megjelenik mis szabad-
k&miives szertartisok sorin is. Az ugynevezett rézsakeresztes fokozat sordn a je-
161t azonosul a rituilé f6h8sével, a nizireti Jézussal, akirdl kideriil, hogy Oaz Is-
ten Fia.’” Akeresztény trvacsordhoz kisértetiesen hasonlité, rendszerint Nagycsii-
t6reokon eldadott ritulé sordn a résztvevSk megedrik a kenyeret és egy oltdr koriil

# S. Prichard, Masonry dissected..., 28.
% Ibid, 27.

3% Bar miig nem létezik hivatalos rituilé értelmezés, irt megjegyezhetjiik, hogy szimos népszeri

modern szabadk&infives kommentir a Mester fokozatnak fontos teolégiai jelentést tulajdonit. J. S. M.
Ward az exaltatio doktrma)ara is utal ezen fokozat magyardzata kapesdn: , Itt ismerhetjitk meg a szabad-
~kémiivesség igazi céljit. A maszonéria nem csupan egy allegéridkba burkolt és szimbélumokkal illuszt-
rilt erk&lesi rendszer, hanem egy nagyszerii kaland, az elveszett felkutatésdra irinyul6 keresés, a Miszti-
kus Kutatis, a Lélek sévirgdsa Isten megismerésére és a Vele val6 egység elérésére.” J. S. M. Ward, The
MM’s Handbook (London: A. Lewis, 1979), el8sz6. V6. George Draffen, The Making of a Mason (London:
A. Lewis, 1978), 136-137.

7 Afentieket jelenleg ismert legkorébbi rozsakeresztes ritudlé is j6l titkrdzi: Chevalier de I'Aigle du
Pélican de Rose-Croix de Saint André, ou le Parfait Magon, c'est & dire: le Chevalier de I'Aigle Souverain de Rose-Croix
de Strasbourg, 1760 (GON 240.C.53, Kloss HS. XXVIIL.40 (XXVIII-471)) (Grand Lodge Library of
the Netherlands in the Hague).
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isznak a kehelybdl.’® Tovibbi az exaltatio kifejezés kulcsfontossigi a Kirilyi Boltiv
rituiléban is, ahol a beavatott testvéreket ,exaltilenak” nevezik.

Ahogy littuk, az exaltatio doktrindja a sszeg szintjén kimutathaté egy-két
maszonikus rituiléban. Annak ellenére, hogy néhény modern szabadk8miives cere-
ménia kommentirjiban t6reénik utalds a megisteniilés tandra, az exaltatio-élmény
egyéni megtapasztaldsirdl viszont nincs tudomdsunk a tizennyolcadik szizadi Ang-
1i4b61.*° A psholytagok napléiban, jegyzeteiben eddig erre korabeli utaldst nem ta-
lileunk.** A bizonyiték hidnyabdl viszont nem feltétleniil kovetkezik a jelenség
megtapasztaldsinak nem-1éte, hiszen az élménybeszdmoldk ritkdk mis heterodox
valldsi tapasztalat esetében is.

Dolgozatunkban azokat a hidnyz6 lincszemeket kerestiik, amelyek 8sszekotik
a 17. szdzadi angol-skét szabadkémiivesség hermetizmusit a 18. szizad végi fran-
cia és német ritudlék egyértelmd hermetizmusaval. Littuk, hogy vannak a hidnyzé
elemekre utalé jelek, azaz, a hermetikus tradicié bizonyos elemei val6szindileg to-
vabb éltek a felviligosodis korabeli angol maszonéria egyes szertartisaiban, bir a
direkt hatist, kélcsdnzést bizonyitani nem lehet. A hermetikus és maszonikus
tradicié hasonlésigai mellett az alapvetd kiilonbségeket is igyekeztiik megvild-
gitani. A Sz8nyi-féle exaltatio doktrina fontos médszertani eszkdznek bizonyule
a heterodox maszonikus cereménidk elemzésénél is, mivel segitségével Ssszehason-
lithattuk a hermetikus és szabadk8miives értelemben vett exaltatiot.

38 1816-ban Hollandiai Frigyes az 4ltala istenkdromlénak talilt rézsakeresztes ritudlé miatt mon-

dott le a nagymesteri posztjirél. Szimos anglikin lelkésznek is hitbéli konfliktust okozott a ritudlén
valé résztvétel, egy résziik ebbédl kifolyélag szakitott is a maszonéridval.

3 V8. Peter Maxwell-Stuart, “Entering the courts of heaven: rituals of initiation in late antiquity”

c. elGadis a “Seeking the Light Freemasonry and Initiatic Traditions” c. konferenciin. Canonbury Ma-
sonic Research Centre, London, 2005 november 5-6. Manly P. Hall amerikai okkultista filozéfus a
»magas” fokokat az Istennel valé misztikus egység megtapasztalsa szintereinek tekinti. Rosemary El-
len Guiley szerk., Harpers's Encyclopaedia of Mystical & Paranormal Experience (New York: HarperCollins,
1991), 218 (freemasonry cfinszé).

* Az iltalunk ismert legkorsbbi referencia a Sz8nyi-féle értelemben vett exaltatiora egy 183 5-ben

publikale amerikai regényben talilhaté, melynek szerz§je beavatist nyert a mér emlitect Kirdlyi Boltiv
fokozatba. Daniel P. Thompson, The Adventures of Timothy Peacock, Esquire, or, Freemasonry Practically Illu-
strated: Comprising a Practical History of Masonry, Exbibited in a Series of Amusing Adventures of a Masonic Quixote
(Middlebury, V: Knapp and Jewett, 1885 [18 3 5]), 148-150.



