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KULTURA MONASTYCZNA W WIELKIM
KSIESTWIE LITEWSKIM

Monastery od zarania dziejéow odgrywaly znaczaca rola w zyciu du-
chowym Kosciola prawostawnego. Oprécz prowadzenia swojej typowo
cerkiewnej misji monastery byly takze o§rodkami niosacymi wyznawcom
Kosciola wyksztalcenie i kulture. Mnisi zyjacy w monasterach wiaczali si¢
w zycie duchowe wiernych i otaczajacego monastery $wiata. Monastery
iich duchowos¢ ksztaltowaly duchowos¢ wyznawcow Kosciola, a na Rusi
iw Bizancjum odgrywaly nieposlednig role w ksztaltowaniu zycia spotecz-
nego i politycznego'.

W zyciu Kosciola prawostawnego w Rzeczypospolitej monastery pel-
nily istotng funkcje kulturotwoércza, ksztattujac postawy moralne i inte-
lektualne wiernych. Byly tez centrami zycia religijnego i osrodkami piel-
grzymkowymi przyciagajacymi tysiace patnikow. W okresach szczegélnie
trudnych bronily dogmatéw wiary i praw calego Kosciola. W XVI wieku
nastapil rozwdj zycia monastycznego. W wielu monasterach budowano
nowe cerkwie, budynki klasztorne, rozwijano biblioteki, skryptoria, pro-
wadzono dzialalno$¢ charytatywna zakladajac przytulki. Monastery byly
o$rodkami zycia duchowego, intelektualnego i pismienniczego.

Po unii brzeskiej (1596 r.) nastapily istotne zmiany w zyciu mona-
stycznym Kosciola prawostawnego w Rzeczypospolitej. Z jednej strony
Ko$ciol prawostawny utracit czgs¢ osrodkéw monastycznych na rzecz Ko-
$ciola unickiego, z drugiej zas strony nastapily — szczegolnie w pierwszej
polowie XVII wieku - liczne fundacje nowych monasterow. Wigkszo$¢
nowych fundacji nastapila na obszarze Wielkiego Ksiestwa Litewskiego,
gdyz tu wlasnie Kosciol prawoslawny utracil wiele klasztoréw na rzecz
unitow. Okres ten, przez niektérych badaczy, uwazany jest za czas naj-
wigkszej liczby fundacji monasteréw. Ta szczeg6lna hojnos¢ fundatoréw
zwiazana byla w znacznym stopniu z trudna sytuacja, w jakiej znajdowata
si¢ Cerkiew prawoslawna po unii brzeskiej. Wyznawcy prawostawia mieli

' Por. 1. K. Smolicz, Russkoje monaszestwo 998-1917, Moskwa, 1999, s. 14.
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bowiem $wiadomos¢ istnienia zagrozenia ze strony unii i che¢ przeciw-
dzialania trudnej sytuacji w jakiej si¢ znalezli, wyzwolila ogromne poktady
energii drzemiace w tej spolecznosci.

Prezentowany tekst dotyczy kultury monastycznej w Wielkim Ksig-
stwie Litewskim w czasach nowozytnych, to jest w XVI-XVIII wieku. Jed-
nak pierwsze monastery na obszarze przyszltego Wielkiego Ksigstwa Li-
tewskiego powstaly juz w XI wieku w ziemi polockie;j.

Wedlug zachowanej tradycji w 1000 roku w Izastawiu miata przebywa¢
zona ksiecia Wlodzimierza Ragneda, cérka ksigcia polockiego Rogwolo-
da, ktdra przyjela §luby zakonne z imieniem Anastazja. To ona miala by¢
zalozycielka pierwszego monasteru na ziemi potockiej’.

Rzeczywisty rozwdj zycia monastycznego na Polocczyznie zwiazany
jest z postacia $w. Eufrozyny Polockiej, corki ksigcia polockiego Swiatosta-
wa — Jerzego. Ksiezniczka w wieku dwunastu lat zdecydowala si¢ wstapi¢
do zeniskiego monasteru, gdzie przelozong byla jej ciotka, zona ksigcia Ro-
mana, ktory zmarl w 1116 roku (wedtug innych informacjiw 1113 r.)>.

Swigta Eufrozyna Polocka byla zalozycielka dwéch monasteréw: zen-
skiego monasteru Spasa (po roku 1128) oraz monasteru meskiego Naro-
dzenia Naj$wietszej Marii Panny, okoto 1160 roku.

Do gltéwnej cerkwi monasteru Spasa Eufrozyna zamoéwila u znakomi-
tego artysty polockiego Lazarza Bogszy krzyz, ktéry mial stuzy¢ celom li-
turgicznym podczas cerkiewnego $wigta Podwyzszenia Swigtego Krzyza.
Krzyz ten zostal wykonany w 1161 roku. Jego wysokos¢ wynosita 52 cm,
dlugos$é wyzszej poprzeczki 14 cm, dlugo$¢ nizszej 21 cm, grubos¢ 2,5 cm.
Sze$¢ koncow krzyza mialo symbolizowa¢ stworzenie $wiata przez Boga
w ciagu sze$ciu dni*. Warto zauwazy¢, ze szescioramienna forma krzyza
jest charakterystyczna dla ziem ruskich dawnego Wielkiego Ksigstwa Li-
tewskiego. W literaturze znany jest jako krzyz Eufrozyny Polockiej.

Innym polockim monasterem, jaki odegral ogromna role w religijnym
i kulturalnym zyciu przodkow wspoélczesnych Biatorusinéw byt monaster
meski Swigtych Borysa i Gleba zwany Bielczyckim, zalozony w drugiej

> U. Arlou, Jefrasinnia Potockaja, Minsk, 1992, s. 20.

> Apowiesc zyccia i Smierci swiatoj i blazennaj i najpadobniejszaj Eufrasini, ihumenni ma-
nastyra Swiatoha Spasa i Najswiaciejszaj Jahoniaj Maci, szto u horadzie Polacku, [w:] Starabie-
taruskaja literatura X1-XVIII stst., Chrestamatyja, red. G. Twaranowicz, Bielastok, 2004, s. 72;
Makarij, Istorija russkoj Cerkwi, kn. 2, Moskwa, 1995, s. 315; Je. Gotubinskij, Istorija russkoj
cerkwi, t. 2, Moskwa, 1904 (reedycja: 1997), s. 597; U. Arlou, Tajamnicy polackaj historii,
Minsk, 2002, s. 74.

*  G. Szejkin, Potockaja jeparrchia, Minsk, 1997, s. 12-13; U. Artou, Tajamnicy... dz. cyt.,
s. 88-90.
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polowie XII wieku o czym $wiadcza wyniki prac archeologicznych prowa-
dzonych w ruinach gléwnej cerkwi monasterskiej’.

Zaréwno krzyz Eufrozyny jak i zachowane pozostalosci pierwszych po-
tockich monasteréw do dzisiaj sa $wiadectwem kultury Kosciola prawo-
slawnego na omawianym obszarze.

Jeszcze przed wiekiem XVI ogromng role kulturotwércza odegrat mo-
naster lawryszewski nieopodal Nowogrodka. Monaster ten zostat zalozo-
ny w latach 60. XIII wieku (wedtuginnych $wiadectw wlatach 20.). WXV
wieku spoczely tu relikwie $w. Elizeusza Lawryszewskiego, pierwszego
archimandryty w tym monasterze, syna litewskiego ksiecia Trojnata. Mo-
naster posiadal bogate zbiory biblioteczne. Ponadto znanym zabytkiem
pi$miennictwa cerkiewnoslowianskiego z monasteru lawryszewskiego
jest Ewangeliarz pochodzacy z przelomu XIII-XIV wieku. Jest to tzw.
pelny lekcjonarz zawierajacy czytania ewangeliczne na kazdy dzien roku,
oprocz czesci Wielkiego Postu. Ksiega sklada si¢ z dwoch czesci. Pierwsza
— wigksza — zawiera czytania wedlug porzadku roku liturgicznego, druga —
mniejsza — czytania wedlug porzadku roku astronomicznego. Lekcjonarz
jest bogato ilustrowany, a ilustracje zdradzaja wplywy sztuki pétnocno-ru-
skiej®. Lekcjonarz stanowi przyklad jednej z pierwszych prob samodziel-
nosci elementu kultury Wielkiego Ksigstwa Litewskiego pochodzacego ze
srodowisk monastycyzmu wschodniego. W wieku XVI monaster fawry-
szewski nadal odgrywal znaczaca role w zyciu i kulturze religijnej Ko$ciota
prawoslawnego o czym $wiadcza liczne nadania ziemskie oraz to, ze archi-
mandryta lawryszewski Aleksy zostal w 1524 roku archimandryta wilen-
skiego monasteru Swigtej Trojcy’.

Podobna funkcje pelnit zatozony jeszcze w drugiej polowie XII wieku
monaster Swigtych Borysa i Gleba w Turowie. Szczegélna role w dziejach
tego monasteru odegral sw. Cyryl Turowski wybitny kaznodzieja oraz
autor tekstow liturgicznych. Byl znawca Biblii, mistrzem egzegezy alego-

ryczno-symbolicznej i uroczystego, podniostego krasoméwstwa. Uwaza-

* N.N Woronin, Bielczyckije ruiny, ,Architiekturnoje nasliedstwo”, Moskwa, 1956,
wyp. 6, 5.3-20; A. Trusau, Bielczycki monastyr, ,Bietaruski Histaryczny Czasopis”, nr 1/1993,
s. 43-50.

¢  Opisanije cerkwiej i prichodow minskoj jeparchii, t. IX, Nowogrudskij ujezd, Minsk,
1879, 5. 66; T. Friedeléwna, Ewangeliarz Lawryszewski. Monografia zabytku, Wroctaw - War-
szawa — Krakow - Gdarisk, 1974, s. 227; M. Nikalajeu, Lauryszauski monastyr jak centr bie-
taruskaj kultury, [w:] Zycie monastyczne w Rzeczypospolitej, red. A. Mironowicz, U. Pawlu-
czuk, P. Chomik, Biatystok, 2001, s. 164.

7 Oddziat Rgkopiséw Biblioteki Uniwersytetu Wilenskiego, F 4, A 2105, Akty otno-
siaszczesia k istorii Zapadnoj Rossii, sobrannyje i izdannyje archieograficzeskoju kommisijeju,
t. 11, 1506-1544, s. 146, 154-1SS.
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ny tez jest za przedstawiciela nurtu w dawnej ruskiej literaturze duchowe;j,
afirmujacego rzeczywistos¢ ziemska i $cislej zwigzanego z doczesnoscia
(przeciwienistwie do nurtu monastyczno-ascetycznego). Jego pisma moga
$wiadczy¢ o znajomosci dziet greckich Ojcow Kosciola, oraz o wplywie
na jego tworczos¢ Bizancjum oraz potudniowych Stowian (np. Teofilakta
Bulgarskiego)®. Dzigki dziatalnosci $w. Cyryla monaster turowski stat si¢
jednym z waznych centréw kulturowych na Polesiu czyli na obszarze daw-
nego ksigstwa turowsko-pinskiego.

W tym miejscu warto zastanowi¢ si¢ nas stanem kultury prawoslawnej
w panstwie polsko-litewskim w ogole, rola w tej kulturze osrodkéw mo-
nastycznych oraz zwiazkéw prawoslawia w panstwie polskim z prawosta-
wiem na innych obszarach Europy Srodkowo-Wschodniej.

Mimo znaczacej roli klasztoréw (chociazby tych wspomnianych powy-
zej) w rozwoju duchowosci i kultury religijnej to jednak niejednorodnosé¢
praktyk liturgicznych, stan kultury i zycia religijnego budzily troske za-
réwno $wieckich protektoroéw (z tej troski powstata np. stynna Akademia
Ostrogska) prawostawia, jak i mieszczan. Ci ostatni szukali mozliwosci
poprawienia sytuacji poprzez ruch bracki. Bractwa cerkiewne zakladane
w Wilnie, Lwowie i innych osrodkach, cze¢sto przy klasztorach staly sie
z czasem o$rodkami kultury. Przy bractwach zakladano szkoly, przytutki
czy drukarnie. W ten sposob réwniez monastery spetniaty funkcje kultu-
rotworcza realizujac swoje powolanie. Monastery prawostawne praktycz-
nie ,0d zawsze” przyjmowaly na siebie role centrow o§wiatowych. W mo-
nasterach zakladano szkoly dla ludzi $wieckich, ale dzialalno$¢ oswiatowa
byla tez realizowana poprzez kontakt z wiernymi, ktérzy pielgrzymowali
do monasteréw, osiedlali si¢ przy nich, by ksztalci¢ si¢ duchowo uczest-
niczac w nabozenstwach i stuchajac pouczen duchowych’. Elementem
dzialalnoéci oswiatowej byly tez monasterskie biblioteki. Na obszarze
Wielkiego Ksigstwa Litewskiego ogromne zbiory biblioteczne posiadaty

8 O zyciu i dzialalnoéci $w. Cyryla Turowskiego zob.: R. Mazurkiewicz, Eschatolo-
gia Rusi Kijowskiej, [w:] Dzielo chrystianizacji Rusi Kijowskiej, red. R. Luzny, Lublin, 1988,
s. 51-93, W. Hryniewicz, Staroruska Teologia Paschalna, Warszawa, 1993; A. Mielnikau, Kiryt,
episkap turauski, Minsk, 2000, W. Lauszun, Malitastounaja tworczast Kiryla Turauskaha: da
problemy suadnosin kategorii zanru i tworczaha mietadu, (w:] A. Mielnikau, Z nieapublikawa-
naj spadczyny, Minsk, 2005, s. 508-521; E. B. Rogaczewskaja, Nowyje spiski molitw Kiritla
Turowskogo, [w:] Tamze, s. 521-528; G. A. Lawreckij, Kiritt Turowskij i chramowaja simwolika,
[w:] Tamze, s. 528-533.

?  Biskup Jakub (Kostiuczuk), Istota i rola monastycyzmu, [w:] Z dziejéw monasteru su-
praskiego. Materialy migdzynarodowej konferencji naukowej ,Supraski monaster Zwiastowania
Przenajswigtszej Bogurodzicy i jego historyczna rola w rozwoju spolecznosci lokalnej i dziejach
paristwa”, Biatystok, 2005, s. 24-25.
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wspomniany juz monaster tawryszewski, monaster w Supraslu, monaster
Swigtej Tréjcy w Stucku oraz monaster Swigtej Tréjcy, a nastgpnie Swigte-
go Ducha w Wilnie.

Potrzebe okre$lonych reform widzieli réwniez niektorzy biskupi, co
znalazlo swoj wyraz na soborach lokalnych Cerkwi prawostawnej w Rze-
czypospolitej, jakie odbywaly si¢ w miare regularnie w Brzesciu czy Wilnie.
Najednym z soboréw zlecono biskupowi Iwowskiemu Gedeonowi (Bata-
banowi) dokonanie w porozumieniu z patriarchg aleksandryjskim Mele-
cjuszem Pigasem i w oparciu o teksty greckie i rekopisy sw. Géry Athos
korekty euchologionu. Efektem pracy bylo wydanie nowych prawostaw-
nych ksiag liturgicznych - stuzebnika i trebnika (Stratyn 1604, 1606)'°.

Niejednorodnos¢ praktyk liturgicznych, o ktdrej wspomnialem, byta
niewatpliwie $wiadectwem bogactwa réznorakich tradycji, z jakich wy-
rastala kultura prawoslawna w panstwie polsko-litewskim, jak tez jedna
z oznak nieuporzadkowania zycia religijnego w ogélnosci. Prébe ujedno-
licenia praktyk i tradycji liturgicznych podjat juz w XV wieku Metropoli-
ta kijowski Grzegorz Camblak (1415-1419). W tym celu wykorzystujac
doswiadczenia ze $rodowisk monastycznych bulgarskich i motdawskich
nasycal praktyke liturgiczng prawostawia w panstwie polsko-litewskim
elementami z tradycji liturgicznej Slowian poludniowych. Srodowiska
monastyczne byly gtéwnymi ,no$nikami” reformy liturgicznej Grzego-
rza Camblaka. Jest to oczywiste, bowiem nabozenstwo prawostawne jest
rowniez efektem tworczosci mnichéw. Tak zwany typik czy ustaw nabo-
zenstwa ksztaltowal si¢ w monasterach i po pewnej syntezie zaczal by¢
stosowany réwniez w $wiatyniach parafialnych. Nieprzypadkowo zatem
wigkszo$¢ rekopismiennych ksiag liturgicznych z obszaru Wielkiego Ksie-
stwa Litewskiego pochodzi z monasteréw w Supraslu, Wilnie, Stucku, Zy-
rowicach i innych.

Wplywy poludniowo-stowianskie i greckie na zycie duchowe prawo-
stawia na Rusi Kijowskiej i w Wielkim Ksigstwie Litewskim s szczeg6lnie
widoczne wlasnie od czaséw dzialalno$ci Metropolity Grzegorza Cambla-
ka. Juz miejsce urodzenia przyszlego Metropolity, bulgarskie Tyrnowo,
determinowalo jego pozniejsze losy i dzialalnos¢. Jako dziecko widzial
spotkanie dwoch wybitnych hierarchéw slowianskiego prawostawia —
kijowskiego Metropolity Cypriana Camblaka (ktérego byl bratankiem)
i patriarchy tyrnowskiego Eutymiusza, by po latach podkresla¢ fakt, ze ich

' A. Naumow, Wiara i Historia, Z dziejow literatury cerkiewnostowiariskiej na ziemiach
polsko-litewskich, Krakow, 1996,s. 21.
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wszystkich wychowala ta sama Cerkiew''. Tyrnowo w XIV wieku stalo si¢
jednym z dwdch gtéwnych centréw powstawania stowianskich rekopisow
liturgicznych, hagiograficznych i homiletycznych. Drugim ihumenem
bulgarskiego monasteru w miejscowosci Kilifarewo, zalozonego w polo-
wie XIV wieku byl wspomniany Eutymiusz, ktory w latach 1375-1393 byt
patriarcha tyrnowskim. Eutymiusz bytjednym z przyw6dcow bulgarskie-
go monastycyzmu uwazajacym za jedno ze swych gléwnych zadan prze-
klad greckich utworéw religijnych na jezyk slowianski. Na Rusi w latach
1350-1450 liczba dziet bizantyjskich dostepnych w przektadach podwoita
sie. Proces ten zachodzil w ogromnym stopniu dzigki bulgarskim prze-
kladom przywiezionym na Ru$. Ogromnym zwolennikiem bulgarskich
przektadéw i ich wykorzystania na ziemiach Rusi Kijowskiej i Wielkiego
Ksigstwa Litewskiego byljuz Cyprian Camblak, a Grzegorz kontynuowat
i rozwijal jego dzielo. W czasie sprawowania urz¢du patriarchy przez Euty-
miusza Tyrnowo stalo si¢ swoistym ,wezlem” pomiedzy Bizancjum a kra-
jami stowianskimi.

Drugim centrum przekladéw z jezyka greckiego na jezyk stowianski
byta $w. Gora Athos. Juz od poczatku X wieku miejsce to bylo nie tylko
o$rodkiem modlitwy i kontemplacji, ale takze Zrédtem wymiany kulturo-
wej pomiedzy mnichami greckimi, slowianskimi, gruzinskimi czy syryj-
skimi. Dzieje Athosu w XIV wieku naznaczone byly odrodzeniem hezy-
chazmu, a takze zwigkszeniem liczby mnichéw pochodzacych z krajow
stowianskich, co bylo zwiazane gléwnie z dominujaca do korica XIV wieku
pozycja Serbéw na Batkanach. Scisly zwiazek pomiedzy Athosem a Serbia
zostal ustanowiony jeszcze w czasach $w. Sawy Serbskiego (1175-1235),
zalozyciela autokefalicznej Cerkwi prawostawnej w Serbii, ktory swa du-
chowa droge zaczynal wlasnie na $w. Gorze Athos. Athoskimi mnichami
byli tez praktycznie wszyscy przywodcy bulgarskiego odrodzenia literac-
kiego, w tej liczbie wspomniani juz Eutymiusz i Cyprian Camblak. Ich
dzialalnos¢ w panstwach stowianskich byta $cisle zwiazana z dzialalno$cia
athoskich hezychastow, w tej liczbie réwniez pézniejszych patriarchéw
konstantynopolitariskich Kallistosa I (1350-1354, 1355-1363) i Filote-
usza (1354-1355, 1364-1376). Ponadto niezaleznie czy chodzi o Serbéw,
czy Bulgaréw, obecno$¢ slowianskich mnichéw na sw. Gérze Athos miata
decydujace znaczenie dla Batkanéw. Cala bowiem historia literatur po-
ludniowoslowianskich jest faktycznie historia wigkszego lub mniejszego

""" Tamze, s. 63.
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wplywu idealéw Athosu na duchowa kultur¢ prawostawnych mieszkan-
cow Pétwyspu Batkanskiego.

Zwiazki Athosu z Rusia (przede wszystkim Rusia Kijowska) rowniez
byly stosunkowo mocne. Kontakty te dotyczyly takze samego Konstan-
tynopola — w miescie istniala dzielnica ,ruska’, w ktorej mieszkali takze
Bulgarzy i Serbowie'?.

Szczegélnym przykladem zwiazkéw dawnej Rzeczypospolitej ze $w.
Gora Athos, sa XVI-wieczne dzieje monasteru Zwiastowania Bogurodzicy
w Supra$lu, ze szczegélnym uwzglednieniem postaci §w. Antoniego Su-
praskiego. Urodzit si¢ on w drugiej polowie XV wieku na obszarze Wiel-
kiego Ksigstwa Litewskiego. Jako mlody czlowiek, na poczatku XVI wieku
(przed 1506 r.) wstapil do monasteru supraskiego, a wkrétce przyjawszy
$luby zakonne wielkiej schimy (trzeci najwyzszy stopien §lubéw zakon-
nych w Kosciele prawostawnym) udal si¢ na $w. Gére¢ Athos. Tam zamiesz-
kat w wiezy $w. Sawy Serbskiego polozonej prawdopodobnie w poblizu
$wiatyni Protatu w stolicy polwyspu Karies. Wedlug zywotu $wietego
wkrotce udal si¢ do Tessalonik i tam zostal skazany na $mier¢ za odmowe
przyjecia islamu.

Warto w tym miejscu zastanowic¢ si¢, czym byta sw. Goéra Athos dla pra-
woslawnych mieszkancow I Rzeczypospolitej. Specyfika Cerkwi prawo-
stawnej na ziemiach dawnej Rzeczypospolitej z tak charakterystycznym
dla niej podtrzymywaniem i promowaniem wiezi z chrzescijaniska ducho-
woscia Batkanéw sprawila, ze w $wiadomosci wiernych w Rzeczypospoli-
tej przyklad sw. Gory Athos byl silnie obecny. Dla prawostawnych w Rze-
czypospolitej sw. Goéra Athos byla centrum duchowosci i ostoja ortodok-
sji. Podkre$lano laczno$¢ duchowy z prawostawiem greckim, cieszono si¢
z jawnej obecnosci Bogurodzicy i blogostawienistwa Athoskiego, ktore, jak
podkreslano, splywa zwlaszcza na monaster kijowski i jego pieczary. Athos
funkcjonowal w kulturze prawostawnej réwniez w kontekscie obecnosci
yatonitow” na ziemiach polsko-ruskich (wspomniani Cyprian i Grzegorz
Camblakowie oraz mnich Iwan Wiszenski) oraz ich aktywnej dzialalnosci

"> Szerzej na ten temat zob. J. Meyendorff, Wizantija i Moskowskaja Rus’, Paris, 1990,
s. 157-161.
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na polu literackim, liturgicznym i politycznym'’. Kontakty athoskiego pra-
woslawia z Polska byly ozywione i wieloaspektowe'.

Przykladem na kontakty prawoslawia w panstwie polsko-litewskim
z Athosem, Grecja i Balkanami sa zachowane rekopisy tekstow liturgicz-
nych, zywotoéw $wietych, kazan i traktatéw pochodzace z réznych mona-
steréw Wielkiego Ksigstwa Litewskiego. Swiadczy o tym tematyka wspo-
mnianych tekstow. Godnym uwagi jest fakt, ze 109 rekopiséw zachowa-
nych do dzisiaj w Bibliotece Litewskiej Akademii Nauk w Wilnie pocho-
dzi z monasteru Zwiastowania Przenajswietszej Bogarodzicy w Supraslu.
Sa wsréd nich ksiegi Starego Testamentu (np. Pigcioksigg Mojzeszowy),
Ewangelia pouczajaca z XVI wieku, kazania sw. Efrema Syryjczyka z XVI
wieku czy ksiegi liturgiczne takie jak Polustaw i Trebnik. Jednak szczegdl-
nie cennym dokumentem jest pochodzacy z pierwszej polowy XVI wieku
zbiér (sbornik) zywotéw $wigtych's. Zbiér ten zawiera zywot $w. Cypria-
na, stowo pochwalne Etymiuszowi Tyrnowskiemu autorstwa Grzegorza
Camblaka, slowo o przystepowaniu do komunii autorstwa Grzegorza
ihumena monasteru Pantokrator na $w. Gorze Athos, oraz zywot i meki
$w. Sawy Serbskiego spisane przez Teodozego mnicha klasztoru Chilan-
dar. Wiek XVII to okres przejécia monasteru na uni¢ i proby zachowania
wlasnej tozsamodci liturgicznej i obrzedowej. Znamy z tego okresu kilka
rekopisow i ich autoréw: Irmologion z lat 1624-1636, Irmologion z lat
1638-1639 autorstwa Fiodora Siemionowicza, Irmologion z roku 1662
mnicha Teofila, Minieja z 1667 roku hieromnicha Leoncjusza oraz Minie-
ja z 1678 roku Atanazego Swiderskiego. Wszystkie wymienione rekopisy
przechowywane s3 w Bibliotece Litewskiej Akademii Nauk'®. Proba na-

" Palinodia ili Kniha Oborony Kafoliczeskoj Swiatoj Apostolskoj Wschodniej Cerkwi i Swia-
tych Patriarchow, i o Grekach, i o Rossoch christianiech... [w:] Russkaja Istoriczeskaja Biblitieka,
t. 4, Pamigtniki Polemiczeskoj Literatury, Sanki Pietierburg, 1878, s. 774; J. Stradomski, Spory
o ,wiarg greckg” w dawnej Rzeczypospolitej, Krakow, 2003, s. 175-176.

' Wigcej na ten temat zob. M. Prisietkow, Afon w naczalnoj istorii Kijewo-Pieczerskago
monastyria, [w:] ,lzwiestija Otdielenija Jezyka i Stowiestnosti Rossijskoj Akademii Nauk”,
XVII, 1912, s. 186-190; A. Sotowiew, Istorija russkogo monaszestwa na Afonie, [w:] Zapiski
Russkogo Naucznogo Instituta w Belgradzie, VII, 1932, s. 137-156; W. Moszin, Russkije na
Afonie i russko-wizantijskije otnoszenija w XI- XII ww. ,Byzantinoslavica” IX, 1947, s. 55-85,
X1 (1) 1950, s. 32-60; J. Meyendorff, Trzej wileriscy meczennicy. Bizancjum i Litwa w XIV wie-
ku, ,Wiadomosci Polskiego Autokefalicznego Kosciota Prawostawnego” z. 3, 1990, s. 3-19;
A. Naumow, Swieta Géra Athos, sPeregrinus Cracoviensis, 8/2000, s. 39-53.

'S Biblioteka Litewskiej Akademii Nauk (dalej BLAN), F 19-104.

' Por. A. Naumow, Monaster supraski jako jeden z glownych osrodkéw kulturalnych Rze-
czypospolitej, (w]: Z dziejow monasteru supraskiego, Biatystok, 2005, s. 110.
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wiazania do dawnej $wietnosci monasteru supraskiego byla tez dzialal-
no$¢ oficyny wydawniczej w latach 1693-1803"".

Zachowaly si¢ réowniez rekopisy pochodzace z innych monasterow
Wielkiego Ksigstwa Litewskiego: minieja z 1537 roku z monasteru stuc-
kiego'®, zbior z konca XVI - poczatku XVII wieku przepisany przez Hi-
lariona mnicha monasteru zabludowskiego'’, Irmologion z monasteru
markowego kolo Witebska™, minieja czetna z 1669 roku z monasteru
kuteinskiego®', czy wreszcie pouczenia Cyryla Jerozolimskiego pisane
XV-wiecznym polustawem, na marginesie ktérych mozna przeczytac, ze
zostaly one pozyczone w roku 1537 z monasteru dubienskiego $w. Spasa
do monasteru Swigtej Tréjcy w Wilnie. W okresie pézniejszym ksiega ta
trafita do monasteru w Zyrowicach?.

Duza liczba rekopiséw pochodzacych z monasteru supraskiego nie dzi-
wi, gdyz monaster ten zalozony w 1498 roku staraniem 6wczesnego bisku-
pa smolenskiego Jozefa Soltana oraz marszatka Aleksandra Chodkiewicza
w krétkim czasie stal si¢ waznym centrum zycia religijno-kulturalnego,
ktérego wplyw siegat daleko poza granice Wielkiego Ksigstwa Litewskie-
go. Wie$¢ o nowo zalozonym monasterze rozeszla si¢ po innych krajach
ijuz w 1505 roku patriarcha Konstantynopola Joachim udzielil blogosta-
wienstwa patronom monasteru. Z biegiem czasu monaster supraski stat sie
miejscem spotkania kultur réznych krajow slowianskich, o czym $wiadcza
freski pedzla mistrzow serbskich wewnatrz gléwnej cerkwi monasteru.
Bogata byla réwniez biblioteka monasteru supraskiego, juz w polowie XVI
wieku bylo tam ponad 200 ksiag rekopi$miennych i drukowanych. Mona-
ster w Supraslu byt tez jednym z gléwnych osrodkéw kultury muzycznej
wschodnich Stowian, supraskie melodie piesni liturgicznych byly znane
w calej Europie. Najbardziej znanym zbiorem piesni jest Irmoloj powstaly
w latach 1596-1601 bedacy najdawniejszym zachowanym zabytkiem ru-
skiego zapisu nutowego. Do dzisiaj dotarlo do nas tylko jedno nazwisko
z grupy tworcow tego dziela Bohdana Onisymowicza, ktéry prawdopo-
dobnie przenidst okoto 1630 roku rekopis do Lawry Pieczewskiej w Kijo-

7" Natemat dziatalnosci unickiej drukarni supraskiej zob.: M. Cubrzynska-Leonarczyk,

Oficyna supraska 1693-1803, Warszawa 1993.
'® BLAN, F 19-124.
' BLAN, F 19-106.
2 BLAN, F 19-118.
' BLAN, F 19-82.
2 BLAN,F. 19-70.
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wie?. Jak pisal profesor Aleksander Naumow rekopisy powstale w Supra-
$lu plasuja ten monaster w $cislej czolowce skryptoriow prawostawnych
na $wiecie. Monaster supraski stale powigkszal produkcje rekopiémienna;
wiadomo, ze do nas doszed! zaledwie fragment tej produkcji, ale nawet to
pozwala na wytworzenie wyobrazenia o poziomie kultury i sztuki w tym
o$rodku monastycznym®’.

Szczegdlnym rodzajem rekopiséw pochodzacych z monasteréw Wiel-
kiego Ksigstwa Litewskiego byly tzw. pomianniki zwane tez sinodikami,
dyptychami lub ksiazeczkami zadusznymi. Pomianniki byly ksiegami za-
kiadanymi gléwnie przy monasterach (rzadziej przy parafiach). Wpisywa-
no do nich imiona Zywych i zmartych, ktére wspominano pézniej podczas
$w. Liturgii lub innych okazjonalnych nabozenstw (molebny, panichidy)*.
Zachowane do dzisiaj pomianniki to pomiannik supraski*’, pomiannik zy-
rowicki?’ oraz pomiannik shucki®* z monasteru Swigtej Tréjcy w Stucku.

Pomiannik supraski, ktory jest przedmiotem tych rozwazan pochodzi
zroku 1631, zawiera 150 kart i jest kopia XVI-wiecznego oryginalnego po-
miannika. Autorem kopii byt mnich supraski Stefan Kochaniewicz. Orygi-
nalny pomiannik supraski zaczal by¢ spisywany przez ihumena Pafnucego
Siehienia na poczatku XVI wieku.

Pomiannik supraski zawiera informacje o poczatkach monasteru supra-
skiego. Jako rok zalozenia wymieniany jest rok 1500. Pierwszym ihume-
nem monasteru byl natomiast wspomniany Pafnucy Siehient mieszczanin
yrodem z Bielska”. Pierwsza cerkwia natomiast niewielka cerkiew $w. Jana
Teologa ,poswigcona przez Jozefa metropolite. W monasterze znajdowala
si¢ tez trapieza (jadalnia) «na prichozdienie bratii»"?.

" Na temat dziejéw monasteru w Supraslu w XVI w. i jego roli jako osrodka kulturo-

wego zob. A. I. Rogow, Suprasl jako jeden z osrodkéw wigzéw kulturalnych Bialorusi z innymi
krajami stowiariskimi, ,Wiadomosci Polskiego Autokefalicznego Kosciota Prawostawnego”
z.3, 1981, 5. 62-71; A. Mironowicz, Suprasl jako osrodek kulturalno-religijny w XVI wieku, Le-
imen, 1984; tenze, Monastyr u Suprasli jak centr prawastauja i bielaruskaj kultury, ,Biatoruskie
Zeszyty Historyczne, z. 26, Bialystok, 2006, s. 5-28; A. Naumow, Monaster supraski jako jeden
z gléwnych osrodkéw kulturalnych Rzeczypospolitej..., dz. cyt., s. 105-116.

#  Tamze,s. 107.

> Por. A. Gil, Pomianyk chetmski, ,Rocznik Instytutu Europy Srodkowo-Wschodniej,
Rok (3) 2005, Lublin, s. 102, przyp.1.

% BLAN, F 19-89.

¥ BLAN, F 19-91.

% BLAN, F. 21-799.

? BLAN, F. 19-89, k. 8. Warto w tym miejscu zauwazy¢, ze Metropolita Jozef, ktory
poswiecat cerkiew $w. Jana Teologa to dwczesny Metropolita kijowski Jozef Butharynowicz
(1498-1501). Fakt wyswigcenia cerkwi przez Jézefa Butharynowicza daje niektérym wspét-
czesnym badaczom podstawe do kwestionowania roli biskupa Jozefa Sottana przy zaktada-
niu monasteru. Zob.: N. Morozowa, S. Tiemczin, Drevniejszeje rukopisi supraskogo Blago-
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Na kartach pomiannika wymienieni zostali metropolici kijowscy od
poczatku istnienia metropolii. Spis zawarty w omawianym rekopisie wy-
mienia metropolitéw prawostawnych do konca XVI wieku, a od konica
XVI wieku kijowskich metropolitow unickich. Nastepnie wymienieni sa
archimandryci (ihumeni) i mnisi suprascy poczynajac od ihumena Pafnu-
cego Siehienia™.

Pomiannik supraski byl uzupelniany o kolejne wpisy, az do potowy XIX
wieku. Znalazly si¢ w nim spisy biskupéw smolenskich, wlodzimiersko-
brzeskich i luckich oraz imiona znakomitych rodéw ruskich - fundatoréw
monasteru Chodkiewiczéw oraz Sanguszkéw, Wiéniowieckich, Korec-
kich, Massalskich, Polubinskich, Zahorowskich, Bohowitynowiczéw czy
Sapiehéw. Oprocz imion magnatéw znajdujemy tu takze nazwiska szlach-
ty, mieszczan, a nawet chlopéw. Ze szlachty wymieniona jest rodzina Se-
mena Iwanowicza z Bociek czy rodzina podstarosciego zabludowskiego
Iwana Sezkiewicza. Licznie reprezentowane sa rody mieszczan bielskich.
Znajdujemy Seheniewiczéw, krewnych pierwszego ihumena supraskiego,
Jewsejewiczéw, Monocewiczéw, Hackowiczow, Proniewiczéw, Miniczow,
Choroszkiewiczow i inne nazwiska. Spotykane sa takze rody z Suraza, np.:
Narkowicze czy mlynarz Wasilko, z Bociek, Losic, Piszczaca, Zabludowa
i Kodnia. Zapisane zostaly takze nazwiska rodzin ze wsi Soce kolo Biel-
ska (Stecewicze), Kamienia (Martynowicze), Kornina (Studnikowicze),
Rybot (Hutorowicze), Kojléw (r6d Wasyla) czy tez Stadnik kolo Siemia-
tycz*'.

Pomiannik zyrowicki to ksiega pochodzaca z XVIII wieku. Jednak ze
wzgledu na zawarte w nim informacje pochodzace z wieku XVI mozna
przypuszczaé, ze jest on kopia wczesniejszego dokumentu. Pomiannik,
o ktérym mowa zostal zakonczony w oficjalnie w 1763, jednak zawiera
rowniez dopiski z wieku XIX. Caly pomiannik liczy 44 karty. Na karcie
pierwszej wymienieni s3 patriarchowie, metropolici i arcybiskupi. Spis
rozpoczyna Ignacy, lze-patriarcha Konstantynopola, a koniczy Metropoli-
ta unicki Jozef Bulgak. Liste arcybiskupow rozpoczyna arcybiskup Miele-
tij (Melecjusz). Obok jego imienia widnieje pézniejszy dopisek ,Smotryc-
ki”. Oprocz tego wymienione s3 imionainnych arcybiskupéw bez podania

wieszczenskogo monastyria (1500-1532 gg), [w:] Z dziejow monasteru Supraskiego, dz. cyt.,
s. 135-136, przyp. 2. Z faktu wyswiecenia cerkwi przez J6zefa Butharynowicza nie wynika
fakt braku zaangazowania w fundacj¢ monasteru biskupa Jozefa Softana, jak twierdzili auto-
rzy tego tekstu.

% Tamze, k. 17.

3 Tamze, k. 19 i nast. Por. J. Hawryluk, Z dziejow Cerkwi prawostawnej na Podlasiu
w X-XVII wieku, Bielsk Podlaski, 1993,s. 120-121.
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nazwy diecezji jaka zarzadzali: Jakim, Jeremiej, Leon, Grigorij, Afanasij,
Fieofan, Miefodij, Afanasij, Pawiel*>. Na karcie drugiej wymienieni zosta-
li konsultorowie i archimandryci zyrowiccy. Liste otwiera Simeon. Lista
obejmuje 39 imion. Jako 6smy wymieniony zostal Iosafat®’. Niewatpliwie
chodzi tu o Jozafata Kuncewicza, ktory byl unickim archimandryta zyro-
wickim w latach 1613-1614. Osma pozycja Kuncewicza na liscie archi-
mandrytow jest potwierdzeniem, Ze monaster zyrowicki zostal zalozony
w XVI wieku jako prawostawny, bowiem jako unicki funkcjonowal wia-
$nie od 1613 roku. Od Kkarty trzeciej widnieje spis hieromnichéw zyro-
wickich. Wszystkich wymienionych imion jest 378. Od karty 7 spis imion
sporzadzony jest w jezyku polskim. Spis zakoriczony zostat w roku 1773,
W dalszej cze$ci pomiannika wymienione s3 nazwiska rodéw zastuzonych
dla monasteru w Zyrowicach. W spisie odnajdujemy nazwiska: Tyszkiewi-
czéw, Chodkiewiczéw, Tryznéw, Woltowiczéw, Hlazinéw, Denisewiczow,
Zawiszow, Maskiewiczow, Mieleszkow, Sapiehow, kniaziéw Potubinskich,
kniaziéw Sokolinskich*. Warto zauwazy¢, ze przedstawiciele tych rodow
zapisali si¢ na trwale réwniez w dziejach calego Wielkiego Ksiestwa Li-
tewskiego.

Monaster shucki Swigtej Trojcy po raz pierwszy w zrédlach historycz-
nych jest wspomniany pod rokiem 144S. Zostal on zalozony nieopodal
miasta, na prawym brzegu rzeki Stucz. Jego zalozycielami byli przedsta-
wiciele Olelkowiczow, ksiazat stuckich. Sprawowali oni opieke i czynili
uposazenia na rzecz monasteru w koncu XV i pierwszej polowie XVI wie-
ku. Wsréd nich warto wymienic ksigcia Symeona Olelkowicza, jego syna
Jerzego Semenowicza Olelkowicza, oraz synéw tego ostatniego: Jerzego,
Iwana-Symeona i Aleksandra. Monaster szybko stat si¢ jednym z ducho-
wych centréow regionu. W koricu XV wieku w monasterze funkcjonowalo
skryptorium, a jak chca niektorzy badacze, nawet szkola przepisywania
ksiag. Kopisci z monasteru stuckiego mieli $ciste powiazania z dworem
Olelkowiczéw. Z biblioteki monasteru Swigtej Tréjcy w Stucku korzystali
autorzy Kroniki Bychowcai Kroniki Wielkiego Ksigstwa Litewskiego. Opis
monasteru Swigtej Trojcy w 1494 roku podawal informacje o 45 ksiggach
rekopismiennych. Wéwczas to pracowal w monasterze diak Wlodzimierz
Jackiewicz, ktory przepisywat i iluminowat kodeksy. To jemu wlaénie przy-

?  BLAN, F 19-91, k.1.
3 Tamze, k. 2.

¥ Tamze, k. 3-12.

3% BLAN,F.19-91.
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pisuje si¢ autorstwo pomiannika stuckiego, datowanego narok 1517%. Po-
miannik pisany jest potustawem XVI wieku i liczy 34 karty”. Charakter
pisma w pewnym momencie ulega zmianie, mozna przypuszczac, ze sa to
pOzniejsze, XVII-wieczne dopiski. Na wiek XVII wskazuje takze ich tres¢.

Bardzo wazne miejsce w dziele rozwoju kultury prawostawnej w WKL
mialy drukarnie majace swoje siedziby w prawostawnych monasterach.
Drukarnie zakladano w monasterach w trosce o wzrost $wiadomosci wy-
znaniowej prawostawnych. Drukarnie mialy tez poméc w upowszechnia-
niu prawostawnych tekstow liturgicznych oraz poprawienie znajomosci
jezyka cerkiewnoslowianskiego wéréd ludnosci prawostawnej. Szczegol-
nie ta ostatnia sprawa wystawiala prawostawnych na drwiny i szyderstwa
ze strony ludnosci innych wyznan. Dyskusje nad jezykiem cerkiewno-
stowianskim jako jezykiem liturgicznym i do pewnego stopnia jezykiem
literackim calej metropolii kijowskiej trwaly praktycznie przez caly wiek
XVIiXVIIL Obrona jezyka byla obrong istoty Cerkwi prawoslawnej i jego
kultury. Nieprzypadkowo zatem w$réd dziet drukowanych w drukarniach
monasterskich przewazaly ksiegi liturgiczne oraz elementarze (bulwary)
slowniki i gramatyki.

Autorem pierwszej na ziemiach Wielkiego Ksigstwa gramatyki byt
Eawrenty (Wawrzyniec) Zizania. Gramatyka wydrukowana zostata w dru-
karni wileriskiego bractwa Swigtego Ducha scisle zwiazanego z wileriskim
monasterem pod tym samym wezwaniem.

Pioniersko$¢ gramatyki Zizaniego zapowiada juz ilustracja w stylu re-
nesansowym zamieszczona na odwrotnej stronie karty tytulowej. Przed-
stawia ona kobiete w tunice, z rozpuszczonymi wlosami, trzymajaca klucz
w reku — symbol gramatyki. Nad nia czterowierszuswiadamiajacy czytelni-
kowi, Ze na prozno stara si¢ nauczy¢ pisac, jesli nie chce pozna¢ gramatyki.
W wierszu Tipograf mladiencem czytamy, ze gramatyka jest nauczycielka
dobrego jezyka stowianskiego. W postowiu do uczacych sig autor pisze,
ze gramatyka czyni rozum ludzki $wiatltym. Poznanie jej pozwala czyta¢
ksiazki w jezyku slowianskim i gwarantuje pelne zrozumienie ich tresci.
Postugujac si¢ cytatem z Disticha moralia Dionizego Katona: ,czytad i nie

6 Akty otnosiaszcziesia k istorii Zapadnoj Rossii, sobrannyje i izdannyje archieograficze-
skoju komisijeju, t. 1, Sankt Pietierburg 1846, s. 111, 113; P. Batiuszkow, Bielorussia i Litwa.
Istoriczeskije sudby Siewiero-Zapadnogo kraja, primieczanija, Sankt-Pietierburg, 1890, s. 72;
I. Citkouski, Stucki Swiata Troicki Monastyr, ,Prawastauje”, 8/1999, Minsk, s. 26; A. Skiepjan,
Olelkowicze w XVI wieku w zyciu spoteczno-kulturalnym Wielkiego Ksigstwa Litewskiego, [w:]
Wiladza i prestiz. Magnateria Rzeczypospolitej w XVI-XVIII wieku, red. ]. Urbanowicz przy
wspotudziale E. Dubas-Urwanowicz i P. Guzowskiego, Biatystok, 2003, s. 557.

¥ BLAN, F. 21-799.
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rozumie¢ jest wzgarda i Smiechem”, nawoluje do wzigcia si¢ mocno za na-
uke i przescigania si¢ w zdobywaniu wiedzy. Apeluje do czytelnikéw, aby
odlozyli na bok zawis¢ i nienawis¢, a oddajac chwate Bogu, sami wyzej sie
podzwigna. Teksty wstepne, wskazowki, rozdzialy o gramatyce i ortogra-
fii, objasnienia i interpretacje modlitw napisano mowa prosta. Zizani wy-
mienia w nich zalety jezyka stowiarskiego. By¢ moze w ten sposob autor
chcial odpowiedzie¢ na krytyke Piotra Skargi dotyczaca starobiatoruskiej
redakgji jezyka cerkiewnostowianskiego®.

Z dzialalnoscia drukarni monasterskich zwiazana jest posta¢ Spirydo-
na Sobola, typografa pochodzacego z Mohylewa w Wielkim Ksigstwie
Litewskim, ktory rozpoczal swa dzialalnos¢ typograficzna w 1628 roku
w Kijowie.

W 1631 roku Spirydon Sobol wyjechat z Kijowa do Kuteina pod Orsza
i tam w monasterze Objawienia Panskiego kierowat drukarnia. W Kute-
inie, wedlug ustaleni Zoi Jaroszewicz-Pierestawcew Sobol wydat w latach
1631-1632 cztery druki. Byly to Braszno duchownoje, Bukwar, Mollitwy
powsiedniewnyje i Czasostow”. Po roku 1633 Spirydon Sobol rozpoczat
prace drukarska w monasterze Swigtego Ducha w Bujniczach, skad bez
watpienia pochodzi jeden druk: Psalterz. Ponadto w Kutejnie lub Bujni-
czach w latach 1632-1635 Sobol wydrukowal Limonar, Apostot i Okto-
ich.

Drukarnia monasteru kuteinskiego po wyjezdzie Spirydona Sobola
funkcjonowala w latach 1636-1654. W tym czasie wydrukowano w niej
14 pozycji. Wsréd nich byly miedzy innymi: Didaskalia Sylwestra Kosso-
wa (1637, 1653), Psalterz (1642), Oktoich Jana Damascenskiego (1646),
Trifologion (1647), Bukwar (1653), Leksikon stawienorosskij Pamby Be-
ryndy (1653)*.

Warto zwrdci¢ uwage na grafike wydan kuteiniskich bowiem jest ona
szczegblna. Na wschodnich obszarach Wielkiego Ksiestwa Litewskiego
nie bylo tradycji druku i grawiury. Po okresie dziatalnosci Spirydona So-
bola monaster kuteinski stat si¢ prekursorem tej tradycji. Poczynajac od
wydanego w 1636 Wykladu na Otcze nasz $w. Jana Zlotoustego, skrom-
nego w swej szacie graficznej, w ciagu kilku lat w monasterze kuteinskim
nastepuje stopniowy rozwoj sztuki drukarskiej. Wydany w 1647 roku

38 Z. Jaroszewicz-Pierestawcew, Druki cyrylickie z oficyn Wielkiego Ksigstwa Litewskiego
w XVI-XVIII wieku, Olsztyn, 2003, s. 180. Tekst Grammatiki Wawrzynica Zizaniego zostat
opublikowany [w:] A. Jaskiewicz, Starabielaruskija gramatyki, Minsk, 1996, s. 175-259.

¥ Z. Jaroszewicz-Pierestawcew, Druki cyrylickie..., dz. cyt., s. 89, 92.

Y Tamze,s.97.
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Trifologion uwazany jest za jeden z pomnikéw sztuki wydawniczej XVII
wieku w Wielkim Ksigstwie Litewskim. Zaopatrzony byl on w 19 ilustra-
¢ji odbitych z 17 klockéw oraz 32 zastawki o ornamencie roslinnym z 7
klockow, 364 inicjaty z 73 klockéw i 20 finalikow z S klockow. Ilustracje
tego wydania w ocenie wspolczesnych badaczy bialoruskich reprezentuja
bardzo wysoki poziom artystyczny. Drzeworytowe, anonimowe ilustracje
zdobiace tez inne druki kuteinskie odznaczaja si¢ indywidualizmem, ory-
ginalng kompozycja i s3 zwiazane z bialoruska sztuka uzytkowa. Zastawki
i inicjaly z wzorami rolinnymi, ptakami i zwierz¢tami wykonano w duchu
skorynowskim*'.

Repertuar drukarni monasteru kuteinskiego mial nie tylko charakter
religijny, ale réwniez nauczajacy, patriotyczny i moralizatorsko-filozo-
ficzny. Drukarze zamieszczali przedmowy i komentarze pisane w jezyku
starobialoruskim, kontynuujac w ten sposéb tradycje Franciszka Skoryny.
Poza tym dwa tytuly zostaly wydane w calosci po bialorusku. Byly to zy-
woty Swigtych Warlaama i Josafa — przypisywane Janowi Damascenskie-
mu, przettumaczone przez Joasafa Poléwko, przy pomocy archimandryty
mohylewskiego Warlaama Poléwko, brata stryjecznego thumacza. Ttuma-
czenia dokonano z greckiego ,na prostyj nasz russkij jazyk”. Dwukrotnie
ukazywala si¢ tez (1651, 1653), bez rozdzialu Pokajannyje molitwy ili
placzy, bardzo popularna wéréd mieszczan bialoruskich Dioptra, opraco-
wana przez mnicha Witalija z Dubna, ktory przybyt na tereny Wielkiego
Ksiestwa Litewskiego by poswigcic¢ si¢ ttumaczeniom z greki i faciny*’.

W 1655 roku patriarcha moskiewski Nikon w porozumieniu z carem
Aleksym Michalowiczem podjat decyzje o przeniesieniu oficyny do mo-
nasteru iwierskiego pod Nowogrodem. Drukarnie wywieziono z Luteina
na poczatku 1656 roku. W tymze roku wyposazenie typografii przeniesio-
no do klasztoru Woskresieriskiego pod Moskwa, a w 1676 roku do drukarni
Pieczatnyj Dwor w Moskwie*’.

Istotnym elementem kultury prawostawnej jest kult $wietych. Kazdy
$wiety pelni w duchowosci okre$long funkcje, a stosunek hierarchii i wier-
nych do kultu swietych jest swoistym odzwierciedleniem tej duchowosci.
Prawostawni w I Rzeczypospolitej mieli jasny obraz, a jedna z ich pod-

' Tamaze, s. 96; W. Szmatau, Mastactwa bielaruskich staradrukau XVI-XVIII st., Minsk,
2000, s. 85; P. Chomik, Typografie monasterskie w Rzeczypospolitej w XVII-XVIII wieku,
[w:] Prawostawne oficyny wydawnicze w Rzeczypospolitej, red. A. Mironowicz, U. Pawlu-
czuk, P. Chomik, Biatystok, 2004, s. 83-84.

2 Z.Jaroszewicz-Pierestawcew, Druki cyrylickie..., dz. cyt., s. 95.

* G. Golenczenko, Bielorusy w russkom knigopieczatanii, ,Kniga. Issledowanija i mate-
riaty”, Moskwa, 1966, sb. 13,s. 100-103.
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stawowych trosk bylo ugruntowanie w pamieci zbiorowej zgromadzenia
$wietych, aby swiadomos¢ odrebnosci etnicznej i religijnej znajdowala
odbicie w sferze kultowej, a co za tym idzie kulturowe;.

Wérod $wietych Cerkwi prawostawnej I Rzeczpospolitej warto wyrdz-
ni¢ postaci pochodzace ze srodowisk monastycznych. Oprécz wymienio-
nych juz wczesniej (Eufrozyna Polocka, Elizeusz Lawryszewski, Cyryl
Turowski) mam tu na mysli Metropolite kijowskiego sw. Makarego i ihu-
mena brzeskiego $w. Atanazego Filipowicza. Makary pochodzit z obszaru
Wielkiego Ksiestwa Litewskiego, byl archimandryta wileniskiego mona-
steru Swietej Trojcy. W 1495 roku zostal wybrany Metropolita kijowskim.
W czasie wizytacji metropolii podczas $w. Liturgii zostal zabity przez Tata-
row. Cuda od jego relikwii miaty miejsce w latach 16241 1625%.

Swigty Atanazy Brzeski, zwiazany byl z monasterami Swigtego Ducha
w Wilnie, Wprowadzenia do swiatyni Naj$wietszej Marii Panny w Kupia-
tyczach oraz monasterem $w. Symeona Stupnika w Brzesciu. Jako ihumen
tego ostatniego monasteru $w. Atanazy zostal oskarzony o popieranie po-
wstania Bohdana Chmielnickiego. Mimo braku przekonywujacych dowo-
dow, zostal rozstrzelany S sierpnia 1648 roku®.

Polowa wieku XVII to wzrost religijnosci wéréd wiernych prawostaw-
nych. Przyczynila si¢ do tego nie tylko zwigkszona liczba fundacji mona-
sterow prawostawnych na obszarze Wielkiego Ksigstwa Litewskiego*, ale
tez rozwdj kultu swietych i cudownych ikon. Za czaséw Metropolity Syl-
westra Kossowa zostaly odnalezione relikwie swigtego Merkurego Smo-
lenskiego. Na poczatku lat S0. XVII wieku rozwinat si¢ kult $w. Hioba Po-
czajowskiego, kanonizowanego w 1659 roku. Réwnoczes$nie zagrozenie ze
strony innych wyznan przyczynito si¢ do wzrostu aktywnosci duchowien-
stwa $wieckiego i zakonnego. Coraz szersze kregi spoleczne obejmowata
edukacja religijna przyczyniajac si¢ do upowszechniania praktyk religij-
nych i wzrostu $wiadomosci wyznaniowej. Kolejni metropolici kijowscy
dbali o to, by te osiagnigcia nie zostaly zaprzepaszczone. Metropolita Jozef
Tukalski wspieral dzialalno$¢ Akademii Mohylanskiej. Jeszcze jako archi-
mandryta monasteru leszczynskiego w Pifisku postulowal kanonizacje
Atanazego Brzeskiego. To z polecenia Metropolity Tukalskiego 20 lipca

#  Szerzej na temat $w. Makarego zob.: Archijerejam czestnoje ukraszenije, ,Carkounaje
Stowa”, nr 19(257) /2007, s. 4-5.

# Szerzej na temat dzialalno$ci $w. Atanazego Brzeskiego zob.: P. Chomik, Swiety Ata-
nazy Brzeski i jego diariusz, [w:| Bizancjum, Prawostawie, Romantyzm. Tradycja Wschodnia
w kulturze XIX wieku, pod red. ]. Eawskiego i K. Korotkicha, Biatystok, 2004, s. 145.

“ T.Kempa, Fundacje monasteréw prawostawnych w Rzeczpospolitej w pierwszej polowie
XVII wieku, [w:] Zycie monastyczne w Rzeczypospolitej, Biatystok, 2001, s. 74-102.
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1667 roku otwarto gréb Atanazego brzeskiego i potwierdzono cudotwor-
cze oddzialywanie jego relikwii*’.

Mimo strat, jakie poniosta Cerkiew prawostawna w swoim stanie po-
siadania klasztoréw na rzecz Kosciola unickiego w wieku XVII i XVIII
monastery byly waznymi centrami, wokot ktorych skupiala si¢ ludnos¢
prawostawna. Warto takze zauwazy¢, Ze nawet tam, gdzie monastery pra-
woslawne byly zastepowane przez monastery unickie, tradycje wschod-
nioslowianskie nie od razu ustgpowaly miejsca lacinskim. W Kosciele
unickim w nauczaniu religii przez dlugi czas obowiazywaly tradycyjnie
prawoslawne metody i zasady pedagogiczne*®. Rowniez siggajac po pole-
miczne i kaznodziejskie dziela unitéw (przynajmniej w pierwszym poko-
leniu) nietrudno zauwazy¢, ze opieraly si¢ one na bizantynsko-stowian-
skiej tradycji koscielnej i katechetycznej oraz historycznej. Hipacy Pociej
w swoich dzielach publicystycznych specjalnie podkreslal, ze opiera si¢
wylacznie na bizantynskich Ojcach Kosciola, $wiadomie nie zwracajac
si¢ ku autorytetom zachodnim. W odpowiedzi na list Patriarchy Aleksan-
dryjskiego Melecjusza Pociej powoluje si¢ przede wszystkim na Bazylego
Wielkiego, Jana Zlotoustego, Atanazego Aleksandryjskiego, Grzegorza
Teologa, Cyryla Aleksandryjskiego Epifaniusza z Cypru i Teofilakta Bul-
garskiego®. Wszyscy wymienieni sa prekursorami prawostawnej mysli pa-
trystycznej i monastyczne;j.

Monastery i kultura monastyczna odgrywaly ogromna role w zyciu Cer-
kwi prawostawnej w Wielkim Ksigstwie Litewskim i calej Rzeczypospoli-
tej. Funkcjonujac w specyficznej tradycji kulturowej, wérdd spotecznosci
innych wyznan, az do czaséw rozbioréw Rzeczypospolitej monastery byly
centrami duchowymi i kulturowymi, wokot ktérych gromadzili si¢ wierni
w trosce o zachowanie wlasnej tozsamosci narodowej, religijnej, a co za
tym idzie i kulturowe;j.

7 A. Mironowicz, Kosciét prawostawny w Polsce, Biatystok, 2006, s. 354, 401.

“® K. W. Charlampowicz, Zapadno-russkije prawostawnyje szkoly XVI i naczata XVII
wieka, otnoszenije ich k inostawnym, religioznoje obuczenie w nich i zastugi ich w diele zaszczity
prawostawnoj wiery i cerkwi, Kazari, 1898, s. 519-521.

¥ Por. M. W. Dmitriew, Lacina jako medium wplywow zachodnich w kulturach wschod-
niostowiariskich XVI i XVII wieku, [w:] Lacina jako jezyk elit, koncepcja i red. naukowa J. Axer,
Warszawa, 2004, s. 360-361.
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