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ESTRATEGIAS DE SENTIDO COMUN E INGENIO

Jorge Veldzquez Delgado

Las relaciones entre el sentido comin —como categoria recurrente en la historia del
pensamiento—y €l ingenio —con sus relaciones tal y como plantea Vico— constitu-
yen la estructura de la propuesta del autor.
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The paper is organised around the relationship between common sens —as a recu-
rrent category in the history of thought—and ingenuity —with it's relationships, as
they are considered by Vico—.

Keywords: Vico, ingenuity, common sens, New Science, strategies, society.

Reconocer que la realidad socia es € resultado de toda una seria de contradiccio-
nes, conflictos, antagonismos, tensiones e intereses entre diversas fuerzas historico-sociales,
esdecir, que es producto de laluchade clases, es reconocer el sentido com(n como un mundo
de opiniones diversas, contradictorias e incluso de carécter irreconciliables que muestran,
todas ellas en conjunto, que €l interés por establecer un espiritu pablico arménico y media-
namente estable, parece précticamente imposible. Pero nunca impensable. Aceptando que €l
sentido comun tiene por fundamento la predisposicion natural de los hombres a vivir en
sociedad, es aceptar que éste es una verdad inmutable de |la historia gracias ala cual es posi-
ble cualquier forma de sociabilidad humana. Pero, justo por no ser esto asi, es decir, por no
ser el sentido comdn una verdad inmutable de la historia, € interés por determinar qué es el
sentido comun adquiere hoy una importancia de primer orden. Mas, como sabemos, e pro-
blema del sentido comin es una cuestién que desde la Antigliedad siempre ha ocupado la
atencién de los filosofos. No sdlo de aquéllos preocupados por esclarecer minimamente los
€spinosos e inescrutables asuntos de la politica; pues también y sobre todo quienes han abor-
dado € dificil problemadel conocimiento humano no han degjado de expresar sus puntos de
vista a respecto del lugar que ocupa en la obtencién de la verdad cientifica.

El sentido comun es, en efecto, parte constitutiva del tejido social y lo Unico que
de éste se acepta es la forma en que o entiende Giambattista Vico. Es decir, como “juicio
sin reflexion alguna’t. Partimos, asi, de este ampliamente conocido presupuesto viquiano
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para establecer alavez que d sentido comun es, parafraseando a John Elster, parte del “ cemen-
to socid”. Esto es, un referente incuestionable y de gran valor parala comprension de los pro-
cesos de sociabilidad conocidos hasta hoy. De este modo, 10 que aqui se valora sobre € senti-
do comln es su valor hermenéutico. Y se comenta, de paso, que € rechazo generalizado que
existe a respecto de dicho vaor parte de las actitudes ilustradas que no han dado la merecida
importancia que éste adquiere como clave hermenéutica parala comprension histérica

Por ser resultado y producto de un sin fin de contradicciones historicas de diferen-
te corte, es imposible y tal vez absurdo que el sentido comin se adopte como una verdad
inmutable en la historia. Es este caracter intrinseco que tiene el sentido comun, es decir, no
ser una verdad inmutable y, por lo mismo, eterna de la historia, lo que mueve a decir que
lo que se tiene son diferentes modos de expresion y determinacidn sobre € sentido comdn.
Por ser esto asi, |0 que se observa es entonces, opiniones, o, S se quiere, un conjunto de “jui-
ciosirreflexivos’, sobre diferentes cuestiones de larealidad. Cuestiones que pueden ir desde
las més simples y ordinarias hasta las més complgjas y cruciaes para la armonia y paz
social. Ahora bien, larelacion entre e sentido comin y el consenso tiende a ser eventual-
mente estrecha. Pero recordemos que la obtencién del consenso puede ser producto de un
cambio de opinién como resultado de diversos métodos de accion o gercicio de la palitica,
y no tanto asi un cambio radical con respecto a problema del sentido comin. Pues aqui €
cambio de opinion implica gjercer una reflexién en torno a un problema concreto y, por
tanto, establecer un juicio como producto de la reflexidn. La cuestion aqui es como mante-
ner €l criterio que define el sentido comdn como “juicio irreflexivo” cuando tales cambios
de opinién pueden conducir ala fractura del orden social en la medida en que se pierde €
sentido del sentido comun. Es decir, cuando el sentido comin deja de ser “ consenso adqui-
rido” y “patrimonio de convenciones compartidas’2. Diremos que € sentido comiin no se
pierde en cuanto que éste conserva su utilidad con relacion a “espiritu publico” quelo posi-
bilitaincluso como lo que éste es en Ultimainstancia: precondicion necesaria a todo pensa-
miento reflexivo. Si el sentido comun es un modo de certeza politica que permite incluso la
posibilidad de intercambio de opiniones 'y del didogo, la relacion entre Topicad (o &nbito
del sentido comun?) y critica, debe ser entendida como una dialéctica en la construccion del
proceso civilizatorio que abre la modernidad. Es decir, como una invaluable relacion atra-
vés delacual lo que se quiere es evitar la barbarie de la reflexion.

Lo que nos muestra € sentido comun no es ese obstaculo que dificulta la compren-
sion objetiva de lo real; por lo contrario, es un referente fundamental para la comprension de
la configuracion del tejido socia en sus mdltiples relaciones y campos de complejidad. Pues,
a no ser unaverdad Unica e inmutable a partir de la cua se gercitala cohesién socia, 1o que
se tiene por sentido coman hoy es, como ya se haindicado, un referente comin alas diferen-
tes concepciones del mundo que son parte imprescindible de todo sistema social. Es esto 1o
que lleva a suponer que e sentido comun es € mas comin de todos los sentidos. Sin embar-
go, cabe decir que & sentido comin no es algo geno ala construccion y lucha por 1a hegemo-
nia. Como tampoco algo que no permita la estabilidad de un sistema de dominacion politica
sin sustento hegemonico o con débiles fuerzas hegemdnicas. Lo que demuestrala historia, en
particular la historia reciente de la modernidad, es que si 1os procesos de cambio socio-histé-
ricoy cultural ocurreny sefraguan en lamayor parte de las veces dando lugar a desarrollo de
un tiempo sumamente largo de la historia, a un tiempo en € cual ciertas sedimentaciones del
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pasado de algin modo siguen presentes’, los cambios ocurridos en € interior del sentido
comun tienden a ser igualmente de una complg/a amplitud histérica. Pero, independientemen-
te del problema de latemporalidad en la historia como de lalongevidad que alcanza una civi-
lizacion en cuanto a sus origenes, grado de madurez y decadencia, es decir, de lo que serian
losinevitablesciclosdelahistoria, |o relevante serasiempre determinar cudl llegaaser larela
cidn que existe entre una mentalidad poseedora de un cierto sentido comudn con la configura-
cién de una determinada hegemonia. De igual modo, resulta de gran interés establecer cudes
serian los elementos més genuinos y origina es que promueve e identifican alas fuerzas socia-
les subalternas en los grandes procesos de cambio socia. Pues son estos elementos los que, de
una forma u otra, establecen los principios que permiten la construccién de un nuevo sentido
comun en la historia. Es decir, € principio de una nueva forma de sociabilidad humana.

Al igual que cuaquier otra filosofia, la filosofia de Giambattista Vico es producto
también de incontables cambios historicos. Concretamente de un intenso cambio socio-his-
torico y cultural en € cual, entre otras muchas cosas, se encontraban en juego también los
modos del sentido comiin dominantes de su época. Posiblemente para dicha época la deter-
minacion del sentido comdn no dependia tanto de la simple distincién entre una masa incul -
tay unaélite culta eilustrada. Por depender més bien de laforma en que se asumia un deter-
minado compromiso con la extraordinaria tradicion humanista. Es con el apoyo de esta tra-
dicién como Vico enfrentd |os embates de una nueva racionalidad ala cua las fundamenta-
les cuestiones de la historia, asi como su inteligibilidad y comprension, en poco podrian con-
tribuir parael desempefio de las nuevastareas cientificas. El sentido cominy el ingenio como
formas de representacion de lo real sufren, a partir de las nuevas formas de racionalidad
impuestas por la filosofia critica, en especial por € cartesianismo y toda latradicion y desa-
rrollo que a partir de esta racionalidad ha seguido la modernidad, una especie de desprestigio
y destierro tal que précticamente se han visto imposibilitados a recuperar un poco su vigjo
status y respeto con que fueron tratados a lo largo de toda la tradicion humanista.

Es bastante cierto que la liberacion moderna se encuentra profundamente endeuda-
dacon e cartesianismo y las formas de racionalidad que se han derivado a partir de la extra-
ordinaria hazafia cartesiana. L a cuestion ahorano estanto cuestionar laimportanciadelafilo-
sofia de Descartes en € proceso de liberacion moderna. O ignorarla a partir de asumir, acri-
ticamente, la filosofia de Giambattista Vico, pretendiendo hacer con esto un falso homenaje
al fildsofo napolitano. Sin dar més rodeos, diremos que esto constituye un falso problema. Y
lo que pensamos es que tanto Descartes como Vico contribuyeron cada uno con sus propias
armas a forjar esto que hoy conocemos y vivimos como modernidad. Lo importante es,
entonces, como recuperar la tradicion humanista en el ambito de la razon modernaf. Pues,
como lo advertimos, € triunfo de lamodernidad y el despliegue hegemdnico que hatenido a
lo largo de los dltimos siglos ha dependido en gran parte de esto Ultimo: de expresar un pecu-
liar desprecio a un modo de subjetividad y accién humana relacionada con € sentido comiin
y con €l ingenio. Es a partir de aqui cuando € sentido comun y el ingenio dejan de ser parte
de las estrategias del conocimiento humano o de representacion de lareaidad y pasan a ser,
en e mejor de los casos, eventualmente importantes, pero nunca significativos y relevantes
parala comprension histérica o parala accion y préctica politica.

El sentido comdn no es, pues, €l campo irreparable del error y lafasedad, ni tam-
poco el mundo inconmensurable y bizarro de laopinién. Por ser, de acuerdo con Vico, parte
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del mundo real que tiene como criterio de mediacion € “juicio irreflexiva” como principio
de lo verosimil. De este modo, € sentido comin no es exclusivamente, como supone
Antonio Gramsci, la “filosofia de los no fil6sofos’, es decir, concepciones del mundo que
son absorbidas a-criticamente por los diferentes medios sociales y culturales en los que se
desarrolla la individualidad moral del hombre medio’. Mucho menos es el sentido comun,
el “folklore de la filosofia’, como lo sostiene nuestro admirado filésofo sardo. Por esto
mismo, €l sentido comun no puede ser esa marcada linea que separa a los filésof os de ofi-
cio o vocacion delos no fil 6sofos, es decir, simplefolklore filosofico o insuperable lineaque
obstaculiza la posibilidad de tener o adquirir una verdadera conciencia de la realidad.

Si @ sentido comln es parte fundamental de la lucha por la hegemonia y, por lo
mismo, cualquier nueva expresion del sentido comin tendrd que ser, gramscianamente
hablando, parte inevitable de la generacién de una innumerable capa de no fildsofos como
de un nuevo tipo de folklore filoséfico, 1o que convendria considerar es, entonces, si la con-
figuracion de una nueva hegemonia supone o no la formacion de un nuevo tipo de subjeti-
vidad através delacual serenunciaa gercicio delacritica. Si esanuevasociedad eslatan-
tas veces esperada sociedad de los filosofos, es decir, una sociedad en la que al ser todos
intel ectuales, prescinde del sentido comuin como basamento de su espiritu piblico. Serd asi
una sociedad regida por el sentido comin de losfilsofos. Pero, independientemente detales
especulaciones, la pregunta que cabe hacerse aqui es: ¢qué es €l sentido comin més alla de
las exigencias de unaracionalidad cientifica que solamente se reconoce como tal frenteala
naturalezay no asi en los problemas de la historia, la politica o de lamoral?

Ahorabien, si la conservacion del espiritu publico depende de la sensatez entendi-
da como madura capacidad de juicio basada en los principios del sentido coman (¢En jui-
cios irreflexivos que generalmente llevan al engafio? ¢Serd, entonces, €l sentido comun €l
genio maligno de la politica?) su relacién con el sentido comun puede ser definida en térmi-
nos del interés de preservar € orden social, pero no asi paradefinir qué es el sentido comiin
0 paradeterminarlo como simple sabiduriainnata (¢gue no popular?) o practicaen los hom-
bres®. Si el sentido comUin es sabiduriainnata debe ser, en consecuencia, la cosa mejor repar-
tida en e mundo. De no ser asi, es decir, que es cosa adquirida a través de los procesos de
socializacion, entonces si cabe la posibilidad de hablar de criterios de diferenciacion entre
el “buen sentido comun”, el “sentido comin”, el “sentido com(n sensato” y €l “psudosenti-
do comin”. Pero la cuestion que queda pendiente de resolver es si esta division, en caso de
ser aceptada, permite definir a sujeto del sentido comdin, claro estd, en caso de existir éste;
asi como los criterios de demarcacion que aclaran € “cambio” de un sentido comin a la
adquisicion deotro el cual, obviamente yano seriatal, por responder éste aun momento par-
ticular de lareflexion. No se duda aqui del caracter relevante que adquiere la sensatez como
cualidad de la accion politica asi como de la preservacion y engrandecimiento del espiritu
publico. Comprendida asf la sensatez nos esimposible no ver aqui un sabio consgj o de nues-
tro admirado Maquiavelo. Consgjo que permite recordar alavirtu como cualidad adquirida
del hombre puablico. Para las cosas de la politica, la sensatez es cosa Util en los sentidos ya
referidos, esto es, parala preservacion y engrandecimiento del espiritu pablico. O, si se pre-
fiere, para la construccion de una sociabilidad cimentada en criterios normativos de tipo
demoacratico. En este sentido es posible que € llamado sentido comin deje de ser tal, pues
una sociedad construida con tales criterios, solo puede ser el producto de multiples media-
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ciones reflexivas en torno atodo € tejido socia y paralas cuales supuestamente el sentido
comun yano tendra ningUin papel relevante. Y lo que hoy nos anuncianuestro el emental sen-
tido comun es que estamos seguros de que tal cosa no ocurrira jamés. Ya que la fuerza o
carécter intuitivo que preserva el sentido comun permite advertir que una sociedad construi-
da sobre la base de su negacion sera resultado de la barbarie reflexiva

Si e sentido comiin es unaverdad compartida por toda la especie humana, y no asi un
conjunto de verdades necesarias y elementales que comparte una comunidad bajo un tiempo y
espacio determinados, 0, en otros términos, bajo un contexto historico concreto: ¢a qué verdad
se hace referencia cuando se habla del sentido comin o desde € sentido comdn? Como ya se
haadvertido, € sentido comin no es una verdad inmutable e infaible que recorre todala histo-
ria; es un tipo de subjetividad mediante la cua percibimos & mundo y actuamos sobre é, trans-
formandolo y transformandonos incesantemente. Si existe un secreto profundo de lahistoria, no
dudamos que éste es € secreto de la capacidad transformadora del hombre en su vitd relacion
con la naturaleza y con su propio mundo socia. Es este mismo secreto € que generosamente
Vico, como descubridor de entrafiables cosas humanas, nos |o ha compartido para comprender
lahistorig®. Esun secreto que hadado pie asi alaconfiguracion de diferentes horizontes derefle-
xion histérica endeudados, directa o indirectamente, con € filésofo napolitano.

Es también gracias a Vico que entendemos ahora como la fractura del sentido
comun en una sociedad es causa de considerables alteraciones a espiritu publico de la
misma. Vico advierte asi, con profundo conocimiento de causa, que la transmutacién pro-
funda o radical del sentido comun conlleva, irreparablemente, € sacudimiento de toda la
cadena politico-social de mando y obediencia. Sus conocidos esfuerzos y empefios en esta-
blecer una Ciencia Nueva, es decir, un conocimiento preocupado por los innumerabl es asun-
tos de la sociedad, pero en particular de la historia, permiten definir dicha ciencia como
ciencia de la political?; es un conocimiento que insiste en la cuestion del sentido comun
como factor de estabilidad, desarrollo y cohesion social. Pero, principa mente, como fuerza
conservativa de la sociedad. De este modo, la Ciencia Nueva habla de lo inevitable del
movimiento de la historia, de un movimiento que, si bien se desarrollay, si se quiere, evo-
luciona siguiendo un proceso definido por Vico como de corso-ricorso, es decir, una dial éc-
tica de la historia que tendra que esperar a Hegel para incorporar a ella el elemento de la
superacion, muestra, por un lado, €l sentido comun en su indeterminabilidad y, por otro
sefiala, paraddjicamente, sus referentes concretos que le permiten desenvolverse hacia los
fines de una realidad histérica o de un nuevo espiritu pablico, como para establecer los cri-
terios coercitivos correspondientes a dicho espiritu. O bien, por Gltimo, para comprender
cudes han sido los el ementos que han permitido la descomposicién y desintegracién de una
sociedad. De acuerdo con nuestra particular forma de ver a problema del sentido coman
en la filosofia de Giambattista Vico, [0 que se piensa es que éste es central como parte de
una interesante propuesta hermenéutica para la comprension de la historiay de la politica.

Si para Giambattista Vico €l sentido com(in es una nueva arte critica gracias ala
cual llegamos incluso a apreciar la belleza del mundo civil®2, lo que advierte a su vez esta
filosofia es que los alin no apagados fuegos de las pasiones politicas y religiosas que hicie-
ron €l ciclo historico de un sentido com(n, reventaran en mil pedazos. Se podria decir aqui
gue paralacristiandad hasta antes de la Reforma el sentido com(in operaba como un tipo de
criterio amplio de las naciones para definir lo cierto. Sin embargo, fue la certeza de un
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mundo sometido a constantes mutaciones lo que llevé atomar distancia sobre la dificultad
de definir los criterios de verdad que dan pie alas diferentes formas de sociabilidad histori-
ca conocidas hasta hoy. Un mundo que constituye el sentido com(in en suinvariable eimpre-
decible condicién contingente. Si el mundo de Vico fue ese momento en el que latradicién
y las nuevas fuerzas de la historia se desplegaron con extraordinario dinamismo, es com-
prensible que € sentido comUin, como generador de ideas uniformes pero también como una
propedéutica que anuncia nuevos horizontes historicos, fuera objeto de una serie de trasto-
camientos de gran importancia. Particularmente, porque ese mundo no deja de mostrar una
idea de si mismo como un proceso en e que, tal vez como ningln otro momento de la his-
toria, los modos de la sensibilidad, percepcion y representacion colectiva se vieron afecta-
dosy sometidos atales tensiones historicas en las que filésofos y no fil ésof os, es decir, hom-
bres simples y hombres criticos o intelectuales en € sentido moderno del término, partici-
paron de un mismo proceso historico construyendo asi |os principios para el nacimiento de
nuevas expresiones historicas que en general contribuyeron a modificar sustancial mente sus
formas de sensibilidad, percepcion y representacion colectivay, en particular, dieron origen
a nuevas formas del sentido comun. Son estas formas del ser colectivo de las naciones
modernas lo que las hace participar de un proceso civilizatorio de larga trayectoria histoéri-
cacomo lo es éste, el de la modernidad.

Si e sentido comin genera un determinado modo de pertenencia a mundo, un
mundo gue sabemos finito y contingente, un mundo humano que sélo se nos revelacomo lo
gue en esenciaes. unarealidad histérica, lo que determinamos como la condicion propia del
sentido comun es la suma de mediaciones sociales, paliticas, culturales e histéricas produ-
cidas por nuestro respectivo grado de relacién con nuestra propiainmediatez. Es en el con-
junto de todas y cada una de estas relaciones en donde € nexo que existe entre sentido
comun e ingenio llegaa ser mas hondo de lo pensado. Quiz& a partir de estarelacion lacues-
tion del trabajo humano adquiere en la obra de Vico —y apartir de Vico— unarelevancia cru-
cial parala comprensién historica. Principalmente, si estamos de acuerdo en aceptar que €l
sentido comun tiene por dmbito propio €l trabajo humano®3. A partir de su reconocimiento
como fuerzaliberadora paralamodernidad el trabajo humano adquiere también, parala ubi-
cuidad problematica del sentido comuin, unaimportancia esencial. Determinandose alavez
el caracter mediador que desarrolla entre sentido comuin e ingenio.

La filosofia de Giambattista Vico forma parte de la cultura barroca. Su identidad
maés inmediata responde a dicha cultura. Es asi unafilosofia que, a producirse bagjo un con-
texto historico de invaluable riqueza material y espiritual como lo fue la cultura barroca,
presenta incognitas las cuales posiblemente las formas de racionalidad ilustrada y moderna
se han encontrado poco interesadas en aclarar. Si esta filosofia es parte de las inquietudes y
propuestas que caracterizan la cultura barroca, hasta cierto punto es comprensible, y diria-
mos natural, el no encontrar una amplia aceptacion por parte de dichas formas de racionali-
dad. Existe asi una especie de consenso, por no decir sentido comun filosofico, que no dgja
de proyectar la imagen de la filosofia viquiana como una filosofia poco esgqueméaticay de
dificil acceso asi como de poco interés, en lamedida que no responde a ciertos planteamien-
tos metafisicos, Ilamémosl os hegemonicos, en € interior de las diversas corrientes y comu-
nidades filosdficas. Los esfuerzos de Vico por establecer una filosofia original son, por si
mismos, més que admirables. Y definirlacomo unafilosofia del barroco responde a nuestro
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particular interés por comprender a las actitudes del hombre barroco, como un espiritu de
resistencia que, a ir a contracorriente de los tiempos, sabe preservar los més sentidos val o-
res da la tradiciéon humanista, permitiendo asi establecer sus propias condiciones alas for-
mas y a las tendencias histéricas que configuran todo un largo ciclo de la historia. De este
modo, dicho espiritu emerge como una fuerza vital que proyecta—a su modo y a partir de
sus propias condicionesy circunstancias— nuevas verdadesy certezas. Mas no haciendo del
vigjo sentido comdn un simple traste vigjo de la historia, sino proyectandolo hacia nuevos
horizontes histéricos.

Tomando en cuenta que el cartesianismo es una filosofia critica que se obsesiona
en no reconocer alafantasiacomo lo que ella estambién: medio einstrumento paralarepre-
sentacion del mundo; la eventua relacion que llegue a existir entre ellay el ingenio, tiende
asignificar, en e mejor de los casos, un modo incorrecto de gercitar larazén. Si e ingenio
es un modo de creacion y representacion del mundo en sus multiples y variados modos de
relacion, éste se reconocera como aquellas formas espontaneas de conocimiento humano
que dependen mas de la capacidad sensible de los hombres que de su facultad para expresar
labelleza metafisica de laque hablaVico. El ingenio es asi adoptado como un tipo de habi-
lidad perteneciente mas al hombre comin y a los artistas que ala“vanidad de los doctos’.
El ingenio hasido asi apreciado mas como una especie de remanente humanista que adquie-
re poco interés para el mundo moderno que como una cuestion que revele cuestiones funda-
mentales parala comprension de la modernidad.

Para las formas de vida de las culturas renacentistas y barrocas, desde sus estratos
més profundos, el ingenio fue siempre apreciado como algo de vital importancia. La pecu-
liar centralidad que adquiri6 através de dichas formaciones culturales demuestra, entre tan-
tas otras cosas, € porqué del sentido alegre de la vida caracteristico a grueso de las actitu-
des renacentistas. El mismo que, en infinidad de casos, ha sido contrastado con la seriedad
y sobriedad con que se ha fraguado el mundo moderno. Si el Barroco es un proceso de tran-
sicion que va de las formas de alegria vital del Renacimiento a la solemnidad moderna, un
proceso que, a no romper con las primeras, |as dota de nuevos impulsos los cuales llegan
incluso a nuestros dias, rompiendo con €ello el aburrimiento que algunos creen debe ser la
condicion natural de nuestracivilizacion, y en especia de nuestras formas de gjercer lafilo-
sofia, es comprensible que € ingenio haya sido la expresion de una cultura que prefirid
caminar por otros senderos que la algjaran de los llantos misticos, asi como de un mundo en
el que las querellas teoldgicas, metafisicas y politicas terminaban, invariablemente, en
cruentas revoluciones, guerras civilesy religiosas o en temibles hoguerasinquisitoriales. En
inevitables fracturas del mundo para €l cua el sentido comin ha perdido todo sentido. El
ingenio se encontrd asi sometido también, bajo la cultura barroca, alos embates de lo que
fueron los origenes de un exitoso sistema econémico para el cual la riqueza acumulada
requiere de un innumerable g ército de explotados y de una enorme masa de indigentes. Es
obvio suponer que para esa cultura el ingenio se ha gercido més que como un medio de
conocimiento y representacion objetiva de lo real —como un momento que, de acuerdo con
Giambattista Vico, es constitutivo y constituyente del largo proceso civilizatorio que ha
seguido la humanidad desde sus més remotos origenes, esto es, como un proceso que va de
la barbarie ala civilidad—, como un interesante y complegjo (dadas sus multiples facetas y
sectores sociales que lo practicaron con extraordinario y admirable empefio) recurso de
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sobrevivencia del que dependia, no solo la poblacién inculta, sino incluso hombres de docta
vanidad, quienes hicieron del ingenio un arte para sacar mayor provecho de las infinitas
vanidades pal aciegas que fueron propias de la cultura cortesana del barroco.

De esto Ultimo se deduce por qué tanto € ingenio como e comportamiento inge-
nioso se han entendido como formas elementales del conocimiento, tendentes mas a artifi-
cioy, por lo mismo, al engafio que al verdadero conocimiento del mundo. Los g emplos del
arte, laliteraturaeincluso el pensamiento politico del barroco son numerosos e importantes
para la comprension de la centralidad que adquirio el ingenio bajo los derroteros de dicha
cultura. La construccion de laimagen del Rey o Principe barroco es, por motivos diversos,
el principal referente de unarealidad social en la que incluso el ingenio adquiere reconoci-
miento y recompensas de diverso orden; los espejos de principes fueron, pues, excelentes
obras del ingenio politico de laépoca. Como lo fue, de igual modo, toda la picaresca litera-
ria del Siglo de Oro espafiol. Los espejos de principes y la picaresca espafiola fueron, sin
duda alguna, medios a través de los cuaes el arte del ingenio se expresd con significativa
prudencia para representar, exponer y develar una verdad. La cuestion no es s dicha verdad
era compartida o no. Lo importante es que el ingenio —que encuentratal vez en Miguel de
Cervantes y en Baltasar Gracian a verdaderos Homeros de la cultura del Barroco, a sus mas
dignos y trascendentes representantes—, es un modo de conocimiento que, recurriendo a
diversasy diferentes estrategias de expresion, como o fue el arte, laliteratura, lapolitica, €
teatro e incluso €l propio carnaval, produce sus propias estrategias de verdad. De un tipo de
verdad que sdlo puede ser reconocida por lamoral, la politica o la historia. En este sentido,
el ingenio es, siguiendo a Vico, fuente inagotable de lo verosimil y, por 1o mismo, segin
nosotros, campo de resistenciade la fantasia. Es, siguiendo nuevamente a Vico, fuerzainda-
gadora e inventivaque unelo disperso y que, a igual que ocurre con el sentido coman, esta-
blece cimientos para €l gjercicio del entendimiento o saber practico.

Es importante observar que ha existido, queramoslo o no, € interés por parte de
diversos modos y estrategias de la racionalidad moderna de expulsar ingenio, légica de la
fantasia y sentido comun de toda eventual forma de comprensién del mundo moderno.
Particularmente, han sido las diferentes elites cultas las que han mostrado mayor interés en
tal expulsién. Exponiendo asi |a preocupacion de no verse comprometidas con aquellas for-
mas de conocimiento, representacion y comprension que identifica como gjenas a su propio
mundo. Pero estas actitudes no significan que € ingenio, la fantasia o0 € propio sentido
comun tiendan a desaparecer de lahistoria. O queincluso pierda su valor hermenéutico para
la comprension histérica. En particular, es importante observar que el ingenio y la fantasia
han sido formas de reproduccion material y cultural que se han desarrollado de manera inu-
sitada, incluso através de todo lo largo y ancho de la modernidad. La cuestion es, entonces,
en qué momento dejaron de ser formas de representacion y comprension del mundo; en qué
momento pasan a ser consideradas Unicamente como parte delalarga“infancia’ del mundo,
dejando asi de ser parte de la supuesta madurez distintiva del hombre moderno. O bien, en
gué momento se rompe con ellas y se hace de lado la centralidad humanista que hasta ese
entonces habian seguido los derroteros de la historia.

Al igual que cualquier otra formacion cultural, € barroco fue también una cultura
sentidamente preocupada por |os procesos de fragmentacion socia y trastocamiento histé-
rico. Serian muchos los motivos que permiten suponer gque esta preocupacion del espiritu
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barroco fue también una constante que envuelve todo e pensamiento viquiano. Y, como ya
se ha indicado, en su nocion sobre € sentido comiin resalta el carécter preservativo que le
otorga. Vico sintid asi, como nosotros, un abismal terror ante cualquier forma de barbarie
producto del deterioro y de la descomposicién social. Pero, sobre todo, como producto de la
considerable pérdida del sentido comdin.

Ahora bien, es imposible no reconocer que la eventual pérdida del sentido comun
tiene también la intolerancia como una de sus mas evidentes causas. Es decir, una fuerza
que, recurriendo a terror, mantiene una condicién poco aceptable, para nuestra vision
modernay democratica sobre €l espiritu publico, del orden social. Es esta vision que califi-
ca de inaceptable el terror como fuerza hegemonica. Es bajo un clima de terror generaliza-
do como se provoca que lavida piblica pierda aquella belleza de espiritu que adquiere a par-
tir del sentido coman. Y el sentido coman se expresa como simple deseo de supervivencia;
radicalizando de formaextremael ingenio individual y burlando asi éste los excesos de into-
lerancia. Un clima de extrema intolerancia religiosa y politica como € que caracterizé las
formas culturales del barroco ayud6 a agudizar al ingenio; como también el que se manifes-
taran reclamos detoleranciay libertad de opinién como fundamentos esencial es de un nuevo
espiritu publico?®. La experiencia barroca demuestra que existe una correspondenciaentre la
intolerancia y las facultades del ingenio. Correspondencia que es menor bajo una sociedad
con referentes socio-culturales mas sombrios y dramaticos como fueron, en gran parte, los
que definieron los derroteros histéricos del siglo XX. Por otro lado, no es posible decir que
hay una relacion simétrica entre el ingenio y la tolerancia. Es decir, que, a mayor grado de
tolerancia, debe existir un tipo de ingenio cualitativamente mayor; particularmente de un
tipo de ingenio interesado en colaborar en los asuntos que afectan a la vida pdblica. Como
sabemos, la salud publica no es medible por e ingenio que desarrollan los individuos para
solucionar sus mdltiples exigencias y necesidades cotidianas y, por €l contrario, en general
Se ve en ese ingenio signos inequivocos de una cultura popular que en vez de manifestar la
grandeza de la vida publica, se le ve como una preocupante decadencia. Es bajo tales cua-
dros sociales que a ingenio se le determina mas con €l humor que como una parte sustan-
cial de los procesos cognitivos o de su transmision.

Si e humor es esa parte de la irrenunciable naturaleza humana que refuerza los
lazos de la sociahilidad, es natural que requiera de un agudo ingenio asi como un ambiente
social en el que lalibertad de expresion sea principio indeclinable en el fortalecimiento del
espiritu publico. De otro modo no queda mas que aceptar que €l ingenio es ese anbito de
resistencia a que acude el individuo sagaz, sabio y prudente quien con habilidad insupera-
ble logra sortear las mil aduanas de laintolerancia. Si el Sensus comunis. Ensayo sobre la
libertad de ingenio y humor?, del filésofo inglés Anthony (tercer) Conde de Shaftesbury
(Londres, 1671; Napoles, 1713), es, en términos justos, un tratado sobre la tolerancia, éste,
a diferencia de las invaluables consideraciones establecidas por Locke y por Voltaire, con-
tiene planteamientos sobre la tolerancia que bien vale la penarevaluar, en particular parala
comprension de nuestra culturay de los grandes retos politicos del mundo moderno.

Reconociendo que la cultura barroca produce excesos y contrastes diversos que, a
parecer, tienden a ser comprensibles recurriendo a la propia fuerza del ingenio, es decir,
reconaciéndolos como parte de un todo que hay que saber identificar a partir de su propia
dispersidad, los desplantes misticos resultan ser asi, no € desvario de una razon o pasién
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mal encaminada y anacronica, sino parte de un mundo a cual no le resulta nada extrafio
manifestarse también a través de una vital hilaridad carnavalesca, asi como en infinidad de
festines cortesanos. Es decir, de ese espacio emblematico el cual, a partir de Norber Elias’,
ha adquirido un importante interés para €l estudio del proceso civilizatorio de la moderni-
dad. Si el proceso civilizatorio pretende ser la aspiracion suprema del espiritu, creemos que
dicha pretension no necesariamente debe pasar por las exigencias de una racionalidad que
quiere normativizar todo; incluso el humor, la risa asi como la lucha politica
Independientemente de que ella sea, lalucha poalitica, parte del debate parlamentario o dela
lucha callglera. El proceso civilizatorio de la modernidad es, desde esta perspectiva, un pro-
ceso que, si bien requiere y exige un determinado refinamiento de las costumbres, éstas no
necesariamente piden el sacrificio indtil del humor; pero si, como observa Shaftesbury, la
no aceptacion del ridiculo como pobre empefio de un ingenio mal empleado?8. Recordemos
que lo que en el fondo quiere el ingenio, mas aln bajo condiciones de insoportable intole-
rancia, es develar una verdad, ya sea ésta de orden moral, politico, historico e incluso reli-
giosa. Una verdad que no necesariamente merece ser impuesta con las armas del terror. El
debate sobre el sentido comun y sobre el ingenio adquiere aqui una fundamental importan-
cia en un doble sentido: por un lado, por implicar una critica a las tesis iusnaturalistas, en
particular contra Hobbes y, por otro, por establecer criterios diferentes a problema del ori-
gen y naturaleza de la sociabilidad humanat®.

Independientemente de laforma en que llegue a ser determinado el sentido comun,
lo interesante es que de un modo u otro existe el “sentido comin” de que € sentido com(in
es, fundamentalmente “voz comunitaria’. O, como lo sostiene € Conde de Shaftesbury,
“celo por lo publico” como producto de la“amistad desinteresada’ 2. Voz que no necesaria-
mente tiene que ver con €l espinoso asunto de la Providencia. Si hoy € sentido comin es
multitud de opiniones o, si se quiere, conflicto de racionalidades que son parte de este
mundo tan tardiamente reconocido en sus referentes multiculturales, en gran parte esto es
asi porque contintia existiendo, siguiendo a Shaftesbury, €l privilegio del sentido del bien
privado sobre el espiritu pablico. Pues, como afirma Shaftesbury, “...por lo que hace auna
auténtica sociedad, no puede haberla entre quienes no tienen mas sentido que el del bien pri-
vado”2. Ahorabien, desde nuestra perspectiva, Shaftesbury y Vico comparten lamismaidea
sobre la predisposicion natural del hombre a la sociabilidad. Como comparten la inquietud
moderna de romper con €l horizonte escatol 6gico y apocaliptico parala comprension de la
historiay de la politica, sus puntos de vista sobre lo Gltimo no necesariamente son coinci-
dentes, pues, como se sabe, la ortodoxia catélica de Vico en modo alguno responde en par-
ticular en laforma en que € Conde de Shaftesbury se identificd y acogio € protestantismo
como medio de liberacién de la dominacion absolutista. Lo que, al parecer, inquieto tanto a
Vico como a Shaftesbury fue €l inocultable deseo por cristianizar la comprension histérica
y politica desde bases y fundamentos absolutamente contrarios a las torcidas rutas impues-
tas durante toda la cultura del barroco.

NOTAS

1. “El sentido comin es un juicio sin reflexion alguna, cominmente sentido por todo un orden, por todo
un pueblo, por toda unanacion o por todo el género humano”. GiameaTTISTA Vico, Ciencia Nueva, Tecnos, Madrid,
1995, p. 119.
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2. “1l senso comune, infatti, € quel patrimonio di convenzioni condivise (gli éndoxa aristotelici), cioe di
consenso gia acquisto [ ...]. Senza previo consenso sulle promesse nessun dial ogo serebbe possibile e quindi nes-
suna estensione dell’area del consenso serebbe progettabille’. FRancesco BoTTuRi, Tempo linguaggio e azione.
Alfredo Guida, Népoles, 1996, p. 125.

3. “...latopica es € arte de encontrar en cada cosa todo cuanto hay en ella’. GIAMBATTISTA VicCo,
Autobiografia, Siglo XX, Madrid, 1998, p. 98 (Moisés Gonzdez Garciay Josep Martinez Bishal, eds.).

4. Ver MonseRRAT NEGRE, Poiesis y verdad en Giambattista Vico, Universidad de Sevilla, 1986.

5. Cfr. FERNAND BRAUDEL, Las civilizaciones actuales. Estudio de historia econémica y social, REI,
México, 1991.

6. Ernesto Grassi afirma que: “La tradicion filosofica del humanismo se encuentra en oposicion claraa
la escuela racionalista que comienza con Descartes y culmina con el idealismo aleman” (ERNEsTO GRASsI, Vico y
e humanismo. Ensayos sobre Vico, Heidegger, vy la retérica, Anthropos, Barcelona, 1999, p. 45). Es € propio
Grassi quien sostiene que Vico es Ultimo representante del humanismo renacentista.

7. AnTONIO GRAMSCI, Quaderni del Carcere. || materialismo storico e la filosofia di Benedetto Croce,
Editori Reuniti, Roma, 1971, p. 131.

8. Cfr. Jose HERNANDEZ PrRADO, Sentido comuin y liberalismo fil osdfico. Una reflexion sobre el buen jui-
cio a partir de Thomas Reid y sobrela sensatez liberal de José Maria Vigil y Antonio Caso, Universidad Auténoma
Metropolitana Azcappotzal co-Publicaciones Cruz, México, 2002.

9. “ Subjetivamente —dice Meinecke—, en el fuego de su trabajo de descubridor, atizado cada vez més
por las cosas, llegé a més, ala plena certidumbre de haber arrebatado a Dios el secreto de la historia” FRIEDRICH
MEINECKE, El historicismo y su génesis, Fondo de Cultura Econémica, México, 1982.

10. Ver ERic VOEGELIN, La “ Scienza Nuova” nella storia del pensiero politico, Alfredo Guida Editore,
Népoles, 1996.

11. “Es necesario hacer hincapié, antes de cerrar esta cuestion, sobre que, en lateoriaviquiana del senso
comune, emerge de un intento claro de mostrar la historicidad de la realidad humana. Eso por un lado, Por otro
debe destacarse que el hecho de afirmar el senso comune como elemento de conservacion socia se explica, en
buena parte, viendo laintrinseca relacion viquianamente apreciaday sustentada entre senso comune, ingenio y fan-
tasia; es decir, la concepcion indicativa sobre la sociedad se conserva inventando y descubriendo, haciendo y
haciéndose, creandose continuamente en su desarrollo y teniendo constantemente presente la posibilidad de nova
invenire. Por eso, principalmente, seguin Vico el senso comune debe ser preservado, porgque no es simplemente un
principio de arranque (histdrico) social sino también un factor de desarrollo y de cohesién social. Una sociedad
desarrolladay sustentada sobre la racionalidad desplegada, donde el primado de larazén no llegue a coordinar con
laintelectualidad el senso comune, estara destinada inexorablemente a ‘ barbarismo de lareflexion’, ala decaden-
ciay destruccion de la vida en sociedad y a la degradacion de los principales valores ‘humanos'. La pérdida del
senso comune paralasociedad lleva consigo €l germen de la desintegracion de los elementos de la cohesion social” .
Jost MANUEL SeviLLA FERNANDEZ, Giambattista Vico: metafisica de la mente e historicismo antropolgico. Un
estudio sobre la concepcion viquiana del hombre, de su mundo y de su ciencia, Secretariado de Publicaciones de
laUniversidad de Sevilla, Sevilla, 1988. p. 266.

12.“...el sentido comiin del género humano, determinado por la necesaria concordancia de las mismas
cosas humanas, que constituye toda la belleza de este mundo civil”. G. Vico, Ciencia Nueva, cit., p. 167.

13. “[...] Enla perspectivade casi todos los estudios sobre Vico, Grassi |0 muestra también en la linea
de experiencia humana que es €l trabajo, configura sobre el punto de experienciacion de la objetividad determina-
da a satisfacer necesidadesy utilidades humanas, que constituyen para Vico las dos fuentes del derecho natural. Es
decir, lainterpretacion de Grassi destaca €l “sentido comun” como la base de la construccién del mundo humano,,
posicién desde la que planteala derivacion del problema hacia larelacion entre sentido comun, actividad del inge-
nioy logicade lafantasia en la estructura del trabajo humano. Lainterpretacion grassiana afiade un nuevo elemen-
to alasignificacion del “sentido comun”: €l trabajo constituye el ambito del sentido comdn. Ciertamente, siguien-
do la definicion viguiana ofrecida en la Dignidad X1, se entiende que el senso comune guia a hombre —determi-
nando y haciendo cierto su libre albedrio—hacia la procuracién de aquello que necesitay que le es (til. Ingenio y
fantasia, “en cuanto estan en laraiz del mundo humano, son facultades que realiza propiamente tal sentido comin”,
y €l trabgjo constituye el ambito en el que el hombre aplica estas facultades instrumentales del “sentido comin”.
Vico, dice, Grassi, ‘ determina de modo ineguivoco —como sabemos— el @mbito en el que el hombre satisface sus
propias necesidades: el trabgjo’”. Jost MANUEL SeviLLA FERNANDEZ, Giambattista Vico: metafisica de la mente e
historicismo antropol égico, cit., p. 264.

14. Ver F. BoTTuRI, Op. Cit., pp. 175-77.
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15. Parala modernidad la libertad de opinién ha sido uno de sus mas significativos logros en sus malti-
ples propuestas civilizatorias. Particularmente creemos que, a pesar de |os riesgos intrinsecos que conlleva, éste debe
ser un principio irrenunciable de toda forma de convivencia democrética. A diferenciade Isaiah Berlin, no encontra-
mos ningun sentido en la sospecha sobre el supuesto perfil antidemocrético de Vico. Y son ampliamente conocidas
sus preferencias poaliticas, particularmente hacia la monarquia absol utista de su tiempo. El punto es que Vico veia
también en el problemade la opinién pablica un factor trastocante del orden social. “Lalibertad de opinién, escribe
Berlin, engendra de manera inevitable el cuestionamiento de valores aceptados, esto es, lafilosofiay lacritica, y a
final acaba minando la estructura aceptada de la sociedad. El individualismo desarrollado en exceso disuelvelosvin-
culos que cohesionaban la muchedumbre, la cual no se mantiene unida como antes por € terror a las inexorables
leyes naturales. Esto conduce a escepticismo, a la destruccion de la piedad y de lareligion unificada, y aladesin-
tegracion del Estado “orgénico” fuertemente soldado. El proceso finaliza (Vico es un pensador muy antidemocrati-
co) en una ‘perfectatirania (que eslo peor de todo), es decir, la anarquia, o la desenfrenada libertad de los pueblos
libres’ (Ciencia Nueva, § 1102). La virtud civica se desvanece y es reemplazada por la anomie y por la violencia
arbitraria. salaH BERLIN, Vico y Herder. Dos estudios en la historia de las ideas, Cétedra, Madrid, 2000, p. 102.

16. Pre-Textos, Valencia, 1995.

17. Ver NorBerT ELias, El proceso civilizatorio. Investigaciones sociogenéticas y psicogenéticas,
Fondo de Cultura Econdmica, México, 1989.

18. Cfr. SHAFTESBURY, Op Cit. en €l texto.

19. Shaftesbury, a diferenciade Vico, sostiene que el sentido comin es opiniény juicioy no asi “juicio
irreflexivo”. “Si por palabra sentido hemos de entender opinién y juicio, y por la palabra comin la generalidad, o
parte considerable, de lahumanidad, resultara dificil, dijo, descubrir donde puede estar €l sujeto del sentido comun.
Porque o que esta de acuerdo con el sentido comin de una parte de la humanidad es lo contrario a sentido de la
otra. Y s eslamayoriala que ha de determinar el sentido comdn, cambiaria éste con tanta frecuencia como cam-
bian los hombres. Lo que esta de acuerdo con el sentido com(n hoy, resultara contrario a mismo mafiana o poco
después”. Ibidem, p. 149.

20. “Quien quiso servir francamente a su amigo 0 a su pais, incluso a precio de su propia vida, pudo
hacerlo con desinterés. Dulce et decorumest pro patria mori fue su solarazon. Fue atractivo y decoroso. Fue bueno
y honesto. Y quiero esforzarme en mostrarte que eso es todavia una buena razén y algo acorde con e sentido
comdn”. Ibid., p. 169. La cuestion que plantea esto es si lo que en Gltima instancia determina los principios de
sociabilidad es alguna pasion como la amistad, €l egoismo, €l amor o un tipo de racionaidad, por ejemplo, lains-
trumental, que se encuentre méas proxima a nosotros y que se expresa a través de la utilidad. En el caso de Vico lo
que encontramos es que “...el hombre en €l estado bestial ama s6lo su salvacién; cuando toma mujer y engendra
hijos, ama su salvacion con la de las familias; Ilegando ala vida civil, ama su salvacion con la de las ciudades;
extendidos los imperios sobre los demas pueblos, ama las naciones con la salvacién de las naciones; unidas las
naciones en guerras, paces, alianzas, comercios, ama su salvacion con la de todo el género humano: en todas estas
circunstancias el hombre ama principalmente la propia utilidad” .

21. G. Vico, Ciencia Nueva, cit., p. 172.
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