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1. Alcanzar el marchamo de ser racional, es decir de ser humano, no ha sido, ni es,
una conquista facil. La extension del concepto de hombre ha ido ampliandose progresiva-
mente a lo largo de la historia. Y aunque se haya aceptado como tales a un variadisimo
ntimero de individuos racionales, no todos han sido considerados seres humanos en el
mismo grado. Parafraseando a Orwel, todos somos igualmente seres humanos, pero unos
mas que otros.

Asi, en el mundo griego —uno de los pilares de occidente—, el concepto de hombre
se aplica de forma plena al vardn griego mayor de edad y de forma incompleta, en un
grado inferior, al esclavo, la mujer o el nifio:

«La naturaleza, teniendo en cuenta la necesidad de la conservacidn, ha creado unos
seres para mandar y otros para obedecer(...) La naturaleza ha fijado por consiguiente, la
condicion especial de la mujer y del esclave {...) puesto que la nataraleza ha querido que
barbare y esclavo fuesen una misma cosa» (Aristételes, La Politica, L1).

«.. Los elementos esenciales del alma (humana} se dan en todos los seres, en grados
muy diversos. El esclavo estd absolutamente privado de voluntad, la mujer la tiene pero
subordinada; el nifio sélo la tiene incompleta(...), el saber del hombre no es el de la mu-
jer, el valor y la equidad no son los mismos en ambos, como lo pensaba Socrates, v 1a
fuerza del uno estriba en el mando y la de la otra en la sumisiéns. (Aristdteles, op. cit. L,

El descubrimiento del Nueve Mundo supuso una ruptura de limites y barreras no
s6lo geografica sino antropolégicas. La corona espafiola asesorada por la universidad,
declaré hombres a los aborigenes de América y por tanto sibditos libres sujetos de dere-
chos y deberes, seres con alma que pueden y deben ser cristianizados.

Usno de los estandartes intelectuales de la Europa del XIX, atn admitiendo que hom-
bre y mujer son seres humanos, expone tecrias como la siguiente:

«Las mujeres pueden muy bien ser cultas, pero no estan hechas para las Ciencias mis
elevadas, para la Filosofia y para ciertas producciones del Arte que exigen un universal.
Pueden tener ccurrencias, gusto y gracia, pero no poseen lo ideal(...). El Estado correrfa
peligro st hubiera mujeres a la cabeza del gobierno, porque no acrilan segin las exigencias
de la universalidad sino siguiendo inclinaciones y opiniones contingentes. {HEGEL;
Lineas fundamentales de la filosofia del derecho; paragrafo 116; trad. v cit. por Juan Cruz
Cruz, en Sexnalidad y Persona. Origenes Modernos de un Debate sobre el Amor: Kant, Fich-
te y Hegel, phg. 115 y 116. Pamplona; Servicio de Publicaciones de la Universidad de
Navarra, 1996}.

Aungue en este final de siglo pueda parecer que la definicién que los hombres tienen
de si mismos es clara y distinta, los avances cientificos, tecnolégicos y econémicos junto
a los problemas derivados de éstos, el ecdldgico entre otros, han puesto de manifiesto
todo lo contrario; es decir, es bastante problemitico fijar que sea el ser humano.

Asi, por ejemplo, las posturas neomaltusianas pretenden evitar una supuesta catds-
trofe planetaria, causada por la superpoblacién, mediante propuestas en las que, implici-
tamente, parece que todos los seres humanos no lo son en el mismo grado:
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«Una mortalidad humana masiva serfa una buena cosa. Nuestro deber es provocarla.
El deber de nuestra especie frente al medio ambiente es eliminar al 90 por 100 de nues-
tros efectivos» (Aiken, cit. Ballesteros en Ecologismo Personalista, pag. 26. Madrid; Ed.
Tecnos, 1995).

| «...¢Cémo podemos ayudar a un pais extranjero para que no 11egu_e~a la superpobla-
cién ? Sin duda lo peor que podemos hacer es enviarle alimentos. El nifio salvado ahora
se convertird mafiana en un reproductor. Movidos por nuestra compasion les enviamos
alimentos pero ¢no es verdad que es ésta la mejor manera de aumentar la miseria de una
nacién superpoblada ? Las bombas atémicas serian mas benevolentes» (Hardin, cit. por
Vicente Bellver en Ecologia: de las Razones a los Derechos, pag. 24 y 25. Granada, ed. Co-
mares; 1994).

Hardin y otros sostienen teorfas en las que subyace una postura antropologica in-
quientante: los seres humanos del primer y segundo mundo tienen mas posibilidades de
desarrollarse como tales, por lo que, tienen mas derecho a la vida que los individuos del
tercer mundo que son «menos» hombres al no poder alcanzar todas las posibilidades de
los anteriores. En concreto, los hermanos Paddock, defienden que los paises mas pobres
y superpoblados no deberian recibir ayuda porque no pueden salvarse de ninguna mane-
ra.

Los planteamientos de la Deep ecology —la ecologia profunda— tampoco ayudan a
clarificar el concepto ser humano pues borran la diferenciacién entre la especie humana
v el resto de las especies vivas de la tierra, colocando en el mismo nivel de importancia y
consideracién a todo ser viviente, Para los defensores de la Deep ecology, la presencia
humana en el mundo no humano es excesiva y esti empeorando ripidamente, por lo
que, el florecimiento de la vida no humana requiere la disminucién del ntimero de indivi-
duos humanos.

Para completar estas pinceladas, cabe sefialar los complejos avances en ingenieria
genética que llevan la pregunta sobre el ser humano a unos dificiles limites.

No obstante, en términos generales, el concepto de hombre ha ido agrandandose a
lo largo de la historia, sobre todo, a lo largo de la historia de occidente.

II. Por otra parte, y sin caer en un absurdo etnoecentrismo cultural, hemos de admi-
tir que la civilizacién occidental y todo lo que ella comporta, ha «estirado» la extensién
del concepto de hombre acercando culturas y civilizaciones y acortando las distancias, no
sélo fisicas, como pocas civilizaciones lo han conseguido a lo largo de la historia.

La cuestidn es: ¢gpor qué, de hecho, la cultura occidental y no otra?

Creemos que esta cultura se asienta en dos factores claves. factores que, a su vez,
estin {ntimamente relacionados:

a) Por una parte la ciencia, la técnica, el modelo econdémico e incluso la religion
cristiana han fomentado un espiritu de aventura y conquista provocando la expansién
de, vamos a llamarlo asi, «lo europeo».

El descubrimiento y colonizacién de América, las rutas comerciales establecidas en
todo el globo por paises como Inglaterra, Holanda, Portugal y Espaiia, el proceso coloni-
zador de Africa en el siglo XIX, los intentos cristianizadores en Asia por los misioneros
jesuitas, son algunos de los efectos del mencionado espiritu de aventura.

Evidentemente esta expansién del «modo europeo», no siempre ha sido pacifica,
arménica ni altruista y es frecuente topar, hoy en dia, con planteamientos de autoculpa-
bilidad, conciencia de avasallamiento e incluso con acusaciones de despético etnocentris-
mo cultural y extermino de culturas y pueblos.
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b) Por otro lade, mejor dicho, por debajo de lo descrito anteriormente, en un nivel
mucho mas profundo, hemos llegado a la conclusién de que uno de los motores ha sido
y es lo que denominamos espfrits universalizador de la cultura europea.

La Ciencia Moderna, que arranca en el Renacimiento, se basa en la fuerza combina-
da de la matemAtica y el experimento, la cual posibilita reunir en leyes universales los
fenémenos del mundo fisico.

La técnica v la tecnologia suponen materializar ideas universalizando instrumentos
y maneras de actuar que han acercado y amalgamado las culturas del planeta convirtien-
do a la tierra en lz aldea global.

El sistema econdmico de corte liberal implica una universalizacién de las leyes del
mercado hasta el punto de considerar que todo puede venderse y comprarse,

La religién cristiana, que es la religidén de Europa, se centra en la idea de redencién
del género humano por parte de Cristo; es decir, Dios ha bajado a la tierra para salvar a
todos los hombres, porque todos son hijos de Dios. El impulso misionero arranca de este
principio cristiano.

El sistema politico, al menos desde tines del siglo XVIII, pretende asentarse bajo la
igualdad de derechos y deberes de todos los ciudadanos. El ajusticiamiento de Luis XVI
puede ser intrepretado bajo este prisma: queremos que nos gobiernen leyes —universa-
les— para sustraernos al capricho de los hombres —lo individual—.

La Filesoffa occidental ha trabajado con la intencidn de dar explicacién de la reali-
dad; es decir, es posible atrapar en conceptos universales lo multiple v cambiante.

Il En un corto margen de siglos e incluso de afios, gentes de las mas diversas cultu-
ras, creencias y razas se han visto imbuidas en la batidora universalizadora propiciada
por occidente. El problema es cdmo armonizar este puzzle, manteniendo la riqueza
propia junto a la homogeneanizacion impuesta por esta manera de vida.

A nivel tedrico, como hemos visto en el primer apartado, la extension del concepto
de hombre a todos lo seres humanos no ha sido ni es facil, continda problemdtica.

A nivel prictico, el impulso wniversalizador de corte occidental, analizado en el
segundo apartado, ha desembocado en la aldea global.

No pretendernos dar soluciones sino, como paso previo, aclarar la situacién en la
que nos encontramos; no obstante, pensamos que una de las vias para enfrentarse a los
problemas planteados; sebre todo, los problemas de identidad cultural y de igualdad ala
hora de considerar humanos a todos los seres racmnafes del planeta, pasa por el disefio de
una educacién en una nueva sensibilidad. La creacién de este disefio implica un salto
acrobdtico sobre la cultura occidental para comprender y reconocer las riquezas e identi-
dades que configuran otras culturas sin abandonar la nuestra.




