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INTRODUCTION

1. Le sujet de recherche

Les conflits en Europe du Sud-Est aux XIX® et XX° siécles sont la conséquence
principale des tensions dans les relations interreligicuses accablées par les stéréotypes historiques
et les mythes religieux créés aux XIV® et XV° siécles, surtout dans les relations entre chrétiens et
musulmans.' Le modéle des relations interreligieuses développé a cette époque expliquerait I’état
belliqueux qui subsiste encore de nos jours. Les peuples des Balkans d’aujourd’hui perpétuent
les constructions idéologiques et religicuses symbolisées par le sac de Constantinople.? Le sujet
de notre recherche consiste a démythifier cette histoire sublimée par la tradition des uns et des
autres, donc a développer une image objective de la rencontre des adeptes du christianisme et de
lislam afin d’identifier et de définir toutes les autres composantes — politiques, religieuses,
géostratégiques, €économiques, etc. — qui sont rapidement venues s’y greffer, et déterminer ce que
sont devenues les relations interreligieuses. Plus spécifiquement, découvrir et favoriser les
¢léments historiques qui présentent un dialogue interreligieux, c’est-a-dire des rencontres entre
chrétiens et musulmans ou chacun apprend a se connaitre et a coexister avec I'autre. Ainsi, alors
que nous démythologiserons I'histoire, nous allons au méme moment exhumer une autre vision
oudimension des relations interreligieuses dans les Balkans. 11 s'agit d'une région européenne sur
le plan géographique, mais culturellement, historiquement et politiquement trés complexe et
spécifique par rapport a I Europe Ouest et Est.

A la fois périphérie et pont entre IEurope et I'Asie, “région de transit” et “zone de

rencontres” entre peuples et cultures, ou participent a part égale I'Occident et 'Orient, les

' Voir la carte Ne XV
2 Voir la carte Ne X VI



Balkans sont une constellation spatiale changeante ou les frontiéres ressemblent parfois a

des fictions passageres, produits de rapports historiques toujours remis en question.’

L'Europe du Sud-Est est une expression politique et géographique avec plusieurs sens,
qui comprend un territoire plus vaste que la région des Balkans, avec les pays suivants : Albanie,
Bosnie-Herzégovine, Bulgarie, Gréce, Kosovo, Macédoine, Monténégro, Serbie, Slovénie,
Turquie (Thrace et quelques iles), Hongrie, Moldavie, Roumanie, Croatie, Slovaquie et Chypre.

La période de recherche historique repose sur les manuscrits et les oeuvres ou on trouve
les informations, en premier lieu, concernant les rencontres entre chrétiens et musulmans du VII®
jusqu'au XV¢ siécle, afin de montrer les routes de leurs rencontres avec ses caractéristiques
historiques. Par la suite, leurs relations sont étudiées d'une enquéte approfondie sur la base des
mémes sources et oeuvres pour la période entre 1155 et 1453 afin de découvrir les €¢léments

mythifiés. Pour cette raison, la theése est divisée chronologiquement.

2. L'état de la recherche

L'omniprésence du passé joue encore, de nos jours, un role déterminant dans la vie
religieuse et politique des chrétiens orthodoxes et des musulmans des Balkans. La présente
recherche propose de déterminer ce role selon les différentes sources d'informations historiques
divisées en trois groupes : les témoignages et les manuscrits personnels, les documents et les
manuscrits officiels, les analyses et les interprétations des historiens (du IX® a XX° siécle).

Dans le premier groupe se trouvent des manuscrits des voyageurs, qui ont décrit la vie
interreligieuse dans certaines régions des Balkans dans la perspective de leurs intéréts

scientifiques ou professionnels. Des représentants religieux qui ont décrit certains événements de

3 «Les Balkans : une définition historique et géographique » dans La documentation Francaise. [en ligne],
01.02.2008, « http://www.ladocumentationfrancaise.fr/dossiers/europe-balkans/historique.shtml », (03. octobre
2014)



I'histoire des relations interreligieuses dans les mémoires personnelles ou dans les chroniques des
institutions religieuses. 11 faut souligner leurs commentaires écrits dans les livres de leurs églises
et monasteres. La poésie religieuse avec les ¢léments historiques dans laquelle se trouve la
glorification des héros et des martyrs des conflits « interreligieux ». Les historiens et les
chroniqueurs qui ont décrit certains exemples des relations interreligieuses, mais qui n'ont pas été
publiés & cette époque.*

Dans le deuxieme groupe se trouvent les lettres officielles des dirigeants politiques, les
diplomates, les représentants religieux, les historiens, etc. Il s'agit des lettres dans lesquelles se
trouvent les informations concernant les relations interreligieuses dans le contexte de cette
époque, et qui sont écrites avec l'intention de présenter une perspective personnelle et officielle
des relations entre les politiciens chrétiens et musulmans. Il faut noter que la plupart des
chroniques officielles sont écrites sous les directives des dirigeants politiques et religieux. On a
¢galement les manuscrits écrits dans le contexte polémique et dans la cadre de la théologie
comparative. I1s'agit des textes polémiques entre théologiens chrétiens et savants musulmans, les
débats entre dirigeants byzantins et savants musulmans, entre dirigeants ottomans et
représentants religieux byzantins, etc.’

Dans le troisieme groupe se trouvent les interprétations historiques écrites par les
historiens du XV° et XVI° sigcle, aussi bien que des historiens du XIX® et XX° siécle. Dans la
plupart des cas, il s'agit des interprétations écrites sous l'influence de différents centres éducatifs

et idéologiques. On n’a pas consult¢ tous les historiens, en premier lieu, les specialistes de

* Par exemple: l'archéveque Danilo, Constantin Philosophe, etc
> Par exemp le: 1'archéveque Danilo, le roi Milutin, I’empereur Andronic 111, etc.



I’histoire de I’Empire byzantin, car il n’y a pas beaucoup de differences dans les sources citées
entre les historiens du dernieres deux siecles et de dernieres cinquete ans. °

La plus grande partie des sources historiques, dans laquelle se trouvent les informations
concernant des relations islamo-chrétiennes en Europe du Sud-Est, a été détruite durant les deux
guerres balkaniques et durant les deux guerres mondiales. Il s'agit des manuscrits, des
documents, des lettres, des livres et des traductions du XIV®, XV® et XVI® siécle, qui sont
mentionnés dans les documents et dans les interprétations historiques des époques suivantes,
mais dans des fragments. Heureusement, une petite partiec des manuscrits de cette époque a
survécu les destructions des guerres et a ¢ét¢ placée dans les archives, les musées, les
bibliothéques des universités balkaniques et mondiales, et les bibliothéques des monasteres
chrétiens. Les principaux auteurs de ces sources ont ¢té des autorités chrétiennes et musulmanes,
des représentants religieux, des historiens, des administrateurs de I'Etat, et des voyageurs.
L’¢tude de ces textes révele une histoire qui est différente de celle qui a été retenue et qui
polarise les relations interreligicuses. ’

Les relations interreligieuses en Europe du Sud-Est n'ont pas ét¢ un sujet d'une recherche
trés étudié et qui a fait Pobjet d’un traitement objectif. Nous pouvons trouver seulement des
fragments de leurs relations dans les différentes oeuvres et publications traitant de sujets
religieux, historiques, politiques, etc. Il faut mentionner qu'il s'agit uniquement d'une dimension
marquée par des conflits interreligieux entre chrétiens et musulmans. Dans la plupart des cas, ce
sont des interprétations avec des ¢léments mythifiés, des stéréotypes et des préjuges. 11 y a
plusieurs raisons politiques et sociales qui ont empéché la réalisation d'une recherche objective

au sujet des rencontres et des relations islamo-chrétiennes dans les Balkans. En premier lieu,

% par exemp le: Hammer, Novakovic, etc.
" Les document de la bibliothéque serbe nationale, etc.



c'est une question trés complexe qui est toujours en association avec les tensions politiques dans
cette région. Par la suite, les chercheurs balkaniques n'ont pas trouvé dans ’analyse de cette
question une occasion de croissance dans la carriére professionnelle ou académique, celle-ci
étant pergue négativement jusqu’a nos jours. Pour cette raison, il est plus probable de trouver
certaines analyses concernant les conflits entre chrétiens et musulmans balkaniques dans les
interprétations historiques et politiques des écrivains occidentaux, mais leurs travaux furent
limités par les barrieres linguistiques, c'est-a-dire qu'ils n'y ont pas considéré les sources écrites
dans toutes les langues balkaniques.®

Les représentants religieux des chrétiens ont décrit les succes militaires des musulmans
en Europe du Sud-Est comme la punition des chrétiens pour leurs péchés, dans certains cas, ou
pour les péchés politiques de leurs monarques. D'autre part, les savants islamiques ont interprété
leurs victoires militaires, contre les infideles, comme la bénédiction de Dieu qui a favorisé
lislam afin de devenir la religion mondiale et leurs dirigeants musulmans des souverains du
monde. Il s'agit des opinions politicoreligieuses qui sont devenues la ligne interprétative
directrice pour les écrivains, théologiens et historiens qui les ont suivis.

Au plan historiographique, les historiens chrétiens orthodoxes ont décrit I'islam et les
musulmans comme une nouvelle force religicuse et politique apparue a l'extérieur des fronticres
de 'Empire byzantin et menacant l'existence religieuse et politique de tous les chrétiens en
Europe. Les savants islamiques ont décrit le christianisme et les chrétiens également d’un point
de vue politique plutdot que religieux, mais avec les constatations que leurs conflits sont
provoqués par des raisons religieuses. 11 faut noter qu'ils ont écrit ces manuscrits a I'époque ou il
y avait linfluence mutuelle entre les autorités politiques et religieuses qui ont créé les

interprétations écrites dans le contexte politicoreligieux.

8 par exemple: Walter Gérard, Nicol M. Donald, Hammer V. Joseph, Stephenson Paul, etc.

10



Le probléme historiographique est de deux ordes. Premi¢rement, nous sommes en
presence d’une mythologisation de I’histoire qui était a 'oeuvre dans les deux camps, chrétien et
musulman. Cette mythologisation de [Ihistore masque [I’histoire wveritable. Un deuxi¢me
probléeme historiographique est au plan des sources. Les travaux historiques n’ont pas eu acces
aux sources en langue balkanique, ce qui aurait pu soutenir une interpétation autre de I’histoire.
Le troisieme probléme historiographique consiste en la variété politico-religicuse des acteurs.

Une autre différence dans la perception des relations entre chrétiennes et musulmans en
Europe du Sud-Est se trouve chez les écrivains, les théologiens et les historiens qui ont suivi les
influences politiques, économiques et ecclésiastiques de leurs centres po litiques régionaux et
internationaux. Les écrivains sont divisés en turcophiles, iranophiles et arabophiles parmi les
musulmans, et grecophiles, russophiles et latinophiles entre les chrétiens. En fait, la variét¢ de
ceux-cireflete la complexité du territoire balkanique avec tous ses prétendants.

Les principaux acteurs de ce sujet de recherche sont les chrétiens orthodoxes et les
musulmans sunnites. Le champ de recherche comprend certaines communautés religicuses et
nationales qui n'existent plus, et certaines qui sont apparues durant les rencontres interreligieuses
du XIV® et XV° siecle.

Le quatrieme probléme historiographique est la géographie de la région, car plusieurs
travaux regardent exclusivement les routes maritimes en lien avec Constantinople. Les chrétiens
se sont rencontrés avec les musulmans au sud-est et au sud-ouest des Balkans. 11 s'agit des routes
maritimes qui ont ét¢ en connexion avec Constantinople comme le centre politique et
commercial de I'Empire byzantin. Cependant, nous avons trouvé les preuves qu'il y avait des
rencontres au nord-est des régions balkaniques. 11 s'agit des musulmans qui ont quitté des régions

asiatiques a travers de I'Europe Est.
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3. Le cadre théorique
Essayer de retracer I’histoire des relations interreligieuses en Europe du Sud-Est du XIV®
au XV° siécle, c’est faire I’histoire d’un territoire ou se croisent 1’Orient et 1’Occident, le
christianisme et I’Islam, des pouvoirs politiques byzantins, slaves, arabes, turcs, perses,
balkaniques et latins. En d’autres mots, c¢’est un territoire de métissages complexes et les récits
historiques qui nous sont transmis sont directement tributaires de cette complexité. Les choix
narratifs des ancétres de ce territoire et qui sont rapportés jusqu’a aujourd’hui sont une ceuvre de

sélection et d’interprétation en vue de garantir des identités religieuses et culturelles.

Pour parvenir a décoder une telle histoire, il nous apparait nécessaire dans un premier
temps de préciser le cadre théorique nécessaire. Dans cette perspective, nous avons choisi de
recourir a un cadre théorique ricoeurien. Paul Ricoeur dans Le conflit des interprétations : essais
d'herméneutique’ et, plus tardivement, dans Temps et récit. L’intrigue et le récit
historiographique'® analyse trés précisément les processus par lesquels les étres humains
combinent les faits historiques parfois discordants en un récit organis¢ et porteur de sens.
L’histoire n’est pas une simple succession de faits, elle devient humaine lorsqu’elle est articulé
sous un mode narratif. On pourrait dire que le récit est plus important que T'histoire des faits et
que, pour celles et ceux qui recoivent cette histoire, le mythe est plus vrai que la réalité de ses
événements. Dans son livrte Le conflit des interprétations, il a distingué deux processus
herméneutiques qui se rapportent a la narration de I'histoire, a savoir la démystification et le
démythologisation.

D’un c6té, démythiser, c’est reconnaitre le mythe comme mythe, mais afin d’y renoncer;

en ce sens il faut parler de démystification; le ressort de ce renoncement, c’est la conquéte

? P. RICOEUR. Le conflit des interprétations. Essais d'herméneutique, Paris, Editions du Seuil, 1969.
9 p. RICOEUR. Temps et récit. L intrige et le récit historiographique, Paris, Editions du Seuil, 1991.
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d’'une pensée et d’une volonté désaliénées; le positif de cette destruction est la
manifestation de I’homme comme producteur de son existence humaine; c’est une
anthropogenese. D’autre part, démythiser, c’est reconnaitre le mythe comme mythe, mais
afin d’en libérer le fond symbolique; il faut alors parler de démythologisation; ce que ’on
défait ici, c’est moins le mythe que la rationalisation seconde qui le tient captif, le

pseudologos du mythe. !

On comprend donc la premi¢re étape de démystification comme un processus de
reconstruction critique de I’histoire montrant sa trame parfois discordante. La seconde étape de la
démythologisation s’ intéresse davantage au pourquoi du mythe a savoir quelle était sa fonction.

Cette connaissance peut permettre de libérer d’autres interprétations possibles.

Dans le triptyque Temps et récit, Paul Ricoeur analyse en profondeur le lien entre
I’histoire et ’activité narrative. Il utilise alors d’autres concepts pour réfléchir cette dynamique.
Il distingue deux moments principaux. D’une part, ’expérience de distension animi ou de
concordance discordante. I1 faut entendre ici une expérience d’un temps, d’une histoire tissés de
ruptures. D’autre part, il parle de la mimésis qui est vue par Ricoeur « comme une structuration
de I'expérience chaotique du temps a travers I’acte de configuration narrative ».'> La mimesis
tend a rendre homogene ce qui ne ’est pas. Il va séparer le processus de mimesis en trois étapes :
1) la compréhension de I’expérience temporelle vive ; 2) la configuration de 1’expérience
temporelle a travers I’acte narratif ; 3) la réception du récit par les autres.'® Audet et Xanthos
résument ainsi le projet ricoeurien :

La fonction principale du récit est la configuration de I'expérience temporelle vive, donc

de I'expérience du temps vécu par le sujet. Le récit, selon Ricoeur, ne differe pas de la

mimésis en ce qu’il constitue un acte de synthése de I’hétérogene, et permet donc

''p. RICOEUR. Le conflit des interprétations. Essais d'herméneutique, Paris, Editions du Seuil, 1969. p.330.

2 R. AUDET et N. XANTHOS. «Temps et récit 1», dans Penser la narrativité contemporaine [en ligne].
«http://penserlanarrativite.net/documentation/bibliographie/ricoeur» (12 decémbre 20154 6 :30 h)
13 1

Ibid.

13



d’ordonner, de donner un sens a cet événement insaisissable qu’est I'appréhension du
temps par le sujet percevant. Cet acte de configuration débute avec I’appréhension du
monde temporel dans sa totalité (préfiguration), trouve son point milieu lorsque le sujet
opére une configuration narrative et temporelle de son expérience, et se termine lorsque
cette méme expérience racontée, écrite et donc configurée, trouve écho chez un lecteur ou

un récepteur potentiel. '
La these majeure est en effet que « le temps devient temps humain [temporalité] dans la
mesure ou il est articulé sur un mode narratif, et le récit atteint sa signification plénic¢re quand il

devient une condition de l'existence temporelle. »'°

Pour la recherche que nous réalisons, ces distinctions herméneutiques sont inspirantes et
nous permettent de mieux comprendre 1’histoire balkanique. Comme nous 1’avons dit, I’histoire
de I’Europe du Sud-Est est dominée par des processus mythiques ou la chute de Constantinople
et la domination ottomane jouent des roles-clés. Cette mythification de I'histoire masque une
autre histoire, un autre récit qui pourrait étre fait de collaboration. L’approche ricoeurienne nous
offre donc un cadre théorique qui nous permet de lire et d’interpréter cette histoire et de retrouver
différents matériaux historiques relatifs au dialogue interreligieux, mais caché dans les
interprétations mythologiques et symboliques des relations interreligieuses. Le cadre distingue
deux moments majeurs, la démythisisation et la démythologisation : le premier qui s’intéresse
donc davantage aux faits historiques concrets et le second moment qui s’intéresse a I’activité
narrative qui mythologise, la mimésis, c’est ici que les idées religieuses ont un grand effet. Pour
cette raison, nous allons placer les relations entre chrétiens orthodoxes et musulmans dans un
cadre théorique qui englobe l'histoire et la théologie. La critique historique est notre outil

intellectuel d'appui pour approcher les différentes lectures des documents théologiques,

14 1
Ibid.
!5 p. RICOEUR. Le conflit des interprétations. Essais d'herméneutique, Paris, Editions du Seuil, 1969. p. 85.
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historiques, politiques (diplomatiques) explorés dans le cadre de cette thése. L'avantage de Ila
critique historique aide de découvrir ce qui a ét¢ laissé de coté dans les premieres interprétations
des relations interreligicuses : les rencontres pacifiques, la coexistence et la coopération entre
chrétiens et musulmans en Europe du Sud-Est. Nous allons donc nous intéresser aux faits qui
constituent cette histoire. Par la suite, la démythologisation du contexte historique nous permettra
la réinterprétation de certains matériaux théologiques relatifs au dialogue interreligieux. Nous

allons donc nous intéresser aux conceptualisations de ces faits historiques.

Dans la plupart des cas, les relations islamo-chrétiennes en Europe du Sud-Est sont
synonymes de conflits interreligieux. Il s'agit du contexte créé sur la base d’activités narratives
négatives, qui sont favorisées par les théologiens, les représentants religieux, et justifiés par les
historiens, les politologues et les écrivains. Cependant, les relations interreligieuses sont relatives
a d'autres sous-concepts : les rencontres, la coexistence, la coopération et le dialogue, également
dans une perspective historique, religieuse et politique. Dans ce contexte il faut souligner que les
différentes doctrines théologiques sont des obstacles fondamentaux souvent limités dans le cadre
de dialogue islamo-chrétien, mais les différentes perspectives historiques sont la base de la
justification de leurs conflits dans leurs relations privées et publiques. Leurs relations sont une
réalit¢ historique composée d'exemples positifs et négatifs, et influencés par des facteurs et
acteurs politiques, religieux, sociaux et économiques, mais interprétés avec des connotations
religieuses dans la plupart des manuscrits et des interprétations historiques. Pour cette raison,
nous avons choisi les modeles théoriques du philosophe Paul Ricoeur qui a écrit que « Le mythe

16

peut ainsi recevoir une signification théologique... » ° ce qui est le cas dans notre sujet de

recherche. Il a défini les deux modes de la démythisation et de la démythologisation : «la

19 Ibid., p.344.
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destruction du mythe comme fausse transcendance de l'obligation, et la libération du potentiel

symbolique du kérygme. »'’

4. La problématique

A T'aube du XXI® siécle, IEurope du Sud-Est représente une mosaique de nations, de
langues, de religions et de cultures diverses qui demeurent en tension avec des connotations
politiques, économiques et religieuses. Les relations interreligieuses présentent une réalité avec
des racines profondes dans I'histoire des rencontres islamo-chrétiennes au XIV® et XV°® siécle.
Les ¢léments de cette histoire se trouvent dans toutes les dimensions de leurs relations actuelles.
Cependant, les ¢éléments positifs de leurs relations sont négligés dans les interprétations
historiques, notamment lhistoire de leur coopération, leur existence et leur dialogue
interreligieux.

Dans la perspective actuelle, les relations islamo-chrétiennes dans les Balkans sont
encore un grand défi pour IOrganisation des Nations unies et 'Union européenne. Cependant,
est-ce que les relations entre chrétiens et musulmans en Europe du Sud-Est ont été toujours
marquées par les conflits interreligieux ou y avait-il aussi des conflits politiques? En fait, les
problemes dans leurs relations actuelles sont les conséquences de leur histoire mythologisée et
transformée dans l'extrémisme religieux qui a favorisé la propagation des préjugés historiques et
religieux. C’est dans cette perspective que I'on trouve I'explication pour la justification religieuse
et politique de concepts des « guerres saintes ».

Le role des éléments religieux dans la formation des identités nationales, des Etats
balkaniques et des Eglises autocéphales forme la premiére partie de la problématique. La plupart

des chrétiens balkaniques ont créé¢ leur identité nationale et culturelle sous Il'influence du

7 Ibid., p. 335.
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christianisme orthodoxe de Constantinople, qui était le centre politique, ecclésiastique et
missionnaire dans I'Empire byzantin et dans I'Europe du Sud-Est. Par contre, la plus grande
communauté des musulmans balkaniques était formée grace aux autorités politiques et
religieuses de 'Empire ottoman. Pour cette raison, les musulmans balkaniques gardent une forte
connexion avec le successeur de IEmpire ottoman, la Turquie, tandis que les chrétiens
orthodoxes ont une relation spécifique avec la Gréce. Le role des Eglises nationales ou ethniques
est devenu trés important chez les chrétiens balkaniques, car elles ont protégé l'identité nationale
durant I'époque de la domination des musulmans en Europe du Sud-Est. Les patriarches sont
devenus responsables aupres des autorités ottomanes pour leurs nations, qui se sont identifiées au
christianisme orthodoxe. Par contre, les musulmans balkaniques convertis a l'islam se sont
identifiés aux Turcs. Ils ont été protégés par les sultans ottomans, qui ont donné des privileges
religieux, économiques et politiques a tous les musulmans de I'Empire ottoman. Donc, l'identité
nationale et l'appartenance religieuse sont devenues étroitement liées et inséparables de cette
époque jusqu'a aujourd'hui Les identités nationales des peuples balkaniques sont fortement
associées aux communautés religieuses.

L'histoire des routes économiques et migratoires qui sont les chemins des rencontres
initiales entre chrétiens et musulmans en Europe du Sud-Est forme la deuxieme partie de la
problématique. Il s'agit des routes maritimes qui sont le théatre d’une polarisation et les autres
routes terrestres qui nous amenent aux exemples positifs des relations islamo-chrétiennes, mais
qui ne sont pas analysées par les historiens. Les premicres rencontres entre chrétiens et
musulmans en Europe du Sud-Est ont ét¢ causées par des raisons politiques, sociales et
commerciales. Les premiers musulmans, qui sont venus dans IEmpire byzantin et en Hongrie,

ont développé des relations avec les chrétiens dans une direction principale : la coopération
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économique, militaire et politique. Ces premiers immigrants musulmans ont été dans le service
militaire des empereurs byzantins, des dirigeants hongrois, et plus tard du roi serbe.

L'influence des institutions religieuses sur les interprétations historiques des relations
islamo-chrétiennes, ainsi que dans la vie sociale et politique des Balkans forment la troisieme
partie de la problématique. Il s'agit des institutions trés puissantes qui ont réussi & conserver
l'influence sur l'orientation sociale des peuples balkaniques et sur l'orientation politique de leurs
dirigeants. Leur influence est remarquable dans la création des interprétations historiques écrites
dans un contexte religieux et politique. On touche également le sujet de I'ecclésiologie orthodoxe
qui était lice a lexistence de I'Empire byzantin. La chute de Constantinople a été¢ présentée
presque comme la fin du monde chrétien dans les manuscrits des écrivains orthodoxes, car c'était
la ville trés importante dans la conscience politique et religieuse de cette époque. I1 faut ajouter
aussi I'étude des relations entre Rome et Constantinople, quiont dialogué a propos de 'Union des
Eglises, mais dans un contexte exclusivement politique, car elles ont été pressées par le succés
militaire et politique des Turcs.

Les interprétations des chrétiens et des musulmans, qui servent comme l'inspiration et la
justification a la mythologisation de l'histoire des relations interreligieuses, forment la quatrieme
partie de la problématique. L'identification des ¢léments mythologiques est parfois difficile a
cause de l'influence mutuelle entre la religion, la politique et la culture. Les différentes
perspectives religieuses sont présentes dans les explications et dans les interprétations historiques
des conflits politiques. Il s'agit des ¢léments religieux dans les interprétations historiques
concernant le contexte négatif des relations interreligicuses et l'idée de la solidarité religieuse

dans les affaires politiques.
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Dans cette perspective, les monuments religieux occupent une place trés importante dans
les relations interreligieuses entre chrétiens et musulmans balkaniques. En premier lieu, il s'agit
des églises orthodoxes qui ont été détruites ou transformées en des lieux de prieres pour les
musulmans (mosquées) par leurs dirigeants politiques, notamment ottomans. L'exemple le plus
connu est la basilique Sainte-Sophie qui est devenue une mosquée au XV° siécle, mais
aujourd'hui c'est un musée depuis 1934. Il s'agit d'une parmi les nombreuses blessures dans
I'histoire des relations islamo-chrétiennes en Europe du Sud-Est. Pour cette raison, cette question
fait la cinquieme partie de la problématique.

L'histoire de dialogue interreligieux est la sixieme partie qui se distingue par des relations
respectueuses entre théologiens islamo-chrétiens. Les polémiques entre eux ont ét¢ développées
au niveau des dialogues interreligieux durant lesquels ils ont montré un niveau d'intéréts pour
mieux connaitre l'autre et pour rencontrer une perspective théolo gique qui n'est pas alourdi par
des exemples de l'histoire.

Les chrétiens ont perdu les Etats dans les Balkans durant le XV°® siécle, mais ¢’était la
conséquence principale de leurs conflits interchrétiens, plutét que la guerre contre les
musulmans, qui ont profité de cette occasion historique favorable pour les musulmans en Europe
du Sud-Est. Cependant, la religion a ét¢ importante dans la justification de la chute de
Constantinople dans la perspective des chrétiens, et de la conquéte de Constantinople dans la

perspective des musulmans.

5. Les hypotheéses

La critique historique nous a amené a certaines hypothéses et sous-hypothéses concernant
I'histoire des relations entre chrétiennes et musulmans en Europe du Sud-Est. Ils ont regroupé sur

la base des conclusions, disposées chronologiquement, et font I'objet de recherche dans plus
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quun chapitre. On a donc une hypothése en deux temps complémentaires, un premier qui

concerne le processus de démythisation et un autre qui concerne

le processus de

démythologisation. Nous faisons deux exercices dans la thése, un exercice de démythisation qui

est en quelque sorte a 1’horizontale puisqu’il s’agit de réinsérer dans I’histoire les €¢léments

manquants. Il y a un deuxieme niveau qui est a la verticale puisqu’il se rapporte aux

interprétations de cette histoire.

Le titre du chapitre

Hypothése liée a 1’étape de
démythisation

Hypothése li¢ a I'étape de
démythologisation

L’histoire véritable des
relations entre chrétiens et
musulmans dans les
Balkans, dont le pont
culminant est la chute de
Constantinople, est
occultée par une
construction narrative
mythique qui polarise d’un
coté la foichrétienne
contre a foi musulmane.
Derriére cette
mythification de I’histoire,
on peut découvrir des
exemples de coopération,
de coexistence, de
dialogue interreligieux qui
révelent un autre récit des
Balkans.

Cette autre histoire des
Balkans permet de
comprendre mieux les
raisons de la
mythologisation. On
assisterait au déploiement
et a 'affrontement de trois
grandes visions politico-
religieuses : celle de
I’empire chrétien byzantin,
celle de I’Empire ottoman
et celle des principautés
chrétiennes balkaniques
dont la complémentarité,
alterne entre les deux
précédentes.

Sous-hypotheses
horizontales

Sous-hypothéses verticales

La dimension religieuse dans
I'histoire de I'Europe du Sud-
Est

Le role de la religion est
significatif dans la
formation d'identité
nationale, culturelle,
linguistique et étatique
chez les tribus
balkaniques. Pour cette
raison, les institutions
religieuses ont l'influence
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significative sur la vie
sociale et politique des
pays balkaniques, et pour
cette raison, il est difficile
a distancer l'intérét
politique de ['intérét
religieux.

Les rencontres entre chrétiens
et musulmans en Europe du
Sud-Est du VII® au XII® siecle

Les rencontres entre
chrétiens et musulmans en
Europe du Sud-Est ont été
réalisées dans un contexte
pacifique au XII° siécle,
prouvé par les exemples de
la coexistence et de la
coopération.

Le role des musulmans dans

les guerres de Constantinople
1281-1308

Le r6le des musulmans dans

les guerres balkaniques 1308-
1313

Le role des musulmans dans
les guerres balkaniques 1321-
1355

L'expansion des musulmans en
Europe 1362-1385

La bataille du Kosovo en 1389

La chute de Constantinople
1453

Les conquérants
musulmans sont venus en
Europe durant le XIV®
siecle a l'invitation des
dirigeants chrétiens des
Balkans.

L’idée de la solidarité
religieuse souvent était
seulement un instrument
politique dans les mains
des dirigeants chrétiens
balkaniques.

Les conséquences des
actes politiques sont
interprétées comme des
péchés des dirigeants
chrétiens balkaniques.

L'histoire de dialogue islamo-
chrétien dans la perspective
orthodoxe

Le dialogue interreligieux
dans la cadre théologique
entre chrétiens et
musulmans au XV° siécle
a été fructueux méme si la
situation politique et
sociale était défavorable.

Objectifs de la

recherche

Déceler dans I’histoire du
XIV® et du X Ve siecle les
mythifications par une
analyse critique de
plusieurs sources, dont les
sources balkaniques et
ainsi mettre a jour une
histoire plus factuelle.

Sur la base des nouvelles
données qui résulteront du
processus de démythisation et
a travers une démarche
herméneutique, mieux
comprendre les intentions des
acteurs de cette histoire et
libérer d’autres
mterprétations expliquant les
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collaborations entre les
chrétiens et les musulmans.
Comprendre les motifs en jeu
dans la mythologisation.
Saisir un autre récit possible
résultant de cette histoire.

7. La méthodologie

La méthode suit les deux étapes identifiées par Paul Ricoeur a savoir une premicre étape de

mythification et une seconde de démythologisation.

e A I'étape de démythisation, nous suivons une démarche méthodologique qui consiste en
une analyse critique et dialectique des sources historiques. Ayant divisé [histoire
chronologiquement en en périodes bien circonscrites et en identifiant le probléme
historiographique qui s’y rapporte, nous confrontons dialectiquement diverses sources
documentaires historiques et le travail des historiens dans le but de restituer une histoire
plus complete et d’en isoler vraiment les composantes mythiques et d’isoler les ¢1é ments
occultés. La particularité¢ de I’analyse tient & la possibilité de confronter un grand nombre
de sources balkaniques qui n’avaient ét¢ prises en compte dans plusieurs recherches

historiques.

Appliquant cette démarche d’analyse, nous nous poserons plus spécifiquement les questions

suivantes :

o Quelle est I’histoire réelle de la période étudiée?

o Qu’est-ce qu’on peut isoler comme ¢léments mythiques?
o Quels facteurs nouveaux sont mis en scéne?

o Qu'est-ce qui constitue une rencontre interreligieuse?
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La deuxieme étape de la démythologisation est plus inductive. En effet, la restitution
d’une histoire plus compléte va nous permettre de pouvoir mettre en scéne plus clairement, d’une
part, le processus de mimésis ou de mythologisation et donc de comprendre les motifs poursuivis
par les acteurs de I’histoire. D’autre part, la nouvelle histoire qui surgira et la connaissance des
raisons de la mythologisation devraient nous permettre d’accéder a une autre narrativité possible
incluant la collaboration entre chrétiens orthodoxes et musulmans. Cette seconde étape fait donc

appel aux interprétations théologiques et politico-religieuses.

Cette seconde étape est donc davantage une démarche herméneutique inductive selon
que, sur la base des résultats de la critique historique, elle cherche a déconstruire ce que Ricoeur
appelle un pseudologos et a reconstruire un récit plus inclusif de ’ensemble de I'histoire. Pour se

faire, la démarche posera les questions suivantes :

o Quelle rationalité, quels enjeux se cachent derricre les mythologisations de I’ histoire?
o Les ¢léments de coopération mettent-ils en scéne une autre rationalisation, une autre

narrativité de cette histoire?

Néanmoins, dans le travail d’analyse, il n’est pas toujours facile d’isoler spécifiquement
chacune de ces deux étapes; elles s’entrecoupent souvent. Pour cette raison c’est dans la
conclusion de chacun des chapitres que nous nous efforcerons d’isoler ces deux niveaux

d’analyse.

8. Les limites et les sources
Notre syjet de recherche est limité par les parameétres géographiques, c'est-a-dire I Europe
du Sud-Est, a cause des conflits et des rencontres politiques, religieux et idéologiques dans cette

région, qui est « “région de transit” et “zone de rencontres” entre peuples et cultures, ou
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participent & part égale IOccident et IOrient ».'® La deuxiéme limite est définie selon les
parametres chronologiques. Pour bien interpréter la période centrale de notre recherche qui est le
XIV® et le XV° siécle, il nous faut la contextualiser dans une périodisation plus large : la
premiére période du VII® au XII® siécle a cause des manuscrits dans lesquels se trouvent les
exemples positifs de lhistoire des relations interreligieuses ; la deuxiéme période du XIII® au
XIV® siécle et la troisiéme est le XV siécle, marquées par les différentes dimensions des
relations interreligieuses. La recherche se termine par la chute de Constantinople qui se
caractérise comme le plus grand mythe dans l'histoire des relations entre chrétiens et musulmans
balkaniques. La justification de ces limites se trouve dans I'histoire de leurs relations et dans
lactualité marquée par des tensions interreligicuses et politiques expliquées par les « causes »
historiques. 11 s'agit de deux siecles qui symbolisent les premiéres et les plus grandes rencontres
entre ces deux groupes religieux dans cette région, mais présentées principalement dans le
contexte des conflits interreligieux.

La troisi¢me limite de ce sujet est de nature linguistique. Il s'agit d'une région dans
laquelle s'utilisent plusieurs langues nationales; serbe, croate (toutes d'autres langues de l'ex-
Yougoslavie), slovene, hongroise, bulgare, grecque, albanienne et turque. Cependant, parmi les
anciennes langues latine et grecque, le vieux-slave et le slavon de I'église étaient et elles sont
restées la plus grande barriere dans les études des relations interreligieuses dans les Balkans.
D'autre coté, les interprétations écrites en latine et en grecque sont, dans la plupart des cas,

analysées en langues modernes frangaise et anglaise.

'® « Les Balkans : une définition historique et géographique » dans La documentation Francaise. [en ligne],
01.02.2008, « http://www.ladocumentationfrancaise.fr/dossiers/europe-balkans/historique.shtml », (05. octobre
2014)
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8.1 Les sources

Les sources historiques, qui ont été étudiées, décrites et analysées dans le cadre de notre
recherche, sont divisées en premier lieu chronologiquement, ensuite par auteurs selon qu’ils sont
chrétiens ou musulmans. Il y a encore la différence linguistique en langues classiques et
modernes. Les informations trouvées dans les manuscrits sont comparées avec les interprétations
historiques du XIX® et XX° siécle afin de trouver les éléments mythologiques et symboliques
dans I'histoire des relations interreligieuses.

Chronologiquement, les premieres sources étudiées sont écrites par les auteurs
musulmans, arabes et persans au X° et XII® siécle. Nous avons les trouvées en frangais ou en
anglais, sauf le manuscrit d'Ibn Rustah, Kitab al-Alak an-Nafisa VII ."° 11 s'agit des manuscrits
d'Ibn Fadlan, Voyage chez les Bulgares de la Volga®, d'El-Mas'udi's, Meadows of Gold and
Mines of Gems®! et Les Prairies D’orzz, et d'al-Gharnati, De Grenade a Bagdad. La relation de
voyage d'Abii Himid al-Gharndti (1080-1168).> Ces manuscrits sont importants pour
comprendre le processus de migration des tribus asiatiques qui ont accepté l'islam et qui se sont
déplacées en Europe de I'Est, les routes commerciales qui sont les preuves des relations
pacifiques entre chrétiens et musulmans et la coexistence interreligieuse en Europe du Sud-Est.

Le théologien et I'historien suisse-allemand Eduard de Muralt (1808-1895) a collecté les

informations des historiens byzantins, européens et ottomans, mais il n'a pas utilis¢ le

' Abti Ali Ahmed ibn Omar Ibn Rosteh et Kitab al-Boldan. Kitdb Al-Aldk An-Nafisa VII, Editid M. J. De Goeje,
Bibliotheca Geographorum Arabicorum, Lagduni Batavorum, E. J. Brill, 1892.

20 Ibn Fadlan. Voyage chez les Bulgares de la Volga, Traduit de l'arabe, Présenté et annoté par Marius Canard,
Préface d'André Miquel, Paris, Sindbad, 1988.

2! El-Mas'udi's. Historical Encyclopedia, Entitled "Meadows of Gold and Mines of Gems", Translated from the
Arabic by Aloys Sprenger, M.D., VolL.I, London, 1890.

22 MACOUDIL. Les Prairies D'or, Texte et Traduction par C. Barbier de Meynard et Pavet de Courteille, Tome
deuxiéme, Paris, 1863. ; MACOUDI. Les Prairies D'or. Texte et Traduction par C. Barbier de Meynard et Pavet de
Courteille, Tome troisi€me, Paris, 1864.

2 De Grenade a Bagdad. La relation de voyage d'Abit Himid al-Gharndti (1080-1168), Traduction annotée de Jean-
Charles Duceéne, Paris, L'Harmattan, 2006.
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vocabulaire religieux dans sa description historique comme certains historiens balkaniques et
ottomans. Il faut souligner qu'il a cit¢ les fragments historiques des historiens, et non les
écrivains religieux, ce qui donne la capacité d'une source historique a son oeuvre Essai de
chronographie byzantine IT 1057-1453.** On a analysé les témoignages de certains historiens,
chrétiens et musulmans, qui sont cités par Muralt. 11 s'agit des historiens suivants : G. Pachymere
(grec Tedpyrog Togopépne, XIVE s.)*, G. Sphrantzés (Grec Tedpytoc Ppoviinc, XVE s.), L.
Chalcondyle (Grec Aadvicog Xahkokovdvang, XVe s.)?¢, Doukas (Grec Aovkag, XV© s.), Hoca
Mohammed Sadeddin (XVI® s.), Epirotica (XVI® s.), J. Leunclavius (allemand Johannes
Lowenklau, XVI° s.)?’, Aboul Fida (Arabe s dielaa d) XIV®s.), G. Villani (XIV® s.), etc. Nous
avons réussi a trouver certains manuscrits de ces historiens ce qui est évident selon les
références. Il s'agit principalement des historiens byzantins et ottomans qui ont survécu les
conflits politiques, dynastiques et civils dans les Balkans interprétés par les connotations

religieuses avec des ¢léments mythologiques.

Dans notre thése, nous avons donné un grand intérét aux sources historiques écrites en
vieux slave et vieux serbe qui datent du XV¢, XVI®, XVII®, XVIII® et XIX® siécle, mais dans
lesquelles se trouvent les informations concernant les relations interreligieuses en Europe du
Sud-Est durant le XIV® siécle. 11 s'agit des lettres, des généalogies, des chroniques, des

biographies et des notes des écrivains chrétiens cités dans notre thése et regroupés dans la

24 E.MURALT. Essai de chronographie byzantine I 1057-1453, Paris, 1965.

23 G. PACHYMERIS. De Michaele et Andronico Palaeologis. Libri Tredecim, Révisé par Immanuel Bekkerus,
Vo lumen Prius, Bonnae, Impensis ed. Weberi, 1835.

26 L. CHALCONDYLE. Corpus scriptorum historiae byzantinae, Editio emendatior et copiosior, Consilio B. G.
Niebuhrii C. F. Boanneu, MDCCCXLII (1842). ; L. CHALCONDYLE. « Historiarum de origine ac rebus gestis
Turcorum. Liber Primus », Migne, Patrologia, Paris, 1866. p. 44-46.

27 J. LOWENKLAU. Historiar Musulmanae Turcorum, De Monumentis Ipsorum Exscriptae, Libri XVIII,
Frankfurt/M. 1591 unter dem deutschen Titel Hansen Lowenklaus Neue Chronika turkischer Nation Frankfurt 1590,
1595.
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bibliographie. Cependant, il faut distinguer le manuscrit du roi serbe Milutin Nemanjic (1282-
1321), Le chrysobulle du roi Milutin au monastére Hilandar*®, de larchevéque serbe Danilo 11
(1324-1337) et ses disciples, Les biographies des rois et des archevéques serbes®’ et La

30 gcrite par Constantin Philosophe au XV* siécle.

biographie du despote serbe Stefan Lazarevic
Tous les manuscrits écrits en vieux slave et vieux serbe des auteurs chrétiens sont décrits dans la
perspective historique et linguistique dans notre thése avant d'analyser leur contenu. Il s'agit de
sources historiques qui sont trés importantes pour l'histoire des relations interreligieuses en

Europe du Sud-Est qui n'ont pas fait Iobjet de recherche du c6té des historiens européens

occidentaux.

8.2 Les oeuvres historiques

Les oeuvres historiques consultées pour notre recherche sont divisées aussi
chronologiquement, car le contexte social dans lequel une oeuvre a été écrite nous donne la
possibilit¢ de comprendre la dimension politique, sociale, économique et religieuse d'une
interprétation historique. L'histoire internationale des Balkans pour XIV® et XV° siécle est décrite
principalement par les historiens grecs et occidentaux. Pour cette raison, nous avons décidé
d'analyser la contribution des historiens serbes du XIX® siécle, ainsi que les historiens
occidentaux de la méme période. Toutes les informations sont comparées avec des résultats des

historiens modernes occidentaux, car les interprétations objectives se trouvent dans leurs

28 Cmapu cpncku 3anucu u Hamnucu, Ckynuo ux u cpeano Jby6omup Crojanosuh, Kwura I, Beorpan, Cprcka
KpasmeBcka Akanemuja, 1902.

2 JAHWIIO, apxuenuckon u apyru. JKueomu Kpamesa u Apxuenuckona cpncxux, Ipupemmo DBypo Jannuuh,
3arpe6, 1866. ; JAHWJIIO, apxuenuckomn. JKugomu xpameséa u apxuenuckona cpnckux, IIpeson [dp. Jlazap
Mupxkosuh, [Ipe aroBop Hukona Pamojuuh, Beorpan, CK3, 1935.

30 K. ®UI030®,. JKusom Cmeghana Jlazapesuha oecnoma cpnckoe, UsnaBaukun ¢oun Cprcke IlpaBociaBHe
Ipxse, Apxmenuckonuje 6eorpaicko-kpanosauke, beorpan, 2009.
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oeuvres. Il faut distinguer les trois historiens suivants : Joseph von Hammer, Jovan Miskovic et

Stojan Novakovic.

L'historien Joseph Von Hammer (1774-1856) était un philologue autrichien et un
spécialiste sur Thistoire de 1'Orient musulman. Il est diplomé de I'Académie orientale de
monastere de Sainte Barbara et il a acquis une expérience professionnelle dans la diplomatie
autrichienne pendant son travail a Istanbul et lasi. Il est devenu un conseiller de la Cour en 1817,
cependant, la méme année, il a quitté cette fonction publique. Il a beaucoup voyagé en Orient, ce
qui lui a permis d’étudier I'histoire, l'archéologie, la géographie, I'histoire littéraire et la
bibliographie du Moyen-Orient. Son ceuvre la plus importante est L'histoire de I'Empire ottoman,
depuis son origine jusqu'a nos jours.’' Nous avons choisi cette ceuvre pour l'analyse et la
comparaison de l'histoire des relations interreligieuses parce que ce livre se base principalement
sur les sources ottomanes qui ne sont plus disponibles dans les bibliotheques. Il a trouvé
beaucoup des interprétations historiques avec des ¢léments mythiques, tandis que certaines sont

marquées et isolées en comparaison avec d’autres événements historiques.

L'officier militaire et historien Jovan Miskovic (1844-1908) a contribué¢ beaucoup a la
connaissance de I'histoire des relations entre les chrétiens serbes et les musulmans turcs avec son
ouvrage La bataille du Kosovo le 15 juin 1389.°% I1s'agit d'une analyse historique dans laquelle il
a étudié plusieurs sources des écrivains chrétiens et musulmans, mais il était sous I'influence de
I'idéologie du XIXe siecle, c'est-a-dire qu'il a essayé de justifier la résistance des chrétiens serbe

contre I'invasion musulmane en Europe. Il n'a pas critiqué le role des autorités chrétiennes dans

31 J. V. HAMMER. Histoire de I'Empire ottoman, depuis son origine jusqu'a nos jours, Traduit par M. Douchez,
Tome Premier, Paris, 1844.

32 J. MULLKOBWH. Kocoscka 6umxka 15 jyna 1389, Beorpan, mramnano y Kpass.-CpIickoj Ap>kaBHO] IITaMIapHjH,
1890. Traduction de l'auteur.
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cette histoire, méme s'il avait des matériaux pour ce travail. Cependant, les résultats de sa
recherche sont trés importants pour notre recherche, car certaines sources historiques qu'il a
trouvées ne sont plus disponibles aujourd'hui a cause de deux guerres balkaniques (1912 et 1913)

et deux guerres mondiales (1914-1918 et 1941-1945).

L'historien serbe, Stojan Novakovic (1842-1915), est le premier historien balkanique qui
a fait une recherche historique au sujet des relations entre les Serbes et les Turcs pour toute la
période de XIV® siécle. Il a écrit le livre Les Serbes et les Turcs durant le XIVe et XVe siécle, les
études historiques du début des combats avec l'invasion turque d'avant et d'apres la bataille du
Kosovo>® La valeur de son travail réside dans sa consultation des manuscrits grecs et serbes

écrits en vieux slave, qui ont €té trouvés et étudié€s par lui pour la premicre fois dans I'histoire.

Georg Ostrogorsky est un historien dont la spécialité¢ portait sur l'histoire de I'Empire
byzantin. Sa grande ceuvre Histoire de [I'Ftat byzantin (en Allemand Geschichte des
byzantinischen Staates) est encore une référence historique trés importante. I1 faut noter qu'il a
écrit un apercu historique des sources historiques utilisées pour ses recherches dans chaque

chapitre. La plupart des documents sont byzantins et latins.**

L'historien d'origine francaise, Gérard Walter (1896-1974), a consacré plusieurs ouvrages
de sa recherche aux différents sujets historiques, et il a également publi¢ une étude sur la Ruine
de Byzance.>® 1l se référe a diverses sources historiques, mais ses informations et ses critiques

historiques au sujet de la ruine de 'Empire byzantin se fondent sur l'histoire d'un historien

33 C. HOBAKOBUH. Cpou u Typyu XIV u XV gexa, Uctopujcke cTy aije 0 mpBUM OopOaMa c Haje3goM TypcKe Ipe
u nociie 60ja Ha Kocosy, IIpBo n3mame 1893, beorpan, MKII "Huxona IMTammh", 1998.

3% G. OSTROGORSKY. Histoire de I'Etat byzantin, Traduction frangaise de J. Gouillard, Préface de Paul Lemerle,
Paris, Payot, 1956. )
3> GWALTER. La ruine de Byzance 1204-1453, Paris, Hommes et faits de T'histoire, Club des Editeurs, 1960.
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byzantin, le plus souvent cit¢ chez tous les historiens modernes, Georges Pachymere (1242-

1310).

9. Les problemes historiographiques

L'analyse des problemes historiographiques concernant des relations interreligieuses est
une tiche principale de ce projet de recherche. La premiere étape des rencontres entre chrétiens
et musulmans en Europe du Sud-Est est associée aux attaques arabes contre les fortifications
byzantines du Proche-Orient, d'Asie Mineure, d'Afrique du Nord, ensuite au premier si¢ge arabe
de Constantinople (674-678) et d'autres villes byzantines dans les Balkans. Cependant, il faut
poser la question suivante: est-ce qu'ils voulaient ou pouvaient attaquer les forteresses byzantines
s'ils n'avaient pas déja été familiers avec les richesses économiques de ces villes en Europe. 11 est
difficile a croire que c'était simplement une aventure religieuse seulement au nom de Dieu. Pour
cette raison, nous avons I'hypothése que les affaires commerciales ont précédé les guerres entre
chrétiens byzantins et musulmans arabes. Il faut trouver une raison historique pour ce conflit
« interreligieux ». Leurs premiéres rencontres sont associées aux activités commerciales des
musulmans dans les villes chrétiennes en Europe du Sud-Est. Les exemples belliqueux de leurs
conflits politiques dominent sur les exemples pacifiques de leurs activités commerciales et de
leur coexistence régionale. Mais, les exemples négatifs ont-ils finalement défini le contexte

historique des relations interreligieuses entre chrétiens et musulmans en Europe du Sud-Est?

Le plus grand défi des recherches sur les relations entre chrétiens et musulmans est le
contexte historique des rencontres interreligicuses interprétées sous un angle négatif.
L'interprétation des conflits interreligieux a pris une place plus importante face a I'interprétation
des rencontres, des contacts et des coopérations interreligicuses. Le deuxiéme défi dans cette

recherche est la quantité de sources historiques, qui sont divisées en deux groupes : I’histoire des
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religions et I’histoire des nations. Le troisi¢me défi se trouve dans les articles de recherche écrits
par des auteurs du XIX® et XX° siécle. On constate dans plusieurs de ces ouvrages des préjugés
politiques ou religieux, des stéréotypes et des interprétations historiques selon les décrets
politiques, les données falsifiées, et ainsi de suite. La réinterprétation et la démythologisation des
relations interreligicuses entre chrétiens et musulmans au XIV® et XV° siécle commencent avec
la reconstruction de I'histoire de leurs relations a une époque plus ¢loignée dans la région des
Balkans. I1 faut réévaluer le contexte, le prétexte et les interprétations historiques selon lesquelles
les relations entre chrétiens et musulmans balkaniques sont marquées comme uniquement
hostiles depuis le début de leurs rencontres. Pour cette raison, il est nécessaire de répondre aux
questions suivantes : A quelle époque les rencontres entre chrétiens et musulmans en Europe du
Sud-Est ont-elles commencé? Quelles sont les routes par lesquelles les musulmans sont arrivés a
I'Europe du Sud-Est? Y avaient-ils des différences remarquables dans leurs relations selon les
différents territoires ou ils se sont rencontrés? Dans quelle mesure les circonstances politiques et

les opérations commerciales ont-elles affecté le contexte de leur relation?

Cependant, la tiche la plus difficile est de distinguer I'impact des intéréts politiques ou
religieux dans la cadre de leurs relations. Est-ce possible d’isoler les justifications religieuses
utilisées dans les décisions politiques? Les représentants religieux ont-ils utilisé des mécanismes
politiques dans la réalisation des intéréts religieux- institutionnels? En premier lieu, il faut séparer
le contexte historique du contexte théologique, car le premier correspond a leurs relations
limitées par les dates et les régions, tandis que le second concerne les relations entre le
christianisme orthodoxe et l'islam dans les polémiques et les dialogues du X V© siécle. Cependant,
le contexte historique est alourdipar le fait que les représentants religieux ont été des participants

et des créateurs de certains changements politiques. De plus, ils ont utilisé les instruments
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politiques comme un mécanisme pour atteindre des objectifs « religieux ». C'était le méme cas
avec les politiciens qui ont profit¢ des interprétations religieuses. Par conséquent, il faut se
demander si la coexistence entre chrétiens et musulmans a ét¢ possible dans de telles

circonstances?

Un autre défi historiographique se rapporte a la capacit¢ de distinguer lhistoire des
relations entre chrétiens et musulmans entre 'Europe du Sud-Est et I’Asie Mineure selon les
«passages géographiques »,°¢ et ensuite selon les différentes étapes (périodes) historiques. Le
premier passage se trouve sur les bords de la mer Méditerranée et les villes byzantines, le
deuxi¢me passage est la route maritime et terrestre a travers de Constantinople, et le troisiéme
passage est presque inconnu, car il s'agit des territoires au-dessus de la mer Noire. La premicre
étape de leurs relations interreligieuses est marquée par les relations commerciales. La deuxieme
étape se caractérise par les accords économiques et politiques en méme temps que les conflits
militaires qui sont inscrits comme les plus tragiques ¢événements de I'histoire des relations
interreligieuses. Il s’agit de grandes guerres politiques, qui sont devenues le symbole de
Ieffondrement du christianisme oriental et de succes de l'islam. La troisiéme étape est marquée
par la migration des tribus asiatiques de I'Est vers 'Ouest sur le territore au nord de la mer

Norre.

L'invasion ottomane du XIV* siécle a pris une place prépondérante dans la littérature et
dans la conscience balkanique. Les ¢léments des conflits entre chrétiens et musulmans sont
encore présents dans leurs traditions parce que I’invasion « islamique » contre les pays chrétiens

des Balkans est devenue le symbole de leur premiére rencontre. Cependant, était-ce vraiment

3¢ Le terme « passage géographique » est approprié pour les régions dans lesquelles se sont passées des rencontres
principales interreligieuses, et par conséquent, nationales, culturelles, économiques, commerciales, politiques, etc.
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leur premicre rencontre? Les historiens balkaniques ont ignoré la possibilit¢ de trouver des
exemples pacifiques des relations interreligieuses et ils ont glorifié les conflits mythologisés dans
les fetes religicuses et nationales. La consultation de manuscrits non étudiés par les historiens
balkaniques jusqu’a nos jours dans I’histoire des Balkans prouve la coopération commerciale,
politique, interreligieuse et militaire entre chrétiens orthodoxes et musulmans au moment de
leurs rencontres initiales en Europe du Sud-Est. I s'agit de manuscrits écrits en arabe, certains
traduits en frangais, qui sont divisés chronologiquement et thématiquement. Les auteurs de ces
manuscrits sont musulmans et ils nous ont laissé une image complétement différente et cachée
des relations interreligieuses entre chrétiens et musulmans en Europe de I’Est et du Sud-Est.
Cependant, il faut étre prudent en analysant leurs manuscrits parce que certains de ces auteurs
ont motivé des tribus musulmanes dans la guerre contre les chrétiens, tandis que d'autres auteurs
¢taient préoccupés par les missions diplomatiques ou commerciales pacifiques. Dans tous les cas,
ils nous leguent des témoignages avec des éléments positifs de relations entre chrétiens et
musulmans qui précédent une époque de conflits avec une connotation religicuse. Il est
¢galement important de comparer tous ces manuscrits entre eux, car il est risqué de faire une
conclusion historique sur la base d'un seul manuscrit, méme s’il est une preuve unique de cette
période. En addition, il faut prendre en compte tous les aspects historiques dans I’analyse de ces
sources, mais nous avons mis l'accent sur des exemples positifs dans les relations entre chrétiens

et musulmans en Europe du Sud-Est.

Les résultats historiques concernant ce sujet se fondent sur la base de la question
suivante : y avait-il une coopération entre les chrétiens et les musulmans dans les Balkans? La
perspective uniquement belliqueuse de Tl'histoire de leurs relations ne trouve pas de fonde ments

dans les manuscrits du X¢ & XV'® siécle. En méme temps, il ne faut pas ignorer le fait que leurs
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relations sont marquées par des exemples négatifs plus que positifs, mais les arguments
historiques de ces manuscrits sont les matériaux pour construire un pont dans les relations
interreligieuses actuelles. Les influences des intéréts des politiciens et des représentants religieux
ont caché la coopération entre les adeptes de ces deux religions mondiales. En général, la
christianisation et l'islamisation ont ét¢ les facteurs d'unification de petites communautés tribales
dans les plus grands systémes centralisés ayant des intéréts politiques dans le cas des chrétiens
balkaniques et des musulmans ottomans. Les représentants religieux ont été actifs dans les
activités missionnaires et dans les discussions interreligieuses afin de réaliser les objectifs
politiques ou ecclésiastiques. Ils ont montré un grand intérét pour les tribus paiennes, qui se sont
converties au christianisme ou a l'islam selon le choix de leurs chefs tribaux. Cependant, il existe
plusieurs exceptions, car les représentants de différentes religions ont collaboré dans la sphére
des intéréts collectifs. L’enjeu dans ce paragraphe est que tant du c6t¢ musulman que chrétiens
de grandes idéologies politico-religieuses nous empéchaient peut-&tre de voir les intéréts réels de

certaines régions ou tribus.

9.1 Les différentes conceptions de 1'histoire des communautés islamiques en
Europe du Sud-Est

Les différentes conceptions de lhistoire des sociétés islamiques dans les Balkans sont
associ¢es aux différentes approches méthodologiques, documents historiques et interprétations

historiques des représentants religieux. Reis ul Uléma (Grand Mufti) Adem Zilkic®” est le chef

37 Reis ul ulema Adem Zilkic est le chef indépendant d'une communauté des musulmans de la Serbie, tandis que
deuxiéme communauté des musulmans est fidéle au mufti Muamer Zukorli¢, qui a le protectorat spirituel et
administratif de Reis ul ulema de Bosnie-Herzégovine, Mustafa Ceric. La séparation actuelle entre les musulmans de
la Serbie est de nature politique. Reis ul ulema Adem Zilkic avec ses associés est actif et présent dans tous les
rassemblements interreligieux avec des représentants d'autres communautés religieuses de la Serbie. D'autre part, le
mufti Muamer Zukorlic représentant des intéréts des musulmans quisont plus proches des musulmans de la Bosnie.
Cependant, il est devenu plus indulgent dans ses apparitions religieuses et politiques ferventes apres les élections
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religieux des musulmans de la Serbie et le représentant d'une approche positive dans les relations
entre chrétiens et musulmans. Il est auteur d'un article intitulé L'importance historique de l'islam
dans les Balkans®® publi¢ dans le journal Islamobalkanika.*® Le grand mufti Zilkic a écrit que les
premieres rencontres entre chrétiens et musulmans aux portes de I'Europe ont été de nature
économique parce que les tribus musulmanes étaient les partenaires importants dans les activités
commerciales des Etats médiévaux au cours du XIII® et XIV® siécle.*’ 11 montre un exemple
positif qui se base sur le t¢émoignage d'historiens européens. L'information au sujet de leur
coopération dans la sphére économique est historiquement vérifiée, mais il n’a pas traité une
période de leurs relations avant le XIII® siécle en Europe du Sud-Est. 11 faut souligner que leurs
rencontres initiales n'étaient pas marquées uniquement par des guerres, car les musulmans ont été

a la recherche de conditions favorables pour la vie économique.

La plupart des historiens ont suivi les rencontres entre chrétiens et musulmans a partir des
routes commerciales ou pirates dans la mer Méditerranée. Il s'agit des routes commerciales les
plus vieilles et les plus connues qui reliaient I'Europe, I Afrique, la péninsule arabique et I'Asie
Mineure. L'histoire des nations, et particulierement ['histoire des rencontres internationales, est
associ¢e logiquement aux routes commerciales maritimes et terrestres. Cependant, il y a des
exceptions méconnues par les historiens qui ont oblitéré une période d'environ deux siecles de
relations entre chrétiens et musulmans. Il s’agit d’une époque dans laquelle il y avait une

coopération commerciale entre chrétiens et musulmans, mais du c6t¢ Nord-Est de la péninsule

présidentielles en Serbie en 2012 alors il était le candidat a la présidence. De cette fagon, il a Montré son intérét pour
les questions politiques et publiques.

3% Traduction de lauteur.

3 Ce journal a un statut prestigieux dans le domaine des relations interreligicuses et appartient a la Faculté de
théologie orthodoxe de Belgrade (Serbie).

40" A. ZILKIC. Historijski znacaj islama na Balkanu dans Islamobalcanica 1, (2010), Founding Editor Bogoljub
Sijakovic, University of Belgrade, Faculty of Orthodox Theology, Institute for Theological Research, Belgrade,
2010.p. 17.
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balkanique. Toutes les routes commerciales du VII® au XIX® siécle sont écrites sur la carte
historique du monde islamique. Il y a des routes commerciales générales, et les couleurs
différentes marquent les routes de la soie et de l'or. Sur cette carte, il n'y a pas de route
commerciale entre IAsie et IEurope dans le territoire au nord de la mer Noire.*' Pour cette
raison, les historiens n’ont pas découvert les rencontres initiales entre chrétiens et musulmans
dans cette région de I’Europe de 1’Est. Cependant, la plupart des premiers arrivants musulmans,
qui se sont installés en Europe de I’Est, sont venus d'Asie et du Caucase. Ensuite, ils ont continué

leur voyage vers I'Europe centrale et vers les Balkans.

Les différentes conceptions de I'histoire des sociétés islamiques en Europe du Sud- Est se
refletent dans les différentes tendances des historiens musulmans balkaniques. Certains parmi
eux ont la prétention de montrer que les musulmans sont venus dans les Balkans avant la
christianisation de la population locale.*? Pour cette raison, la migration est importante pour
I'histoire des relations interreligieuses. Il s'agit des interprétations qui n’ont pas encore de
preuves historiques. La plus grande communauté paienne en Europe du Sud-Est au VII® siécle
¢était des tribus slaves qui ont commencé la colonisation des Balkans ou il existait déja une
communauté chrétienne développée. La christianisation des tribus slaves et protobulgares est un
sujet qui a été étudié sur la base de nombreux documents et manuscrits, surtout quand il s'agit de
la deuxiéme étape de leur christianisation associée a Ilempereur byzantin Basile I (867-886) et
au patriarche de Constantinople, Photios I* (858-867 et 877-886). Les écrivains byzantins

considéraient les tribus slaves et protobulgares comme des chrétiens aprés seulement deux

*! Historical Atlas of Islam, Malise Ruthven with Azim Nanji, Harvard University Press, Cambridge, Massachusetts,
2004. p. 54-55.

#2'S. OMERBASIC. Bosnjaci u predosmansko doba, sur le site Islamska zajednica u Hrvatskoj [en ligne], 2012,
http://www.islamska-zajednica.hr/pisani_materijali/bosnjaci.pdf (27 mai 2014 a 10:24) ; A. ALIBASIC. «Muslimani
Jugoistocne Evropew, Atlas islamskoga svijeta, Udruzenje ilmijje Islamske Zajednice u Bosni i Hercegovini,
Sarajevo, 2004. p. 574.
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siecles depuis le début de leur christianisation, qui étaient réalisés sous le patronage spirituel et

administratif de Rome et de Constantinople.*?

Les ¢léments paiens étaient présents en Europe de I’Est et du Sud-Est au moment ou les
musulmans ont commencé a propager lislam au-deld des frontiéres du monde arabe, mais la
plupart des tribus européennes étaient déja christianisés, méme avant lavénement de l'islam (VII®
siccle). Si nous mettons l'accent uniquement sur la période dans laquelle les musulmans ont
commencé la migration dans les pays européens du coté¢ de I’Est, il s'agit de leurs rencontres
initiales avec les chrétiens. Les historiens musulmans, qui ont essayé de prouver que les
musulmans sont venus dans les Balkans avant la christianisation de la population balkanique, ne

tiennent pas en compte des véritables processus de christianisation en cours.

L'exemple le plus intéressant d'une approche subjective a l'histoire de la communauté
islamique en Europe du Sud-Est est la théorie d’un théologien musulman, historien et professeur
a la Facult¢ des études islamiques a Sarajevo (Bosnie-Herzégovine), Ahmet Alibasic, qui a
publi¢ un article intitulé « Les musulmans d'Europe du Sud-Est ».** Il est le premier historien
balkanique qui a utilisé ce titre pour « larticle scientifique » qui a réuni les informations
générales au sujet de I'histoire des musulmans balkaniques. Cependant, il a ét€ sous 1’influence
des historiens du Sarajevo qui tentent de démontrer [’islamisation des Balkans avant la
christianisation. Il s’agit d'une tendance de certains intellectuels musulmans modernes de
Bosnie-Herzégovine qui souhaitent modifier lhistore de musulmans balkaniques selon la

situation politique actuelle. Alibasic écrit

3 A. DUCELLIER. Byzance et le monde orthodoxe, Paris, Armand Colin, 1997. p. 249-257.
* Traduction de l'auteur.
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Quatre communautés musulmanes différentes ont exist¢ en Hongrie jusqu'a maintenant.
Tout d'abord, il y avait la tribu des Kalisija, installée en Hongrie dés la moitié du IX®
siecle, presque deux cents ans avant que la christianisation du pays. Sont ensuite venus,
dans les siecles suivants, d'autres groupes de musulmans, notamment les

Bulgares povoloski, des Petchenégues et des Turcs du Vardar.*’

Il nous donne juste une référence de 1’écrivain arabe du XII® siécle pour cette hypothése
avec laquelle il voulait montrer que le premier groupe des musulmans est venu dans les Balkans
au IX® siécle. Alibasic a écrit que « L'historien musulman Abu Hamid al- Andalusi al-Garnati a
écrit a propos du premier groupe de musulmans hongrois dans les années 1150-1153 ou il a été le
juge (cadi musulman).»*® Cependant, Al-Gharnati a ét¢ dans les Balans de 1155 a 1158.%
Alibasic n'a pas laissé la possibilit¢ au lecteur de vérifier cette « nouvelle » conclusion
historique, car il n'a pas cit¢ la source sur laquelle se base son hypothese. Il s'agit du premier
«article scientifique » au sujet de lhistoire des musulmans en Europe du Sud-Est écrit par
I’historien musulman balkanique. Les hypothéses historiques d’Alibasic ont motivé notre
recherche systématique des rencontres entre chrétiens et musulmans dans cette période, mais
nous avons commencé cette ¢tude dans les régions d'ou les musulmans sont venus en Europe. 11
s'agit de I'Asie centrale et du Caucase. En outre, Abu Hamid al-Gharnati a écrit un manuscrit
géographique, mais qui donne les informations au sujet des relations interreligieuses en Europe
du Sud-Est durant le XII® siécle. Il a habité trois ans dans la communauté des arrivants

musulmans dans le territoire des tribus magyars occidentales (I'Europe centrale). Son manuscrit

45 A. ALIBASIC. «Muslimani Jugoistocne Evrope» dans Atlas islamskoga svijeta, Udruzenje ilmijje Islamske
Zajednice u Bosnii Hercegovini, Sarajevo, 2004. p. 574.

* Ibid.,p. 574. Traduction de I’auteur.

*" De Grenade a Bagdad. La relation de voyage d'Abit Himid al-Gharndti (1080-1168), Traduction annotée de Jean-
Charles Ducéne, Paris, L'harmattan, 2006. p. 13.
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témoigne de son expérience personnelle décrite comme un témoignage pour les générations

futures, mais il n'a pas de données historiques sur ces communautés avant son arrivée, **

Le manuscrit d’Abu Hamid al-Gharnati n’est pas suffisant pour étudier de I’histoire des
communautés islamiques en Europe de I'Est et dans les Balkans. Il faut trouver d’autres
écrivains musulmans qui ont décrit certaines perspectives de la vie des musulmans dans ces
régions a cette époque-1a ou méme dans une époque plus ancienne. Par exemple, les manuscrits
d'autres écrivains et de voyageurs arabes et persans, qui ont laissé des témoignages précieux sur
T'histoire des tribus converties a I'islam au IX® et X® siécle dans les différentes régions de I'Asie
centrale et de I'Europe de I'Est. Cependant, ces manuscrits n’ont pas les informations prouvant
I’hypothése selon laquelle les musulmans ont été dans les Balkans au IX® ou X° siécle dans le
cadre de la migration ou des affaires commerciales. Par contre, il est possible de distinguer les
groupes des tribus protobulgares et prototurques qui se sont converties a l'islam, méme a cette
époque, selon les écrits arabes. De plus, il est possible de déterminer la région et la période de la
rencontre interreligieuse en Europe de I’Est et du Sud-Est sur la base des informations de ces
manuscrits. Donc, il y a un contexte négatif des relations entre chrétiens et musulmans qui se
base sur I’histoire des guerres byzantines-arabe et un contexte positif sur la base des activités

exploratoires, commerciales, politiques, migratoires et économiques en Europe du Sud et d'Est.

9.2 Le plan de la thése
Le role de la religion dans la formation des nations balkaniques et l'importance de
l'identité religieuse dans les Balkans ont ét¢ analysé dans le Chapitre premier afin de définir le

contexte historique de premicres rencontres entre chrétiens et musulmans dans le Chapitre

8 Cf. De Grenade a Bagdad. La relation de voyage d'Abii Hamid al-Gharndti (1080-1168), Traduction annotée de
Jean-Charles Ducéne, Paris, L'harmattan, 2006.
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deuxieme, car il y avait des exemples positifs du coté nord des Balkans et des exemples négatifs
du coté sud, principalement & Constantinople. L'écrivain Abu Hamid al-Gharnati a décrit non
seulement des rencontres entre chrétiens et musulmans, mais aussi des rencontres entre les
musulmans qui ont ét¢ engagés dans larmée de dirigeant hongrois et byzantin. Il s'agit de Ila
démythisation et de la démythologisation des relations interreligieuses dans cette partie de
I'Europe. Une nouvelle dimension des relations entre chrétiens et musulmans dans les Balkans se
trouve dans I'histoire du 1281 jusqu'a 1355 qui fait l'objet d'une critique historique dans les
Chapitres troisieme, quatriéeme et cinquiéme. 1l s'agit du role des dirigeants et des mercenaires,
musulmans, qui ont ét¢ invités dans les guerres dynastiques, civiles, politiques et économiques
entre les chrétiens des Balkans, lesquels n'y ont pas vu une menace sé€rieuse a leur position
politique malgré les interprétations religieuses. Les informations des manuscrits écrits en vieux
slavon ou slavon de I'église, qui n'ont pas été étudiés par les plus importants historiens byzantins,
européens et ottomans, ont ét€ comparées par des interprétations de XIX® et XX° siécle afin de
démythifier et démythologiser I'histoire interreligieuse de cette époque. Cette région fut marquée
par les plus grands moments suivants: la guerre des souverains balkaniques et des unités
militaires catalanes, turques et turcopoles (1303-1313), la premiere et la deuxiéme guerre
dynastique byzantine (1321-1328) et (1352-1354), la guerre civile entre Paléologue et
Cantacuzéne (1341-1347). L'expansion des musulmans en Europe du Sud-Est est devenue trés
dangereuse pour des chrétiens des Balkans seulement avec I’arrivée au pouvoir du sultan Mourad
I*" qui a conquis plusieurs villes et régions en Europe. Le sultan a manifesté un grand succés dans
les actes politiques a cause de désunion et des conflits entre les chrétiens. Les étapes de
linvasion sont présentées dans le Chapitre sixieme. Les éléments religieux sont devenus

inséparables de l'interprétation des conflits entre dirigeants chrétiens balkaniques et le sultan
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ottoman dans l'histoire de la bataille du Kosovo qui a pris la place en 1389 en Serbie. L'isolation
des fragments mythifiés est I'objet du Chapitre septiéme. C'était l'introduction de la chute de
Constantinople en 1453 qui est devenue le symbole de la plus grande tragédie des chrétiens
orthodoxes et de la victoire des musulmans en Europe décrite dans le Chapitre huitiéme. 11 s'agit
de I'analyse critique linterprétation historique actuelle. Enfin, le Chapitre neuviéme présente
plus le dialogue théologique pour la période étudiée avec la description des roles des participants

dans la vie ecclésiastique, sociale et politique.
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CHAPITRE PREMIER : La dimension religieuse dans I'histoire de 1'Europe
du Sud-Est

1. Introduction

L'exploration de I’influence des ¢léments religieux dans la formation des identités
nationales de la population en Europe du Sud-Est est un processus trés important, non seulement
pour développement de l'histoire des relations interreligieuses, mais aussi pour comprendre les
transformations des mentalités des nations balkaniques. Un probléeme nommé la crise d'identité
est associé a divers éléments sociaux et religieux: il s’agit des nations qui ont survécu plusieurs
siccles de conflits et de coexistences dans une région caractéristique pour les rencontres
interreligieuses. Il faut prendre en compte tous les ¢léments relatifs a ce sujet pour reconstruire
I'histoire de cette problématique et pour comprendre la situation actuelle qui contient encore de

nouveaux conflits interreligieux.

La tache principale de ce chapitre est de reconstruire la formation de l'identit¢ de la
population balkanique, et d'y souligner tout particulie¢rement I'influence du christianisme et de
lislam & travers leurs institutions et leurs représentants religieux.*’ Cela permettra de mieux
comprendre les dispositions anthropologiques pouvant soutenir un processus de mythification de
I’histoire. Ce travail répond aux questions suivantes : comment se sont formées des nations
différentes sur la base d'une langue slave? Pour quelle raison, malgré la base d'une méme origine
ethnique slave, sont-elles devenues des identités nationales différentes? Quels facteurs religieux
et politiques (ou tout autre) ont influencé ces changements? La religion est-elle seulement
relative a la croyance (spiritualité¢) ou fait-elle partie intégrante de l'identit¢ nationale de la

population balkanique? Les Grecs ne font pas partie de cette analyse historique et religieuse.

4 Voir la carte Ne I et Ne Il
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La christianisation des tribus slaves et bulgares est présentée comme un instrument

politique de Constantinople dans la confrontation avec des arrivants dans les Balkans.

Outre les expéditions militaires de Byzance, les Slaves du sud et la Bulgarie durent

¢galement affronter loffensive impériale sur le plan religieux, culturel et idéologique. La

propagation du christianisme est une arme dont le gouvernement byzantin s'était déja

servi contre d'autres peuples, souvent avec succes. >’

La théorie selon laquelle ces premiers musulmans des Balkans n'ont pas laissé des traces
sur l'identit¢ contemporaine des musulmans balkaniques se trouve dans l'analyse historique des

historiens musulmans. Une telle analyse est publiée dans le livre Atlas du monde islamique.’' Un

de ces auteurs, Ahmet Alibasic, écrit :

Les musulmans qui résident actuellement dans les Balkans n'ont pas de lien direct avec
les premiers musulmans des Balkans. Ces derniers avaient ét¢ soit déportés, tués ou

baptisés. Les musulmans actuels sont issus de la conquéte et de I'invasion ottomane de la

région.>?

Les témoignages du manuscrit médiéval du X© siécle De l'administration de I'Empire,”
dont le créateur est l'empereur byzantin Constantin VII Porphyrogénete (913-959), sont

importants pour la démythisation de cette histoire en tant que les interprétations historiques du

professeur d'histoire a I'Université de Caen, Lucien Musset,’ * de I'historien Paul Stephenson, 33 et

50 A. DUCELLIER. Byzance et le monde orthodoxe, Paris, Armand Colin, 1997. p. 249.

U Atlas islamskoga svijeta. Sarajevo, Udruzenje ilmijje Islamske Zajednice u Bosni i Hercegovini, 2004. Traduction
de l'auteur.

2 A. ALIBASIC. «Muslimani Jugoistocne Evrope» dans Adas islamskoga svijeta, Sarajevo, Udruzenje ilmije
Islamske Zajednice u Bosnii Hercegovini, 2004. p. 572. Traduction de l'auteur.

33 C. PORPHYROGENETE. De Administrando Imperio, Traduit par Marc Szwajcer, Sur le site [/'antiquité grecque
et latine du moyen dge [en ligne], http://remacle.org/bloodwolf/historiens/constantin/administrationl.htm
(09.0ctobre 2012 a 18:00h).

% L. MUSSET. Les Invasions: Le second assaut contre l'Europe chrétienne (VIle-Xle siécles), Paris, Presses
Universitaires de France, 1965.
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le manuscrit de Iécrivain, le voyageur arabe et lenseignant de religion, Ahmad al-Gharnati.>®
L’analyse la plus systématique de la relation entre la religion et l'origine ethnique sous
I’influence des doctrines islamiques a été écrite par Antonina Zeljazkova, dont le livre La
propagation de l'lIslam dans les pays des Balkans occidentaux dans le cadre de la domination
ottomane 15-18 siécles®” a été publié par I Académie des sciences de la Bulgarie. I1 s’agit d”une

source riche d'informations recueillies dans un ouvrage académique.

L'analyse de la dimension religieuse dans l'histoire de I'Europe du Sud-Est commence par
la définition de la religion et de l'identité religieuse afin de distinguer les caractéristiques

spécifiques dans la formation des nations balkaniques sous l'influence du christianisme et 1'islam.

2. La définiton de la nationalité et de la religion

La définition de l'acception moderne du terme « nationalité » repose sur diverses
interprétations d'un processus culturel complexe. La meilleure maniere de reconnaitre la diversité
des points de vue et des interprétations du terme « nationalité¢ » implique une comparaison avec
une notion formelle et traditionnelle. Tous les résidents du Canada sont par exemple
officiellement citoyens, mais la vision traditionnelle de l'identit¢ nationale différe puisqu'elle est
liée habituellement a la langue : le francais ou l'anglais. D'un autre coté, selon les interprétations
traditionnelles, la nationalit¢ est associée trés forte & une appartenance religieuse, soit au

christianisme ou a l'islam, dans les pays balkaniques.

55 p. STEPHENSON. Byzantium's Balkans Frontiers, A Political Study of the Northern Balkans, 900-1204, New
York, Cambridge University Press, 2000.

3¢ De Grenade a Bagdad. La relation de voyage d'Abii Hamid al-Gharndti (1080-1168), Traduction annotée de Jean-
Charles Duceéne, Paris, L'harmattan, 2006.

" A. KEJISI3KOBA . Pasnpocmpanenue na uciama 6 3anadnobaikanckume semu noo ocmaucka énacm (XV - XVII
sex), Codus, M3matenctso Ha beirapckaTta Axagemus Ha Haykute, 1990. Traduction de l'auteur.
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Il existe une définition intéressante du terme de « nationalité » dans le livre : Le role de la
religion [le christianisme)] dans la formation des nations slaves du Sud-Est.>® 11 s'agit des
résultats d'une recherche systématique concernant la formation des identités de la population
slave balkanique. Le docteur en sciences historiques, I. V. Churkina était a la téte de ce projet qui
a été mis en ceuvre sous I'égide de 1'Académie des Sciences de Russie et de 1'Institut slavistique
et balkanistique. Il faut reconnaitre la qualité de cette recherche historique dans la perspective
des sources analysées, mais en méme temps, les conclusions et les critiques historiques sont
discutables. Dans ce livre, nous pouvons lire que « la nation apparait comme une modification
moderne de l'ethnicité, qui a passé un long chemin de développement des relations tribales a la
société moderne. »° [...En outre,] « la formation de chaque nation s'explique en grande partie a
leur maniére, en fonction de l'environnement, la mentalité ethnique... »*° On voit que cette

définition est large, donc il y a beaucoup de places pour les interprétations différentes.

Le plus grand obstacle a la définition de I'identité nationale est donc le fait qu'il existe
deux acceptions de ce concept : une interprétation officielle promue par les régles juridiques de
I'Etat et une promue par les interprétations traditionnelles qui sont en liens avec les symboles
populaires. La disharmonie entre les interprétations officielles et traditionnelles de l'identité
nationale est visible dans les pays balkaniques. Il s'agit de deux visions tributaires de facteurs
historiques différents. Le premier, la naissance de la notion d'état-nation (XVe-XVlle) et la
concept de nationalisme (XVIIle-XIXe) siecle. Ces deux éléments sont importants dans la

perception actuelle de I'identité nationale.

8 U.B. YYPKUHA. Poab penveuu 6 Gpopmuposanuu 10ACHOCAABAHCKUX Hayull, MockBa, Dmutopuan YPCC, 1999.
Traduction de l'auteur.

> Ibid., p. L. Traduction de l'auteur.

% Ibid., p. 1. Traduction de l'auteur.
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Le terme «religion » ne possede pas une définition unique, car il y a des interprétations
différentes créé par les institutions religieuses ou universitaires. En outre, il s’agit de différentes
théories de la religion qui reposent sur les sciences historiques, culturelles, sociales,

anthropologiques, philosophiques et théologiques.®’

La définition universelle de la religion
devient encore plus compliquée en raison des différentes traditions religieuses, car presque
chaque communauté religieuse a une interprétation particuliere concernant la signification de la
religion. 11 faut noter que cette définition est en relation avec I’existence et la mission de
communautés religicuses.®> Pour cette raison, les doctrines théologiques et les événements

historiques sont particulicrement importants dans ce processus, ¢également comme les

changements sociaux qui « provoquent » des réinterprétations.

La principale définition des chrétiennes orthodoxes de la religion refléte en elle la
domination des éléments théologiques et pratiques : I'Eglise, comme représentant d’un systéme
religieux, est un organisme vivant sur la terre.®® D’autre part, la définition islamique de cette
notion reflete la domination des éléments pratiques et juridiques qui sont visibles dans le mode
de vie spécifique et caractéristique pour des musulmans.®* Le développement, I’étymologie et les
différentes conceptions du terme religion sont 1’objet d’une publication scientifique de Jonathan
Z. Smith. 11 a inclus des critiques et conclusions des travaux des chercheurs précédents dans son

analyse. Selon lui, la religion n’est pas un terme naturel, mais plutdt un terme artificiel créé par

1 Pour plus d’informations : Théories de la religion. Diversité des pratiques de recherche, changements des
contextes socio-culturels, requétes réflexives, Edité par Pierre Gisel et Jean-Marc Tétaz, Montréal, Editions Labor et
Fides, 2002.

52 bid.,p. 7.

63 Métropolite Jean de Pergame. « L'Eglise orthodoxe existe et vivre dans Ihistoire et elle passe a travers Ihistoire
sans perdre leur identité », sur le site officiel de I'Eglise orthodoxe serbe [en ligne], Belgrade, http://spc.rs/st/crkva
(09.0ctobre 2012. & 16:57h). Traduction de l'auteur.

54 Islamska Enciklopedija, Traduit par Ebu Muhamed es-Serid, Sarajevo, 1427-2006. p. 14.
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les chercheurs pour leurs objectifs intellectuels et, pour cette raison, la définition de la religion

est leur responsabilité.

L'interprétation de la religion n'est pas exclusivement un objectif des théologiens,
historiens ou sociologies de religion, car un croyant n'a pas besoin de connaitre la définition de la
religion d'une communauté religieuse afin d'étre religieux et d'avoir sa propre interprétation de
cette notion. La définition universelle et non confessionnelle de ce terme se trouve par exemple
dans I’encyclopédie Britannica, ou il est écrit :

Religion is commonly regarded as consisting of a person's relation to God or gods or

spirits. Worship is probably the most basic element of the religion, but moral conduct,

right belief, and participations in religious institutions are generally also constituent

elements of the religious life as practiced by believers and worshipers and as commanded

by religious sages and scriptures.®®

La citation de cette définition est nécessaire afin d'indiquer clairement les différences
entre la conception de la religion et de la nationalité. 11 faut noter qu'il n'y a pas des ¢léments qui
relient ces deux concepts séparés dans le monde occidental. Cependant, la situation dans les pays
balkaniques est différente a cause de lhistoire de la fondation des nations sur la base des

¢léments religieux.

3. L'influence de la christianisation dans la formation des nations balkaniques

L'installation des tribus slaves dans les Balkans, ou elles ont rencontré des communautés

chrétiennes déja organisées et associées aux voyages missionnaires des apdtres, a été remarquée

65 J. Z. SMITH. « Religion, Religions, Religious » dans Critical Terms for Religious Studies, Ed. Mark C. Taylor,
Chicago & London, The University of Chicago Press, 1998. p. 281.
% The new Encyclopaedia Britannica, Volume 9, Micropaedia, Ready Reference, 15t edition, 2010. p. 1016.
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par les autorités byzantines au cours du VI® siécle.®’ Il est clair qu'il y avait 'influence mutuelle
entre chrétiens et paiennes dans cette région durant leurs rencontres, mais il faut constater que
lI'influence des chrétiens a été plus forte a cause de leur statut dans les Empires de I'Europe, le
niveau de lorganisation des communautés et de leurs centres missionnaires. En tout cas, les
tribus slaves ont conservé certaines des plus anciennes coutumes culturelles et religieuses durant
cette « adaptation ». Elles ont transformé certaines coutumes paiennes dans la vie des Eglises

nationales.

Selon les témoignages du manuscrit médiéval du X°® siécle De ['administration de
I'Empire,%® dont le créateur est lempereur byzantin Constantin VII Porphyrogénéte (913-959),
les missionnaires chrétiens ont commencé la christianisation des tribus slaves au cours du VII®
siécle. 1l existe un manuscrit concernant la conversion des Serbes au VII® siécle, probablement
pendant le régne de lempereur byzantin Héraclius I*" (610-641). Dans ce manuscrit, on lit : « ils
(Serbes) furent sujets de 'empereur des Romains et 'empereur fit venir des anciens de Rome
pour les baptiser et leur enseigner correctement a faire leurs ceuvres de piété et leur expliquer la
foi chrétienne. »*° En outre, le méme manuscrit contient une liste des noms des tribus parmi
lesquelles il y a des Slaves. Il faut remarquer qu'il n'était pas composé pour la vie publique, car
c'était un projet dynastique politique qui devait servir aux successeurs de 'empereur byzantin.
Pour cette raison, on y trouve beaucoup des informations secrétes du gouvernement et d'autres

manuscrits historiques, politiques, etc. Il s'agit d’un manuscrit avec une grande valeur historique

67 « Premiers contacts entre Slaves et Byzantins sur le Danube: 520-530; Le premier raid slave atteint I'Adriatique:
548; Les Slaves bloquent Thessalonique et Salone: 600 ». L. MUSSET. Les Invasions: Le second assaut contre
l'Europe chrétienne (Vile-Xle siécles), Paris, Presses Universitaires de France, 1965. p. 31.

68 C. PORPHYROGENETE. De Administrando Imperio, Traduit par Marc Szwajcer, Sur le site /'antiquité grecque
et latine du moyen dge [en ligne], http://remacle.org/bloodwolf/historiens/constantin/administrationl.htm
(09.0ctobre 2012 a4 18:00h).

% Ibid., Chapitres: 30-32.
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en général, mais a cause de la difficulté de distinguer les dates exactes, il n'a pas la légitimité
d'une source historique précise. L’objectif de ce manuscrit était plutdt politique, et non un
document qui aurait pu faire I’objet d’une émission plus officielle. Cependant, ce n'est pas Ia sa
principale faiblesse, c'est surtout que c'est une construction idéologique justement sur la

«romanité" du peuple byzantin.

La deuxieme étape de christianisation des tribus slaves et non slaves dans les Balkans est
en lien avec lempereur byzantin Basile I* Macédonien (867-886) qui a élargi les frontiéres
byzantines. Il a envoyé des missionnaires chrétiens dans les régions du nord de I Empire byzantin
habités par des Slaves et des Protobulgares avec leurs dirigeants locaux, mais subordonnés aux
représentants des empereurs byzantins. L'empereur Basile I* était en conflit avec le patriarche de
Constantinople Photius qui a été évincé du trone patriarcal. Il a ainsi temporairement arrété le

schisme entre 'Eglise de Rome et I'Eglise de Constantinople.

L'histoire de la christianisation des tribus slaves se trouve dans la mission de Cyrille (né
vers 827-828 a Thessalonique et décédé le 14 février 869 a Rome) et de son frere Méthode,
évéque de Sirmium (né vers 815-820 a Thessalonique et décédé le 6 avril 885 en Grande
Moravie), qui sont connus comme les Apotres des Slaves, car ils les ont évangélisés, crée
lalphabet, et traduit les premiers textes religieux en langue slave : évangile, psautier, épitres,
etc.”® Cependant, la christianisation n'était pas contre leurs intéréts, car ils ont réussi a fonder leur
identité nationale et leurs valeurs culturelles sur la base du christianisme. Les empereurs

byzantins ont vu la christianisation plutdt comme un moyen diplomatique qu'une arme politique

7" Cs. H. BEIMMUPOBWR. «Cgetn Kupun u Metomje PaHoanmoctomuu» dans Ilponoe, JIunn, Cprcka
IIpaBocnaBHa npkseHa onmtyHa Jlunn, 2001. p. 296.
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et pour cette raison ils ont soutenu le travail des missionnaires chrétiens dans les villes des

Balkans ou les paiens habitaient comme des émigrés.

A cette époque, les Arabes musulmans ont déja traversé de la mer Méditerranée a la mer
Adriatique, et ont l'intention de se positionner comme les maitres des routes commerciales les
plus fréquentées reliant le commerce de I'Europe, de lI'Afrique et de I'Asie. Les Arabes ont
attaqué les villes coticres byzantines, par exemple: Ulcinj (Monténégro), Bar (Monténégro),
Kotor (Monténégro) et Dubrovnik (Croatie), qui ont ét¢ assiégées en 866 par 36 navires.
L'empereur Basile 7! a envoyé la flotte byzantine pour sauver la ville chrétienne Dubrovnik en
867 qui appartenait a la juridiction ecclésiastique romaine. Les musulmans arabes ont abandonné
le siecge de Dubrovnik et retraité dans les villes cotieres du sud qui ont ét¢ libéré plus tard par

I’empereur byzantin.”*

Les Arabes musulmans ont montré un grand intérét pour les routes commerciales
maritimes. Ils ont voulu se positionner en tant que les nouveaux maitres de la scéne du
commerce mondial avec des attaques militaires rapides contre les villes chrétiennes. Leurs
efforts militaires ont eu un effet immédiat sans pouvoir toutefois prendre et maintenir des villes
chrétiennes a long terme. Ils ont ignoré le fait que le soutien de la population locale est en facteur
trés important dans la conquéte politico-militaire. Cette constatation se base sur les exemples de
leurs attaques qui ont €t¢ rapidement rejetées dans cette région. La population n’a pas accepté les
Arabes en tant que les seigneurs. Il s'agit des exemples qui nous montrent que les rencontres
interreligieuses entre chrétiens et musulmans dans le territoire méditerranéen ont eu le caractére

d'un conflit politico-militaire a cause de la confrontation des intéréts économiques et politiques.

" « Basile I dit le Macédonien (Booikeoc 6 Makeddv ; né vers 811, mort le 29 aoit 886) est un empereur byzantin
de la dynastie macédonienne ayant régné de 867 a 886. » « Basile I », dans Wikipédia [en ligne], le 23 avril 2015 a
16 h 42. « https://fr.wikipedia.org/wiki/Basile_Ier» (17 aott 20154 17 h 18)

2 A. DUCELLIER. Byzance et le monde orthodoxe, Paris, Armand Colin, 1997. p. 124-126.; p. 131-134.

50


https://fr.wikipedia.org/wiki/29_ao%C3%BBt
https://fr.wikipedia.org/wiki/886

L'empereur byzantin Basile I* a organisé la christianisation des arrivants dans les
Balkans dans la méme période marquée par les attaques des Arabes musulmans.” La plupart des
villes balkaniques ont été dans les mains de I'empereur Basile I”". Il y avait beaucoup des paiens
parmi les Slaves de sud a cette époque. La partie nord de la Dalmatie était habitée par les tribus
croates, dont le duc des Croates dalmates Zdeslav (864-865) a été vassal de I'empereur byzantin
Basile I”". La partie sud de la Dalmatie était habitée par les tribus serbes, dont le prince Mutimir
Vlastimirovic (860-891) a ét¢ vassal du méme empereur byzantin. La christianisation a été
acceptée d'abord par les tribus serbes dans les villes cotieres de la mer Adriatique, et ensuite elle
s'est propagée aux régions intérieures. Cependant, les restes du paganisme étaient présents dans
la région méme deux siécles plus tard. Les Croates ont été influencés par 'Eglise de Rome,
tandis que les tribus serbes étaient divisées sur l'impact de Rome dans les zones cotiéres et sur
I'impact de Constantinople a l'intérieur des Balkans. Du point de vue administratif, la majorité

des Serbes appartenait aux archevéques romains de Dubrovnik, Split et Durrés. ”*

La christianisation a touché les tribus protobulgares en Europe de 'Est dans le territoire
de la mer Noire. Le plus ancien exemple du baptéme du chef de la Bulgare vient du VII® siécle
(vers 1'an 600). La cérémonie de son baptéme s’est passée a Constantinople. 11 était un grand
Khan des Bulgares qui s'appelait Koubrat (632-651). On lui doit la création de la Vieille Grande
Bulgarie en 632. Dans la seconde moitié du IX® siécle, les souverains bulgares ont gouverné dans
la plus grande partic de I'Europe du Sud-Est. Le Khan Boris I de Bulgarie (852-889) se
convertit au christianisme avec sa famille et plusieurs de ses nobles en 864. L'ancien Etat

bulgare, qui se réfere a la période entre le IX et le XI°® siécle, a eu accés a la mer Noire, la mer

73 Voir la carte numéro Ne I - Expansion du Christianis me (Ier - XIle S.)

"% 'B. CJIMJEITYEBUH. Hcmopuja Cpncxe Ilpasocnasne Ilpxee, M3namwe 2, Kwura 1, beorpan, 1991. p. 31-37. ;
Hcemopuja napooa Jyzocnasuje, Kmura 1, beorpam, 1953. p. 232. ; A. DUCELLIER. Byzance et le monde
orthodoxe, Paris, Armand Colin, 1997. p. 249-257.

51



Egée et la mer Adriatique. Un fait historique bien connu: le parrain au baptéme de Khan Boris
était l'empereur byzantin Michel III I'Ivrogne (842-867) et pour cette raison Boris a pris le
nouveau prénom Michel. A cette occasion, il y eut un conflit avec les boyards bulgares qui
¢étaient en désaccord avec la christianisation des tribus bulgares. 11 a remporté la révolte contre
ses 55 boyards, qui ont été sévérement punis et tués avec leurs familles. > Ilest difficile d'évaluer
si la christianisation a ét¢ imposée par la force aux Bulgares ou si c'était un processus naturel a

cause de l'influence politique et religieuse du Constantinople.

Khan Bulgare Boris I a abdiqué et se rendit au monastére ou il est devenu un moine et a
été remplacé par son fils ainé, Vladimir (889-893). Il est né comme un paien sous le nom Rassaté
et pendant son gouvernement il a ét¢ un adversaire puissant du christianisme. Cependant, la
majorité de la tribu bulgare et les nobles ne 'ont pas soutenu dans sa lutte contre le christianisme.
Son pére, Boris I a quitté le monastére et l'a retiré du trone bulgare. Il a nommé son troisiéme
fils Siméon I*" (893-927). A son époque, l'institution de I'Eglise orthodoxe bulgare est devenue
un Patriarcat en 927.7° En méme temps, Ftat a été élevé au rang d'empire. La christianisation
des tribus Protobulgares, qui se sont installées dans les Balkans, a ¢t¢ le fondement pour la

formation de la nationalité bulgare.’’

Il faut aussi noter que les tribus Protobulgares appartenaient au groupe ethnique des
Prototurques. Selon le professeur d'histoire a I'Universit¢ de Caen, Lucien Musset, les tribus

protobulgares étaient alli€ées aux deux tribus qui vivaient sur la riviere Don; vers I'an 500, les

> L. MUSSET. Les Invasions: Le second assaut contre I'Europe chrétienne (Vlle-Xle siécles), Paris, Presses
Universitaires de France, 1965. p.33; p. 52; p. 55.

7 « il en resta un Empire bulgare, dirigé par un tsar (=César) et un patriarcat bulgare, établi en 926 & Preslav ». Ibid.,
p.57.

"7 1. AHT EJIOB. O6pasysane na 6vreapckama napoonocm, Codus, 1974. p. 283,
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Outigours et les Koutrigours.’® Il n'exclut pas l'association entre les tribus bulgares et les Huns
parce qu’apres la mort d'Attila, la tradition bulgare a conservé une liste des khans nationaux qui
sont ses fils. L'histoire des Bulgares est divisée en plusieurs phases, difficiles a relier dans les
époques différentes. En méme temps, «tout avait changé: langue, religion, structure politique.

Seule la survie du nom national atteste une certaine continuité. »’°

La premiere rencontre entre les chrétiens des Balkans et les musulmans sur le territoire de
IEurope du Sud-Est a été a Iépoque de l'empereur byzantin Basile I. D'autres rencontres
suivirent a I'époque du tsar Siméon I le Grand 893-927, qui a ét¢ le plus grand souverain dans
I'Europe du Sud-Est. Paul Stephenson a développé une intéressante théorie concernant I'histoire
de 'Empire byzantin sur le territoire des Balkans qui se trouve dans sa recherche publié¢e sous le
titre « Byzantium's Balkans Frontiers. »*° 11 s'agit d'un livre qui contient beaucoup des données
historiques a propos des religions des communautés balkaniques, mais qui n'a pas pris en compte
les sources €crites en langue slave et qui se base sur des textes byzantins traduits dans les langues
occidentales modernes. Il a bien remarqué que le Tsar bulgare Siméon I*' voulait se distancier de
la ville Pliska, lancienne capitale de I'Ftat bulgare avec I'histoire fondée sur la tradition paienne.
Il a construit une nouvelle capitale comme nouveau centre administratif avec la forteresse qui
s’appelle Preslav. L'auteur Stephenson nous donne une information historique trés intéressante

dans laquelle il est écrit :

The development, its churches and tall palaces "remarkably richly decorated with stone,

wood, and colours", was celebrated by John the Exarch, who urged visitors to witness for

"8 Voir la carte numéro Ne II1 - Europe aux [Xe et Xe S. : Normands, Hongrois et Sarrasins

" L. MUSSET. Les Invasions: Le second assaut contre I'Europe chrétienne (Vlle-Xle siécles), Paris, Presses
Universitaires de France, 1965. p. 52.

80 p. STEPHENSON. Byzantium's Balkans Frontiers, A Political Study of the Northern Balkans, 900-1204, New
York, Cambridge University Press, 2000. Traduction de l'auteur.
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themselves the wonders of Preslav, and to contrast the wonders with their own "wretched

straw huts.®!

Ce passage prouve que l'institution religieuse des chrétiens avait une position privilégiée
dans 1'Etat bulgare. La méme situation était observable chez les empereurs byzantins qui ornaient
les églises, car ils voulaient montrer la gloire et la puissance de I'Etat. Pour cette raison, ils ont
répondu aux demandes du clergé chrétien. L'Eglise bulgare a longtemps balancé entre IOrient et

I0ccident, mais a I'époque du roi Boris, I Eglise a montré 'ambition d'avoir sa propre identité.

Le matériau utilisé pour la construction d'un monastére royal dans la nouvelle capitale
bulgare de Preslav a ét¢ produit dans les monastéres qui se trouvaient dans le voisinage de la
ville et leur histoire vient du IX® siécle. Cela signifie qu'ils ont été formés immédiatement aprés
le baptéme de lempereur Boris I, C’est le cas par exemple des monastéres Tuzlal'ka et Patleina.
Les textes des icOnes ont été écrits en caractéres cyrilliques et grecs. Stephenson a noté que le
grand effort de Siméon de construire le modele du Constantinople au nord de Haemus n'a pas
démontré son vrai désir qui était de faire sa Cour au Bosphore (Constantinople).®” Le désir de
Siméon de régner a Constantinople était naturel, car il a grandi dans les murs de cette ville
magnifique qui a représenté le grand pouvoir politique et religieux. Pour cette raison, il a essayé
de la conquérir. Il a profit¢ de la situation difficile dans laquelle I'Empire byzantin a ét€ a cette
époque, c'est-a-dire occupée par les grandes guerres contre les musulmans. Aussi, les grands
probléemes pour les empereurs byzantins étaient les attaques fréquentes de pirates arabes actifs
sur le territoire de la Thessalie et du Péloponése. La plus dangereuse attaque des musulmans était

contre Thessalonique en 904, comparable aux pires catastrophes. Il faut noter que les chrétiens

81 p. STEPHENSON. Byzantium's Balkans Frontiers, A Political Study of the Northern Balkans, 900-1204, New
York, Cambridge University Press, 2000. p. 19.
82 Ibid., p. 19.
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des Balkans, pour la deuxi¢me fois, ont été en contact avec les musulmans, mais pour la
premiere fois entre les chrétiens de la Chalcidique et les musulmans arabes. L'attaque musulmane
a Thessalonique signifiait que I'Empire n'avait pas le pouvoir d'empécher le passage des
musulmans dans la partie intérieure de la mer Egée. Dans une telle situation, les musulmans ont
attaqué une seconde fois la cote de la mer Adriatique, mais le magistrat byzantin Léon
Choirosphaktés a défendu la ville Durrés (Dyrrachium) avec une trentaine de fortifications

byzantines.

Il est possible d’observer qu'il n'y avait pas la solidarit¢ religieuse entre les Etats
chrétiens selon l'histoire des relations Byzantin-Bulgares depuis le X° siécle. Les Arabes ont
habilement utilisé les occasions pour attaquer les villes chrétiennes qui n'ont pas eu la force de se
défendre contre les musulmans parce qu'ils étaient €puisés par les luttes entre les chrétiens. La
théorie soutenant que 'Empire byzantin a soumis des arrivants paiens avec la christianisation
n'est pas justifiée par les arguments historiques. Constantinople probablement I’avait planifi€,
mais les arrivants paiens apres la christianisation ont continué d'attaquer les villes de “la seconde
Rome ». Les empereurs byzantins, dans cette époque, ont compté sur la solidarité religieuse dans
les affaires politiques internationales, mais les Slaves et les Bulgares ont mis l'accent sur
l'indépendance politique et ecclésiastique. C'était le prix diplomatique dans leurs relations avec
Constantinople. Est-ce que cela signifie que les chrétiens balkaniques n'ont pas prit sérieusement
la menace politique et militaire des musulmans en Europe du Sud-Est? Ou plus simplement les
intéréts de leurs politiciens ont été devant les intéréts religieux des institutions religieuses
chrétiennes? 11 s'agit de questions trés importantes qui seront traitées dans presque chaque

chapitre pour les périodes différentes.

8 Ibid., p. 21.
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La construction des monastéres et des églises dans toutes les régions des Balkans toute de
suite aprés la christianisation des arrivants slaves et bulgares montre que la structuralisation de
leurs principautés a été¢ lice avec le christianisme. Il y avait plus de 40 monasteres bénédictins
dans la seconde moitié du XI° siécle en Dalmatie. La construction de ces monastéres a
commencé en 839.% Pour cette raison, il faut se demander par la question suivante : si les Etats
chrétiens se sont basés sur les doctrines du christianisme, alors pourquoi y a-t-il des guerres entre
eux? C'était la méme situation avec les musulmans. C’est la réponse dans cette question nous

donne la possibilité de distinguer s'il s’agit d’une guerre religieuse ou politique.

Du fond des steppes de l'Asie, a travers le plateau Montagneux de I'Oural, qui est la
frontiere entre I'Asie et I'Europe, les nombreuses tribus protohongroises ont commencé la
colonisation sur le territoire de la plaine de Pannonie et de Transylvanie au cours du X° si¢cle.®
Ils ont ét¢ des paiens et leur émigration vers I Europe a ét€¢ conditionnée par I'ascension politique
des tribus Khazars. L'origine ethnique des tribus hongroises (a cette époque les Magyars) peut
étre divisée en plusieurs dizaines de sous-groupes, qui ont ¢été réunis dans différentes
confédérations politiques, mais ces tribus n'ont pas eu la force de résister a d'autres tribus. Les
tribus magyares ont ét¢ décrites dans les documents anciens des Balkans en raison de leur
présence sur la Danube. Dans la seconde moitié du IX® siécle, les tribus magyares ont été en
contact avec toutes les autres nations de I’Europe Est et Centrale. Une autre raison est leur role
actif dans les guerres byzantino-bulgares du IX°® siécle. Toutefois, Iélément le plus important
dans T'histoire des tribus magyares est en lien avec leur premier roi Etienne 1" de Hongrie (1001-
1038), qui a ét¢ le premier roi chrétien des noblesses magyares unies. On lui doit Ila

christianisation des tribus magyares et lensemble du processus a ét¢ soutenu par la législation.

8 Ibid., p. 21.
%5 « Les Magyars en Pannonie: 895 ». Ibid., p. 35.
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Son idée était que la christianisation pourrait améliorer la réputation du Palais-Royal magyares.
Avec ce processus, son pays a été €élevé au rang royal des grands pays chrétiens. Sur le territoire
duroide Hongrie, les missionnaires chrétiens de Rome et de Constantinople étaient actifs. Ils ont
construit des monasteéres devenus des centres religieux, en méme temps que nationaux, politiques
et diplomatiques. Le clergé chrétien a dirigé le développement culturel et social de la société
magyars, ¢ qui était divisée en plusieurs petites tribus. Le roi Etienne I a minimisé les divisions
tribales afin de centraliser I'Etat. La Hongrie est devenue une monarchie au niveau d'autres

monarchies en Europe.

La christianisation des arrivants slaves, bulgares et magyars est décrite par les historiens
byzantins qui ont suivi les changements démographiques, politiques et religieux en Europe du
Sud-Est. Une analyse des données historiques provenant des sources byzantines et d'autres liée
aux relations byzantino-hongroises se trouve dans le livre de Paul Stephenson.®” Il a recueilli un
grand nombre de détails concernant la christianisation des tribus magyares au cours du X°© et XI°
siccle. Pour nous, il est trés important de souligner que la grande partie du travail
d'évangélisation de ces tribus a été effectué par le clergé chrétien du Rome. Cependant, le role
des missionnaires byzantins €tait aussi important dans la christianisation des paiens hongrois qui

ont habité a I'intérieur des Balkans.

8¢ Professeur Musset posséde un certain nombre de données précises a propos de Ihistoire de christianisation des
tribus magyares. Il a écrit que les tribus hongroises paiennes se sont établis sur le territoire ou les institutions
chrétiennes ont déja existé et organisé, principalement des monasteéres. La, il existait un monasteére grec Csanad. Les
immigrants hongrois étaient a la frontiére avec les pays chrétiens, dans la Sud du Byzance, dans I'Ouest des
royaumes européens. L. MUSSET. Les Invasions: Le second assaut contre I'Europe chrétienne (Vile-Xle siécles),
Paris, Presses Universitaires de France, 1965. p. 70.

87 p. STEPHENSON. Byzantium's Balkans Frontiers, A Political Study of the Northern Balkans, 900-1204, New
York, Cambridge University Press, 2000.
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Le role principal des empereurs byzantins a été d'organiser la vie politique de 'Etat, mais
ils ont été aussi actifs dans les affaires ecclésiastiques et missionnaires de I'Eglise orthodoxe de
Constantinople. Cependant, Stephenson a vu seulement des motifs politiques des dirigeants
byzantins dans la christianisation des arrivants dans les Balkans pour la période entre les VI® et
XI° siecles. Il a écrit a propos de leur accord religieux: « When the treaty was up for renewal in
948, the emperor employed a far more potent device: the conversion to the Orthodox Christian
faith of the third-ranked Magyar chieftain the Karhas named Boultzous (Bulcsu). »** Donc les
tribus de Balkans sont exposées dés le début a différentes conceptualisations de 1’empire
chrétien. A cette époque, c'était friéquent pour les dirigeants chrétiens de renforcer des accords
politiques avec les dirigeants des tribus non chrétiens par le baptéme au christianisme ou avec le
mariage. Dans les deux cas, les résultats de leurs accords ont eu seulement un effet temporaire

dans la dimension politique.

La cérémonie de baptéme du chef d’une tribu magyar a ¢été réalisée vers 948 a
Constantinople. L'empereur Constantin VII Porphyrogénete a ét¢ son parrain. Stephenson a écrit
qu'il existe une illustration dans le manuscrit de Scylitzes Chronique montrant que Constantin
VII retire son fils spirituel du Baptistére pendant le baptéme. Un autre chef hongrois Gylas, qui
¢était de second rang, a également été baptisé a Constantinople vers 952. Tous les deux ont été
¢levés au rang Patrikios (en grec [lozpixiog - Tithog). Ce sont les premiers exemples qu’un
empereur a personnellement organisé a travers un baptéme la loyauté des chefs locaux la sécurité
de 'empire. Il existe une exception historique lorsque l'empereur byzantin Héraclius a baptisé un
chef des tribus hunniques et lui a donné le titre byzantin de Patrikios. Toutefois, dans le cas du

chef hongrois Gylas, il convient de noter que ses plans étaient sérieux au plan de la

88 Ibid., p. 40.
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christianisation, car il avait amené avec lui un évéque,®® ce qui a eu beaucoup de succés dans la
mission auprés des paiens.’® L'histoire de la christianisation des arrivants dans les Balkans pour
la période mentionnée est composée de différentes étapes chronologiques, au cours desquels les
tribus nouvellement baptisées sont devenues les principautés et les monarchies avec des

réputations politiques importantes sur la scene mondiale.

La christianisation des nouveaux arrivants dans les Balkans a eu un effet positif sur
I'évolution de leurs cultures, mais c’est I'alphabétisation qui a eu une influence considérable pour
leur identité nationale. Ils ont surmonté leurs particularismes tribaux en faveur d’une conscience
nationale avec l'acceptation du christianisme.’' Les frontiéres géographiques, selon la division
des Eglises chrétiennes en 1054, traversaient les territoires des principautés serbes dans les
Balkans. L'influence de Rome a été progressivement mise en place dans les régions cotieres de la
mer Adriatique : par exemple 'Etat serbe Duklja. L'influence de Constantinople a été limitée a
lintérieur des Balkans : par exemple I'Etat serbe Raska. L'influence ecclésiastique et
diplomatique de Rome et de Constantinople a été limitée dans les Balkans par les barrieres
linguistiques; la liturgie pour des tribus slaves a ¢été organisée dans leur langue vernaculaire,
tandis que Vatican a imposé la langue latine dans la liturgie et pour cette raison I'influence latine

a ét¢ limitée a la partie ouest des Balkans.

%9 Professeur Musset écrit qu'en I’an 1001 environ, il I'a fondé un archevéché hongrois, qui, selon lui, était situé dans
la ville Esztergom sur la rive Danube au XI® siécle. Le monastére bénédictin de Saint-Martin de Pannonhalma fut
fondé a cette période. L. MUSSET. Les Invasions: Le second assaut contre l'Europe chrétienne (VIle-Xle siécles),
Paris, Presses Universitaires de France, 1965. p.70. Aujourd'hui, cette petite ville se trouve a la frontiére entre la
Hongrie et la Slovaquie.

%0 p. STEPHENSON. Byzantium's Balkans Frontiers, A Political Study of the Northern Balkans, 900-1204, New
York, Cambridge University Press, 2000. p. 40-41.

! 1. B. YYPKUHA. Pob penuuu 6 Gopmuposanuu 10xcHocragsIHckux Hayui, Mocksa. Dmutopuan YPCC, 1999.
p. 137. ; Pazsumue 3mHuuecko20 camoCO3HAHUS CIABIHCKUX HAPOOOG 6 INOXY PAHHE20 CpedHe6eK08bs, MOCKBa,
1982. p. 263-264.
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La prochaine étape importante dans la consolidation de l'identité nationale des tribus
balkaniques est la période du XI® et XII° siécle. A cette époque, ils ont formé des Etats
indépendants et des organismes ecclésiaux qui ont ¢ét¢ organisés selon le modéle de
Constantinople. Il faut noter que les dirigeants balkaniques n'avaient pas une prétention d’établir
la théocratie ou le césaropapisme dans cette époque. Ils ont voulu une synchronisation entre les
autorités politiques et ecclésiastiques. Pour cette raison, il faut souligner cette deuxi¢éme étape de
la formation de lidentité nationale et ecclésiastique entre le XI® et XV° siécle ; il s’agit de
I’époque ou les nations chrétiennes sont tombées sous le joug de I'Empire ottoman. Toutefois,
dans tous les pays balkaniques, le rdle des églises chrétiennes a toujours été¢ de promouvoir et de

protéger les intéréts nationaux.’>

4. L'influence de l'islamisation dans la formation des nations balkaniques

Les principaux représentants de 'islam en Europe du Sud-Est étaient les tribus turkmeénes
et prototurques qui se sont installées dans différents endroits a diverses époques. Les premiers
musulmans venus dans les Balkans & partir du XII® siécle n'ont pas établi leur Etat et n'ont pas
gard¢ leur identité (islamique) religieuse, méme s’ils avaient le contact avec les musulmans
arabes et turcs. Il s'agit des petites collectivités tribales, dont la subsistance est due a des
circonstances politiques et sociales qui €taient a I'avantage du christianisme dans les Balkans
pour cette époque. En premier lieu, les musulmans d'Asie Mineure se sont installés dans les
Balkans a cause de leur service militaire dans les armées des dirigeants chrétiens. Il existe des

manuscrits a propos de leur existence dans cette région dans lesquelles ils sont décrits sous un

2 1. B. YYPKHHA. Poxb penueuu 6 gopmuposanuu 10xicHocaassaHckux nayui, Mocksa, dautopuan YPCC, 1999.
p. 137.; H. I. TOJICTOM. «DTHHUECKOE U KyJIbTypPHOE CAMOCO3HAHHE CepOOB B CBSA3H C PAa3BHTHEM MHCHMEHHOCTH
(mTepatypsl) u IuTepatypHOro s3bika B XI[-XIV BBY, Pasgumue 2 mHuuecko20 camoco3HaHus clasaHcKux Hapooos
6 onoxy spenoco geooarusma, Mocksa, 1989. p. 121.
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nouveau nom : Turcopoles,”> qui ont ét¢ en majorité des chrétiens et un petit nombre des

musulmans.

Les données les plus importantes, concernant les premi€res communautés musulmanes en
Europe du Sud-Est, se trouvent dans le manuscrit de I'écrivain, le voyageur arabe et l'enseignant
de religion, Ahmad al-Gharnati, qui était parmi les musulmans sur le territoire duroi de Hongrie

entre 1155 et 1158. Ila écrit :

qu'il y a parmi eux des descendants de Maghrébins par milliers, ainsi que d'innombrables
descendants de Khwarismiens qui servent les souverains. Ils se déclarent chrétiens et

cachent leur islam. Les descendants de Maghrébins ne servent les chrétiens que pour la

guerre. Ils affichent ouvertement leur foi musulmane.”*

Il est important de remarquer qu'il n'est pas possible de trouver la connexion entre ces
musulmans venus dans les Balkans et d'autres musulmans qui sont décrits dans les manuscrits
slaves au XIV® siécle. L'histoire de leur adaptation, de leurs différences et de leurs relations avec
les chrétiens dans les Balkans pour cette période n'a pas d'autres preuves que le manuscrit
d'Ahmat al- Gharnati jusqu'a présent. Aujourd'hui, nous n'avons pas des preuves qu'il y a un lien
entre les musulmans qui sont venus dans les Balkans dans les différents siccles. 11 s'agit d'une
différence de 250 ans. En méme temps, nous n'avons pas les preuves que la présence des
premiers musulmans eut de l'influence dans la création d'identité nationale des tribus slaves,
bulgares et hongroises. Donc, I’influence de I’islam sur la création de I’identité¢ nationale des

musulmans balkaniques commence a I’époque de I’Empire ottoman au XIV® et XV° siécle.

3 C. HOBAKOBUR. Cp6u u Typyu XIV u XV eexa, Vicropujcke cTy mije 0 IpBIAM Gop6aMa ¢ Haje3aoM TypeKe mpe
u noce 6oja Ha KocoBy, IIpBo nsname 1893, beorpan, UKII "Hukona IMammh", 1998.

% De Grenade a Bagdad. La relation de voyage d'Abit Himid al-Gharndti (1080-1168), Traduction annotée de Jean-
Charles Ducéne, Paris, L'harmattan, 2006. p. 94.
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Professeur Mantran est un spécialiste de 'histoire des Arabes et un chercheur frangais en
turcologie. Il pense que grace au prophéte Mahomet, il y avait un grand tournant dans l'histoire
arabe, qui est apparu en raison de l'apathie historique. Il a formé un peuple uni, associé¢ par de
puissants liens religieux. L'islam avait, comme une nouvelle religion, un impact positif sur la
dynamique et l'expansion des musulmans. L'islam a influencé la création d'institutions
religieuses et culturelles et d’un nouveau régime politique avec les ¢léments de théocratie, qui est
connue comme le califat.”® Il est intéressant d'observer que si une théocratie prend forme dans le
territoire Ottoman, c'est précisément cela qui n'arrive pas a se déployer du c6té chrétien ou le
pouvoir des princes demeure fort par rapport au pouvoir religieux. Cela est consolidé par une

ecclésiologie qui soutient des Eglises nationales.

L'historien Antonina Zeljazkova a constaté que selon les principales doctrines islamiques,
qui étaient composées essenticllement dans les systtmes des califats arabes, ainsi que dans
IEmpire ottoman, I’intégration des différents groupes ethniques dans un syst¢me monarchique
islamique se réalise sur la base de la méme appartenance religieuse. La religion est un symbole
de I'égalité des musulmans, de leur unité, leur langue, leur race ou leur origine ethnique. C'est
une forme de communauté dans laquelle ses membres ont promu l'égalité, la fraternité, l'unité,
I'harmonie et la solidarité. Cependant, les doctrines islamiques ne sont pas tout a fait intégrées
dans la vie quotidienne de la communauté musulmane, parce que les musulmans se sont divisés

en différents groupes immédiatement apreés la mort du prophéte Mahomet. Le processus de

5 R.MANTRAN. L'expansion musulmane VII'-XF siécle, Presses Universitaires de France, 1991. p. 62.
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subordination ou d'unification des tribus arabes, en fonction de I’interprétation, a été achevé

pendant le régne du calife Omar ibn Al-Khattab (634-644).°°

La différence entre l'identité nationale et religieuse, pendant le processus d'islamisation
en Asie Mineure, dans les pays des Balkans, et dans d'autres régions européennes, était toujours
présente dans la vie quotidienne. Il est possible de remarquer que certains auteurs du Moyen Age
ont utilis€¢ des noms nationaux pour décrire tous les musulmans ou tous les chrétiens. Par contre,
d'autres auteurs ont décrit des tribus et nations ethniquement différentes sous les drapeaux
religieux. L'identification des personnes ou des nations dans ces documents est une tiche
difficile parce que certains écrivains ont appelé tous les chrétiens orthodoxes par le nom «des
Grecs », et tous les musulmans des Balkans ont étiqueté comme « des Turcs ».°” Le professeur
William Montgomery Watt, spécialiste de 'islam, a essayé de trouver la base sociale de la genése
de l'islam, pour montrer son conditionnement historique de facteurs politiques et économiques, et
de retracer l'influence de diverses formes de I'idéologie et de la religion en premier lieu sur ['€tre

social des peuples des pays musulmans.’® Il a écrit le livre de I'Histoire de I'Espagne islamique’’

% A. KEJISI3KOBA. Pasnpocmpanenue na ucnama é sanaonobankanckume 3emu noo ocmavcka eracm (XV - XVII
eex), Codpus, U3matencrso Ha benrapckata Axagemus Ha Haykute, 1990. p. 36 ; E. A. BEJIIEB. Apa6et, ucnam u
Apabckuii xanugam 6 panee cpeonegexogve, Mocksa, 1966. p. 135.

7 Ibid., p. 38.

%% Cf W. MONTGOMERY WATT. The Faith and Practice of al-Ghazali, Oxford, Oneworld, 2000. ; W.
MONTGOMERY WATT. Muhammad at Mecca, Oxford, Clarendon Press, 1965. ; W. MONTGOMERY WATT.
Muhammad at Medina, Oxford, Clarendon Press, 1966. ; W. MONTGOMERY WATT. Muhammad: Prophet and
Statesman, London, Oxford University Press, 1964. ; W. MONTGOMERY WATT. Islamic Philosophy and
Theology, Transaction Publishers, 2008. ; W. MONTGOMERY WATT. Islamic Political Thought : the basic
concepts, Edinburgh, Edinburgh University Press, 1980. ; W. MONTGOMERY WATT. L'Influence de l'islam sur
l'Europe médiévale, Traduit de l'anglais par Genevieve Humbert. Paris, P. Geuthner, 1974. ; W. MONTGOM ERY
WATT. The Majesty That Was Islam: the Islamic world, 661-1100, New York, Praeger, 1974. ; W.
MONTGOMERY WATT. What is Islam? London, Longmans ; Beirut, Librairie du Liban, 1968. ; W.
MONTGOMERY WATT. Muslim-Christian Encounters: Perceptions and Misperceptions, Routledge Revivals,
2013. ; W. MONTGOMERY WATT. Islam and the Integration of Society, London, Routledge, 1998. ; W.
MONTGOMERY WATT. 4 Christian Faith For Today, London and New York, Routledge, 2002.

% W. MONTGOMERY WATT and P. CACHIA. 4 History of Islamic Spain, Edinburgh, Edinburgh University
Press, 1996. Traduction de l'auteur.
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avec des exemples intéressants d'exceptions historiques qui sont contraires a la doctrine
islamique de l'égalit¢é des musulmans indépendamment a leur identité ethnique. Les hautes
positions politiques ont €té réservées pour les Arabes dans les califats arabes, méme les soldats
arabes ont été privilégiés par rapport aux musulmans qui ne sont pas d'origine arabe.
L’aristocratie non arabe, qui se convertit a 1'islam, a gardé le pouvoir dans leurs pays avec leur
population islamisée, mais elle n'était pas considérée €gale avec les Arabes musulmans. Il a
souligné, par exemple, que les Berberes « were given inferior shares of whatever was distributed,
and the less desirable regions in which to settle, and, although they were Muslims, the Arabs did
not regard them as equals. »'°° I a décrit en détail la rivalité tribale et ethnique entre les

musulmans. '°!

Zeljazkova a cité un hadith dans lequel il est écrit que : « Il n'y a pas de nationalité sur la
base de l'islam. »'%? Elle donne un exemple selon lequel nous pouvons remarquer que
lappartenance religieuse ¢€tait plus importante que la nationalit¢ dans I'Empire ottoman. Les
Turcs ont longtemps suivi ce principe islamique. A la question, qui es-tu? Le Turc répondait:
«Je suis un musulman » parce que sa conscience ethnique était religieusement chargée. La
nationalité était identifiée a la religion qui s'est manifestée dans tous les domaines de la vie
sociale. Le terme « d'autres nations » dans I'Empire ottoman a été attribué aux chrétiens ou aux
juifs. En outre, les musulmans arabes et persans ont attaché une grande importance a leur
appartenance religieuse, mais ils ont conservé leur identit¢ ethnique. Zeljazkova a mentionné
plusieurs documents dans lesquelles le nom ethnique « Turc » est utilisé pour marquer tous les

musulmans de 'Asie Mineure et des Balkans. Les peuples chrétiens de 'Empire ottoman ont été

90 1pid., p. 28.
1 1pid., p. 26-30.
102 A JKEJISI3KOBA. Pasnpocmpanenue na uciama 6 3anaornobankanckume semu nood ocmancka eracm (XV - XVII

6ex), Codpust, M3 matenctBo Ha bearapckata Akanemus Ha Haykute, 1990. p. 37. Traduction de l'auteur.
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considérés mutuellement comme des « fréres en Christ », et les familles balkaniques converties a

lislam ont été appelés « les Turcs ».'*?

Il faut distinguer le contexte d'observation de I'identité nationale et religieuse en Europe
du Sud-Est a cause de l'histoire des relations interreligieuses entre chrétiens et musulmans. Dans
IEmpire ottoman, les musulmans étaient divisés selon les racines ethniques distinctes.
Cependant, les nations de I'Asie Mineure et des Balkans, qui se sont convertis a l'islam, ont
obtenu un statut social privilégi¢ dans IEmpire ottoman. Pour cette raison, les chrétiens ont
considéré tous les musulmans comme les Turcs et les chrétiens islamisés comme « Poturice ».
Le corpus ethnique des Turcs a ¢ét¢ uni par lislamisation et l'ottomanisation. Les chrétiens
islamisés ont accepté l'identification nationale turque, tandis qu'un petit nombre d'entre eux a
gardé¢ lorigine nationale par déclaration qu'ils sont en premier lieu des musulmans et ensuite des

104 1 Yislamisation des chrétiens des Balkans a été étroitement associée a la

nations balkaniques.
politique d'invasion ottomane. Le professeur Alibasic écrit que « la propagation de I'islam est
principalement due a ’arrivée des Ottomans dans les Balkans, qui s’est en grande partie achevée
au XVI° siécle. »'% La dynastie ottomane a eu un grand succés politique et elle voulait assurer
par l'islamisation des peuples conquis. Les résultats d'islamisation n'étaient pas a la hauteur de
leurs attentes, mais les chrétiens islamisés se sont séparés de la base ethnique d'origine. C'est un

succes des musulmans de 'Empire ottoman, car les musulmans balkaniques ont été¢ considérés

comme les Turcs pendant des siecles. Cependant, Zeljazkova a conclu, sur la base de la

193 1pid., p. 37-38.; B.TOPUIEBCKHI. «'ocynapctBo CenmkyknaoB Manoit Asumy» dans Ms6pannsie couu nenus,

Tom 1, Mocksa, 1960. p. 76
104 A IIPAIIMEBUY. « Bimsizue MpoIecca UCIAMHU3alMHA Ha B3aMMOOTHOIIECHUS NMPABOCIABHBIX U MYCYJIBMaH B
Cepbum», dans le portail de la science théologique « Bogoslov.ru ». Mise en ouvre : le 20 mars 2008.
http://www.bogoslov.ru/text/271486.html, consulté 11 novembre 2012 a 15:34 h.

105 A, ALIBASIC. «Muslimani Jugoistocne Evrope» dans Atlas islamskoga svijeta, Sarajevo, Udruzenje ilmije

Islamske Zajednice u Bosnii Hercegovini, 2004. p. 572. Traduction de l'auteur.
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comparaison des nombreuses preuves de lislamisation des nations balkaniques, que « Les
musulmans des Balkans ne s’étaient jamais complétement identifiés aux Turcs ottomans... »'°® 11
y a plusieurs facteurs qui ont influencé une partie des peuples islamisés a s’identifier

aux ¢léments turcs, et la seconde partie de ces peuples ont entretenu un processus de création

d'une nouvelle identité nationale sur la base de I'identité religieuse musulmane.

5. Conclusion
Le role des éléments religieux est évident dans la formation de l'histoire des relations
interreligieuses, de la mentalité, de la communauté, de la culture, de la langue, de I'indépendance
politique et de l'identit¢ des nations balkaniques. Depuis des siécles, cette région était dans la
sphére d'influence politique et religieuse de Rome et de Constantinople, tandis que la capitale de

IEmpire byzantin était le symbole d'un modeéle politico-religieux.

Les nouveaux immigrants, des tribus slaves, protobulgares et d'autres tribus de l'Asie,
arrivés dans les provinces et dans les villes balkaniques de I'Empire byzantin ont ét¢ I'un des
défis sur la scene politique de Constantinople. Il s'agit des tribus paiennes qui ont fait 'objet de
prosélytisme philosophique, politique et religieux des empereurs byzantins et de leurs
missionnaires. Les tribus paiennes se sont intégrées dans le systéme social byzantin, mélangées a
la population locale et elles sont devenues chrétiennes sous lautorité spirituelle et ecclésiastique
du patriarche de Constantinople. Cependant, elles ne sont pas devenues les alli¢es byzantines,
mais leurs vassales qui avaient toujours protesté contre les représentants de 'empereur byzantin.

Leur principal objectif est resté le méme : I'autonomie politique au détriment de Constantinople.

106 A JKEJISI3KOBA. Pasnpocmpanenue na ucnsama 6 sanaonobanxauckume 3emu noo ocmancka enacm (XV - XVII
6ex), Codpust, M3 matenctBo Ha bearapckata Akagemus Ha Haykute, 1990. p. 38. Traduction de l'auteur.
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La solidarité religieuse dans les relations entre 'empereur byzantin et les tribus slaves, bulgares

et hongroises n'existait pas ou s'était éclipsée devant des intéréts économiques et politiques.

A cette époque, les musulmans arabes avaient le méme objectif que les tribus slaves,
bulgares et hongroises. Ils se sont battus contre I'empereur byzantin pour la suprématie sur le
territoire, les routes commerciales et économiques, les grandes et riches villes et les centres de
pouvoir politique. Ils ont essayé de justifier leurs objectifs par des interprétations religieuses,
comme lont fait les empereurs byzantins, mais les conflits entre les diverses principautés
musulmanes sont la preuve que méme chez les musulmans il n'y avait pas de solidarité
religieuse. 11 convient de noter que les politiciens byzantins et arabes profitaient de la diversité

religieuse comme un symbole militaire en vertu duquel ils se sont regroupés et mobilisés.

La population balkanique a été¢ sous l'influence significative des représentants religieux
chrétiens et musulmans qui, avec l'aide des dirigeants politiques, ont établi des institutions
ecclésiastiques tres importantes dans la vie culturelle, sociale, linguistique et diplomatique.
L'évangélisation des Slaves, qui sont venus dans les Balkans durant le VI® et VII® siécle, a été
liée aux plans politiques de I'empereur byzantin et du pape de Rome. Cependant, les Slaves ont
accepté le christianisme, mais la majorité d'entre eux n'a pas accepté la primauté du pape ou du
patriarche du Constantinople. Par exemple, I'empereur byzantin, qui a organisé¢ I'évangélisation
des Slaves et des Bulgares, n'a pas empéché leurs attaques contre les provinces byzantines. I1 faut
souligner que les Slaves n'ont pas eu des Eglises autocéphales avant le X° (les Bulgares) et XIII°
siccle (les Serbes), mais leurs dirigeants avaient des conflits avec les représentants de
Constantinople et de Rome. A cette époque, il n'y avait pas des institutions islamiques dans les
Balkans, mais les musulmans ont ét¢ présents dans plusieurs régions. L'influence de I'islam dans

la vie culturelle et politique des musulmans balkaniques était aussiremarquable, mais la situation
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politique était défavorable pour le développement de leurs valeurs religieuses dans les Balkans

jusqu'au XIV®siécle.

Il est important de noter que divers modeles politico-religieux, qui sont au coeur des
constructions historiques, ont ét¢ définis dans cette période de la formation des identités
nationales de la nouvelle population balkanique; des Slaves, des Bulgares et des Hongrois. Il y a
le modéle centralisé byzantin, le modele théocratique des ottomans musulmans et romains, puis

le modele décentralisé balkanique.
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CHAPITRE DEUXIEME : Les rencontres entre chrétiens et musulmans en
Europe du Sud-Est du VII® au XII® siécle

1. Introduction
Les premiers contacts entre les chrétiens et les musulmans en Europe du Sud-Est sont
marqués par lambition des musulmans arabes de conquérir la capitale de 'Empire byzantin.
L'histoire de la coopération et de la cohabitation entre eux est trés importante afin de démythifier
lI'histoire de leurs relations interreligieuses et afin de démythologiser des interprétations selon

lesquelles le conflit est le symbole unique de leurs relations.

La tache principale de ce chapitre est la reconstruction et la réinterprétation de ['histoire
des rencontres et des relations interreligieuses entre chrétiens et musulmans en Europe du Sud-
Est. Cependant, il y a plusieurs obstacles considérables dans ce processus. Les manuscrits de
certains voyageurs musulmans ne sont pas encore traduits dans les langues balkaniques. De cette
maniere, les historiens et les théologiens ont laissé un espace libre a la spéculation politique, la
manipulation par des stéréotypes religieux et historiques concernant les relations entre chrétiens

et musulmans.

La plupart des historiens ont suivi I'histoire des relations entre chrétiens et musulmans
selon leurs grands conflits et guerres quiont eu lieu au Proche et Moyen-Orient, en Asie Mineure
et en Méditerranée. Les premiéres rencontres interreligieuses entre chrétiens et musulmans sont
associées au développement politique et économique des Arabes, ainsi qu’a leur ambition d'étre
les maitres de toutes les routes commerciales. L'historien musulman Alibasic a constaté¢ qu'il y

avait de la discrimination envers les musulmans en Europe du Sud-Est a cette époque pour des
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motifs religieux.'”” Cependant, il n'a pas donné les arguments historiques afin de prouver cette

accusation des chrétiens.

L’influence des interprétations négatives des rencontres initiales entre chrétiens et
musulmans dans les Balkans est étroitement li¢e & l'expansion militaire des tribus musulmanes de
I' Asie Mineure. Cependant, les preuves des écrivains arabes et persans du X° et XII° siécle sont
suffisantes pour la réinterprétation de cette histoire. Les missionnaires de I’islam, principalement
des Arabes, qui avaient le statut de commercants, de diplomates, d’universitaires ou
d’enseignants religieux, ont préché l'islam dans presque toutes les régions des pays d'Europe

dans les différentes périodes historiques.

Les manuscrits des musulmans en langue arabe sont des sources trés précieuses au sujet
des relations commerciales, interreligieuses et culturelles entre les paiens, les chrétiens et les
musulmans en Europe de I'Est. Les marchands musulmans, les ambassadeurs, les diplomates et
les enseignants religieux ont rassemblé ou écrits les documents historiques sur de nombreuses
régions européennes. Il s'agit des manuscrits des auteurs suivants: Ahmad Ibn Omar Abou Ali
Ibn Rustah, Ahmed ibn-al-‘Abbas ibn Rashid ibn-Hammad ibn Fadlan et Abu al-Hasa ‘Ali ibn
al-Husayn bn ‘Ali Al-Mas(’dl La situation économique et politique était favorable pour la
propagation de I'islam comme un aspect de la garantie des accords conclus entre les califes et les
dirigeants des tribus islamisées. Cependant, il n'y a aucune preuve concernant des communautés

musulmanes exactement en Europe du Sud-Est avant le XII°.!%® Les informations a ce sujet sont

107" A. ALIBASIC. «Muslimani Jugoistocne Evrope» dans Atlas islamskoga svijeta, Udruzenje ilmije Islamske
Zajednice u Bosnii Hercegovini. Sarajevo, 2004. p. 574.

198 Dans la plupart des cas, les auteurs ont décrit la composition ethnique des immigrants en provenance d'Asie et du
Caucase qui sont venus en Europe, mais sans leur appartenance religieuse. Cf. B. AOPOBWh. Hcmopuja Cpba,

Beorpan, 2006. ; L. MUSSET. Les Invasions: Le second assaut contre I'Europe chrétienne (Vile-Xle siécles), Paris,
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écrites par l'écrivain musulman Abu Hamid al-Gharnati qui a voyagé parmi les différentes tribus

en Asie et en Europe afin de visiter les musulmans qui sont décrits dans leur manuscrit.

La reconstruction historique des premiers contacts entre les chrétiens et musulmans
commence par la critique historique de I'établissement des musulmans dans les régions des
dirigeants chrétiens afin de montrer le contexte dans lequel les musulmans arabes ont mené
plusieurs attaques contre la capitale de 'Empire byzantin. La recherche des exemples de la
coopération et de la cohabitation afin de démythifier et de démythologiser tous les aspects de
leurs rencontres en Europe du Sud-Est se trouve dans lanalyse des manuscrits des auteurs

suivant: Ahmad Ibn Rustah, Ahmed Ibn Fadlan, Ali AlMasud'i et Abu Hamid al-Gharnati.

Dans ce chapitre il faut trouver des réponses aux questions suivantes a propos de l'histoire
des musulmans balkaniques : est-ce que les premiers musulmans sont arrivés dans les Balkans de
I'Europe de I'Est, de I'Asie Mineure ou de la Méditerranée? De quelle manicre y sont-ils venus?
IIs ont été présents dans quelles régions des Balkans? A quelle époque? Qui ont été les premiers
représentants ou les missionnaires de l'islam dans les Balkans? Ou sont les traces historiques de
la premiere communauté musulmane? Quelle a ¢ét¢ I'influence religieuse ou culturelle des
musulmans sur les membres d'autres religions balkaniques? Ont-ils ét¢ dans les Balkans durant
linvasion ottomane musulmane en Europe ou ont-ils disparu avant ce processus? Quelle est
I’histoire réelle de la période étudiée? Qu’est-ce qu'on peut isoler comme ¢léments mythiques?

Quels facteurs nouveaux sont mis en scéne? Pourquoi ce récit fut fabriqué?

Presses Universitaires de France, 1965. ; P. STEPHENSON. Byzantium's Balkans Frontiers, A Political Study of the
Northern Balkans, 900-1204, New York, Cambridge University Press, 2000.

71



2. L'établissement des musulmans dans les régions des dirigeants chrétiens

L'expansion du pouvoir des tribus arabes et de leur nouvelle religion — 1'islam - sur un
vaste territoire 8 commencé au VII® siécle. Ils ont conquis la chaine de Montagnes iraniennes et
le Turkestan a I’Est, ensuite la Mésopotamie, les hauts plateaux arméniens et une partic du
Caucase au Nord de I'Arabie, la Syrie et la Palestine au Nord-Ouest. Ils ont gouverné le territoire
de ' Afrique du Nord a I'Ouest. Les Arabes ont traversé¢ le détroit en 711, qui est ensuite recu le
nom arabe - Gibraltar. Pendant sept ans (711-718), ils ont eu le pouvoir de presque toute la
péninsule ibérique. Ainsi, au VII® siécle, les Arabes ont gouverné par les cotes de 1'Ouest, du Sud
et de I'Est de la Méditerranée, toutes les cotes de la mer Rouge et le golfe Persique, et la cote

Nord de la mer d' Arabie.

Les Arabes dominaient sur les routes commerciales les plus importantes qui connectaient
I'Europe de 'Est, le Caucase, I'Asie centrale et le plateau iranien, avec I'Inde et la région Ouest de
la route commerciale de la soie. Dans de telles circonstances, ils sont devenus des intermédiaires
dans le commerce entre I'Europe et I'Asie. Ils ont occupé des postes clés dans les principales
routes commerciales dans la région orientale de l'océan Indien et sont devenus souverains

indépendants dans la région occidentale. '

Deux siecles apres la mort du fondateur de I’islam, Mahomet (né vers 570 et mort en
632), le pouvoir des califes omeyyades de Damas, et abbassides de Bagdad, est étendu dans
certaines régions de I'Asie, de ' Afrique et de I'Europe. Toutefois, le concept de l'islamisation de
la population locale sous le gouvernement des premiers califes est décrit avec les connotations

dramatiques dans les manuscrits des chrétiens. C'était un processus trés complexe avec de

199 mistorical Atlas of Islam, Malise Ruthven with Azim Nanji, Harvard University Press, Cambridge,

Massachusetts, 2004. p. 52-55
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différents modeles, mais important afin de comprendre les relations interreligicuses. Par
exemple, un grand nombre d'habitants d'Egypte étaient chrétiens (la plupart des Coptes) durant le
IX® siécle. Les musulmans ont commencé a représenter majorité dans cette région a partir de
XIII® siecle. Cependant, est-ce que les musulmans ont été tolérants envers les chrétiens dans les
villes conquises a cette époque? Un des modeles afin d'élargir les frontieres politiques des
califats a été la guerre contre les tribus et les Etats frontaliers. Cependant, les commergants
arabes étaient le meilleur exemple des missionnaires de I'islam a l'intérieur et a l'extérieur des
pays musulmans face aux dirigeants arabes. Il existe de nombreux exemples attestant que
laristocratie locale des non-musulmans a été intéressée par les liens commerciaux, politiques et
culturels avec les musulmans, qui ont obtenu la permission d'habiter et de travailler, et en méme
temps, de précher leur religion dans les régions de I'aristocratie chrétienne. 11 s'agit des villes qui
sont devenues de centres importants de la propagation de I’islam dans les régions du Proche-
Orient et de I'Asie Mineure. A cette époque, les commergants non musulmans et musulmans

avaient des liens commerciaux,''® malgré les conflits militaires.

Dans les villes conquises par des Arabes musulmans, de nombreux commercants et
artisans se sont convertis a l'islam motivés ou obligés par plusieurs raisons. Parmi eux se
trouvaient les différentes catégories des non-musulmans, certains d'entre eux ont ét¢ intéressés
pour les postes ¢levés dans le califat arabe, d'autres ont cherché a mettre en ceuvre leurs
connaissances ou c’était une maniere de sauver leur vie personnelle ou celle de leur famille.

Cependant, la principale raison pour la majorité¢ de I’aristocratie des non-musulmans d'embrasser

10 A JKEJISI3KOBA. Pasnpocmpanenue na ucisma 6 sanadnobanrxkanckume 3emu noo ocmancka eracm (XV - XVII
eek), Codus, M3natenctso Ha bbirapckara Akagemus Ha Haykute, 1990. p. 28-29. De plus: E. BEJISEB. Apabwl,
ucnam u Apabekuii xamgpam 6 pannee cpednesexogve, MockBa, Hayka 1966. ; E. A. TAPBEP/JIOBA.
Pacnpocmpanenue ucnama ¢ 3anaonoii Agppure, Mocksa, Hayka, 1967.
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lislam dans ces villes était leur ambition d'obtenir ou de protéger leur statut social.''! En méme
temps, il faut mentionner un phénomeéne concernant les nouveaux fidéles de I'islam. Souvent, les
personnes islamisées ont été obligées de se présenter comme des croyants plus fidéles aux regles
islamiques que les musulmans nés dans les familles musulmanes. Donc, ils avaient une attitude
trés sévere envers les personnes de leur famille ou de leur tribu qui n'ont pas accepté l'islam. En
plus, il y avait une distinction entre les musulmans arabes et non arabes. Par exemple, les
personnes islamisées non arabes, appelés Mawalis, ont €t¢ connues comme des collecteurs
d'impots. Ce devoir de contribuables était une bonne source de revenus dans les califats, et au fil
du temps, l'origine de Mawali a été oubliée et ils sont devenus égaux avec les musulmans arabes.
«Souvent, lorsque les Mawalis devenaient musulmans, ils devenaient extrémement pieux,
dépassant méme les musulmans les plus “fidéles” dans le ze¢le, faisant preuve d’une grande

intolérance envers les non-musulmans. »''?

Il y a un lien entre la migration de nombreuses tribus d’Asie centrale et ’émergence des
musulmans en Europe de I’Est et du Sud-Est, mais il est difficile de trouver les sources prouvant
cette hypothese. Il faut noter que la «date exacte » de la rencontre initiale entre chrétiens et
musulmans dans les Balkans se trouve dans I'analyse historique de la composition ethnique tribus
converties a lislam en Asie centrale, ensuite déplacées en Europe de I'Est. La prudence est
nécessaire a cause des informations historiques affirmant que la migration de I'Est vers I'Europe
centrale avait commencé avant que les « missionnaires » musulmans aient converti certaines
tribus asiatiques a l'islam. Le meilleur exemple sont les tribus slaves, qui ont au début du VIIIT®

siccle traversé le Danube et sont descendues vers IEmpire byzantin. Ils étaient polythéistes au

A KEJSI3KOBA. Pasnpocmpanenue na ucisma 6 sanadnobanrxkanckume zemu noo ocmancka enacm (XV - XVII
6ex), Copus, U3natencteo Ha bbirapckata Axaaemus Ha Haykute, 1990. p. 29.

"2 Ipid., p. 29. ; R. MANTRAN. L'expansion musulmane VIF-XI siécle, Presses Universitaires de France, 1991. p.
258-262.
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cours de la premicre vague d'immigration vers le sud des Balkans, mais avec le temps ils sont
devenus chrétiens. Les missionnaires chrétiens byzantins Cyrille et Méthode (IX® siécle) ont
renforcé la christianisation parmi les tribus slaves en Europe centrale et du Sud-Est. Avant cela,
des missionnaires chrétiens de ' Empire byzantin avaient été envoyés dans le pays des Khazars
vers I’an 860. Il faut souligner que sur le territoire des Khazars se trouvaient les meilleurs
exemples de coexistence pacifique entre les représentants des différentes religions a certains

moments. Dans le prologue de Saint Nikolaj (Velimirovich) il est écrit:

Mais quand le khan khazar Kagan demanda a l'empereur Michael de lui ramener des
évangélisateurs de foi chrétienne, alors, selon le commandement de I'empereur, les deux
fréres furent trouvés et envoyés parmi les Khazars. Puisqu'ils convainquirent Kagan de se
convertir a la foi chrétienne, ils le baptiserent avec un grand nombre de ses dirigeants

(seigneurs) et un encore plus grand nombre de gens du peuple. '

Les communautés musulmanes ont grandi dans certaines villes de ' Asie centrale grace
aux stratégies diplomatiques et commerciales. D'autre part, ils ont eu beaucoup de conflits avec
les chrétiens d'Asie Mineure, qui ont refusé d'accepter l'islam ou la domination musulmane. Les
musulmans arabes visaient a étendre leur domination dans de nombreux pays par deux méthodes
de base : lislamisation par les moyens pacifiques et lislamisation par la force directe ou
indirecte. Ils avaient beaucoup de succes dans les régions de 'Asie centrale et du Caucase parce
que l'islam a ét€¢ embrassé par beaucoup de tribus paiennes. Les raisons sont différentes. 11 s’agit
des régions dans lesquelles étaient actifs des missionnaires chrétiens et musulmans. L'Empire
byzantin a toujours été présent dans le Caucase. Episodiquement il y avait des unités militaires
byzantines, et parfois seulement des représentants politiques et militaires. Néanmoins, les

dirigeants byzantins y ont envoyé des missionnaires pour précher le christianisme chez les

'3 Cs. H. BEIUMUPOBUR. «Csetn Kupun nu Meromuje PaBHoamoctomrm» dans Ilponoz, Jlunn, Cprcka
IIpaBocnaBna upkBena onmtrHa Jluni, 2001. p. 296.
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paiens, les juifs et les musulmans prototurques et protobulgares, particuliérement chez les
Khazars (860). L’exemple remarquable s’est manifesté par les freres Cyril et Méthode, qui
¢taient des missionnaires au temps de I'empereur byzantin Michel III I'Tvrogne (842-867). Avant
cela, Cyril (Constantin) a participé comme le représentant byzantin a une ambassade a Bagdad

aupres du calife Jafar al-Mitawakkil, mais on ne sait pas pour quelle raison.

Selon une analyse du professeur d'histoire a 1'Université de Caen, Lucien Musset, la route
de la migration de I'Asie centrale vers I Europe sur la mer Noire a ¢té franchie par les Huns et les
Avars, qui se sont installés en Pannonie. La migration des tribus asiatiques vers Ouest a duré
jusqu'au VII® siécle, alors qu’il y a eu une pause dans ce processus. Les tribus prototurques, les
tribus protobulgares et les tribus Khazars se sont installées dans les régions entre la mer Noire et
la mer Caspienne. D'autres tribus turques, des Petchenégues et des Coumans, qui sont restées la
plus longue période sur la cote Est et Nord de la mer Noire ont attendu pour entrer en Europe de
I’Est par ce coté.'' Les tribus occidentales de la Hongrie ont été présentes sur le territoire de
I'Ukraine actuelle en 889, et sont descendues en Pannonie en 895. Dans le méme temps, la
migration des tribus magyars de 'Ouest, qui étaient encore paiennes, a ¢t¢ conditionnée par leurs
conflits avec les Petchenegues, qui se sont installés dans les régions occidentales de I'Ukraine au

milieu du X¢ siécle. !

La migration des tribus prototurques d'Asie centrale vers le Sud et Ouest en direction de
I'Asie occidentale et de 1’Europe orientale a été réalisée aux X° et XII® siécles. Il s'agit de deux
routes géographiquement distinctes, mais en méme temps, les rencontres entre arrivants et

chrétiens se sont déployées de manicre différente. Antonina Zeljazkova a montré que les tribus

"4 L. MUSSET. Les Invasions: Le second assaut contre l'Europe chrétienne (Vile-Xle siécles), Paris, Presses

Universitaires de France, 1965.p. 51.
3] g Petchénégues en Ukraine occidentale: milieu du X°s.". Ibid., p. 35.
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turques des O ghouzes ont commencé la migration vers 'Ouest et le Sud par deux chemins, afin
de trouver la richesse dans ces pays qui ont longtemps été occupés par d'autres tribus. Une route
conduit & travers les paysages des tribus des steppes de la Russie centrale dans la vallée du
Danube et de I'Empire byzantin (X° et XI° siécle), et la deuxiéme route par les régions
musulmanes de la Perse vers I'Asie Mineure et les provinces byzantines. Les Oghouzes, qui sont
passés a travers les pays musulmans, ou les musulmans étaient déja la population majoritaire, ne
se sont pas sentis comme des étrangers. Leur motivation pour la migration vers I'Ouest dépendait
de la géographie et la richesse de ces régions.''® En outre, Iexpansion des Seldjoukides vers
' Asie Mineure était différente de la conquéte des Arabes qui n'ont pas détruit toutes les villes
conquises. Par contre, les tribus prototurques, qui ont ¢t¢é musulmanes, dans les guerres de
conquéte ont détruit les villes des provinces chrétiennes et musulmanes, particulicrement en Asie

Mineure.'!’

3. Les guerres arabo-byzantines 629-1180
La dimension interreligieuse des guerres entre I Empire byzantin et les califats arabes est
un sujet historique déja décrit dans les sources chrétiennes de cette époque.''® Pour cette raison,
il est nécessaire d’explorer et d’analyser le contexte des relations entre chrétiens et musulmans
pendant les si¢ges des villes byzantines en Europe du Sud-Est. En effet, il s'agit d'une expansion

arabe qui avait une connotation religicuse, mais pour des raisons politiques ce qui est clair selon

116 A JKEJIS3KOBA. Pasnpocmpanenue na uciama 6 3anadnobankauckume 3emu noo ocmaucka énacm (XvV - XVIll
6ek), Codpus, U3 matenctBo Ha bbarapckata Akagemus Ha Haykute, 1990. p. 39.

"7 Ibid., p. 39.

e Chronique de Michel le Syrien, Patriarche Jacobite d'Antioche (1166-1199), Editée pour la premiére fois et
traduite en frangais par J.B. CHABOT, Tome I, Paris, 1899. ; Tom II, Paris, 1901. ; Tom III, Paris, 1905. ;
Théophane le Confesseur, Corpus Scriptorum Historiae Byzantinae, Editio Emendatior et Copiosior, Consilio B.G.
Niebuhrii C.F. Instituta, Auctoritate Academiae Litterarum Regiae Borussicae continuata. Theophanes. Volumen 1.
Bonnae, MDCCCXXXIX. ; I. ZONARAS (1050-1150). « Anales » dans Patrologiae cursus completus. Series
graeca. Fdité par Jacques Paul Migne, Tomus CXXXI. Paris, 1863. p.39-1411.
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les caractéristiques économiques de cette guerre. De plus, la plupart des représentants religieux
ont ét¢ impliqués dans la réalisation d’objectifs politiques. Les chrétiens ont perdu la puissance
politique dans les conflits internes, tandis que les politiciens musulmans sont devenus plus
puissants, ce qui a changé la situation politique au profit des musulmans dans les régions ou les
chrétiens avaient les reliques plus importantes. Pour cette raison, les conflits politiques étaient
interprétés comme des problémes interreligieux, lorsque les dirigeants politiques avaient besoin

d’une motivation supplémentaire (religieuse) pour leurs armées dans les grandes guerres.

L'ascension politique des tribus arabes est associée a l'apparition d'un nouveau systéme
religieux - lislam, qui est un facteur de leur rassemblement et de la formation de systémes
monarchiques avec les intéréts politiques et religieux.'" Le plus grand défi pour les historiens et
les théologiens est d'établir la distinction entre les intéréts politiques et religieux des califats
arabes dans leurs relations avec les souverains chrétiens. Ils ont principalement combattu contre
les nations non musulmanes, ce qui est li¢ a leurs « intéréts religieux » parce que c'est la manicre
par laquelle ils propageaient et imposaient I'influence des regles religieuses islamiques dans les
nouveaux territoires. Donc, leurs guerres contre les membres des autres religions étaient pour des
raisons religieuses, mais leurs conflits internes étaient pour des raisons dynastiques ou politiques.
Pour cette raison, les conflits internes entre les chrétiens ou entre les musulmans deviennent une
preuve qu'ils ont utilis¢ la religion comme un moyen de justifier leurs intéréts politiques
internationaux ou dynastiques, car il n'y avait pas la justification religieuse pour les guerres

interchrétiennes ou intermusulmans.

1o Cf. J. P. BERKEY. The Formation of Islam. Religion and Society in the Near East, 600-1800, Cambridge
University Press, 2003. A. XXEJISI3KOBA. Pasnpocmpanenue na uciima 6 3anadHoOAIKamckume 3emu noo
ocmancka énacm (XV - XVII sex), Codusi, M3 naTenctso Ha brirapckata Akanemus va Haykute, 1990. P. KHURI
HITTL History of the Arabs: From the Earliest Times to the Present, Macmillan, 1964. ; G. LISKA. Expanding
Realism: The Historical Dimension of World Politics, Rowman & Littlefield, 1998.
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Selon la plupart des historiens, les guerres entre les représentants des différentes doctrines
religieuses sont caractérisées comme des guerres de religion parce que leurs participants ont été
divisés en fonction de leur religion. Cependant, il est difficile de trouver une guerre dans laquelle
se sont battus exclusivement des chrétiens et des musulmans, car de chaque coté il y avait les
représentants de l'autre religion. C’est un fait historique ignoré a cause de la mythification'?® ou
de la glorification des conflits religieux.'?! 1l faut faire une distinction entre les institutions
religieuses et leurs représentants, qui ont ét¢ souvent les facteurs dans la vie politique, les

enseignements religieux (les interprétations) et les régles, etc.

Dans Thistoire des relations interreligieuses sont inscrites également les guerres entre
IEmpire byzantin et les califats arabes, qui, avec quelques interruptions, ont duré de 629 a 1180.
La premicre phase du conflit arabo-byzantin a ¢t¢ marquée par les défaites byzantines qui se sont
arrétées sur le territoire de ' Europe du Sud-Est, ou les tribus arabes ont assi¢gé Constantinople.
Leur premiere tentative pour achever la conquéte de I'Empire byzantin a été arrétée en face de la
capitale byzantine en 678. Cet événement est connu dans 'histoire comme le premier sicge de
Constantinople par les Arabes entre 674 et 678 et est interprété comme un conflit entre chrétiens
et musulmans. Il faut noter que durant cette période, les guerres entre chrétiens et musulmans ont
été interprétées avec un vocabulaire religieux, tandis que leurs guerres internes ont ¢été

interprétées comme des conflits civils, dynastiques, etc. Par exemple, le calife Mu‘awiya I, qui

1205 RUNCIMAN. La civilisation Byzantine 330-1453, Traduit de l'anglais par E. J. Lévy, Paris, Payot, 1952. p. 44.
121 Selon l'opinion générale des historiens, les Omeyyades ont considéré la soumission compléte de Byzance comme
son objectif ultime. Leur pensée a été dominée par l'enseignement islamique, qui a placé les Byzantins infid¢les
fermement dans le Dar al-Harb, la « Maison de la guerre », qui, dans les mots de savant islamique Hugh N.
Kennedy, « the Muslims should attack whenever possible; rather than peace interrupted by occasional conflict, the
normal pattern was seen to be conflict interrupted by occasional, temporary truce (hudna). True peace (sulh) could
only come when the enemy accepted Islam or tributary status ». H. KENNEDY. The Prophet and the Age of the
Caliphates: The Islamic Near East from the 6th to the I1th Century, (Second Edition), Pearson Education Ltd, 2004.
p. 120.
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¢tait le premier calife omeyyade (661-680), a commencé une guerre contre I'Empire byzantin
apres la guerre civile contre Ali ibn Abi Talib, le dernier calife (Rashidun). Il s'agit de la
Premiere Guerre civile dans le califat islamique (656-661), appelée le Premier Fitna (« La Fitna
du meurtre de Uthman »). La victoire byzantine avait une importance cruciale pour la survie de
IEmpire byzantin. La menace arabe s'éloignait pendant quelques années. Un traité de paix est
signé peu apres et le déclenchement d'une nouvelle guerre civile parmi les musulmans a permis
aux Byzantins de reprendre, pendant quelque temps, l'ascendant sur le califat. Il s'agit de la
deuxi¢me Fitna ou la Deuxi¢me Guerre civile musulmane (680-692), qui était marquée par une
période d'instabilité générale politique et militaire, et qui a frappé lempire musulman au début de

la dynastie omeyyade aprés la mort du premier calife omeyyade, Mu‘awiya 1.

La deuxieme phase de cette guerre est une autre grande rencontre entre chrétiens et
musulmans en Europe du Sud-Est. Le second si¢ge arabe de Constantinople en 717-718 était un
sicge terrestre et maritime de la capitale byzantine par le califat omeyyade. Cette guerre était le
point culminant de trente ans d'attaques et d'empictement par les Arabes sur les régions
frontaliéres de I'Empire byzantin alors en plein désordre interne.'?? Les Arabes espéraient que la
désunion parmi les Byzantins puisse jouer a leur avantage. Le général arabe Maslamah a déja
établi des contacts avec lopposant Léon IIT I'lsaurien (I'empereur byzantin de 717 a 741). On ne
sait pas ce qua promis Léon a Maslamah. L'historien francais Rodolphe Guilland a émis
I'hypothese que Léon a promis de devenir un vassal du califat, bien que les généraux byzantins
aient essayé d'utiliser les Arabes pour servir leurs propres intéréts. De son coté, Maslamah

soutient Léon en espérant renforcer le désordre interne de 'Empire byzantin et affaiblir celui-ci,

122 3. HARRIS. Constantinople: Capital of Byzantium, Hambledon-Continuum, London, 2007. p. 49-50. Cf. S.
TURNBULL. The Walls of Constantinople AD 413-1453, Osprey Publishing, 2004. ; K.Y. BLANKINSHIP. The
End of the jihad State: The Reign of Hisham ibn Abd-al Malik and the Collapse of the Umayyads, Albany, State
University of New York Press, 1994.
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123 11 y avait une coopération entre les généraux

dans le but de faciliter la prise de Constantinople.
arabes et les politiciens byzantins qui étaient dans lopposition ou prétendant au trone de
Iempereur byzantin. En outre, les généraux arabes étaient tolérants envers des villes byzantines
qui étaient dans les mains de leurs alliés byzantins.'** Cependant, leur attitude envers les
chrétiens autour de Constantinople était due a des conditions de guerre.'?® La théorie que cette
guerre a ¢t¢ uniquement en fonction d'une guerre sainte (djihad) est présente chez les historiens
modernes. '?® Cependant, la majorité des équipages de la flotte égyptienne a été composée par des

chrétiens d'Egyptequi, aprés leur arrivée, commencérent a déserter et & rejoindre les Byzantins. '

A cette occasion, les chrétiens d’Europe du Sud-Est ont rencontré un grand nombre de
musulmans pour la premicre fois sur leur territoire. Avant ce conflit, les chrétiens balkaniques
avaient la connaissance de base concernant des tribus arabes, qui ont commencé a répandre la
nouvelle religion - l'islam. Les Grecs ne prévoyaient pas que les membres d'autres religions aient
la possibilité de se rapprocher de la capitale byzantine, qui avait une grande réputation parmi les

Patriarcats orthodoxes de I'Est.

22 R, J. LILIE. Die byzantinische Reaktion auf die Ausbreitung des Araber, Studien zur Strukturwandlung des

byzantinischen Staates im 7. und 8. Jhd., Munich, Institut fur Byzantinistik und Neugriechische Philologie der
Universitat Munchen, 1976. p. 125, ; R. GUILLAND. « L'Expédition de Maslama contre Constantinople (717-718)»,
Etudes byzantines, Paris, Publications de la Faculté des Lettres et Sciences Humaines de Paris, 1959. p. 118-119.

24 R, GUILLAND. «L'Expédition de Maslama contre Constantinople (717-718)», Etudes byzantines, Paris,
Publications de la Faculté des Lettres et Sciences Humaines de Paris, 1959. p. 125. C. MANGO et R. SCOTT. The
Chronicle of Theophanes Confessor, Byzantine and Near Eastern History, AD 284-813, Oxford, Oxford University
Press, 1997. p. 539-540.

125 E. W. BROOKS. «Chapter V. The Struggle with Saracens (717-867)», The Cambridge Medieval History, Vol
IV. The Eastern Roman Empire (717-1453). Cambridge University Press, 1923. p. 23.; C. MANGO et R. SCOTT.
The Chronicle of Theophanes Confessor, Byzantine and Near Eastern History, AD 284-813, Oxford, Oxford
University Press, 1997. p. 545.

126 R, GUILLAND. «L'Expédition de Maslama contre Constantinople (717-718)», Ftudes byzantines, Paris,
Publications de la Faculté des Lettres et Sciences Humaines de Paris, 1959. p. 110. ; W.E. KAEGI. Byzantium and
the early Islamic conquests. Cambridge University Press, 1995. p. 384-385. ; W. TREADGOLD. 4 History of the
Byzantine State and Society. Stanford, Stanford University Press, 1997. p. 938.

27 R. GUILLAND. «L'Expédition de Maslama contre Constantinople (717-718)», Ftudes byzantines, Paris,
Publications de la Faculté des Lettres et Sciences Humaines de Paris, 1959. p. 121.
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4. Ahmad Ibn Rustah

Les premiers t¢émoignages de la propagation de l'islam en Europe de I'Est sont résumés
dans le manuscrit « Kitab al-Alak an-Nafisa VII »,'*® écrit par Ahmad Ibn Omar Abou Ali Ibn
Rustah (en arabe %zl & wopg 5 disdy o decis), Texplorateur et Iécrivain perse du X siecle. 11
y avait une coopération commerciale entre les paiens, les juifs, les chrétiens et les musulmans
dans les régions visitées et décrites dans ses manuscrits. Il s'agit de descriptions des traditions,
des cultures, des identités ethniques de certaines tribus en Asie centrale et en Europe orientale.
Par exemple, les Khazars, les Magyars, les Bulgares (protobulgares), les Slaves, etc. La ville
Novgorod (la Russie - 'Europe de I'Est) est la ville la plus septentrionale a laquelle Ibn Rustam
est parvenu durant son voyage. C'est une ville russe environ a 4000 km de sa ville natale
d'Ispahan (ITran actuel) au cours de X° siécle. Cependant, tous les événements et détails
historiques décrits dans ses manuscrits ne sont pas des témoignages individuels. Il a évidemment
consulté les manuscrits et les livres d'autres écrivains qui I'ont précédé, mais il les a réunis sur la

base de son expérience personnelle dans une compilation géographique.

Pour cette recherche est importante a trouver la réponse a la question suivante : Est-ce
qu'il a créé ses manuscrits avant ou aprés le voyage d’Ahmad Ibn Fadlan (aussi au X°© siécle)?
Dans les manuscrits de ces deux écrivains se trouvent des informations similaires concernant des
musulmans sur le territoire de I'Asie et de I'Europe de I'Est. La date de la création de ces
manuscrits est importante a cause de 1'identification de I'année dans laquelle les tribus paiennes
ont embrassé lislam dans ces régions. De plus, cette information donne la possibilit¢ de

déterminer la date des rencontres initiales entre les chrétiens et les musulmans en Europe de I'Est.

128 Abll Ali Ahmed ibn Omar Ibn Rosteh et Kitab al-Boldan, Kitdb Al-Aldk An-Nafisa VII, Editid M. J. De Goeje,
Bibliotheca Geographorum Arabicorum, Lagduni Batavorum, E. J. Brill, 1892.
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A Iépoque d'Ibn Rustah, il y avait des croisades, mais en méme temps, il y avait des
conflits entre les chrétiens de 'Empire byzantin et les musulmans du califat abbasside, dont la
capitale a ét¢ déplacée de Damas a Bagdad. Par conséquent, il faut poser la question suivante : de
quelle maniére l'islam a commencé a s'étendre aux tribus paiennes du Caucase et d'Asie? Quelle
¢tait la relation entre les chrétiens et les musulmans de ce cot¢ du monde? D'aprés le contexte
général de manuscrit d'’Ahmad Ibn Rustah, nous pouvons faire trois importantes conclusions
historiques a propos de ces questions. Certaines tribus sur le territoire du sud et de l'est du
Caucase se sont converties a l'islam dans la premiére moitié du X siécle. La maniére par laquelle
elles se sont converties a l'islam était principalement pacifique et motivée par des raisons
économiques et diplomatiques. Nous ne savons pas si parmi ces tribus, il y avait des chrétiens ou
des juifs. Ceux qui se sont convertis a l'islam ont ét¢ bien organisés sous la protection du califat
abbasside, qui avait de grands intéréts politiques, économiques et religieux en Europe de I'Est et
en Asie centrale. Toutefois, la conclusion la plus importante est que la nouvelle religion - l'islam
a trouvé une route terrestre vers I'Europe entre la mer Noire et la mer Caspienne. Il faut souligner
que la plupart des tribus du Caucase et d'Asie a cette époque se sont battues pour leurs intéréts

tribaux, mais ces conflits n'étaient pas caractérisés du point de vue religieux. '’

Ahmad Ibn Rustah a laissé beaucoup d'informations intéressantes sur les relations entre
chrétiens et musulmans a la frontiere de I'Europe et de I Asie, mais il n'y a aucune preuve qui
pourrait confirmer l'arrivée des musulmans dans certaines régions de I Europe du Sud-Est avant
ou pendant le X® siecle. Il nous a laissé I'histoire des relations entre chrétiens et musulmans, mais
certaines de ses informations ont besoin de la vérification et la comparaison avec les preuves

d'autres sources historiques. Parmi d’autres descriptions, il a écrit au sujet d’un dirigeant du

129 1bid.

83



Caucase : « Il a prié le vendredi avec les musulmans, le samediavec les juifs et le dimanche avec
les chrétiens. Puisque chaque religion proclame étre la seule véritable et que les autres sont

irrecevables », a expliqué le roi, " j’ai décidé de mettre toutes les chances de mon coté. " »'3°

La Grande Bulgarie a existé sur le territoire entre la mer Noire et la mer Caspienne au
VII® siécle. 1l s'agit d'un pays qui a été fait par les tribus protobulgares et d'autres tribus sous le
régne de khan Koubrat en 630. Il a assuré le pouvoir politique de I'Etat par les actes stratégiques
et par des accords avec les Avars, les Slaves et les Grecs. En outre, il a été baptisé a
Constantinople, mais le professeur Lucien Musset croit que cette cérémonie était symbolique et
temporaire. En tout cas, la Grande Bulgarie de Koubrat s'est effondrée parce que ses cinq fils se
séparaient, et c'est ainsi qu'a commencé leur migration vers le nord (Khanat bulgare de la Volga)
et louest (Khanat bulgare du Danube). La plupart des tribus protobulgares qui se sont unies
autour de la riviere Volga dans le processus d'islamisation se sont réunies avec les tribus
turques.'*! La connexion ethnique a été clivée entre les tribus protobulgares qui sont restées dans
les steppes de I'Europe de I'Est, et celles qui se sont déplacées dans les Balkans et ensuite

mélangées avec '¢élément slave.

5. Ahmed Ibn Fadlan
Ahmed ibn-al-‘Abbas ibn Rashid ibn-Hammad ibn Fadlan (en arabe 3zl o Lol do &

Uiy o bz o bigPya Gaa décrit la direction de la propagation de lislam dans les régions

132

d'Asie centrale. ” Il a ét¢ secrétaire de I'ambassade de la mission diplomatique, au service du

139 « Ibn Rustah » dans Wikipédia [en ligne], 2013, « http://fr.wikipedia.org/wiki/Ibn_Rustah », (27 mai 2013 a
14:52).Traduction de le Wikipédia.

B L. MUSSET. Les Invasions: Le second assaut contre I'Europe chrétienne (Vlle-Xle siécles), Paris, Presses
Universitaires de France, 1965. p. 53.

132 Ibn Fadlan. Voyage chez les Bulgares de la Volga, Traduit de l'arabe, Présenté et annoté par Marius Canard,

Préface d'André Miquel, Paris, Sindbad, 1988.
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calife abbasside de Bagdad, Al-Mugqtadir (908-932). Il est parti de Bagdad le 21 juin 921 avec de

nombreux membres de la mission'>?

chez Almis, le roi des Bulgares de la Volga. Le manuscrit
de ce voyage est un t¢émoignage précieux a propos des €éléments ethniques, culturels et religieux
d'un grand nombre des tribus qui vivaient dans les régions entre Bagdad et la ville de Kazan (la
Russie), et entre la mer Caspienne et la mer d'Aral. Ibn Fadlan « était spécialement chargé de
chercher & implanter solidement chez les Bulgares l'islam et le rite pratiqué a Bagdad, et de
diriger le travail des juristes et professeurs accompagnant 'ambassade. »'** Cependant, il n'est
pas tout a fait clair a quelle date exacte les tribus bulgares de la Volga ont embrassé l'islam. [1ya
plusieurs opinions différentes a propos de cette question historique. Selon les écrits arabes et
dans la plupart des recherches historiques, le début de I'islamisation des paiens protobulgares est
associé avec larrivée d'Ibn Fadlan chez le roi bulgare de la Volga, Almis en 922-3."*° D'autre
part, il est difficile de constater de facon absolue que toutes les tribus protobulgares aient
embrassé l'islam le méme jour que leur chef. Par contre, il est possible de constater qu'Ibn Fadlan

a trouvé et a renforcé le processus de leur islamisation a cette époque sur la base de son

manuscrit.

Il faut poser la question suivante : le roi des Bulgares de la Volga a-t-il ét¢ musulman
avant de rencontrer d'Ibn Fadlan? Cette question est importante parce que sur la base de cette
information, il est possible de déterminer 'époque a laquelle il y avait des rencontres initiales
entre chrétiens et musulmans en Europe I'Est. Il est déja connu que certaines tribus européennes

orientales et asiatiques ont commencé le processus de déplacement dans les Balkans au cours du

133 Parmi euxse trouvaient des enseignants religieux

3% Ibn Fadlan. Voyage chez les Bulgares de la Volga, Traduit de l'arabe, Présenté et annoté par Marius Canard,
Préface d'André Miquel, Paris, Sindbad, 1988. p. 23-24.

135 C. . AXTSIMOBA. « IIponukHOBEHHUE U pacmpocTpaHeHue uciaaMa B Bomxckoit bynrapun (xoren IX - Hauano
X B.)» dans Becmuux Camly. No. 2/1 (93), 2012. p. 1. La date est confirmée dans le livre d’Ibn Fadlan.
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XI° siécle.'*¢ Selon le manuscrit d'Tbn Rustah, certaines tribus protobulgares se sont converties a
lislam avant l'arrivée d'ambassadeur de Bagdad chez le roi Almis, ce qui signifie que ce
processus était commencé des la moitié du IX® siécle ou & la premiére moitié¢ du X° siecle,'®’ car
la date exacte n'est pas écrite dans le manuscrit. Les tribus bulgares ont habité dans le territoire
de la ville Atil (Astrakhan en Russie) sur la cote nord de la mer Caspienne jusqu'a la ville Kazan
(la Russie). Ibn Rustah n'a pas précisé ment écrit quelles tribus bulgares ont accepté l'islam. Les
Bulgares de la Volga? Les tribus bulgares en déplacement vers 1'Europe de 1'Est? Les
Petchenegues ont-ils été touchés par l'islamisation en méme temps ou non? Selon I'analyse des
informations déja écrites par Rustah, il est possible a constater qu'il s'agit des tribus qui ont
habité sur le territoire des Khazars. L'historien Tagirov dans l'histoire du Tatarstan mentionne

qu'une grande partie des Bulgares sont des musulmans, et que dans leurs villes et villages sont

8 9

installées des mosquées et des écoles avec des muezzins'*® et des imams'®® sur la base du

manuscrit d'Ibn Rustah. '4°

3¢ B. ROPOBUR. Ucmopuja Cpéa, Beorpan, 2006. p. 113. « Un grand nombre de groupes de Petchenégues

arrivaient alors régulicrement dans les Balkans. La Byzance, ayant de sérieux problémes a les contenir, un nombre
d'entre eux fut corrompu par I'Empire, d'autres furent envoyés au service militaire, en Asie, alors que d’autres, selon
la suggestion du souverain Bulgare, furent installés dans la région entre la ville Nis (Serbie), Sophia (Bulgarie) et
Skopje (ARY Macédoine). » Traduction de l'auteur. L'historien Corovic a lié cette information avec l'année 1043
lorsque les Russes sont parvenus devant le Constantinople.

37 AL 10. IKYBOBCKHI. « K BOTIpoCcy 00 nctopudeckoii Tonmorpaduu NUmnng u bonrap B IX m XX Bekax. » dans
Cogemckas apxeonocusi. M.-J1., U3natenbctBOo Akagemuu nHayk CCCP, 1948. p. 269-270.

138« Le muezzin (du turc miiezzin, lui-méme issu de larabe O 3s muaddin, signifiant celui qui fait 'appel) est ke
membre de la mosquée chargé de lancer l'appel a la priere (adhan), au moins cinq fois par jour, souvent depuis le
sommet d'un des minarets de ladite mosquée. Cet appel par la voix a semble-t-il été choisi pour se démarquer de
l'appel juif, par une come, et de l'appel chrétien, par une cloche et également parce qu'il est le moyen le plus naturel
d'appeler.» « Muezzin», dans  Wikipédia [en  ligne], e 12 mars 2013 a 18 h 54.
« http://fr.wikipedia.org/wiki/Muezzin » (29 novembre 2014 a 11 h 31)

139 « Un imam est une personne qui dirige la pricre en commun. Clest de préférence la personne qui est savante
(arabe : ¢a¢ [olimi]) dans la connaissance des rites de lislam. Pour les chiites, tenant d'une tradition cléricale de
lislam, I'imam est le guide spirituel et temporel de la communauté islamique. Dans le cadre du sunnisme, on peut
comparer la fonction d'imam a celle du pasteur (prédicateur) protestant. En effet I'imam ne fait pas partie d'une
structure hiérarchique. Il est désigné par la communauté elle-méme et ne prétend a aucun lien privilégié avec Dieu.
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Ahmed Ibn Fadlan a écrit que les Bulgares de la Volga étaient en relation avec le monde

islamique. Le roi était déja converti a l'islam ainsi que les membres de sa famille.

Ilavait des accointances avec certains personnages de la cour de Mugqtadir. C'est dans ces
conditions qu'il envoya au calife une lettre demandant qu'on lui expédidt des professeurs
et des juristes pour instruire son peuple dans la religion islamique, et qu'on lui fournit une

aide pécuniaire pour faire construire une forteresse afin de se défendre contre ses

ennemis, vraisemblablement ici les Khazars. !

Ibn Fadlan a visité la ville capitale des Khazars (Atil) ou il a rencontré des musulmars'*?

avec des mosquées déja construites.'*> Cependant, il n'y avait pas seulement les musulmans dans
cette ville, mais également les juifs, les chrétiens et les paiens, qui ont habité¢ ensemble dans la
méme ville avec le représentant du roi responsable pour les questions juridiques des
musulmans.'** La mission de lambassadeur de Bagdad était de compléter lislamisation des
tribus protobulgares, mais avec d'autres tribus qui habitaient aussi sur le méme territoire. Le
calife de Bagdad a été familiarisé avec la présence des musulmans dans ces régions d'Asie
centrale. Cependant, il s'agit d'un vaste territoire avec différentes tribus. Ceux qui ont déja
accepté l'islam ne connaissaient pas toutes les régles religieuses au moment de la visite d'Ibn

Fadlan. Il a décrit sa rencontre avec khan Arslan (Almis), qui était & la téte de I'association des

11 peut étre licencié s'il n'accomplit pas sa mission. » « Imam », dans Wikipédia [en ligne], le 27 juin 2014 & 19 h 46.
« httpy/fr.wikipedia.org/wiki/Imam» (29 novembre 20144 11 h 39)

140 5 P. TATUPOB. Hapoo 6 nymu, Hcmopus Tamapcmana 6 xommexcme mupogou yusumizayuu, KazaHs,
Marapud, 2008. p. 69.

! Ibn Fadlan. Voyage chez les Bulgares de la Volga, Traduit de l'arabe, Présenté et annoté par Marius Canard,
Préface d'André Miquel, Paris, Sindbad, 1988. p. 22.

142 « Le roi des Khazars a une grande ville sur le fleuve Atil, située sur les deux rives du fleuve. Sur l'une des rives
habitent les Musulmans et sur l'autre rive le roi et sa suite. » /bid., p. 87.

3 « Les musulmans dans cette ville ont une mosquée cathédrale dans laquelle ils accomplissent la priére les
vendredis. » Ibid., p. 87.

144 « A la téte des Musulmans est un des officiers du roi qu'on appelle Khaz, qui est musulman. Les décisions a
prendre a I'égard des Musulmans qui résident dans le pays des Khazars ou qui fréquentent le pays pour leurs affaires
commerciales sont laissées a la volonté de cet officier musulmans ; aucun autre que lui n'examine leurs affaires ni

ne juge leurs différends. » Ibid., p. 87.
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tribus protobulgares sur le territoire de la Russie actuelle (prés de la ville de Samara). Les
Bulgares n'avaient pas les relations idéales politiques avec les Khazars, dont les dirigeants étaient
adeptes du judaisme. Pour cette raison le khan Arslan a voulu avoir une alliance avec le califat
abbasside. Il a demandé¢ au calife Al-Mugqtadir laide a la construction d'une forteresse et d'une
mosquée sur la terre des Bulgares de la Volga, car certains de ses sujets ont embrassé l'islam '*°
Le contexte montre que l'activité missionnaire de Bagdad a été étroitement associée aux intéréts

politiques et commerciaux des tribus protobulgares.

Le calife Al-Muqtadir a rationnellement profit¢ des circonstances politiques et
économiques parce que la mission islamique envoyée était d'établir son influence dans le pays au
nord de Bagdad. Il avait I'espoir que cette alliance lui permettrait d'avoir le contréle sur les
affaires commerciales dans cette région. Le manuscrit d'Ibn Fadlan est la preuve que les tribus
protobulgares, qui se sont converties a I'islam, ne connaissent pas toutes les reégles et toutes les

obligations religieuses.'*® Au Sud du territoire de ces musulmans, il y avait d'autres tribus

7

prototurques et la plupart d'entre elles n'étaient pas encore musulmanes,'*’ mais elles ont eu des

coopérations commerciales avec des musulmans.'*® Dans ce manuscrit, on trouve beaucoup

d'informations intéressantes concernant l'islamisation des tribus prototurques et protobulgares, '*’

ainsi que le premier conflit entre musulmans et juifs dans le pays des Khazars. '°

5 1bid., p. 54-55.
146 Ibid., p. 37-38.
"7 Ibid., p. 50.

Y8 1bid., p. 39-65.
9 1bid., p. 65-817.
150 « Lorsque le roi des Khazars apprit en l'année 310 que les musulmans avaient détruit la synagogue qui était dans
la résidence d'al Babinj, il ordonna que le minaret fit détruit et fit mettre a mort les muezzins. "Si je ne craignais,
dit-il, qu'il ne restat en pays d'islam aucune synagogue intacte, jaurais détruit la mosquée". Les Khazars et leur roi
sont tous juifs ». Ibid., p. 87.
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Le manuscrit d'Ibn Fadlan, vieux de plus de mille ans, confirme que les intéréts politiques
et religieux sont étroitement liés a des personnes qui les ont protégés dans la vie publique. Selon
ce manuscrit, il est possible de supposer que les musulmans ¢étaient présents comme
commergants et immigrants au plus loin vers la ville de Kiev en Europe de 'Est au cours du X°
siécle. Un nombre des protobulgares en Asie centrale a été officiellement convertia l'islam au X°
siecle. Il faut souligner qu'il n'y a aucune preuve que les tribus de 1’Asie, qui se sont déplacées en

Europe avant le X° siécle, étaient composées de musulmans.

6. Ali Al Masi’di

Le troisiéme écrivain musulman est Abu al-Hasa ‘Ali ibn al-Husayn ibn ‘Ali Al-Mast’di
(en arabe g O WLz g ur), le chercheur, historien et lencyclopédiste du X° siécle, qui a
décrit les relations entre chrétiens et musulmans avec beaucoup des détails depuis le début de
lislam jusqu'au X° siécle. Il a personnellement visité beaucoup de régions a cette époque, ce qui
augmente la valeur de ses analyses de I’histoire, de la religion et de la géographie. Selon lui, il
est possible de prouver lexistence de liens commerciaux bien développés entre les chrétiens
orthodoxes de Constantinople et les musulmans a travers le monde.'>! Par exemple, l'ancienne
ville byzantine Trabzon (Trébizonde), située au bord de la mer Noire, dans la région du Pont (en
Asie Mineure, la Turquie d'aujourd'hui), était connue pour les activités commerciales dans
lesquelles ont été impliqués différents peuples de différentes religions.'** La ville a conservé le

caractére multi-ethnique et multi-religieux jusqu'au début du XX° siécle ; les deux génocides

51 El-Mas'udi's. Historical Encyclopedia, Entitled "Meadows of Gold and Mines of Gems", Translated from the
Arabic by Aloys Sprenger, M.D. Vol. I, London, 1890. p. 298.
132 Macoudi. Les Prairies D'or, Texte et Traduction par C. Barbier de Meynard et Pavet de Courteille, Tomne

deuxiéme, Paris, 1863. p. 3.
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contre les Grecs du Pont et les Arméniens ont éliminé cette diversité ethnique et religieuse.'>® En
outre, Al-Mas@’di a décrit de nombreux exemples positifs de coexistence entre juifs, paiens,
chrétiens et musulmans dans les villes ayant une vie commerciale développée et ayant des
positions géostratégiques importantes. Le meilleur exemple de ces relations interreligieuses est

celui qui prévalait dans la capitale des Khazaras en Europe de I'Est & cette époque.'>*

La capitale de la tribu des Khazars était la ville Itil (Atil), qui était située pres de lactuelle
ville d'Astrakhan sur le delta de la Volga ou elle se jette dans la mer Caspienne. Les résidents de
la ville étaient de différentes tribus de religions différentes. La ville était particuliére enraison de
la paix entre les religions et la coexistence de différentes communautés religieuses: les paiens,
les juifs, les chrétiens et les musulmans. En outre, les représentants de ces communautés venaient
en grande partie de différents pays. La communauté juive était composée d'immigrants juifs des
pays du Sud, de commergants et d'un grand nombre des Khazars qui ont accepté le judaisme. La
communauté musulmane comptait plusieurs milliers de personnes qui étaient des marchands, des
artisans, mais il y avait des musulmans locaux, convertis a l'islam. La communauté chrétienne a
eu le méme statut que les communautés juives et musulmanes. Les paiens étaient composés par
des tribus appelées Slaves, Russes ou autrement. Toutefois, I'appartenance ethnique des chrétiens
n'est pas clairement définie. Dans la méme ville, il y avait des synagogues, des églises et des
mosquées pour les croyants. Par exemple, pour résoudre les problémes juridiques il y avait sept

juges : deux pour les musulmans, deux pour les juifs, deux pour les chrétiens et un pour les

153 « Hundreds Killed at Trebizond. Soldiers Joined the Mob in Looting and in Firing on Armenians. » dans The
New  York  Times. October 18, 1895. [en ligne], «  http:/query.nytimes.com/mem/archive-
free/pdf?res=F40C13F93A5911738DDDA 10994D8415B8585F0D3 », (27 mai 2014 a 22:04).

1A l'exception du conflit entre juifs et musulmans a cause de la synagogue qui a été détruit par les musulmans,
donc l'exemple décrit par Ibn Fadlan.
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paiens. Les activités et les décisions des juges étaient sous le controle d'un fonctionnaire qui

avait ¢t¢ nommé a ce poste par les dirigeants Khazars. !>

Al-Mas(’di est le dernier historien parmi les écrivains musulmans du X° siécle, qui ont
laiss¢ les informations précises sur les relations entre chrétiens et musulmans concernant les
régions de I’Asie centrale et de I’Europe de I’Est. Les écrits d’ Al-Mas(’d1 t¢émoignent, comme il
la fait lui-méme, que les musulmans se sont rendus dans différents pays en dehors des frontieres
du califat musulman. Cependant, il n'y a pas de preuves de la présence des musulmans en Europe
du Sud-Est. Il faut noter qu'une religion est présente dans une région particuliere par les gens qui
y habitent, et non pas par les gens qui y traversent ou viennent uniquement pour des raisons
commerciales. Il est possible de supposer que les musulmans soient passés et aient eu des
affaires commerciales avec les chrétiens en Europe du Sud-Est durant le X°® siécle, mais il
convient de noter qu'il n'y a pas de preuve concrete d'une communauté musulmane organisée
dans cette région avant le XII® siécle. Cependant, la présence temporaire des musulmans dans
cette région a cette époque a €té possible a cause des affaires commerciales et de la migration. Si
nous prenons en compte qu'il y avait une relation d'affaires solide entre la région nord-est de la
péninsule des Balkans et de I'Europe de I'Est, ou il y avait des milliers de musulmans, nous

pouvons supposer que les musulmans sont passés a travers cette partie de ' Europe.

Le réle des Khazars a été trés important pendant l'islamisation des tribus turques et
protobulgares. Les tribus khazars sont a lorigine semi-nomades turques d'Asie centrale, qui se
sont installées sur le territoire ou le fleuve Volga se jette dans la mer Caspienne. Leur Etat est

devenu trés fort au XII® siécle. Ils ont été la puissance politique et commerciale au niveau

155 Macoudi. Les Prairies D'or, Texte et Traduction par C. Barbier de Meynard et Pavet de Courteille, Tomne
troisi¢ me, Paris, 1864.p. 11.
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régional pendant trois siecles. Ces gens étaient des nomades avec des chevaux, qui faisaient
souvent alliance avec I Empire byzantin contre les musulmans, mais au VIII® siécle leurs grandes
villes sont devenues des centres commerciaux dans cette région. Leur attitude politique a été
définie selon les besoins économiques. Le professeur Lucien Musset a cité plusieurs voyageurs
arabes selon lesquels dans les villes khazars ils existaient des quartiers juifs, chrétiens et
musulmans a cette époque. Cependant, la constatation la plus importante d’Al-Mas(’d1 examine
la position géographique des villes des Khazars, qui étaient des carrefours qui reliaient les routes
de la Russie, de I'lran et de Byzance et de 1'Asie centrale. La ville Itil, la capitale des Khazars,
ensuite les villes Khamlidj et Samandar ont été importantes a cette époque, mais la forteresse
Sarkel, qui a été construite selon le modéele byzantin, a été fait pour la défense contre les attaques
des Hongrois. Les Khazars ont conquis de vastes territoires avec plusieurs grandes tribus, mais la
liberté religieuse dans ces territoires conquis €tait garantie a tous. Le professeur Musset a écrit
que « Les Khazars sont le seul peuple de l'histoire a s'étre converti en masse, mais non en
totalité, au judaisme, vers la fin du VIII® siécle; une minorité se rallia un peu plus tard a

lislam. »'°

Les preuves des rencontres initiales entre chrétiens et musulmans en Europe de I'Est se
trouvent dans les routes commerciales et migratoires, mais les conflits ont altéré ces deux
processus. Le professeur Musset a écrit un livre intitulé « Les Invasions : Le second assaut contre
I'Europe chrétienne (VII®-XI® siécles) », dans lequel se trouvent des informations a propos de la
migration des tribus prototurques de I'Asie centrale vers I'Europe du Sud-Est. Il a consulté les

historiens suivants : Artamanov,'>’ Dunlop,15 8 Macartney159 et Moravesik.'®® Par la suite, il

156 L. MUSSET. Les Invasions: Le second assaut contre l'Europe chrétienne (VIile-Xle siécles), Paris, Presses

Universitaires de France, 1965. p. 58.
57 1bid., p. 14. « Artamonov (M. 1), Khazar-festningen Sarkel, Viking (Oslo), XIX, 1955. p. 99-120. »
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conclut que les Petchenégues sont apparus a I'horizon du monde chrétien vers I'année 880, dans
le désert entre la Volga et 'Oural. Ils ont également été les membres du groupe ethnique des

tribus prototurques. '®!

Pour quelle raison la migration des Petchenegues a-t-elle eu lieu? Ils ont subi la défaite
contre deux autres tribus turques, des Khazars de la Volga et des Oghouzes. Pour cette raison, ils
ont commencé une migration vers 'Ouest (I Europe Est) en 889. La premicre station a ét€ en
Ukraine contemporaine. Les Petchenégues y ont rencontré les tribus hongroises, qui ont été
poussées vers la Roumanie contemporaine, ensuite vers la Pannonie. Les Oghouzes, la tribu
prototurque, ont travers¢ le Danube en 1064, et ils sont descendus dans la Macédoine,
profondément dans le territoire de 'Empire byzantin. Ils ont détruit toutes les villes qui se sont
trouvées sur leur chemin dans les Balkans. Certains d'entre eux s’y sont installés, tandis que les
autres ont été envoyées avec larmée byzantine en Anatolie. Suite aux tribus hongroises,
Petchenégues et Oghouzes, les Coumans sont venus en Europe de I’Est au XI° siécle.'®?

Cependant, le professeur Musset ne nous informe pas sur la religion de ces tribus prototurques

qui sont venues en Europe du c6té I'Est.

7. Abu Hamid al-Gharnati
L'écrivain arabe, Abu Hamid al-Gharnati (en arabe 5 Lplz s 1 J), nest pas trés connu
en Europe, méme s’il a écrit plusieurs manuscrits au XII® siécle relatifs a ses voyages et a ses

observations personnelles dans différentes régions de I’Europe, de I’ Asie et de I’ Afrique. Il nous

8 Ibid., p. 14. « Dunlop (D. M.), The History of the jewish Khazars, Princeton, 1954. »

159 Ibid., p. 14. « Macartney (C. A.), The Petchenegs, The Slavonic Review, VIII, 1929. p. 342-355. »
190 pid., p. 14. « Moravesik (Gyula), Byzantinoturcica, 2¢ éd., Budapest, 1958. »

1 bid., p. 14.

162 1 MUSSET. Les Invasions: Le second assaut contre l'Europe chrétienne (Vile-Xle siécles), Paris, Presses

Universitaires de France, 1965. p. 72-73.
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a laiss¢ les informations concernant les relations entre chrétiens et musulmans dans les
différentes régions de l'Asie centrale et de I'Europe du Sud-Est. 11 faut souligner que certains
historiens européens sont encore occupés avec l'analyse et la critique de ses manuscrits. Les
premiers chercheurs, qui ont fait Ilanalyse de ces manuscrits, étaient des historiens de I'Espagne,
ensuite de I'Union soviétique, de la Hongrie, de I'Allemagne, de la Tchécoslovaquie et de la
Pologne. Cependant, la compilation de ces manuscrits n’était pas un sujet de recherche par les

3 souvent confrontés aux crises politiques depuis le XV© siécle. Pourquoi

historiens des Balkans'®
les manuscrits d'’Abu Hamid ne sont-ils pas traduits dans les langues modernes balkaniques?

Pourquoi n'y a-t-il pas d'analyses historiques et théologiques de ces manuscrits par des

institutions scientifiques de 1’Europe du Sud-Est?

Abu Hamid al- Gharnati est d'origine arabe, mais il est né a Grenade (1'Espagne) vers 1080
et mort & Damas (la Syrie) vers 1170. Il a quitté son pays natal ou il n'est jamais revenu a cause
de ses voyages a travers les pays de monde. Il faut souligner qu'il a ét¢ éduqué a Alexandrie
(I'Egypte) en études islamiques en 1117 ou 1118. L4, il a rencontré d'éminents intellectuels
musulmans et des enseignants religieux. Ils l'ont préparé pour ces difficiles voyages

missionnaires vers des pays ou les tribus juives, paiennes et chrétiennes ont dominé a cette

163 En premier lieu, I'historien du Sarajevo, Ahmet Alibasic, a écrit une conclusion erronée historique avec des
commentaires négatifs & propos du manuscrit d'’Abou Hamid. A c6té de lui, la professeure de I'histoire de l'ex-
Yougoslavie, Jovanka Kalic, a écrit un article scientifique sur la situation en Hongrie médiévale selon les
témoignages d'Abou Hamid. Il s'agit d'une analyse historique sans référence a des ¢éléments religieux. Pour cette
raison, ce travail ne représente pas un processus de recherche complet sur des manuscrits d'Abu Hamid, qui sont une
source précieuse pour les relations interreligieuses entre chrétiens et musulmans. La demiére personne de I'Europe
du Sud-Est, qui a écrit un article scientifique sur les manuscrits d'’Abu Hamid, est l'historien Boris Stojkovski. Il a
également négligé l'importance interreligieuse de ces manuscrits. Cependant, le détail le plus intéressant des articles
des professeurs Kalic et Stojkovski se trouve dans leur constatation que les manuscrits d'Abu Hamid sont utiles pour
la recherche historique a cause de description de guerre hongroise-byzantin. Des exemples positifs sont toujours
dans I'ombre de la guerre et les conflits chez les historiens des Balkans. Cf. J. KAJIMh. « ITo naiu A6y Xamuaa o
npuinkama y JyxkHoj Yrapckoj cpemuroMm XII Beka. », 360pHUK 3a uctopujy Matune cprcke, No. 4. Hosu Cap,
1971.p. 25-36.; B. STOJKOVSKI. « Abu Hamid in Hungary » dans Istrazivanja, No22, 2011. p. 107-115.
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époque. Apres les voyages a travers différents pays, il est venu a la ville de Sagasin en 1131 dans
laquelle il est resté jusqu'a l'année 1134. Sagasin est environ a 40 jours de marche de la ville
Bulgar. Cette ville (Itil) a été¢ située sur la Volga au lieu de la ville actuelle d'Astrakhan en Russie
(Europe de I'Est). 11 a écrit qu'il est venu dans « le pays des Khazars », ce qui signifie le territoire
ou les Khazars étaient la majorité et au pouvoir régional et ou ils étaient dans une confédération
avec de nombreuses tribus différentes de I Europe orientale et de 1'Asie centrale. '%* Le territoire
de la ville de Sagasin a ét¢ divisé par les rivieres en plusieurs petites péninsules. Il est possible de
constater que la division des colonies ethniques (tribales), décrites par Abu Hamid al-Gharnati, a
été composée de la méme manicre que la géographie de cette région. Par exemple, une partie de
la ville était habitée par quarante tribus Oghouzes, d'origine du territoire de l'actuel Kazakhstan
et Ouzbékistan. Une autre partie de la ville était habitée par les étrangers, commercants et
artisans du Maghreb (I Afrique du Nord). La troisiéme partie de la ville était habitée par les tribus
des Khazars et le centre-ville était habité par les tribus protobulgares avec son émir. En outre, les
groupes ethniques des musulmans ont fait la priere a la mosquée tous les vendredis. La plupart

h165

de ces musulmans étaient adeptes des enseignements d'Abou Hanifah °°, tandis que les

166

descendants des tribus de I'Ouest étaient des adeptes de I'école du malikisme, °° ensuite des

musulmans étrangers étaient des chafeites, '®’ selon le manuscrit d'Abu Hamid. '®®

164 De Grenade a Bagdad. La relation de voyage d'Abll Hamid al-Gharnati (1080-1168), Traduction annotée de Jean-

Charles Ducéne, Paris, L'Harmattan, 2006. p. 151.

165 Abou Hanifah est un célébre juriste musulman et fondateur de I'école hanafite de droit musulman. I1est né en 702
et mort en 767. « Abl Hanifa », dans Wikipédia [en ligne], le 10 septembre 2014 a 16 h38.
« httpi//fr.wikipedia.org/wiki’ Ab%C3%BB_Han%C3%AEfa » (29 novembre 2014 a 14 h 39)

166« Le malikisme (en arabe : 3% 4 &, kabyle: Damalki), ou malékisme est l'une des quatre madhhab, écoles
classiques du droit musulman sunnite. Il est fondé sur I'enseignement de I'imam Malik ibn Anas (711 - 795),
théologien et 1égislateur qui vécut a Médine. Cette école est majoritaire en Afrique de Nord et Afrique de I'Ouest ;
on la retrouve par ailleurs en Egypte, au Soudan et dans certains pays du golfe persique (Koweit, Emirats arabes
unis, Qatar, Bahrein). Suivie par environ 20 % des musulmans, c'est la troisi¢me école en nombre de pratiquants ;
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Al Gharnati ne mentionne pas les tribus paiennes, les juifs et les tribus chrétiennes, mais
cela ne signifie pas qu'ils n'habitaient pas dans cette région. Cependant, il y fait une description
plus détaillée et précise de tous les aspects de la vie religieuse et culturelle des tribus
musulmanes, qui étaient de différentes origines ethniques et de différentes orientations
religieuses dans le cadre de l'islam. Il a continué¢ son voyage vers la ville de Bulgar (prés de la
ville Samara en Russie), ou il a rencontré un grand nombre des musulmans, qui étaient des
musulmans des adeptes du hanafisme.'®® Dans toutes les villes visitées par lui, les chrétiens et les
musulmans habitaient en coexistence. Ils étaient occupés par des activités commerciales, qui
¢taient dispersées partout dans le monde. Les musulmans d'Asie et d'Europe de I'Est étaient déja

connectés par les routes commerciales avec le marché des chrétiens en Europe centrale et du

en France, elle est la premiére.» « Malikisme », dans Wikipédia [en ligne], le 16 octobre 2014 a 17 h49.
« http://fr.wikipedia.org/wiki/Malikisme » (29 novembre 2014 a 14 h 49)

167« Le chaféisme, parfois orthographié shafiisme ou chafiisme, est lune des quatre écoles (madhhab) de
jurisprudence (figh) de l'islam sunnite. Elle est fondée sur l'enseignement de 1'imam A1-Chafii (767-820) et de ses
suiveurs. Ce madhhab est répandu en Egypte, Erythrée, Indonésie, Thailande, Inde du sud, Suriname, aux Comores,
aux Philippines, au Yémen et est le madhhab d'Etat au Brunei Darussalamet en Malaisie. » « Shafi'isme », dans
Wikipédia [en ligne], le 18 octobre 2014 a 00 h 14. « http:/fr.wikipedia.org/wiki/Shafi'isme » (29 novembre 2014 a
14 h 56)

168 « Des communautés de marchands, des étrangers et des milliers de descendants d'occidentaux (originaires) du
Maghreb sont présents dans la ville. I1 y a des grandes mosquées ou on prie le vendredi pour les Khazars, ceux-ci se
répartissent aussi en plusieurs tribus. Au centre de la ville, se trouve I'¢mir des Bulgares. Ceux-ci détiennent
également une grande mosquée ou on prie le vendredi. Elle est entourée d'autres tribus bulgares. Il y a encore une
autre grande mosquée destinée aux Suwar, qui sont aussi nombreux. Le jour du id, ils installent a l'extérieur quantité
de minbars et chaque émir prie pour de multiples tribus, mais chacune d'elles posséde ses cadis, ses faqih et ses
prédicateurs. La majorité suit 'école d'Abu Hanifa sauf les descendants des Occidentaux qui sont malékites, alors
que les étrangers sont shaféites. » De Grenade a Bagdad. La relation de voyage d'Abli Hamid al-Gharnati (1080-
1168), Traduction annotée de Jean-Charles Ducéne, Paris, L'Harmattan, 2006. p. 81-82.

169« Le hanafisme ou hanéfisme (arabe 1 s«¥) est la plus ancienne des quatre écoles sunnites (madhhab) de drot
musulman et de jurisprudence (figh), fondée sur l'enseignement du théologien et 1égislateur Abli Hanifa Al-Nu'man
Ibn Thabit (699-767), qui vécut a Koufa en Irak. L'école hanafite, fortement représentée chez les musulmans non
arabophones, est la principale école de I'islam depuis I'époque de la dynastie des Omeyyades (661-750). Elle est
particuliérement répandue en Turquie, ou I'Empire ottoman l'officialisa (la majorité des Turcs sont hanafis), dans les
régions asiatiques a l'est de I'Iran (Chine, Afghanistan, Tadjikistan, Pakistan, Inde, Bengale, Bangladesh) mais aussi
en Jordanie, en Syrie, en Irak et en Egypte ; elle conserve un reste d'influence dans des régions jadis dominées par
I'Empire ottoman, comme la Bosnie, et dans une moindre mesure en Tunisie et en Algérie. » « Hanafisme », dans
Wikipédia [en ligne], le 13 septembre 2014 a 08 h 37. « http:/fr.wikipedia.org/wiki/Hanafisme » (29 novembre 2014
al5h09)
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Sud-Est au XII° siécle. Les écrivains musulmans ont décrit les traces des relations économiques
des deux continents par la voie terrestre au-dessus de la mer Noire, ce qui signifie que les
chrétiens et les musulmans ont eu des contacts commerciaux dans ces régions avant le XII°
siccle. Le Moyen Age a été marqué par une grande prospérité économique en Europe centrale, il
est donc logique de constater que toutes les tribus des autres régions du monde ont eu I'intérét a

faire des affaires commerciales avec les chrétiennes de ' Europe centrale et du Sud-Est.

La plus grande erreur d'Abu Hamid se trouve dans sa description de la situation religieuse

des chrétiens d'Orient. Il a écrit que

Leur pays est str. Lorsqu'un musulman traite avec I'un d'entre eux et que le Slave fait
faillite, on le vend lui, ses enfants et sa maison, et on rembourse a ce marchand sa

dette. Les Slaves sont courageux et ils suivent les Byzantins dans le christianisme

nestorien.!”’

La constatation d'Abu Hamid que les Slaves suivent le nestorianisme est fausse, car ils
sont des chrétiens orthodoxes.'”! On ne peut pas écarter si facilement une telle observation, elle
pouvait révéler que le christianisme qu’il observait ressemblait a des formes de christianisme
qu’il a observé ailleurs. En méme temps, il s'agit de I'ancien groupe ethnique des Slaves, qui sont
maintenant représentés dans les groupes ethniques des Russes et des Ukrainiens. Ils ont été
christianisés de maniere similaire aux tribus protobulgares de la Volga qui, plus tard, ont
embrassé le choix religieux (l'islam) de leur chef tribal. Le Grand-Duc russe Vladimir a été
baptis¢ en 988 dans la ville capitale Kiev, mais le clergé chrétien était sous le patronage de

Constantinople. D'autre part, les musulmans étaient bien familiarisés avec les divisions internes

""" De Grenade a Bagdad. La relation de voyage d’Abii Hamid al-Gharndti (1080-1168), Traduction annotée de
Jean-Charles Ducéne, Paris, L'Harmattan, 2006. p. 92.

71 C. CUMUR. «YTnaj panor xpumhanctBa Ha uciam» dans Religija i tolerancija, Vol. VI, No. 10, Jul
Decembar, 2008. p. 83-91. Religion and Tolerance: Journal of the Center for Empirical Researches of Religion.
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théologiques des chrétiens, car ils ont commencé leur conquéte des territoires habités par des
chrétiennes. Cependant, il est possible que les musulmans n'aient pas ét¢ familiarisés avec les
détails du conflit ecclésiastique entre le clergé catholique et orthodoxe, car il y avait de
nombreux exemples chez les chrétiens des Balkans, méme un si¢cle aprés le grand schisme de
1054, qu'ils n'aient pas eu une connaissance précise du schisme de I'Eglise. Ils respectaient le
clergé de Rome et de Constantinople avec la méme attitude. La situation a changé lorsque les
représentants religieux ont pris part dans les divisions politiques. Par exemple, le roi serbe Stefan
Prvovencani (le Premier couronné 1217-1228) a ét¢ chrétien orthodoxe, mais devait sa couronne
au Pape Honorius (1216-1227). Al Gharnati a fait une description trés intéressante a propos de
cultes paiens,!”? qui étaient encore pratiqués par les tribus slaves, dont les dirigeants avaient déja
6té baptisés par 'Eglise chrétienne. C'était le méme cas avec les tribus paiennes, dont les
dirigeants avaient accepté l'islam, mais dont les tribus se sont adaptées aux nouvelles régles de la
religion par étapes. Cela signifie que le processus de christianisation et d'islamisation des tribus

paiennes en Asie et en Europe de I'Est s'est développé durant plusieurs générations.

La destination missionnaire suivante d'Abu Hamid était la ville de Kiev, ou il a eu des
rencontres avec les musulmans qui ont appris les régles et les priéres islamiques de base.!” 11
s'agit des nouveaux arrivants musulmans, qui ne sont pas mentionnés dans les documents arabes
de X° siecle. Tl écrit qu' « [i]l y a des descendants de Maghrébins par milliers: ils ont I'aspect de
Turcs, parlent leur langue... Je rencontrai un homme originaire de Baghdad...»'”* La meilleure
maniére d'identifier l'identit¢ ethnique des Maghrébins et des Petchenégues dans le manuscrit

d'Abu Hamid implique lidentification de leurs langues. Par exemple, les Petchenégues ont

72 Ibid., p. 92.
73 Ibid., p. 92-93.
7% bid., p. 92.
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commencé a s'installer dans les villes chrétiennes dans les régions qui sont aujourd’hui divisées
entre 1'Ukraine, la Moldavie et la Roumanie avec d'autres tribus musulmanes de I'Asie centrale et
de I'Europe de I'Est au cours de XI°® et au début du XII° siécle. Cependant, larrivant de Bagdad
est la preuve que les chemins de migration €taient ouverts a tous les musulmans, qui sont venus
en Europe par la route de I'Est. Il convient de rappeler que les musulmans ont commencé a venir
dans cette région pour des raisons économiques, et leurs relations interreligieuses avec les

chrétiens étaient qualifiées de positives.

Abu Hamid Al Gharnati est le premier écrivain musulman qui a décrit la coexistence
entre chrétiens et musulmans sur le territoire de I'Europe du Sud-Est. 11 était par profession
lenseignant religieux, le missionnaire et le juge religieux, qui a offert un point de vue différent
de cette premicre période. Selon son manuscrit, qui est traduit en francais sous le titre « De
Grenade a Bagdad. La relation de voyage d'Abti Hamid al-Gharnati (1080-1168) »'7, il est
remarquable qu'il ait vécu et travaillé comme enseignant religieux sur le territoire du roi chrétien
hongrois Géza II (1130-1162) dans la période de 1155 a 1158. Les tribus hongroises ont été
divisées entre ceux qui sont demeurés en Europe de I'Est, principalement des paiens, et d'autres,
qui ont immigré a I’Europe centrale et du Sud a cause des pressions militaires des Petchenegues.
Cependant, il s'agit de la seconde moitié du XII® siécle, mais certains historiens musulmans
contemporains l'ont cité¢ pour lexistence des communautés musulmanes en Europe du Sud-Est
durant le IX® siécle. Il faut souligner qu'il n'a pas laissé les informations concernant les
musulmans en Europe avant le XII° si¢cle. Pour cette raison, Al Gharnati fournit les preuves pour
la démythologisation des interprétations contemporaines relatives a l'installation des musulmans

dans les Balkans.

' De Grenade a Bagdad. La relation de voyage d'Abii Himid al-Gharndti (1080-1168), Traduction annotée de
Jean-Charles Ducéne, Paris, L'Harmattan, 2006.
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La majorit¢ des tribus magyares étaient connues comme la branche des tribus
prototurques au cours de leur mouvement de I'Est vers I’Europe centrale. En 889, les tribus
hongroises en Ukraine ont vécu un choc provoqué par des Petchenégues. Le principal groupe des
Hongrois a ¢lu le roi d'Arpad avec lequel ils se sont déplacés en Pannonie, ou ils sont arrivés en
895, sur les Montagnes des Carpates. Le plus ancien groupe des tribus magyares vivait sur le
territoire autour de la riviere Volga, ou ils ont ét€ trouvés par les missionnaires dominicains en
1235. L'empereur byzantin Léon VI le Sage (886-912) était inquiet quand il a vu que les tribus
hongroises, pour une courte période, sont devenues une menace militaire pour la ville bulgare de
Preslav.!’® Abu Hamid al-Gharnati est arrivé de Kiev en Hongrie a travers la ville Przemysl'’’
située dans le sud de la Pologne actuelle. 11 a écrit que les tribus hongroises ont été les premiers
immigrants de I'Europe de I'Est et de I Asie en Europe centrale et du Sud-Est. Il convient de noter
qu'Abu Hamid a di bien connaitre les moyens des migrations des nations orientales en Europe,
car il est le premier écrivain arabe qui a traversé de I’ Asie vers I'Europe centrale par les routes
terrestres et maritimes. En méme temps, il a décrit la migration des peuples musulmans de I'Asie
vers I'Europe du coté¢ de I'Europe de I'Est. Abu Hamid est venu en Hongrie, ou il a vu des
milliers de descendants des Petchenegues, et « [i]l ya parmi eux des descendants de Maghrébins
par milliers, ainsi que d'innombrables descendants de Khwarizmiens qui servent les souverains »
178 de la Hongrie. Avant cela, les Petchenégues et d'autres tribus turkménes ont poussé les tribus
hongroises a se déplacer de I'Europe de l'Est vers IEurope du Sud-Est en 889. Il faut éviter

d’identifier la migration des musulmans en Europe du Sud-Est avec la premiere migration des

tribus magyars qui ont été les paiens avant la christianisation de leur grand prince Géza (927-

176 1. MUSSET. Les Invasions: Le second assaut contre l'Europe chrétienne (VIile-Xle siécles), Paris, Presses
Universitaires de France, 1965. p. 60-61.

""" De Grenade a Bagdad. La relation de voyage d'Abii Hamid al-Gharndti (1080-1168), Traduction annotée de
Jean-Charles Ducene, Paris, L'Harmattan, 2006. p. 178.

78 Ibid., p. 94.
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997) en 975. 1l a été converti au christianisme aprés 100 ans depuis I'émigration des tribus

magyares dans la région de la partie sud de la riviere Don.

L'historien serbe, Vladimir Corovic, a écrit que les régions des Balkans sont devenues un
objectif militaire des tribus étrangéres au XI° siécle. I1a mentionné que les tribus hongroises sont
descendues vers le Danube, les Petchenegues sont ¢galement venus dans les Balkans avec les
Cumans durant l'année 1065.'”° Cependant, il n'a pas écrit les appartenances religieuses de ces
arrivants qui sont venus en Europe du Sud-Est. Par la suite, Corovic a décrit la guerre entre la
Hongrie et I Empire byzantin, qui a eu lieu dans la premiére moiti¢ du XII° siécle, dans le cadre
de tous les conflits dans les Balkans. En outre, il a décrit les caractéristiques ethniques des tribus
qui ont participé a ces conflits. Les Petchenegues et les Serbes ont ét¢ du c6té des Hongrois
comme unité¢ militaire auxiliaire.

Les Petchénegues ont ét¢ impliqués dans 'armée (hongroise) en tant qu'unités auxiliaires,

la tribu musulmane khazar Kalisja, qui était installée autour de la ville Sremska

Mitrovica (l'ancienne Sirmium, mais aujourd'hui la ville au nord de la Serbie) et qui, sans

doute, est en lien avec le nom local Kalesija a cot¢ de Zvornik (la ville en Bosnie et

Herzégovine). '

Est-ce que les Petchenegues étaient déja islamisés au moment quand ils ont commencé a
s'installer en Europe du Sud-Est au XI° et XII® siécle? Nous n'avons pas une réponse
historiquement vérifi€ée a cette question, mais nous pouvons avancer 'hypothése qu'un nombre
d'entre eux était déja des musulmans. Pourquoi? Les écrivains arabes musulmans du X° siécle ont

écrit que ces tribus en Asie centrale étaient touchées par l'islamisation. En méme temps, les

179 B. AROPOBUR. Uemopuja Cp6a, Beorpan, 2006.p. 113-114.
89 Ibid., p. 124. Traduction de l'auteur.
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Balkans étaient déja sous forte influence des chrétiens de Rome et de Constantinople qui se sont

confrontés pour le contrdle des régions balkaniques.

D'autre part, Empire byzantin a déja eu des conflits et des guerres avec les tribus
musulmanes du Moyen-Orient, qui ont conquis Chypre (649), ensuite Rhodes (654) et ont

181 1 es relations

attaqué Constantinople durant plusieurs attaques et sieges (673-77 et 717-18).
hostiles entre I'Empire byzantin et les califes arabes n'ont pas eu un impact négatif sur les
relations entre chrétiens et musulmans en Hongrie. Par contre, il y a avait une coopération entre
entre eux en Europe du Sud-Est. Il s'agit des exemples historiques qui nous donnent les réponses
aux questions suivantes : Est-ce que les motifs religieux étaient vraiment la raison des guerres de
religion? Est-ce que les doctrines religieuses ont provoqué les conflits entre les nations

chrétiennes et musulmanes? Il convient d'ajouter que les deux croisades (1096-1099 et 1147-

1149) ont déja traversé a cette époque les Balkans vers Constantinople et Jérusalem.

Abu Hamid a écrit que les Khwarizmiens se sont déclarés comme des chrétiens, et qu’ils
aient caché leur appartenance a lislam. D'autre part, les Maghrébins ont servi dans le service
militaire des chrétiens et ils se sont publiquement déclarés comme les musulmans.'®? Est-ce que
les Khwarizmiens avaient peur parce qu'ils étaient musulmans dans un pays ou les chrétiens ont
été majoritaires? Ou voulaient-ils une meilleure position dans le pays ou le dirigeant était un
chrétien? Heureusement, Abu Hamid a laissé les réponses a ces questions. Pour cette raison, il
n'est pas difficile de comprendre la raison pour laquelle ils ont caché l'appartenance a I'islam en

royaume hongrois, qui est devenu officiellement un FEtat chrétien au X° siécle. Selon les

81 Historical Atlas of Islam, Malise Ruthven with Azim Nanji, Harvard University Press, Cambridge,

Massachusetts, 2004. p. 28-29.
82 De Grenade a Bagdad. La relation de voyage d'Abii Hamid al-Gharndti (1080-1168), Traduction annotée de
Jean-Charles Ducéne, Paris, L'Harmattan, 2006. p. 94.
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documents hongrois, les musulmans khwarizmiens avaient des positions officielles dans I'Etat

%3 1Is ont occupé des positions proches de la couronne royale.'®* De plus,

pendant le XII° siécle.
siles Maghrébins se sont déclarés comme les musulmans, il est clair que c'était possible pour des

Khwarizmiens.

Abu Hamid a écrit qu'il a ét¢ en Hongrie pour des raisons religieuses et qu'il avait eu un

agréable séjour parmi les musulmans.

Les Maghrébins m'honorérent durant mon séjour parmi eux. Je leur appris un peu de

\

science (religicuse) et je lachai des mots en arabe a quelques-uns d'entre eux. Je

m'appliquai avec eux a la répétition et a la redite des conditions de validité de la pricre et

des autres obligations. '

Ils ont appris de lui les regles religicuses, les régles de la priere et la lecture de la langue
arabe. Il y a un exemple intéressant lorsque 'Abu Hamid a enseigné les rituels de priere parce
que les musulmans ne savaient pas que le vendredi a été consacré a la priere pour les musulmans.
Un des musulmans, qui avait été intéressé par les enseignements religieux, s’est tourné vers Abu
Hamid avec la phrase suivante : « Je veux copier et apprendre le Livre; sa prononciation (de
larabe) était claire. »'*® Cela indique que parmi les arrivants musulmans il y avait des personnes

d'origine arabe.

Le manuscrit d'Abu Hamid contient les informations concernant, en premier lieu, la
migration des tribus musulmanes en Europe par les régions dans lesquelles ils ont habité en

coexistence et coopération avec les chrétiens, ensuite la date de leur arrivée et les raisons qui ont

83 Ibid., p. 180.

1% B. STOJKOVSKI. « Abu Hamid in Hungary » dans Istrazivanja, No22. 2011. p. 110.

%5 De Grenade a Bagdad. La relation de voyage d’Abii Hamid al-Gharndti (1080-1168), Traduction annotée de
Jean-Charles Ducene, Paris, L'Harmattan, 2006. p. 94.

136 Ibid., p. 94.
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entrainé la dégradation des relations entre chrétiens et musulmans en Europe du Sud-Est. Au
cours du XII° siécle, les arrivants musulmans ont été impliqués dans la guerre entre la Hongrie et
IEmpire byzantin. Du c6té hongrois il y avait des musulmans d'Europe de I'Est et de I'Asie, et du
coté de IEmpire byzantin on trouvait des musulmans de 1'Asie Mineure et du Moyen-Orient.
Dans les deux cas, les musulmans étaient dans les armées chrétiennes a cause des raisons
économiques, car ils ont regu de 'argent pour participer aux guerres. Cependant, Abu Hamid a
été surpris quand il a découvert que les musulmans étaient en guerre les uns contre les autres
parce qu'ils étaient engagés sur les deux cotés différents des chrétiens. Il a ensuite compris que
les mercenaires musulmans de larmée byzantine ne savaient pas qu'une partie de larmée

hongroise était composée de soldats musulmans.

Je demandai a un groupe d'entre eux : “Pourquoi vous étes-vous engagés dans l'armée du

souverain de Byzance?” Et on me répondit : “Il loua chacun de nous deux cents dinars,

nous ne savions pas qu'il y avait des musulmans dans ce territoire”.'®’

Dans la perspective politique,  Empire byzantin était un ennemi aux yeux d'Abu Hamid
parce qu'il a connu les conflits entre les empereurs byzantins et les califes musulmans qui ont
commencé a attaquer les frontieres byzantines en Asie Mineure a I'époque d'Omar ibn al-Khattab
(634-644). Pour cette raison, Abu Hamid a lancé les paroles suivantes aux soldats musulmans qui
se trouvaient du coté du roi hongrois, « Le roi de Basgird dévaste continuellement le territoire
byzantin. "Combattez avec ce roi!, dis-je 2 ces musulmans, car le vétement du martyre vous est
destiné". »'%® Abu Hamid avait le méme objectif que les dirigeants musulmans dans les pays
arabes, l'intégration de tous les musulmans sous la banni¢re d'une religion, mais pour des intéréts

politiques. Il n'y a pas d'autre manic¢re de comprendre cet acte d'Abu Hamid qui a motivé des

7 bid., p. 96.
88 Ibid., p. 96.
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musulmans pour le conflit du c6té des chrétiens contre d'autres chrétiens. Il a écrit que le roi
byzantin a expliqué le role des musulmans dans Empire byzantin au début de XII° siécle. En
méme temps, il a confirmé que le roide la Hongroie avait coopéré avec les musulmans dans son

pays. Ila écrit qu' « [i]l aimait les musulmans. »'®’

Un certain prisonnier avait ét¢ a Constantinople et me raconta que le roi des Byzantins
lavait interrogé en ces termes : “Pour quelle raison le roi de Basgird a-t-il attaqué notre
pays et l'a-t-il dévasté? Est-ce pour lui une habitude?” “Le roi de Basgird, lui répondit-il,
possede une armée de musulmans, il leur laisse exprimer leur religion et ce sont eux qui

t'ont attaqué et qui ont dévasté ton pays”. “J'ai des musulmans qui ne combattent pas avec

"’

moi!” rétorqua le roi. “Toi, lui répondit-il, tu les as convertis de force au christianisme”

“Je n'ai jamais converti un musulman de force a ma religion, dit le roi, j'ai fait construire

pour eux des mosquées afin qu'ils combattent avec moi”.!"°

Nous pouvons avancer I'hypothése qu'il y avait de petites communautés musulmanes
représentées dans les structures étatiques, militaires, etc. dans les Etats chrétiens en Europe du
Sud-Est au XII° siécle. 11 s'agit des musulmans qui ont été engagés dans les services de I Empire
byzantin et de la Royaume de Hongrie. Cependant, ces musulmans n'ont pas été¢ identifiés a la
population balkanique qui était la majoritaire chrétienne dans cette région pour cette période, car
nous avons déja cit¢é Abu Hamid qui a mentionné que les musulmans ont été identifiés a leurs

groupes ethniques.

Il convient de noter que les musulmans ont ét¢ engagés dans les armées des dirigeants
chrétiens pendant des siecles. Il y a un exemple de I'époque de I'empereur byzantin Romain IV
Diogéne (1068-1071), qui a essayé d'arréter les conquétes des tribus musulmanes prototurques.

Ils ont ét¢ dirigés par les Seldjoukides qui ont menacé la paix des chrétiens de 1'Asie Mineure. Le

%9 Ibid., p. 98.
Y0 1bid., p. 96-97.
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moment décisif dans I'histoire des chrétiens et des musulmans dans cette région a été la bataille
de Manzikert, quia eu lieuen 1071, lorsque lempereur byzantin tenta d'empécher le mouvement
de musulmans turcs vers 1'Ouest. Le sultan de la dynastie Seldjoukide, Alp Arslan (1064-1072),
s'est opposé a larmée byzantine qui avait dans leur composition des mercenaires de différents
groupes ethniques (les Turcs oghouzes, petchenégues, coumans et d'autres tribus turcs). Le
Sultanat de Roum a gagné cette bataille, ce qui fait tourner le vent en faveur des musulmans turcs
parce qu'ils ont conquis la ville de Nicée dix ans plus tard (1081). Par la suite, ils sont devenus
les dirigeants de I' Asie Mineure. Cette ville a été la premicre capitale du Sultanat de 1081 a 1097.
Cependant, la principale cause de la chute de la mission byzantine était les adversaires politiques
de l'empereur Romain IV qui l'ont trahi pendant la guerre. En outre, une unité¢ des mercenaires
turcs (environ 1000), ethniquement composée par des Oghouzes, a fui chez le sultan Alp Arslan
pendant la guerre. Les mercenaires turcs n'ont pas la responsabilité de la défaite, car la plupart

d'entre eux sont restés sur le champ de bataille avec 'empereur byzantin, '*!

Probablement qu'Abu Hamid était au courant de I'histoire de la bataille de Manzikert, qui
a eu lieu environ 80 ans avant son arrivée dans les Balkans. Il a donc une attitude défavorable
envers [ Empire byzantin, qui était le protecteur de la chrétienté¢ a ses yeux. Cependant, le roi de
Hongrois Géza Il Arpad (1141-1162) a été un dirigeant chrétien. Il y a des exemples historiques
qui montrent qu'au cours des croisades les chrétiens ont collaboré avec des musulmans contre

certains commandants de I'armée des croisés. Ils ont permis la mise a mort et les pillages dans les

1 A K EJISI3KOBA. Pasnpocmpanenue na ucisama 6 sanaounobanrkanckume semu noo ocmarcka eracm (XvV - XVII

sex), Codns, M3matenctso Ha beirapckata Axanemus Ha Haykute, 1990. p. 40-41.
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villes conquises, ou la majorité encore était des chrétiens. Pour cette raison, les musulmans et les

chrétiens ont collaboré contre les croisés (pilleurs) dans certaines régions. '

La grande valeur des manuscrits d'Abu Hamid se trouve exactement dans les
informations concernant les relations entre chrétiens et musulmans, car il s'agit d'une période
pour laquelle nous n'avons pas trouvé encore des sources relatives a ce sujet. 11 faut souligner
encore une fois qu'il n'y a pas la traduction de ses manuscrits dans les langues officielles de
I'Albanie et de la Bosnie et Herzégovine ou les musulmans font un grand pourcentage de la
population ou dans d'autres langues balkaniques. Cependant, nous avons trouvé des routes
commerciales entre eux dans les régions entre 1'Asie et I'Europe de I'Est, qui ont été¢ marquées par
leurs rencontres et la migration des musulmanes vers I'Europe. Nous avons découvert les
chemins de leurs rencontres interreligieuses pacifiques en méme temps avec certaines surprises
historiques : plusieurs groupes ethniques des musulmans sont arrivés en Europe par des routes
pacifiques motivées par le commerce, la migration vers les régions plus riches et la collaboration
militaire entre chrétiens et musulmans. Nous avons également constat¢é un phénomeéne dans
I'histoire des relations interreligieuses; Les chrétiens d'Europe occidentale ont mené des
croisades organisées contre les musulmans en Asie Mineure et en Terre sainte, tandis que les
musulmans ont été installés en Europe du Sud-Est et engagés dans les armées chrétiennes qui se

sont battues entre elles dans les Balkans.

8. Conclusion
Au niveau de mythification les rencontres entre les chrétiens et les musulmans en Europe

du Sud-Est sont liés seulement aux attaques des Arabes contre Constantinople, tandis qu'au

192 B, TOPJIJIEBCKMIA. Tocyoapcmso Cenodocyxudos Manoti Asuu, N36pannsie counnenus, Tom 1, Mocksa, 1960.
p-51.
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niveau de mythologisation les empires chrétiens sont interprétés comme des fortifications

strictement religieuses sans place pour des musulmans.

Une vague des musulmans est venue en Europe du Sud-Est traverser les régions de I'Europe de
I'Est et de I'Asie Mineure par les routes terrestres, et par les routes maritimes, a travers la
Meéditerranée et la mer Noire. Les routes pacifiques des rencontres interreligieuses existent dans
I'histoire des relations entre chrétiens et musulmans parallélement aux exemples des conflits
politiques interprétés avec des connotations interreligieuses. Constantinople a ét¢ la cible de
sicges arabes a plusieurs reprises, mais les musulmans ont été impliqués dans l'armée byzantine,
qui a lutté contre le roide Hongrie, dont I'armée a ¢ galement engagée des musulmans. Une vague
des tribus musulmanes de I'Asie est passée a 'Europe par la route terrestre au-dessus de la mer
Noire au cours de XI® et XII° siécle dans plusieurs étapes. Ils ont vécu ensemble avec les
chrétiens dans les mémes régions européennes sous le roi hongrois Géza 11 Arpad (1141-1162),
tandis que leur coexistence religieuse et politique avec les chrétiens est décrite par I'écrivain
arabe Abu Hamid al-Gharnati, qui était en Hongrie de 1153-1156. Cette information historique
donne un nouvel aspect du contexte balkanique interreligieux, qui n'est pas intégré dans la
perception historique, théologique, et actuelle des relations et des rencontres entre chrétiens et
musulmans en Europe du Sud-Est. Les manuscrits des écrivains arabes (Ahmad Ibn Rustah,
Ahmed Ibn Fadlan, Ali Al Mas('di et Abu Hamid al-Gharnati) ne sont pas traduits, ni analysés

par les historiens ou théologiens des Balkans.

L'histoire des relations entre chrétiens et musulmans en Europe du Sud-Est est mythifiée
par des interprétations historiques qui n'ont pas les fondements dans les sources. Les rencontres
entre eux ont ét¢ remarquées dans les régions de 'Europe de 'Est au X°© et XI° siecle, tandis que

la cohabitation et la coopération entre eux ont été décrites au XII® siécle en Europe du Sud-Est.
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Malgré les croisades et les guerres saintes, les dirigeants hongrois et byzantins ont engagé les
musulmans dans leurs services militaires, étatiques, etc. Le mythe que leurs rencontres sont
seulement conflictuelles était nécessaire afin de justifier les intéréts politiques et les visions
politico-religieuses des dirigeants des chrétiens et des musulmans. Les exemples de leurs
collaborations n'ont pas ét¢ analysés ou interprétés par des historiens, mais il s'agit des arguments
historiques trés importants dans la démythologisation de la dimension historique de leurs

relations.

L’histoire des conflits entre chrétiens et musulmans est plus élaborée que les descriptions
de leur cohabitation et collaboration ce qui est évident grace a la comparaison des guerres arabo-
byzantines et I’engagement des musulmans dans le service militaire des dirigeants chrétiens. Les
écrivains étudiés dans ce chapitre ont montré que les relations interreligieuses ont plus qu’une
dimension. Par exemple, la politique de tolérance du roi de Hongrie qui crée des lieux de culte
pour les musulmans sur son territoire montre bien qu’une conceptualisation politico-religieuse de

I’Etat est possible a cette époque.
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CHAPITRE TROISIEME : Le réle des musulmans dans les guerres de

Constantinople 1281-1308

1. Introduction
La période du 1281 a 1308 dans T'histoire des relations entre chrétiens et musulmans est
importante a cause des raisons suivantes : les pertes des premiers territoires byzantins aux mains
des musulmans, la naissance de la principauté ottomane avec I'émir Osman, la confrontation
entre I'armée byzantine et turque, le role des Catalans dans le conflit entre I'empereur byzantin et
les Turcs, le nettoyage ethnique des chrétiens sur certains territoires conquis par les Turques, les
nouveaux concepts de guerre de religion et le role des musulmans dans les guerres de

Constantinople.

Le plus grand défi de I'Europe du Sud-Est se trouve dans les interprétations avec des
¢léments mythiques qui se fondent uniquement sur les tragédies nationales et religieuses. Il
manque des exemples positifs qui pourraient étre la source d'inspiration pour la coexistence dans
lavenir. Steven E. Meyer, un spécialiste américain pour la région des Balkans et de I'Europe, a
estimé que chaque Etat revient a des histoires qui capturent l'essence de sa fondation, un
évenement ou des événements remarquables autour desquels les citoyens peuvent se rassembler
et donne la crédibilité de I'Etat. « Parfois, les histoires sont vraies, parfois elles sont un pur
mythe. Le plus souvent, ils sont des combinaisons de fait et de mythe. »'** Il n'est pas important

de savoir si ces « histoires fondatrices » sont vraies. Il est important de se souvenir qu'elles

193« The Story of Srebrenica will deepen the chasm between Federation and Republika Sipska » dans SRNA [en
ligne], 2013, «  http//www.sma.rs/novosti/136232/the-story-of-srebrenica-will-deepen-the-chasm-between-
federation-and-republika-srpska-htm» (8 septembre 2013).
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servent comme une base émotionnelle et psychologique pour la création de I'Etat dans un

contexte balkanique qui implique une synergie entre pouvoir politique et religieux.

Les chrétiens au XIX® siécle ont été familiarisés avec la tradition prophétique des
musulmans ottomans. L'évéque et le souverain du Monténégro, Petar 11 Petrovic Njegos (né en
1813 et mort en 1851), qui est un pocte et philosophe, a écrit une légendaire épopée Gorski

Vijenac («La Couronne des Montagnes ») qui raconte le combat du peuple du Monténégro

194

contre les Turcs. " Il a mentionné dans son poeme le réve prophétique d'Osman. Les chrétiens

n'ont pas cru dans cette tradition, mais ils ont ét¢ familiarisés avec presque toutes les histoires
prophétiques des musulmans ottomans.'*> L'auteur Vladeta Popovic a écrit dans I'introduction du

livie La Couronne des Montagnes, dans la version anglaise, que What Shakespeare is to

England, Njegos is to Serbia : her greatest and most nationally representative poet. '*°

Cependant, il s'agit d'un évéque

Njegos was a bishop, but he was not conventional in matters of religious belief. He spoke
the truth which he found in his own soul, not what imposed on him by dogmas of the
Church. »"7 Un souverain et éveque qu'avait « The dream of his his life was to see all

Serbian lands free from Turkish or Austrian oppression.*®

194 « The words "the mountain wreath" signify : the glory of the mountains - the glory of Montenegro as exemp lified
by scenes from her struggles with the Turks for the preservation of freedom and Christianity ». The Mountain
Wreath of P. P. Nyegosh, Prince-Bishop of Montenegro 1830-1851, Rendered into English by James W. Wiles,
With an Introduction by Vladeta Popovic, London, 1930. p. 22.

195 « The Turks relate that Os man had this dream : From the breast of the powerful Sheik Elebadije - whose daughter
he loved - the moon appeared and come to his own bosom, and from thence grew a tree which overshadowed the
world! This daughter whom Osman loved was called by the Turks in admiration Ka merije, or moon-like. How the
Sheik actually regarded the dream may be gathered from the fact that he subsequently gave this daughter to Osman
in marriage, and their son was Orkan - Orcan or Urhan, with a guttural h-who, flourishing from 1326-59, was the
first Turkish ruler to consolidate his power in Europe by the capture of Gallipoli and the terrain round about ». /bid.,
p- 65.

Y 1pid., p. 11.

Y7 bid., p. 20-21.

98 Ibid., p. 16.
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L'évéque de IEglise orthodoxe serbe au Monténégro, Njegos a exprimé une opinion
négative sur lapparition des Ottomans dans les Balkans par les phrases des accusations dans son
poeme.

Osman - infernal dream - was monarch crown'd ;
The pale moon wedded, she his apple fair ;'*°

L'historien et politicien de I'Empire ottoman, Idris (1452-1520), qui est trés souvent cité
par Joseph von Hammer, a admis «qu'il passera sous silence les faits blimables, pour ne
transmettre a la postérité que les actions glorieuses de la dynastie d'Osman. »*°° De plus,
I'historien turc, Halil Inalcik, a écrit que « les vieilles sources, qui sont légendaires dans ses
caracteres, attribuent la décision d'Osman a se présenter comme un ghazi (combattant de la foi)
par linfluence de Sheikh Edébail. »*°' C'est la meilleure preuve que les historiens ottomans n'ont
pas décrit tous les exemples des relations entre le gouvernant ottoman et les chrétiens. Les
historiens turcs n'ont pas considéré qu'il fut nécessaire de cacher les exemples des conquétes des
villes chrétiennes et 'emprisonnement des chrétiens par des soldats turcs. Par contre, il a fallu
cacher des exemples de la tolérance, de la coexistence, de la coopération, et ainsi de suite. La
déclaration des historiens turcs est la preuve que lhistoire ottomane est mythifiée, sinon au
complet, alors c'est le cas avec la plupart des éléments historiques. Le plus grand dommage de

processus de mythisation se trouve sur le compte des relations interreligieuses.

199 The Mountain Wreath of P. P. Nyegosh, Prince-Bishop of Montenegro 1830-1851, Rendered into English by
James W. Wiles, With an Introduction by Vladeta Popovic, London, 1930. p. 66.

200 3. v. HAMMER. Histoire de l'Empire ottoman, depuis son origine jusqu'a nos jours, Traduit par M. Douchez
Tome Premier, Paris, 1844. p. 34.

201 H. INALCIK. «The Emergence of the Ottomans» dans The Cambridge History of Islam,Volume II, The Central
Islamic Lands, Edited by P.M. HOLT, A.K.S. LAMBTON, B. LEWIS, Cambridge, at the University Press, 1970.
p.267.
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Un parmi les meilleurs connaisseurs européens de l'histoire ottomane n'a pas caché que
I'histoire ottomane est contaminée par des ¢1éments mythologiques. Joseph von Hammer a eu
devant lui de nombreux documents ottomans, dont certains ont été détruits dans de nombreuses
guerres, ce qui donne une grande valeur a sa recherche historique. Cependant, il n'était pas
capable de détecter, isoler et analyser tous les mythes historiques ou religieux. C'était également
le méme cas avec d'autres historiens ottomans et byzantins; H. Inalcik, G. Ostrogorsky,

Brockelman, etc.

Le role des musulmans dans les guerres de Constantinople est analysé¢ a travers d'une
reconstruction historique des relations entre chrétiens et musulmans ottomans en Asie Mineure
(1281-1301) soulignant l'attitude d'Osman envers les chrétiens en Asie Mineure (1305-1326), la
position des chrétiens dans les provinces byzantines d' Asie Mineure (1281-1301) afin de clarifier
le contexte de la guerre entre lempereur Andronic II et les Turcs (1303-1305). La
réinterprétation se trouve dans la critique historique des guerres des Catalans, des Turcs et des
Turcopoles contre I'Empire byzantin et le Mont Athos (1305-1308). Les conséquences et les
différentes manieres de voir les relations entre les Turcs et les Grecs se trouvent dans l'analyse de

lattaque des Turcs contre I'ille Chios en 1307.

Les questions principales que nous examinerons sont suivantes : Qui sont les musulmans
en Asie Mineure? Ont-ils 'ambition politique vers de Constantinople? Quelles sont les relations
entre les tribus musulmanes en Asie Mineure? Quelles sont des relations entre les politiciens
chrétiens byzantins? Quelles sont des interprétations mythologiques du c6té des chrétiens et des
musulmans? S'il y avait la coopération politique entre les dirigeants chrétiens et musulmans,
pourquoi, alors, de nombreux chrétiens ont-ils ét¢ persécutés lors de l'invasion turque en Asie

Mineure et en Europe du Sud-Est? Ont-ils ét¢ victimes d'une mauvaise politique des dirigeants
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byzantins ou des ambitions conquérantes des dirigeants turcs? Est ce que la campagne et
lalliance militaire entre I'Empire byzantin et les Catalans étaient une croisade contre les
musulmans? Est-ce que les chrétiens d'Asie Mineure et des Balkans ont profité de cette alliance
et de cette guerre? Combien les écrivains et historiens ont-ils laissé des témoignages positifs au
sujet des relations interreligieuses? Combien d'entre eux ont écrit seulement au sujet des conflits
interreligieux? Quelle est la différence dans les relations byzantino-turcs par rapport aux
relations byzantino-slaves dans la perspective politique et religieuse? Est-ce que les conflits
politiques et économiques entre ’empereur byzantin et les émirs turcs ont eu un impact sur

P’avenir des relations entre chrétiens et musulmans?

2. Les relations entre chrétiens byzantins et musulmans ottomans en Asie
Mineure 1281-1301

Les tribus turques ont ét¢ divisées en dix grandes familles de I' Asie Mineure. Il faut
souligner que les Turcs Seldjoukides sont entrés dans les régions byzantines de I' Asie Mineure
apres la bataille de Manzikert de 1071, dans laquelle ils ont défait l'armée byzantine. Par la suite,
les Seldjoukides ont conquis la ville d'Iconium (Konya 1097-1302) grace aux conflits internes
dans IEmpire byzantin. Cependant, a la fin du XII® siécle, le sultanat de Roum est tombé dans
une phase de désintégration dans les régions régies par les dirigeants turcs autonomes parmi
lesquelles il y eut Ertugrul, chef des Turcs oghouz de 1230-1281 et pere d'Osman. L'attitude
d'Ertugrul et de ses successeurs a été hostile envers les villes byzantines et ses seigneurs, mais ils
ont ¢ét¢ généralement tolérants envers les chrétiens qui ont ét¢ obligés d'accepter les nouvelles
conditions politiques et religieuses. Les relations mauvaises entre la famille turque d'Ertugrul et
la famille grecque Paléologue n'ont pas ét¢ marquées uniquement par les guerres et il en est de

méme pour leurs conflits initiaux qui n’ont pas €té interprétés strictement comme les guerres de
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religion dans les documents slaves. Cependant, 'historien Halil Inalcik a écrit que le sultanat de

Roum a ét¢ dans les régions conquises a la suite de guerres saintes qu'ils ont ét¢ menés contre

02

2

IEmpire byzantin, et par conséquent les principaux turcs sont connus comme des Etats ghazis®
c'est-a-dire saints.”? En effet, I'Etat ottoman est progressivement devenu un empire islamique
parmi les principautés turques et I'Empire byzantin, mais c'était un processus en plusieurs étapes.
Les dirigeants ottomans n'ont pas ét¢ toujours les ennemis de I'Empire byzantin, ils avaient les
alliances politiques, militaires et économiques. La position politique des fondateurs de I'Empire
ottoman a été la méme envers les Etats chrétiens et les Etats musulmans. Cependant, ils ont gardé
une direction dans leur politique extérieure et intérieure, l'islam était la religion d'Etat, mais cela

n'était pas un empéchement pour mener les guerres contre d'autres Etats musulmans.

L'historien Hammer a écrit que l'histoire ne dit rien au sujet des circonstances de la vie
d'Ertughrul, mais la tradition orale s'arréte au récit d'une apparition prophétique qui frappa
Ertughrul. Hammer a constaté que I'invention et la disposition de ces circonstances appartenaient
a lesprit des peuples orientaux et des musulmans, et suivant l'expression conservée de
Mohammed que « les apparitions nocturnes sont une partie du domaine des prophétes, et les bons

réves viennent de Dieu. »***

I1 a décrit un songe prophétique qui est rapporté par une l€gende lice
au fondateur de la dynastie ottomane, qui a également ét¢ écrite par quelques historiens turcs.

Selon cette 1égende, Muhamed, le Prophéte de Dieu, a annoncé a I'avance la puissance ottomane.

Un soir, Ertughrul était un invité dans la maison d'un musulman religieux, qui posa le Coran sur

202« Au X1n° sigcle, lorsque tomba le sultanat des seldjoukides de Roum (en Anatolie), nombre de petits émirats,
composés de ghazis, apparurent. Ces ghazis turcomans étaient essenticllement des barons et des chevaliers
musulmans, frontaliers des marches byzantines. » « Ghazis », dans Wikipédia [en ligne], le 9 septembre 2014 a
13 h 38. « http://fr.wikipedia.org/wiki/Ghazis » (30 novembre 2014 a4 13 h 01)

203 H. INALCIK. «The Emergence of the Ottomans» dans The Cambridge History of Islam. Volume 1I, The Central
Islamic Lands, Edited by P.M. HOLT, A.K.S. LAMBTON, B. LEWIS, Cambridge, at the University Press, 1970. p.
263.

204 Ibid. p. 25.
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la place la plus élevée de la chambre. Puisque Ertughrul a vu comment cet homme pieux respecte
le Coran, il a consacré toute la nuit a lire le Coran, et juste avant laube, il s'endormit. Pendant le
sommeil du matin, il eut une apparition prophétique et entendit une voix qui lui dit: « Puisque tu
as été pénétré d'un si profond respect pour ma parole éternelle, tes enfants et les enfants de tes

enfants seront honorés dans les générations & venir. »*°°

Les relations entre Ertughrul et Andronic II Paléologue étaient déterminées par une
situation trés claire, car Ertughrul a été d'origine turque, un musulman et un proche allié¢ du
sultan du Konya qui était un ennemi politique majeur de Constantinople. Ertughrul a été installé
avec sa tribu dans les voisinages d'Ankara comme quelqu'un qui était subordonné a Alaedin, le
sultan de Konya. Il faut noter que Karadschabiszar, une solide forteresse sur le fleuve Pursak
(Thymbris), a reconnu la suprématie du sultan Alaeddin, quoiqu'elle fit habitée par des Grecs,
des chrétiens, ainsi que le chateau voisin Biledschik. Ertughrul, qui a été provoqué par les Grecs,
mais dans des circonstances inconnues, a demandé et obtenu du sultan Alaeddin la permission de
commencer une guerre contre Karahiszar. Ertughrul, pour la deuxiéme fois, faisait la guerre pour
le compte de sultan Alaeddin, dans la plaine de Bursa206, entre cette ville et Jenitschehr, contre
larmée réunie des Grecs et des Tatars d'Aktaw. Durant trois jours et trois nuits, il a lutté contre
les Grecs et les Tatars. Apres cette victoire, le sultan Alaeddin « conféra un fiefa Ertughrul et a

ses fils comme défenseurs des fronticres de lempire seldschukide (Sultanat de Roum). »**’

205 1bid. p. 25-26.
206 14 ville Bursa, l'antique Pruse, plus tard connue en frangais sous le nom de Brousse (Ilpodoa, en grec), est une
ville du nord-ouest de 'Anatolie en Turquie, capitale de la province du méme nom. La ville est située sur le versant
nord-ouest des Montagnes dominées par le Mons Uludag dans le sud de la région de Marmara. La ville voit son
importance grandir car elle est située a l'extrémité occidentale de la route de la soie. Elle appartient a un Empire
byzantin en plein déclin quand elle est conquise par le sultan ottoman Orhan. « Bursa » dans Wikipédia [en ligne],
le 17 février 2014 4 05:16. « http://fr.wikipedia.org/wiki/Bursa » (11 avril 2014 a 15:29).

207 Ibid. p. 24.

116



L'historien serbe, Vladimir Corovic, a trouvé I'information indiquant que la ville de Karadzahisar

était islamisée, mais il n'a pas écrit a quelle maniére et qui a fait I'islamisation?°®

L'historien Georg Ostrogorsky a décrit le déclin rapide de I'Empire byzantin a partir de la

fin du XIII° siécle eut des causes plus profondes que des raisons interreligieuses.

Les vices internes de I'Ftat étaient incurables et la situation extérieure, qui ne cessa
d'empirer, poussait inéluctablement Byzance a la catastrophe... c'est au méme moment
que commence lexpansion rapide des puissances ambitieuses des Ottomans et des
Serbes, qui donne son cachet a la période qui s'ouvre. Devant la double pression a l'est et
dans les Balkans l'empire byzantin, épuis¢ militairement et financierement, était
impuissant. C'est dans des raisons décisives de politique intérieure et extérieure, et non

dans les qualités personnelles des souverains, qu'il faut chercher I'explication du déclin de

la puissance byzantine.?%’

Selon cette explication, le déclin de I Empire byzantin n'était pas causé par des « guerres
interreligieuses ». L'historien Ostrogorsky a mis laccent sur la politique internationale et
intérieure de lempire. La pression politique et militaire est venue d'Est par les musulmans, et
d'Ouest par les chrétiens. Pour cette raison, il est difficile d'accepter le mythe que tous les
conflits entre chrétiens et musulmans ont été interreligieux sur le territoire de ' Empire byzantin.
Ils'agit des conflits politiques qui ont été interprétés dans les différentes manicres a cette époque

et au XIX® siecle.

Il y a aussi un proverbe arabe concernant le songe d'Osman, qui a passé la nuit chez son

futur beau-pere, le derviche Cheikh Edébail (1206-1326) qui était un chef religieux trés influent

208 B. AROPOBWR. Hcmopuja Cpéa, Beorpan, 2006. p. 167.
209 G. OSTROGORSKY. Histoire de I'Etat byzantin, Traduction frangaise de J. Gouillard, Préface de Paul Lemerle,
Paris, Payot, 1956. p. 500.
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et respecté qui poursuit la propagation de lislam.>'® Osman avait une expérience religieuse dans
laquelle une lune s'¢levait de la poitrine du cheik, puis cette lune qui, grandissant de plus en plus
et s'approchant d'Osman, parvenue a la plénitude de son croissant, finit par descendre sur le
sultan, et par se perdre en son sein. Ensuite, de ses reins surgissait un arbre dont les branches

sont réparties partout dans le monde :

du sein des vallées s'élevaient des villes ornées de domes et de coupoles, de pyramides et
d'obélisques, avec des colonnes magnifiques et des tours orgueilleuses dont les points
¢taient €clairés par le croissant; des galeries s'élangaient les cris appelant a la pricre...
Alors s'éleva un vent violent qui tourna les pointes de ces feuilles vers les villes, et
principalement vers la cité de Constantin qui, placée a la jonction de deux mers, entre
deux parties de la terre, comme un diamant enchassé entre deux saphirs et deux

émeraudes, formait la pierre la plus brillante de l'anneau d'une vaste domination

embrassant le monde. Osman allait passer l'anneau a son doigt, lorsqu'il se réveilla.*!!

Selon les données historiques des historiens turcs et byzantins, nous pouvons découvrir le
fait qu'il y avait deux cotés a la médaille dans les relations interreligieuses entre chrétiens et
musulmans. Osman et son pere Ertughrul ont habité amicalement avec le commandant grec de la
ville Bilecik (le Belekoma des Byzantins), un chateau fortifi¢ et situ¢ au milieu des districts de
Brousse, mais le commandant de la ville Angelokoma (Turc Inegol), autre place derricre
IOlympe, inquiétait sans cesse le passage des hordes et des troupes d'Osman. Si ces deux
seigneurs turcs, les musulmans, ont coexisté avec les chrétiens dans une région, cela ne signifie
pas que les relations entre chrétiens et musulmans étaient bonnes dans d'autres régions. Les

relations interreligieuses sont complexes comme les relations politiques et internationales. Est-ce

219 ¢, BROCKELMANN. History of the Islamic Peoples, Transleted by Joel Carmichael and Moshe Perlmann,
London and Henley, Routledge & Kegan Paul, 1979. p. 261.
211 1. V. HAMMER. Histoire de l'Empire ottoman, depuis son origine jusqu'a nos jours, Traduit par M. Douchez

Tome Premier, Paris, 1844. p. 26-27.
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que Ertughrul et Osman ont ét€ obligés de coopérer ou collaborer avec le commandant grec du
chateau Biledschik? Est-ce qu'ils ont eu la possibilité d'exister indépendamment dans cette région
sans aucune coopération avec les seigneurs grecs? Ertughrul avait des relations amicales avec le
commandant de Bilecik pour assurer les biens de sa tribu, car ses hommes ont déposé leurs
objets les plus précieux dans ce chateau. De plus, le commandant a accepté de les garder avec
certaines conditions et la clause fut rigoureusement observée. Ils avaient de bonnes re lations, car
ils ont dépendu lun de lautre dans la perspective économique. Il s'agit d'une amitié
conditionnelle. Ils avaient un accord commercial qui a ét¢ mutuellement bénéfique et respecté.
D'un autre c6té, Osman a attaqué le commandant grec de la forteresse Angelokoma. Est-ce qu'il
pouvait éviter cette attaque? Est-ce qu'il a ét¢ menacé par ce commandant grec? Est-ce qu'ils ont
essayé a trouver une solution pour la coexistence? « Enfin lorgueil d'Osman ne pouvant
supporter plus longtemps les hostilités du seigneur d'Angelokoma, il se concerta avec les
vaillants compagnons d'armes de son pére... ils rassemblérent soixante-dix hommes pour
surprendre la forteresse (1285). »2'? Leur guerre a pris fin en faveur d’Osman dans certaines
circonstances. Il y a un exemple exceptionnel de cette guerre quand « Osman et ses vaillants
guerriers n'auraient peut-&tre pas résisté a cette brusque attaque (des Grecs), s'ils n'avaient pas été
avertis du danger par un chrétien que les historiens turcs nomment Aratos. »*'> Pendant cette
guerre, Osman était cruel envers des prisonniers chrétiens. Cependant, est-ce que nous pouvons
caractériser cette guerre par les connotations religicuses? Selon certaines sources, un chrétien a
volontairement sauvé Osman et ses guerriers de la mort, et il I'a aidé a gagner cette guerre. Apres
cette situation, Osman avait-il raison de détester ou de se venger aux chrétiens? Il faut souligner

qu'il était cruel envers les chrétiens pour les raisons politiques parce qu'il voulait punir ses

212 1bid., p. 28.
23 bid., p. 28.
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214

ennemis byzantins par I’exécution des chrétiens.” ™ Il faut noter qu'il avait une attitude semblable

envers des Tatares. 213

La connexion entre le pouvoir des dirigeants politiques et des représentants religieux a
¢été tres forte et pour cette raison il est difficile de tracer la fronticre entre les intéréts des uns et
des autres. L'importance et l'influence de I'Eglise du Constantinople sur la vie sociale et politique
de I Empire byzantin ont ét¢ augmentées pendant le régne de l'empereur Andronic II Paléologue.
Malgré la diminution du pouvoir politique de I'Etat, le patriarcat du Constantinople est resté le
centre du monde chrétien oriental, et il avait des archidioceses non seulement dans les provinces
perdues de I'Asie Mineure, mais aussi dans les Etats des Balkans, le Caucase, la Russie et méme
a la Lituanie. L'empereur s'efforca de se couvrir de toutes parts par des traités de paix et des
traités d'amitié. L'historien Ostrogorsky a écrit que IEmpire byzantin avait beaucoup de
problemes dans ses frontieres en Europe, mais les plus grands événements du monde ont eu lieu
en Asie Mineure ou les Grecs ont souffert beaucoup plus. L’invasion mongole, du VIII® siécle, a
pouss¢ de nombreuses tribus turques dans la direction d'Asie Mineure. Les grandes masses
avaient afflué vers la frontiere entre ' Empire byzantin et le sultanat de Roum a la recherche de
nouvelles terres et de butin, ont commencé a lancer des attaques contre 'Empire byzantin, dans
la partie occidentale de I'Asie Mineure. Les incursions turques sont devenues de plus en plus
violentes alors que la résistance se montrait, du coté byzantin, trés faible. Ostrogorsky a rappelé

que le systtme de défense des frontieres établi par I'Empire de Nicée était en ruines, et le

214 «Afin de tenir téte & l'ennemi, au bout de quelques jours Osman amena trois cents des ses braves contre k
chateau de Koladscha, situé¢ dans le voisinage d'Angelokoma derriére 1'Olympe : les habitants se livrérent sans
résistance ; ils furent dépouilles et réduits en esclavage. Cet événement au lieu d'abattre le courage du maitre
d'Angelokoma...». Ibid., p. 28-29.

215 Selon la source ottomane : « Lorsqu'il fut tombé (A.P. le jeune frére de seigneur de Karadscha), Osman s'écria:
Eventrez-le, et encore aujourd'hui, le lieu porte le nom de Chien éventré. Ce fut le premier acte de la barbarie
ottomane exercée sur des chrétiens vaincus, qui devait se continuer durant cinq siecles. Un trait semblable est fourni
par la grande bataille livrée dans la méme année, contre les Tatars (1287 ou 1288)». Cité par Ibid., p. 29.

120



territoire était abandonné sans défense aux attaques ennemies.’'® « Les raisons financiéres,

sociales et politiques conspirérent a saper le systéme de défense (byzantin) d' Asie Mineure. »'”

Osman a été couronné par un grand succes dans les guerres contre les commandants grecs
et tatars. Il s'est battu au c6t¢ du sultan Alaeddin, qui lui a envoyé les insignes de la dignité
princiere apres la mort de son pére Ertughrul et de la naissance de son fils Orhan.

Le premier soin d'Osman, apres son investiture, fut de transformer en mosquée 1'église de

sa résidence, d'y installer un prieur public (imam) et un chatib (prédicateur), ainsi qu'un

juge (molla) pour Iexpédition des affaires...?'®

Il 1'a fait apres avoir consulté ses compagnons d'armes et apres d'avoir regu la permission
du sultan. Osman a été un dirigeant trés sage, car sa premiere décision n'était pas indépendante
puisqu'il n'a pas été encore un seigneur. Ila su que le pouvoir politique se trouve dans le support
des institutions religieuses qui servent comme des centres de recrutement des nouveaux soldats
pour sa vision politique. Il existe de nombreux exemples de ses décisions au détriment des
chrétiens, mais il y a aussi une décision qu'il a faite en faveur d'un commandant chrétien au
détriment d'un commandant musulman, selon la source ottomane. «Dans un débat entre un
musulman, sujet du seigneur turc voisin, Auchir du Kermian, et un chrétien, sujet de
commandant grec de Belokoma (Biledschik), Osman prononga en faveur du second..»*!”

L'historien Hammer a écrit dans son analyse historique qu'Osman a pris cette décision pour des

raisons politiques, puisque le prince turc nourrissait des sentiments hostiles envers lui. En

216 G, OSTROGORSKY. Histoire de I'Etat byzantin, Traduction francaise de J. Gouillard. Préface de Paul Lemerle,

Payot, Paris, 1956. p. 508-514. ; H. INALCIK. «The Emergence of the Ottomans» dans The Cambridge History of
Islam, Volume 11, The Central Islamic Lands, edited by P.M. HOLT, A.K.S. LAMBTON, B. LEWIS, Cambridge, at

the University Press, 1970. p. 268.

27 1bid., p. 514

218 3. V. HAMMER. Histoire de I'Empire ottoman, depuis son origine jusqu'a nos jours, Traduit par M. Douchez,
Tome Premier, Paris, 1844. p. 30.

219 Ibid. p. 30.
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premier lieu ont été les intéréts politiques et ensuite les besoins des représentants religieux dans

la maison d'Osman.

L'historien Carl Brockelmann a écrit que dans cette période, entre les raids musulmans et
les mercenaires byzantins, s'est formé une société dans la frontiére entre les ghazis??’ islamiques
et les akrites®”! grecs qui, malgré I'antagonisme des religions, ont éclaté sur les deux cotés dans
toutes sortes de sectes, des idées proches cultivées de la chevalerie et de la promotion d'un
échange culturel entre lislam et le christianisme. Aprés qu'Osman a repris la guerre contre
IEmpire byzantin, les ghazis sont allés vers lui venant de toutes les sections de I Anatolie et de
tribus turques les plus variées. Les artisans (akhis) et les associations de commercgants ont €té
organisés sur le modéle des ordres derviches, déja répartis sur toute I' Asie Mineure. IIs ont suivi
les ghazis dans les nouveaux Ftats ou ils ont servi les guerriers dans I'exploitation de leur butin,
mais ils ne pouvaient pas jouer un role dominant dans la fondation de I'Etat, comme ils ont pu
croire. Ils ont été suivis plus loin par les oulémas en tant que représentants de la civilisation
islamique. En finances, chrétiens et juifs se sont avérés indispensables comme dans tous les pays

islamiques. De la ville Karajahisar, Osman a dirigé la force militaire de son peuple, constamment

220 Les ghazis (en turc : gaz, de larabe : gazi, ), conquérant) étaient des guerriers religicux, fraichement

convertis a 1Islam et pensant gagner le paradis par le combat. Sous I'Orient médiéval, mus par leur caractére
fanatique et leur indiscipline, ces soldats se jetaient avec ardeur dans les batailles, souvent inconscients de la nature
de leur ennemi et pouvant méme oublier les ordres de leur général. » « Ghazis », dans Wikipédia [en ligne], le 9
septembre 2014 a 13 h 38. « http://fr.wikipedia.org/wiki/ Ghazis » (30 novembre 201434 13 h 11)

221 Les akrites ou akritoi ou akritai (au singulier : akrités) étaient chargés de protéger les fronti¢res anatoliennes de
I' Empire byzantin. Leur nom est formé a partir du terme grecakra signifiant « frontiére ». Les akrites étaient des
Grecs vivant dans les provinces proches des frontiéres orientales de lempire. Leur statut, soldats-paysans ou
entretenus par des loyers qui leur étaient versés, est encore sujet de discussion entre les historiens. Si cette derniére
hypothése est la bonne, ils seraient alors assez proches des seigneurs féodaux occidentaux. Les akrites ont
progressivement disparu pendant la période des Paléologue qui auraient préféré avoir recours a des mercenaires. Les
akrites étaient trés probablement des fantassins légers, armés d'arcs et de javelots. Ils étaient destinés a la défense de
leur région principalement contre les radis de la cavalerie légére turque, les deux préférant les escarmouches et les
embuscades. Ils sont parfois considérés comme les ancétres des klephtes et armatoles. » « Akrites », dans Wikipédia
[en ligne], le 16 mars 2013 a 5 h 50. « http:/fr.wikipedia.org/ wiki/Akrites » (30 novembre 2014 a 13 h 13)
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renforcée par l'immigration de chaque tribu turque, a la Propontide et la Mer noire, et a I'ouest

aussi loin que Yenishehir.?*

Nous avons trouvé l'information qu'Osman a entrepris sa premicre expédition de pillage
dans les régions byzantines avec le conseil et avec le secours de son meilleur ami Michal Koese,
son compagnon d'armes le plus dévoué, seigneur grec, pas encore converti a l'islam, du chateau
de Chirmenkia ou Chirmendsehik. L'historien Joseph von Hammer n'avait pas une raison
spéciale pour défendre cette décision d'Osman avec la constatation que le grec Michael Koese la
convaincu de commencer la guerre contre ses voisins grecs. L'historien Von Hammer a
seulement accepté cet argument des chroniqueurs ottomans en disant qu’il servait a justifier le
pillage qui a été fait par Osman. En effet, dans la plupart des cas, les guerriers et les dirigeants
qui ont traversé d'un c6té vers lautre, ils ont été les plus grands ennemis de leur pays d'origine.
L'historien Von Hammer sous 'influence des sources turques a écrit que sept années sont passées
dans une paix constante, mais non sans envie de la part des seigneurs voisins grecs contre la
prospérit¢ d'Osman qui a développé son pouvoir en silence. Von Hammer a cité les sources
ottomanes dans lesquelles il est écrit que « l'ancien dépositaire de ses biens, le commandant de
Biledschik, commenga lui-méme a devenir inquiet et jaloux. »*** Aprés sept ans de paix, Osman
a conquis plusieurs forteresses byzantines et son plus grand succés militaire il ’a gagné en 1299;
depuis cette date il a acquis la domination indépendante de la famille d'Osman dans cette région
d'Asie Mineure. Il faut suivre les événements historiques qui sont en lien avec la maison
d'Osman puisque les relations entre chrétiens et musulmans se sont développées a lombre des

relations politiques entre 'Empire byzantin et les tribus turques. Le commandant chrétien de

222 C. BROCKELMANN. History of the Islamic Peoples, Transleted by Joel Carmichael and Moshe Perlmann,
London and Henley, Routledge & Kegan Paul, 1979. p. 261.

223 1. V. HAMMER. Histoire de l'Empire ottoman, depuis son origine jusqu'a nos jours, Traduit par M. Douchez
Tome Premier, Paris, 1844. p. 30.
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Biledschik pensait qu'Osman lui aurait embrassé la main en signe de sa soumission, mais cette
prétention fut la premicre cause de la destruction des rapports d'amiti€ qui avaient régné entre
Osman et le seigneur de Biledschik jusqu'a cette situation. Une expédition ottomane a conquis ce

22411 faut remarquer que les relations

chateau, et ensuite continu¢ l'attaque contre Koeprihiszar.
entre chrétiens et musulmans dans cette région ont été influencées par des relations entre les

autorités turques et byzantines.

Une petite principauté a été fondée dans la seconde moitié du XIII® siécle en Bithynie, par
Erthugrul, un personnage dont il y a peu de données historiques jusqu'a sa mort en 1281, a laissé
le pouvoir & Osman qu’il a profit¢ de sa situation géographique. Il est en effet, selon la plupart
des historiens, le ghazi frontalier de territoires peuplés de Byzantins, en mesure d'attirer a Iui
ceux qui sont intéressés par la guerre et le pillage. L'Empire n'a pas prété suffisamment attention
a la puissance d'Osman et un premier corps byzantin est battu entre Nicée et Nicomédie en 1301.
Quatre ans plus tard, les mercenaires catalans écrasaient a leur tour les Turcs, mais se révoltaient
ensuite contre I'empereur.??® Halil Inalcik estime que les facteurs qui pouvaient inciter Osman a
devenir un leader des ghazis étaient les mémes facteurs qui ont motivé toute lactivité dans les
marches a louest de I'Anatolie. Il s'agit d'une pression démographique qui a résulté¢ de
lexpansion de l'immigration d'Anatolie centrale, la désintégration du systeme de défense

frontiére byzantine, et le mécontentement social et religieux dans les zones frontalieres, ainsique

224 Dundar, vieux oncle d'Os man, « il fit des objections & Osman ; il lui représenta qu'il n'était pas prudent d'exciter
ainsi par cette entreprise et de réunir contre lui, dans une défense commune, les ennemis et les voisins jaloux qui
l'entouraient de tous co6tés, par derriere, le seigneur de Kermian, en face, les commandants grecs des frontiéres. Ibid.,
p- 34.

225§ MANTOUX. « Le siége de Constantinople (1453) » dans L autre c6té de la colline [en ligne], le 10 mai 2013,
«http://lautrecotedelacolline.blogspot.ca/2013/05/le-siege-de-constantinople-1453-12.html» (05 juin 2013) ; J.
MUIIKOBUWHR. Kocoscka 6umxa 15 jyna 1389, beorpan, mramnano y Kpam.-Cprckoj ap:kaBHOj mITaMIapHju,
1890.p. 8
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le désir des Turcs d'Anatolie d'échapper a I'oppression mongole et de commencer une nouvelle

vie dans un nouvel Etat. %%

L'historien Hammer a interprété les guerres de conquéte d'Osman contre ses voisins grecs
comme ses actions préventives parce que tous les commandants frontaliers byzantins étaient
jaloux de ses succes. Par contre, le méme historien Hammer a cité 1'historien ottoman Idris, qui a
écrit qu'il omettrait les faits condamnables d'Osman et pour ses descendants il va noter seulement
leurs plus célebres travaux. Nous pouvons remarquer que [l'historien Hammer, tout d'abord, a
décrit la manicre par laquelle Osman a commencé la guerre contre les commandants grecs,
utilisant principalement des sources turques. Ensuite, il a décrit la maniére par laquelle les autres
dirigeants turcs ont commencé la guerre contre le méme ennemi, utilisant principalement les
sources grecques et un peu les sources ottomanes. Les relations interreligieuses étaient critiques a
cause de ces guerres, mais il n'est pas possible de tirer la conclusion qu'ils avaient les guerres de
religion a cause de I'évolution de leurs relations a cette époque. La prise de Koeprihiszar excita
chez Osman le désir d'enlever d'autres chiteaux voisins, situés aux environs de Nicée ou il était
invité par le mauvais état des garnisons et les inondations du fleuve Sangarius. Avant le régne du
premier empereur de la dynastie Paléologue, les commandants grecs des forteresses byzantines
d'Asie Mineure étaient motivés a défendre leurs forteresses parce qu'ils étaient bien payés et ils
avaient le droit de prendre le butin dans les guerres. Lorsque Michel VIII Palkologue, apres la
reprise de Constantinople des Francs, supprima la solde des commandants fronticre, et les soumit
a des redevances, aussitot s'éteignit dans les mercenaires étrangers le z&le pour la défense des

chateaux confiés a leur garde. En outre, le fleuve Sangarins servait de foss¢ ou de défense

226 H. INALCIK. «The Emergence of the Ottomans» dans The Cambridge History of Islam, Volume 11, The Central
Islamic Lands, Edited by P.M. HOLT, A .K.S. LAMBTON, B. LEWIS, Cambridge, at the University Press, 1970. p.
268.
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naturelle pour plusieurs des chateaux avant de changement de la direction. Cette situation a
encouragé Ali-Umur Beg, le seigneur de Kastemuni (Kastamonu), 1'un des dix princes turcs qui
ont partagé le pouvoir de I'Etat des Seldjoukides, & interrompre la paix avec lempereur byzantin,
afin d'étre plus forte qu'Osman, qui quand méme était plus puissant. Prés de chateau Koyunhisar,
dans les environs de Nicomédie, fut livré le premier combat entre Osman et George Mouzalon*?’
I'hetoeriarque ou commandant des gardes du corps byzantins. La défaite des Grecs en 1302
(selon Hammer en 1301) eut des suites d'autant plus funestes, qu'elle laissa le champ libre aux
avancées d'Osman. Les Turcs pousseraient leurs courses jusqu'aux portes de Nicée. Quand
Osman a pris en embuscade cette force et la détruit & Baphaeon, la population locale était affolée

et a commencé a le quitter, cherchant refuge dans le chateau de Nicomédie (Izmit). >3

Selon l'analyse d'un historien contemporain, pour s’¢loigner de I'émir de Germiyan qui
lui est hostile ou de celui Kastamonu dont la zone d’influence s’étend a I’Ouest jusqu’a la basse
vallée de la riviere Sakarya, Osman, a concentré¢ ses activités au plus pres de la fronticre
byzantine. En 1301, Andronic II a envoyé une armée de 2 000 hommes pour dégager la région,
mais les Grecs sont battus prés de Nicomédie. Désormais I'avance ottomane sera réguliére en
direction des places clefs de la défense byzantine en Asie.?*’ En 1301 Osman avait avancé assez
loin pour presser lancienne capitale byzantine de Nicée (Iznik). Les vieilles traditions ottomanes

qui nous racontent l'origine et les activités d'Osman avant cette date nous montrent qu'il était

227 77 juillet 1302. Bapheum prés de Nicomédie. « Muzalon, hétériarque , commandant 2000 hommes, est battu par
Othman et a peine sauvé par les Alains». E. MURALT. Essai de chronographie byzantine Il 1057-1453, Paris, 1965.
p- 480.

228 3. V. HAMMER. Histoire de I'Empire ottoman, depuis son origine jusqu'a nos jours, Traduit par M. Douchez,
Tome Premier, Paris, 1844. p. 34-35. ; G. OSTROGORSKY. Histoire de U'Etat byzantin, Traduction frangaise de J.
Gouillard, Préface de Paul Lemerle, Paris, Payot, 1956. p. 513-514. ; H. INALCIK. «The Emergence of the
Ottomans» dans The Cambridge History of Islam, Volume II, The Central Islamic Lands, Edited by P.M. HOLT,
A.K.S. LAMBTON, B. LEWIS, Cambridge, at the University Press, 1970. p. 268.

229 S, MANTOUX. « Le sicege de Constantinople (1453) » dans L'autre coté de la colline, [en ligne], le 10 mai

2013, « http://lautrecotedelacolline.blogspot.ca/2013/05/le-siege-de-constantinople-1453-12.html » (05 juin 2013)
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venu sous la pression de la dynastie Germiyan et il a été¢ forcé par cette dynastie a travailler dans
la partie la plus avancée des guerres. C'est la situation quia formé la condition favorable pour ses
futurs succes et la principauté qu'il a fondée. Selon les mémes traditions, l'activité débutante
d'Osman ne constitue pas une lutte générale et incessante contre les Byzantins. Au début, il a
essay¢ de s'entendre avec les plus puissants des seigneurs de I Empire byzantin (tekfurs) dans la

région ol il a été actif, >*°

L'empereur Andronic II Paléologue a accepté la proposition du Khan Noghaia et de sa
tribu des Alains qui lui avait demandé de combattre les Turcs en échange de I’installation dans
lempire. Ils ont été engagés pour la défense des villes byzantines de I' Asie Mineure, 10 000
(entre 10 000 et 16 000) hommes avec femmes et enfants. L'empereur associ¢ Michel IX
Paléologue, fils d'Andronic II, a été commandant d'une unité militaire composée par les Grecs de
Thrace et de Macédoine, et les Alains.?*! Ils ont perdu la bataille contre les Turcs, et pour cette
raison ils ont fui a la ville Nicomédie (Izmit). Apres cette défaite, les gens de la zone de conflit
ont fui dans d'autres villes byzantines avec larmée vaincue. Une victoire des alliés byzantins, les
Alains, est décrite par l'historien byzantin George Pachymeéres qui a été cité dans Essai de
chronographie byzantine Il 1057-1453. Selon Pachymeres, « Une partie de 16 000 Alains qui
s'étaient mis au service de l'empire, apres avoir exercé de grands pillages, remporte une victoire
sur les Turcs »**% en 1302. Cependant, & la bataille de Bapheus, larmée byzantine dirigée par

Michel IX Paléologue est vaincue par les troupes ottomanes d'Osman. L'historien Nicéphore

239 H. INALCIK. «The Emergence of the Ottomans» dans The Cambridge History of Islam, Volume 11, The Central
Islamic Lands, Edited by P.M. HOLT, A .K.S. LAMBTON, B. LEWIS, Cambridge, at the University Press, 1970. p.
267.

231 « Michel IX se rend en Orient pour y commander les Alains. Les Turcs en sont d'abord consternés, mais voyant
qu'il évitait de se battre, ils ravagent tout le pays sans plus s'inquiéter de Michel qui s'enferme dans Magnésie » 22
avril 1302. E. MURALT. Essai de chronographie byzantine I 1057-1453, Paris, 1965. p. 479.

232 Cité par Ibid., p. 478.
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Grégoras n'a pas les informations au sujet de cette victoire byzantine.”*> Dans les sources
byzantines de cette période, citées par les historiens européens, nous ne pouvons trouver auc une
interprétation religieuse de ce conflit entre les Turcs et Empire byzantin. Selon des sources
byzantines et des interprétations européennes, la premicre guerre entre les Grecs et les Turcs a
été décrite comme une guerre entre les deux mondes ethniques, culturels et politiques, mais pas

de deux religions ou de différents croyants.***

Il faut souligner que les historiens Novakovic, Ostrogorsky, Inalcik et Walter n'ont pas
décrit la période de paix entre les commandants byzantins et les chefs turques. Ils ont commencé
I'écriture de l'histoire balkanique avec la participation des Turcs et musulmans, mais dans la
perspective des problémes politiques et économiques. Par contre, I'historien Joseph von Hammer
a écrit qu'il y avait une période de paix et plusieurs exemples de collaboration entre les seigneurs
byzantins et turcs. Il a décrit plusieurs exemples des relations positives entre les chrétiens et
musulmans ottomans, tandis que l'historien Brockelmann a souligné que les chrétiens faisaient
partie intégrante de la vie économique dans les pays islamiques. Quand méme, les historiens qui
ont mis l'accent sur les conflits entre les chrétiens et musulmans estimaient correctement les
plans politiques des Turcs. Les officiers militaires turcs ont déja préparé la stratégie de la
conquéte de la partie orientale et européenne de 'Empire byzantin. Toutes les forteresses et les
villes d'Asie Mineure avec les iles environnantes, qui appartenaient encore a lempereur
byzantin, ont ét¢ lobjectif des attaques turques. Constantinople n'avait pas de moyens militaires

ou économiques pour résister contre les attaques des Turcs qui ont menacé le commerce dans les

233 E. MURALT. Essai de chronographie byzantine I 1057-1453, Paris, 1965. p. 479.

234 GWALTER. La ruine de Byzance 1204-1453, Hommes et faits de l'histoire, Paris, Club des Editeurs, 1960. p.
194. ; G. OSTROGORSKY. Histoire de I'Etat byzantin, Traduction frangaise de J. Gouillard, Préface de Paul
Lemerle, Payot, Paris, 1956. p. 514. ; H. INALCIK. «The Emergence of the Ottomans» dans The Cambridge
History of Islam, Volume II, The Central Islamic Lands, Edited by P. M. HOLT, A.K.S. LAMBTON, B. LEWIS,
Cambridge, at the University Press, 1970. p. 268.
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routes continentales et maritimes. En méme temps, la structure gouvernementale de lempire a
perdu la motivation éthique a défendre les intéréts nationaux au moment ou les liens entre le
pouvoir central et les provinces sont devenus trés faibles.?*> En revanche, linvasion turque est
venue de deux directions: 1) de I'Etat d'Osman, qui a conquis plusieurs villes avec le plan bien
calculé, donc continuellement ¢largi son territoire; 2) des principautés turques dont les princes

ont attaqué des villages et forteresses byzantins sans un plan qui serait prémédité et préparé.?*°

3. L'attitude d'Osman envers les chrétiens en Asie Mineure 1305-1326

Le role d'Osman dans les relations entre chrétiens et musulmans est important parce que
lattitude d'un dirigeant politique envers les membres d'autres communautés religicuses a laquelle
il n’appartient pas avait une grande influence. I1 y a des exemples selon lesquelles les dirigeants
politiques ont été sous I'influence des représentants religieux, mais leurs décisions ont été quand
méme motivées par les raisons politiques ou économiques. Osman a €t¢ un parmi plusieurs émirs
turcs qui a fait d'importants acquis politiques, économiques et sociaux sur le territoire ou les
chrétiens ont ét¢ la population majoritaire depuis des siécles. Il n'était pas 'ennemi de tous les
chrétiens, car il les a acceptés dans son pays, ¢largi au détriment des villes byzantines, sous
certaines conditions religieuses (islamiques), car il était un dirigeant des musulmans qui ont
donné la légitimité politique a Osman. Les relations politiques entre Osman et lempereur
byzantin avec les commandants des villes grecques ont ét¢ marquées par la collaboration et les

conflits.

235 G. OSTROGORSKY. Histoire de I'Etat byzantin, Traduction francaise de J. Gouillard, Préface de Paul Lemerle,
Payot, Paris, 1956. p. 502.

236 . HOBAKOBUH. Cpbu u Typyu XIV u XV eexa, icTopujcke cTy mje o mpBUM OopbaMa ¢ Haje3IoM Typcke mpe
u ocie 6oja Ha Kocony, [IpBo u3zname 1893, beorpan, UKII "Hukoma [Mamuh", 1998. p. 28.
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L'historien turc, Halil Inalcik, qui est souvent cité par les historiens chrétiens, croit que
les principautés turques ont eu un mode de vie distinct, la culture de la frontiere, dominée par le
concept islamique de la guerre sainte ou de ghazi. Par l'ordre de Dieu, le ghazi a été obligé de
participer aux guerres contre les dominions des infideles, dar al-harb, sans arrét et sans relache
jusqu'au moment de la soumission des infidéles. « Selon la charia, la propriété des infideles,
capturés dans ces raids, pourrait étre Iégalement tenue comme le butin, leur pays pourrait étre

détruit, et la population prise en captivité ou tuée. »*>’

Nous avons trouvé des exemples qui
montrent que tous les dirigeants musulmans n’ont pas respecté cette régle de charia. Inalcik
observe les relations entre musulmans et chrétiens dans une perspective uniquement religieuse
qui ne permettre pas a remarquer les exemples positifs dans leurs relations. Il n'a pas dit a quelle
catégorie de domination des « infidéles » ont ét€ opposés les chefs musulmans. Certainement, il
s'agit de leur domination politique, car les musulmans ont ét¢ déja présents dans les villes
byzantines a cause de commerce et service militaire. Malgré I'influence dans la vie religieuse,
sociale et politique, I'Eglise orthodoxe de Constantinople n'était pas un Etat, mais une institution
religieuse d'un pays ou les chrétiens étaient majoritaires ce qui a permis au clergé d’avoir une
position privilégiée. Cependant, dans la perspective historique d'Inalcik, de lautre coté¢ de la
frontiere musulmane, il y avait une organisation similaire, des chrétiens sur la frontiere, motivée
par le méme esprit de la confrontation religieuse, les akrites byzantins. Ethniquement, la société
frontaliére était tres mélangée. Les références a la vie d'Osman le Ghazi dans les vieilles

traditions ottomanes reflétent fortement ce mode de la vie selon lui. Quand méme, il a souligné

qu’il ne faut pas oublier, cependant, qu'il y a des distorsions de la réalité¢ dans ces l¢gendes.

237 H. INALCIK. «The Emergence of the Ottomans» dans The Cambridge History of Islam, Volume 11, The Central
Islamic Lands, Edited by P. M. HOLT, A.K.S. LAMBTON, B. LEWIS, Cambridge, at the University Press, 1970. p.
269. Traduction de l'auteur.
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According to Orij, the Ottomans were "Ghazis and champions striving in the way of truth
and the path of Allah, gathering the fruits of ghaza and expending them in the way of
Allah, choosing truth, striving for religion, lacking pride in the world, following the way

of the Sharia, taking revenge on polytheists, friends of strangers, blazing forth the way of

Islam from the East to the West."**®

Inalcik a admis qu'il y a une interprétation mythologique de la personnalité et de la
gouvernance de I'émir Osman. Toutefois, il a choisi un fragment historique qui décrit la
personnalité, les activités politiques et religieuses des musulmans ottomans, mais qui n’est pas
fidéle a la réalité historique. L'émir Osman n’a pas ét¢ seulement un héros musulman et turc,
mais leur souverain qui a réussi a trouver son chemin dans les circonstances politiques de cette

époque.

Les plans politiques et militaires d'Osman ont ét¢ dirigés vers les villes byzantines a
proximité de Constantinople et la mer Noire. Il a profit¢ de la rébellion des mercenaires turcs,
turcopoles et catalans sur le territoire byzantin européen pour lancer les attaques dans la région
de Bithynie et les villes de Bursa, Nicée et Nicomédie. Il faut noter qu'il n'y avait pas de liens
politiques ou militaires directs entre Osman et les mercenaires turcs ou turcopoles en Europe du
Sud-Est. IIs y ont combattu principalement pour leurs intéréts. L'armée d’Osman a occupé les
fermes byzantines qui ont ensuite été distribuées a ses commandants et ses soldats. Il a également
¢largi les frontieres de son petit émirat sans grandes pertes militaires qui auraient pu €tre une
conséquence de lattaque sur les grandes fortifications byzantines. Il a vu la chute progressive de
la puissance byzantine sous l'effet de divisions internes et pour cette raison il a attendu le bon

moment pour l'attaque qui aurait les plus grandes chances de succeés. Nous pouvons remarquer

238 Cité par: H. INALCIK. «The Emergence of the Ottomans» dans The Cambridge History of Islam, Volume 11, The
Central Islamic Lands, Edited by P. M. HOLT, A .K.S. LAMBTON, B. LEWIS, Cambridge, at the University Press,
1970. p. 270.
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une différence entre les Turcs et Osman concernant la dimension religieuse des guerres. Les
troupes turques et leurs commandants ont attaqué les territoires byzantins afin de les piller et de
capturer autant des personnes qui seraient vendues comme esclaves. Osman a progressivement
recommandé a leurs propriétaires (spahis®®) d'arréter le pillage des chrétiens parce que sa
stratégie a ¢ét¢ de gagner la confiance et la loyaut¢ de la population, sans distinction

d'appartenance  religieuse.**°

Malheureusement, ses guerriers n'ont pas suivi ses
recommandations et souvent ils ont tué¢ ou capturé les chrétiens. Ils n’ont pas su que le pays a
besoin d’avoir les peuples pour lagriculture, la production alimentaire afin de remplir le budget
de I'Ftat. Il s'agit des emplois nécessaires pour I’existence d’un Etat qui ne se fonde pas
seulement sur les pillages. Osman a relativement réussi a établir une réputation de dirigeant qui
est capable de garantir la paix et la stabilité pour toutes les nations. Par contre, le gouvernement
byzantin ne parvenait pas a assurer la paix dans ces provinces et c'est pourquoi certains chrétiens
sont passés du coté d'Osman. La principale raison pour laquelle certains chrétiens 1’ont accepté
en tant que leur dirigeant n'était pas sa politique pacifique, qui était plus personnelle que
publique, mais la situation réelle dans laquelle il a acquis la suprématie militaire et politique a
Iégard du systtme de défense byzantine. Une partie de laristocratie grecque a estimé qu’ils
pouvaient assurer son statut des seigneurs des villages, des villes et des fermes s'ils se joignent a

Osman. Ils ont accepté volontairement son autorité, et certains d’entre eux se sont méme

convertis a lislam.?*!

L'acceptation volontaire de I'islam ou I’islamisation forcée des chrétiens orthodoxes sont

les syjets les plus complexes dans I’histoire des relations interreligieuses. La propagation de

39 Sipahi est le nome que porte un type de cavaliers dans I'Emp ire ottoman.

249 . HOBAKOBUH. Cp6u u Typyu XIV u XV eexa, VicTopujcke CTy auje o mpBUM OopOama ¢ Haje3IoM Typcke mpe
u nocie 6oja Ha Kocosy, [IpBo nuzmame 1893, beorpan, UKII "Hukona IMamwmh", 1998. p. 78.

2 Ibid., p. 78-79.
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lislam est étroitement liée a la réussite politique des dirigeants musulmans. D'un autre coté, les
dirigeants chrétiens ont eu une approche politique similaire a la christianisation des nations
paiennes quelques siecles avant. La plupart des chrétiens ont ét¢ directement ou indirectement
forcés de se convertir a I'islam pour des raisons économiques, mais les seigneurs chrétiens l'ont
fait pour des raisons politiques et économiques. L'islamisation de laristocratie grecque est
divisée en plusieurs étapes; ils sont d'abord parvenus a réaliser des pactes politiques avec les
Turcs, et ensuite ils ont accepté l'islam pour progresser dans la hiérarchie ottomane. La
collaboration entre eux et les Turcs était effective dans la période ou les villes byzantines ont été
a la fronticre entre l'empereur byzantin et 'émir ottoman. Lorsqu'ils se sont trouvés sur le
territoire qui a pass€ aux mains turques, ils ont ét¢ indirectement forcés d'accepter I'islam pour
survivre en tant que grands propriétaires dans I'Etat ottoman, qui s’est fondé sur les lois
islamiques. 11 y a un exemple de seigneur grec de Chirmenkia, Michael Koese, qui a soutenu sa
position politique grice a son amitié et son alliance avec Osman. Toutefois, plus tard il s'est
converti a l'islam pour retirer I’étiquette d’infidéle. Sa province était située sur le coté ouest de la
ville Bursa en Asie Mineure.”** Son exemple a été suivi par de nombreux propriétaires et
seigneurs grecs, allant de ceux qui ont régné dans Letke et Ak-Hisar (d'Akhiszar), les petites

villes qui étaient situées a l'est de Nicée.>*?

Il faut également analyser les relations entre les dirigeants musulmans si nous voulons
découvrir la maniere par laquelle ils ont manipulé politiquement de leurs conflits mutuels et par

la suite ont fait des interprétations religieuses pendant les guerres internationales. Les conflits qui

242 1. V. HAMMER. Histoire de I'Empire ottoman, depuis son origine jusqu'a nos jours, Traduit par M. Douchez

Tome Premier, Paris, 1844. p. 37.

243 C. HOBAKOBWR. Cp6u u Typyu XIV u XV sexa, Vctopujcke ¢TIy mje o npBHM Gop6aMa ¢ Hajes oM TypCeKe mpe
u nocyie 60ja Ha Kocosy, I[IpBo nzname 1893, beorpan, UKII "Hukona IMamuh", 1998. p. 79-81. ; J. V. HAMMER.
Histoire de I'Empire ottoman, depuis son origine jusqu'a nos jours, Traduit par M. Douchez, Tome Premier, Paris,
1844.p. 37.
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ont eu lieu entre Osman et les Turcs seldjoukides, Perses, Mongols et Tatars, tous des
musulmans, témoignent que leurs intéréts politiques ont été¢ plus importants que des principes

religieux qui ne permettent pas aux musulmans de se battre entre eux.’**

IIs ont profité de
sentiments religieux pour réaliser les plans politiques. En méme temps, on peut présumer qu'il en

est ainside leurs représentations religieuses.

4. La position des chrétiens dans les provinces byzantines d' Asie Mineure
1281-1301

La position sociale et politique des chrétiens dans les provinces byzantines lointaines était
trés difficile au début du XIV® siécle, méme s'ils y ont constitué la majorité. La puissance de
Iempereur byzantin a été¢ présente et évidente seulement dans les villes avec leurs alentours. Les
musulmans turcs n'attaquaient pas les grandes forteresses parce qu'ils n'avaient pas la technique
et une armée suffisamment grande pour cette action. Au début, ils ont attaqué et conquis de petits
villages. De cette facon, ils ont propagé la peur parmi les habitants byzantins, qui se retiraient
dans les places et les banlicues dans les environs de Constantinople. Le nombre de réfugiés a été
trés ¢levé dans une courte période. Ils ont été des réfugiés treés pauvres et affamés sans-abris, qui,
en plus des ennuis résultant de I’exil, sont devenus la cible de diverses maladies mortelles. Leur
souffrance était grande, car ils étaient trop dans un petit territoire. Pour cette raison, une partie
des réfugiés chrétiens s'est déplacée de I'Asie vers les villes européennes byzantines, et dans le
territoire de la Serbie et de la Bulgarie. De plus, I'historien Halil Inalcik (1916-1993), spécialiste
de T'histoire de IEmpire ottoman, a décrit la période, le début du XIII® et la fin de XIV® siécle,
mettant l'accent sur les relations entre les nations et les Etats de I'Asie Mineure. I1 a mis I'accent

sur le développement de la famille ottomane et leur gouvernement. Les émirs turcs et les khans

244 C. HOBAKOBUH. Cpbu u Typyu XIV u XV eexa, icTopujcke cTy mje o mpBuM O6opbama ¢ Haje3 oM TypcKe Ipe
u ocie 6oja Ha Kocosy, [IpBo nuzmame 1893, beorpan, UKII "Hukona [Mammh", 1998. p. 81.
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mongols se faisaient la guerre et, en méme temps, ils ont eu des accords politiques et militaires.
A la fin du XIII® siécle, les relations entre les tribus turques n'étaient pas trés différentes des
relations avec les Grecs. Un émir turc Al le fils de Yavelak Arslan, qui, apres les événements de
1291, a renoncé a son allégeance aux Seldjoukides et leurs seigneurs mongols, a attaqué le
territoire byzantin, et conquis la terre qui s'étend aussi loin que le fleuve Sakarya. Plus tard,

cependant, il a établi des relations pacifiques avec les Byzantins.**

L'histoire des relations entre chrétiens et musulmans nous montre que le facteur
économique est I'un parmi de nombreux autres facteurs qui ont orient¢ la direction de leurs
relations interreligieuses. Il faut également donner l'attention aux relations entre les
gouvernements des Etats chrétiens et leur population chrétienne parce que de nombreux
dirigeants musulmans avaient plus de compréhension pour la population chrétienne et leurs
besoins économiques dans certaines régions que les dirigeants chrétiens. Il est possible de
trouver les informations concernant la position des chrétiens qui ont ét¢ dans une situation
difficile dans les régions frontaliéres avec les musulmans, tandis que leurs seigneurs chrétiens
¢taient trés riches aux dépens de ces mémes paysans et travailleurs chrétiens. L'historien
Ostrogorsky a décrit la situation économique dans I Empire byzantin ou l'empereur Andronic II

\ r

Paléologue a réussi a réaliser une augmentation substantielle des rentrées annuelles, mais la

charge fiscale se trouva accrue d'autant et la condition de la population s'aggrava encore. **°

L'historien Walter a écrit que 'empire vivait au jour le jour méme si I'argent faisait défaut

quand il s'agissait de dépenses publiques, par exemple pour procéder a des réparations urgentes,

243 H. INALCIK. « The Emergence of the Ottomans » dans The Cambridge History of Islam, Volume I, The Central
Islamic Lands, Edited by P.M. HOLT, A .K.S. LAMBTON, B. LEWIS, Cambridge, at the University Press, 1970. p.
266-267.

246 G. OSTROGORSKY. Histoire de I'Etat byzantin, Traduction francaise de J. Gouillard, Préface de Paul Lemerle,
Payot, Paris, 1956. p. 506.
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alors que les fortunes privées ne cessaient de croitre. Il a écrit qu'une centaine de grands
propriétaires fonciers de Thessalie et de Thrace rivalisaient d'opulence avec le souverain lui-
méme.>*” G. Walter a écrit que les provinces asiatiques se trouvaient abandonnées a leur sort,
livrées aux Turcs qui étaient parvenus jusqu'aux rives du Bosphore. Il a cité un paragraphe de
I'historien Pachymeére, qui a écrit que
Je ne parle pas des malheurs arrivés loin de nous, je parle de ceux qui nous menagaient de
prés et qui étaient aux portes de Constantinople. Il ne fallait que traverser le Bosphore
pour se trouver exposé¢ au plus grave danger... Comme nous n'étions séparés que par le

détroit, quand nous jetions des regards sur lautre rive, nous y voyions les troupes

ennemies qui couraient et pillaient, a pied et a cheval, et si quelqu'un s'y rendait poussé

par le désir de protéger les propriétés qu'il avait par 14, il était fait prisonnier ou tué. **®

Cette phrase nous permet de constater qu'il s'agit des musulmans, car ils ont assiégé la
ville Constantinople plusieurs fois pendent les attaques arabes. L'historien Pachymére et
I'historien G. Walter ont la méme opinion a savoir que les Turcs dans les provinces asiatiques
représentaient une menace pour Constantinople, mais ont-ils ont ét¢ une menace pour les
chrétiens ou seulement pour leur pouvoir politique? L'intérét politique et économique de
IEmpire byzantin était menacé par les Turcs, mais cela ne signifie pas nécessairement que
I'intérét des chrétiens était dans la méme situation. L'empereur byzantin et la majorit¢é des

fonctionnaires chrétiens ont été treés loin des besoins économiques de leur population chrétienne.

La preuve d'une situation difficile pour les chrétiens d'Asie Mineure se trouve dans un
document a partir de I'année 1353 dans laquelle nous pouvons trouver les informations sur le

processus de migration des chrétiens de I Asie Mineure en Europe du Sud-Est. Ce processus a été

247 GWALTER. La ruine de Byzance 1204-1453, Paris, Hommes et faits de lhistoire, Club des Fditeurs, 1960.
p. 193.
248 s .

Cité dans /bid., p. 193.
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influencé par l'invasion turque contre les provinces byzantines en Asie Mineure a la fin de XIII®
et au début de XIV® siécle. 11 s'agit d'une charte de I'empereur serbe Stefan Dusan, sa femme,
I'impératrice Héléne et son fils, le roi Uros. Cet acte royal officiel prouve qu'ils ont donné une
église de Saint-Nicolas, a coté de riviere Psinji (/7owunu) sous la colline Kozljem (Kozuremn) a
larchevéque du Serrés Jacob (crapvckomoy kype Ekoeoy). Parmi les autres informations, dans le
texte de cette charte nous pouvons lire les noms des personnes qui ont habité dans la région qui
appartient a I'église avec la déclaration suivante : « Quand les Turcs ont confisqué la terre en
Anatolie, alors les gens libres sont venus de la Gréce sur la terre appartenant a 'Eglise, qui a été
gouvernée par le roi saint. »**° Dans ce document, les noms de certaines personnes ont été écrits
et 1l s'agit des personnes avec une bonne réputation qui se sont installées dans ce village Psinji.
Leurs noms sont slaves et grecs. De plus, y sont écrits les noms de deux prétres, « le prétre
Dobre, et le prétre George ».2°° Cette charte indique que les réfugiés étaient nombreux, comme
un ruisseau qui se jette dans la riviere Psinja. Dans cette charte ont été écrits quelques noms qui
ressemblent a des noms turcs, car ces noms ne peuvent pas étre trouvés parmi les gens d'origine
slave et grecque. Par exemple, le nom «MoypsTaTh HIHEBb 6path ». A partir de cet exemple,
nous pouvons avancer 'hypothése que certains chrétiens d'Asie Mineure étaient déja islamisés,

car l'immigrant Muratat (musulmans) a été frére d'Elie (chrétien).?>!

5. La guerre entre I'empereur Andronic II et les Turcs 1303-1305
Il y a une tendance a interpréter tous les conflits entre les Turcs et les Grecs comme les

guerres de religion. La premi¢re campagne militaire des Almogavres (Catalans) dans I'Empire

29 « Crapa cpncka nmcma. 13 pyckor manactupa cB. [lartenemmona y Ceetoj I'opu. Ilpmor apx. Jleonnma » dans
Inacnuk cpnckoe yuenoe opyumsa, Kura VII, Ceecka XXIV, beorpan, 1868. p. 245.

2% « non llobpe, u non I'pucopure » Ibid. p. 245.

Bl Crapa cpucka nucma. 13 pyckor manactupa cB. [lantesnenmona y Csetoj I'opu. Ilpusnor apx. Jleonnma » dans

Tacuux cpncxoe yuenoe opywmea, Kura VIII, Ceecka XXIV, Beorpan, 1868. p. 245.
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byzantin est Iune parmi les nombreuses preuves que les Grecs et les Turcs se sont battus au
début a cause des intéréts politiques et nationaux plutot que religieux. La Compagnie catalane,

3, 252 constitue

qui est venue de 'Espagne a la Sicile, ensuite a Constantinople en septembre 130
un ¢lément constitutif de I'histoire des relations interreligieuses entre chrétiens et musulmans en
Europe du Sud-Est. Leur participation dans la guerre byzantino-turc historique peut étre
interprétée comme une croisade contre les musulmans, si nous ne prenons pas en compte tous les
¢léments du processus. L'Empire byzantin avait un contrat avec le partenaire catalan, non pas
pour les raisons idéologiques ou religieuses, mais seulement pour les raisons politiques et
économiques. Les historiens ont appelé leur campagne militaire en Asie Mineure comme une
guerre « contre les Turcs. » Leur alliance n'était pas a cause de solidarité religieuse entre les
chrétiens, mais uniquement un accord politique, puisque le vice-amiral Roger de Flor et
Iempereur Andronic avaient de ['intérét économique et politique dans cette guerre. Les exemples

historiques, qui n'ont pas €t¢ mentionnés par tous les historiens byzantins, nous servent comme

preuves de cette hypothése.

Nous pouvons trouver la plupart des données liées a ce sujet chez I'historien Kenneth

M. Setton qui a écrit le livre Catalan Domination of Athens 1311-1388>

qui se base sur de
nombreuses sources historiques et des interprétations. Sa recherche est plus intéressante que les

autres interprétations historiques, car il a utilisé les sources historiques qui sont rares, telles que

le manuscrit d'un chroniqueur catalan, le soldat, Ramon Muntaner,254 et des interprétations

252 Septembre 1303. « Roger de Flor arrive sur une flotte commandée par Ferdinand d'Aones et améne 8000 ho mmes
de mercenaires catalans et amogavares. Il est nommé grand-duc et recoi en mariage Marie, fille d'Asan et emprunte
20,000 besants d'or aux Genois pour mettre sur pied encore plus de troupes et équiper d'autres navires ». E.
MURALT. Essai de chronographie byzantine I 1057-1453, Paris, 1965. p. 483.

233 K. M. SETTON. Catalan Domination of Athens 1311-1388, London, VARIORUM, 1975.

234 Ramon Muntaner (1265-1336) était un capitaine et un chroniqueur, lauteur de l'une des quatre grandes

chroniques catalanes.
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historiques, par exemple T'historien catalan Antonio Rublido y Lluch. Cependant, Setton n'a pas
consulté¢ les manuscrits slaves balkaniques dans lesquels I'histoire de l'action catalane dans les

Balkans, en particulier sur le Mont Athos, est décrite sous la forme d’observations.

La participation des chevaliers catalans dans la guerre byzantine contre les Turcs a été
I'un des nombreux facteurs qui avait influencé la direction des relations interreligieuses dans les
Balkans. En méme temps, l'analyse du role de « la Compagnie catalane » dans cette guerre casse
plusieurs mythes liés aux relations entre chrétiens et musulmans en Europe du Sud-Est a cette
époque. Depuis le début de XIV® siécle jusqua la chute du Constantinople au milieu du XV°©
siccle, 'Empire byzantin a ét€ plombé par une lutte de plus en plus intense et a affronté plus de
dangers du coté des Turcs. L'empereur Andronic II Paléologue (1281-1328), qui a profité de
l'invitation d'autres participants dans les batailles pour l'intérét de 'Empire, se tourna vers la
grande compagnie catalane pour organiser la défense contre les destructions turques en Asie
Mineure ou les villes impériales de Philadelphie (Asie Mineure), Bruse, Nicée, Nicomédie et
Magnésie (Europe) étaient en danger. Le commandant des Catalans, I'officier militaire Roger de

Flor, était vice-amiral du roi Frédéric III d' Aragon (1295-1337).2°°

L'empereur byzantin Andronic II Paléologue n'était pas en mesure de résister
indépendamment aux unités militaires turques sur les frontieres de son empire. Son régne n'était
pas stable méme dans la capitale a cause de certaines questions religieuses, et de plus les attaques
rapides des Turcs qu'étaient une menace pour chaque ville byzantine. La situation économique
difficile l'a forcé a vendre une partie des trésors nationaux ayant appartenu aux empereurs
byzantins, afin de créer un fond pour la survie de I'Etat. Il était vieux et sa politique n'a pas été

¢laborée en fonction de la situation réelle qui déja était dans les mains d'Osman. Son fils, Michel

235 K. M. SETTON. Catalan Domination of Athens 1311-1388, London, VARIORUM, 1975.p. 1.
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IX Paléologue (1294-1320) a été l'empereur associ¢, mais il n'était pas meilleur politicien que
son pére. L'empereur Andronic II a promu son fils Michel au rang de commandant d'une unité
militaire byzantine en Asie Mineure, qui comptait environ 8.000 soldats. En effet, Michel a ét¢ a
la téte de larmée qui était vieille et qui a attaqué Osman en 1301. Cependant, cette armée
byzantine ne pouvait pas changer la situation sur le terrain parce qu'elle était trop faible pour
résister a larmée d'Osman qui a réuni de nombreux musulmans turcs. Par contre, la diplomatie
byzantine, toujours compétente, a tenté¢ d'utiliser la présence des Mongols en Asie Mineure, qui
ont attaqué Osman par derriere, néanmoins la situation est restée sous le controle de I'émir

ottoman256

Lorsque les Grecs ont réalisé qu'ils n'étaient pas en mesure de gagner la guerre contre les
Turcs, ils ont commencé a demander laide d'autres Etats ou d'autres armées mercenaires.
L'Empire byzantin avait généralement de bonnes relations commerciales avec les commergants
espagnols. Donc, Andronic Il a commencé a chercher des « investisseurs potentiels » pour la
lutte contre les Turcs pour la protection de son territoire en Asie Mineure et I'Europe
méridionale. Le chef militaire espagnol, Roger de Flor, était familier avec la guerre byzantine-
turque. L'historien Novakovic écrit que Roger de Flor et ses collaborateurs ont visité
Constantinople ou ils ont fait une offre militaire a I'empereur Andronic II pour la guerre contre
les Turcs. L'offre de Roger a ét¢ acceptée avec la condition que lempereur byzantin devrait le

payer pour lengagement dans cette guerre. 257

236 C. HOBAKOBWH. Cp6u u Typyu XIV u XV sexa, Vctopujcke ¢TIy mje o npBHM Gop6aMa ¢ Hajes oM TypCeKe mpe
u nmocyie 60ja Ha Kocosy, IlpBo usmame 1893, Beorpaa, MKII "Hukona IMamumh", 1998. p. 30-31. ; B. hOPOBUE.
Hctopuja Cpba, beorpan, 2006. p. 167.

27 Ibid., p. 30-31.
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L'historien Walter a ¢galement écrit que les troupes catalanes ont participé aux opérations
militaires byzantines en Asie Mineure parce que leur commandant Roger de Flor voulait étre au

service d' Andronic Il Paléologue. Ila décrit leur accord dans la phrase suivante:

Leur chef, Roger de Flor, un gentilhomme dévoyé devenu le pire des bandits, eut I'idée
d'offrir ses services a I'empereur de Byzance... Andronik accordait a Roger de Flor la

main de sa propre niéce et la dignité de mégaduc.?*®

L'histoire de I'engagement des Catalans dans les projets politiques byzantins est décrite
également par lhistorien Pachymeres qui a été cité plusieurs fois par Walter.?*® La différence
principale dans l'interprétation est visible entre Novakovic et Walter; le premier auteur considere

que lempereur byzantin a appelé Roger de Flor, tandis que lautre historien croit que le

\

commandant catalan a fait une offre de service a I'empereur byzantin. Si nous comparons
l'interprétation historique de I'historien Novakovic avec l'interprétation historique de I'historien

Setton, nous pouvons noter qu'ils ne sont pas aussi d'accord sur la date de l'arrivée des Catalans a

260 261

Constantinople, et le nombre de soldats, mais ils sont en accord sur l'idée d'un motif

238 G. WALTER. La ruine de Byzance 1204-1453, Hommes et faits de Ihistoire, Paris, Club des Editeurs, 1960. p.
195.
259 'historien Walter a écrit que Roger avec son armée des Almugavares est arrivé dans le port de Génes au cours de
1'été 1302. Ibid., p. 195.; B. AOPOBUWh. Uctopuja Cpb6a, beorpan, 2006. p. 167.

260 [ historien Novakovic a estimé que Roger avec son armée est arrivé a Constantinople en septembre 1302, tandis
que l'historien Setton pense que cette rencontre a ét€¢ en septembre 1303. Il y a deux raisons pour lesquelles il faut
croire & l'analyse historique de Setton plutdt que l'analyse de Novakovic. Le dernier n'avait pas les informations
précises au sujet de cette date. Il a personnellement calculé les dates des événements historiques selon les
informations qui il a trouvé dans les manuscrits dans lesquels toutes les dates ne sont pas écrites. La deuxi¢éme
raison, l'historien Setton a comparé plusieurs sources historiques avec les analyses contemporaines, et ensuite sur la
base de tous les documents il a pris la conclusion qu'il s'agit de 1'année 1303. C. HOBAKOBWHA. Cpou u Typyu XIV
u XV sexa, icTopujcke cTy aMje o mpBuM Oopbama ¢ Haje3noM Typcke mpe u nocie 6oja Ha KocoBy, IIpBo n3name
1893, Beorpan, MKII "Hukona Iamuh", 1998. p. 30-31. et K. M. SETTON. Catalan Domination of Athens 1311-
1388, London, VARIORUM, 1975.p. 3.

261 T es historiens Novakovic et Setton ont cité plusieurs historiens de 14e siécle afin de confirmer I'information au
sujet de nombre des soldats des Catalans qui sont arrivés a Constantinople. L'historien Setton a cité les chiffres qu’il
a trouvés chez les historiens Nicephorus Greogoras et Pachymeres. Cela signifie que son analyse historique se fond
sur les sources byzantines quand il s'agit de présence des soldats catalans dans 'Empire by zantin.
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politique; 'Empire byzantin était incapable d’affronter seul les Turcs en Asie Mineure, tandis
que les troupes catalanes ont été plus aventureuses. De plus, leur accord politique a été¢ confirmé
par plusieurs initiatives diplomatiques, par exemple le poste le plus ¢levé de la hiérarchie
byzantine de mégaduc (e feu lo cesar del Imperi) et la niece de 'empereur byzantin qui a été

mariée avec le chevalier Roger de Flor.*¢

Nous avons vérifi¢ dans I'histoire de ' Empire ottoman du spécialiste de I'histoire turque,
Joseph von Hammer bien qu'il a décrit I'engagement des Catalans au service de lempereur
byzantin, nous ne pouvons trouver une phrase a propos de leur mission militaire contre les Turcs.
Ila décrit un exemple dans lequel les Catalans ont trahi 'armée byzantine devant les Turcs, mais
nous pensons que c'était déja le cas en 1305. Il est difficile de croire qu'il n'a pas trouvé de
preuves d'alliance militaire entre I'empereur byzantin et les Catalans contre les Turcs. En méme
temps, nous ne pouvons pas prétendre que les chroniqueurs ottomans n'ont pas décrit cette guerre
parce que ces chroniques ne sont pas disponibles pour nous. De plus, Joseph von Hammer a
décrit la présence de mercenaires catalans en Asie Mineure sur la base d'un manuscrit de
I'historien byzantin Pachymeres.?®* Par contre, Ihistorien Halil Inalcik a écrit 4 ce sujet que
« lexpédition de mercenaires Alains et de troupes catalanes était ¢galement infructueuse (701 -
1302 et 703-1304). »*°* L'historien Brockelmann n'a pas mentionné la présence de mercenaires
catalans en Asie Mineure a cette époque.?®> La plupart des historiens turcs sont silencieux au

sujet de l'expédition commune des Byzantins et des Catalans contre les Turcs. Par contre,

%2 K. M. SETTON. Catalan Domination of Athens 1311-1388, London, VARIORUM, 1975. p. 3-4.
263 3. V. HAMMER. Histoire de I'Empire ottoman, depuis son origine jusqu'a nos jours, Traduit par M. Douchez,
Tome Premier, Paris, 1844. p. 37.

264 4. INALCIK. «The Emergence of the Ottomans» dans The Cambridge History of Islam, Volume II, The Central
Islamic Lands, Edited by P.M. HOLT, A .K.S. LAMBTON, B. LEWIS, Cambridge, at the University Press, 1970. p.
268.

265 C. BROCKELMANN. History of the Islamic Peoples, Transleted by Joel Carmichael and Moshe Perlmann,

London and Henley, Routledge & Kegan Paul, 1979. p. 261.
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I'historien Constantin Jirecek a écrit seulement que le plan de l'empereur Andronic d'engager des
mercenaires espagnols a son service militaire était mal planifié. Nous pouvons avancer
I'hypothése qu'il pensait que I'empereur byzantin invitait la Compagnie catalane chez lui, mais il
ne l'a pas écrit précisément. Ensuite, il a mentionné que les mercenaires catalans n'ont pas été
utiles dans larmée byzantine. Il a fait cette conclusion sur les résultats généraux de leur

collaboration. %%¢

En effet, 'historien Novakovic a trouvé beaucoup plus d'information historique au sujet
des campagnes militaires des Catalans en Asie Mineure que l'historien Setton qui a fait quand
méme une analyse trés claire sur la base des sources byzantines et catalanes. Novakovic nous
donne l'information que le commandant de larmée byzantine, Michel IX Paléologue, avec le
renfort de I'armée catalane, s'est déplacé pour la deuxieme fois en Asie Mineure avec la tache
d'arréter la pénétration des Turcs, au début (janvier) de 1303. Cependant, les soldats byzantins et
catalans se battaient entre eux parce que leurs officiers ont manqué la diplomatie dans leur
collaboration qui était dirigée par Michel IX. Les Turcs ont soudainement commencé une attaque
contre les villes byzantines au sud de Bithynie, ou ils en sont venus a rencontrer I'armée des
Catalans qui a gagné toutes les batailles. Les Turcs ont perdu pas moins de 30 000 soldats dans
des affrontements avec l'armée catalane dans le mois aolt en 1303. La guerre était sur le
territoire prés de I' Ala-Sehra (Philadelphie), de Magnésie, de Smyrne et Ephése. Toutefois, les
7

résidents locaux se sont plaints de larrogance des réclamations des soldats catalans.?®

L'empereur Andronic avait I'espoir que des mercenaires catalans pourraient étre utiles pour

266 K. JUPEYEK. Hcemopuja Cpoa, llpsa kwura 1o 1371, beorpan, N3maBauka xmmwkapuuna ['ene Kona, 1922. p.
253.

267 C. HOBAKOBUH. Cp6u u Typyu XIV u XV eexa, icTopujcke CTy auje 0 mpBUM OopOama ¢ Haje31oM TypcKe mpe
u nocne 6oja Ha Kocosy, IIpBo mmame 1893, Beorpan, MKII "Hukona [Namuh", 1998. p. 32-33. ; E. MURALT.
Essai de chronographie byzantine I1 1057-1453, Paris, 1965. p. 486.
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défendre les provinces byzantines de I'Asie Mineure, mais il avait des prévisions trop optimistes.
Finalement, les soldats catalans pendant leurs opérations militaires ont affaibli la position
défensive de I'Empire byzantin. L'historien Ostrogorsky a décrit le processus de guerre
byzantino-catalane contre les Turcs. Il croit que les mercenaires catalans ont demandé a
lempereur byzantin d’étre engagés a son service militaire, et par la suite ils se sont déplacés vers
I Asie Mineure en 1304. IIs sont entrés dans la ville de Philadelphie avec la réputation des
libérateurs, mais apres cette victoire, « les Catalans se mirent a piller, a semer l'insécurité dans
toute la région sur terre et sur mer, tombant sans distinction sur le Byzantin et le Turc, et

finissant par attaquer la ville byzantine de Magnésie au lieu de combattre les Turcs. »**®

Roger de Flor était personnellement familier avec le mauvais état du systetme de la
protection des villes byzantines orientales, et avec la supériorité de ses troupes contre les Turcs.
I1 a planifié de créer un nouvel Etat sur le territoire des provinces byzantines libérées par lui en
Asie Mineure. Son plana €té jugé acceptable par la diplomatie byzantine, parce qu'il a accepté la
suzeraineté de l'empereur byzantin. Cependant, la situation politique n'était pas favorable pour
réalisation de son plan, car toute I'année 1304 s'est écoulée sans luttes contre les tribus turques.
Pendant ce temps, Roger est revenu a Constantinople pour prendre l'argent que l'empire devait
lui payer pour l'engagement de ses soldats. Les Turcs ont vu que l'armée catalane se retirait de la
guerre et pour cette raison ils ont & nouveau attaqué les villages byzantins et les forteresses de la
région. Au début de 1305, Alfonse Frédéric d'Aragon (mort en 1338), le fils illégitime du roi
Frédéric I de Sicile, est arrivé dans une banlicue de Constantinople avec son armée afin de
participer a la guerre contre les Turcs. Pour la deuxiéme fois, lempereur Andronic II a recruté

Roger de Flor pour la guerre contre les principautés turques, méme s'il savait qu'il n'avait pas

268 G. OSTROGORSKY. Histoire de I'Etat byzantin, Traduction frangaise de J. Gouillard, Préface de Paul Lemerle,
Payot, Paris, 1956. p. 515.
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d'argent pour payer des mercenaires occidentaux. I1a donc donné a Roger le rang plus ¢élevé de
lempire, ensuite a promis la fondation d'Ftat dans les provinces débarrassées en Asie Mineure, &
I'exception des villes.?*” On a un autre indice ici d'un autre modéle politico-religieux qui semblait

avoir la faveur de I'empereur.

L'historien Novakovic a écrit que les Catalans ont ét¢ impliqués dans la guerre contre les
Turcs au début de I'année 1303, tandis que l'historien Walter a écrit que I'armée catalane avait
traversé¢ I'Asie Mineure en 1304. «Ils battent les Turcs au pied du Taurus cilicien » au mois
septembre 1305. La troisiéme version se trouve chez Ostrogorsky qui a estimé que les Catalans
se sont déplacés vers I' Asie Mineure au début de 1304, et en hiver entre 1304 a 1305, ils ont
habit¢ a Gallipoli en Europe. Leur plan était de se déplacer & nouveau en Asie Mineure au
printemps 1305.27% Toutefois, I'incohérence de ces trois recherches historiques n'affecte pas
lobjectif de ce travail de recherche, qui traite la dimension politique et interreligieuse de ce

Processus.

Il faut souligner que les chrétiens n'ont pas ét¢ capables de créer une alliance sur la base
de la solidarité¢ religieuse, car ils ont ét¢ occupés par les conflits mutuels pour le pouvoir
politique et I'intérét économique. Par contre, les musulmans avaient la motivation religieuse pour
les pactes politiques entre les dirigeants musulmans, méme s’ils avaient des conflits mutuels pour
les mémes raisons que les chrétiens. Roger de Flor a €t¢ couronné de succes dans la guerre contre
les Turcs en Asie Mineure, mais l'empire a trouvé difficile la collaboration avec lui. Cependant,

lempire le considérait utile dans sa défense contre les Bulgares qui menagaient les Grecs en

269 C. HOBAKOBWH. Cp6u u Typyu XIV u XV sexa, Victopujcke ¢TIy mje o npBHM Gop6aMa ¢ Hajes oM TypCeKe mpe
u noce 6oja Ha KocoBy, IIpBo uzmame 1893, beorpaa, MKII "Hukona ITammh", 1998. p. 34.

279 G. OSTROGORSKY. Histoire de I'Etat byzantin, Traduction francaise de J. Gouillard, Préface de Paul Lemerle,
Payot, Paris, 1956. p. 515.
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méme temps que les Turcs. De plus, I'historien Setton a confirmé que le gouvernement byzantin
le soupconnait d'avoir de mauvaises intentions envers 'Empire. Roger de Flor a été assassiné
quand Michel IX, qui a partagé le pouvoir impérial avec son pere Andronic II, a estimé que
lavenir de Roger pourrait bien présager plus de dangers que de bénéfices pour la dynastie
Paléologue et IEmpire byzantin. Il était tué en avril 1305.%”" L'historien Setton a accordé plus
d'attention aux relations entre le Constantinople et la Compagnie catalane que pour leur plan de

défense contre les attaques des Turcs.

L'histoire de cette campagne militaire en Asie Mineure casse le mythe que les nations
catholiques aient été¢ les ennemis de l'orthodoxie ou de la population orthodoxe a cette époque
qui était encore sous l'influence de I'histoire des croisades.?’” 1l faut éviter l'assimilation des
conflits politiques avec les guerres de religion. Novakovic est 'un parmi de nombreux historiens
des Balkans qui ont ét¢ influencés par l'idée que les mercenaires catalans ont jou¢ le méme role
que les croisés du XIII® siecle. Le role des troupes catalanes aurait été similaire au role des
croisés, la libération des chrétiens des attaques des musulmans, mais en comparaison avec les
croisés, les capitaines catalans ont €t¢ engagés par I'empereur byzantin. Il faut prendre en compte
toute I'histoire de leur alliance et leur conflit pour éviter le mythe que les mercenaires catalans
ont ét¢ I'ennemi du peuple orthodoxe a cause de leur guerre contre I'empereur byzantin. Nous
savons que les chrétiens orthodoxes des Balkans avaient de mauvaises expériences avec les

armées des croisées et que les historiens balkaniques ont eu tendance a assimiler ces deux

*I K. M. SETTON. Catalan Domination of Athens 1311-1388, London, VARIORUM, 1975. p. 4. ; G.
OSTROGORSKY. Histoire de I'Etat byzantin, Traduction francaise de J. Gouillard, Préface de Paul Lemerle,
Payot, Paris, 1956. p. 516.

272 1304. Cyzuque. « Roger s'était établi en tyran dans cette place, y exerce toutes sortes d'exactions sous prétexte de
ne plus avoir regu de solde depuis 3 mois ; une partie de ses gens, sous la conduite de Ferdinand Ximénés d'Arénos,
part avec le butin fait sur les Grecs, pour s'engager au service du duc d'Athénes ; les autres s'excusent par le retard de
la solde de ne rien entreprendre pour la défense de Philadelphie et de Magnésie, places resserrées étroitement par les
Turcs». E. MURALT. Essai de chronographie byzantine I1 1057-1453, Paris, 1965. p. 486.
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époques et donc ces deux armées de I'Europe de I'Ouest, mais les faits ne soutenaient pas cette
conclusion qui comprend les interprétations suivantes: la politique des Latins était toujours
hostile aux peuples orthodoxes, la guerre de la compagnie catalane contre Constantinople
ressemble & la quatrieme croisade de 1204, lorsque les croisés ont occupé la ville capitale des
Grecs en Europe. Par la suite, nous avons l'impression que les écrivains chrétiens ont été plus
critiques quant au réle de la campagne catalane que les écrivains ottomans qui ont seulement
mentionné la présence de la compagnie catalane en Asie Mineure. Il faut souligner que les Turcs
ont eu également beaucoup de dommages de cot¢ des Catalans. De plus, dans la chronographie
byzantine, il y a une information concernant le conflit entre les Alains et les Catalans. « Les
Alains vengent la mort du fils de leur chef Georges, tué par les Catalans, en massacrant 300 de

ces derniers. »>7° Donc, c'était un conflit entre les chrétiens.

6. Les guerres des Catalans, des Turcs et des Turcopoles contre I'Empire
byzantin 1305-1307

Les guerres dans lesquelles les Catalans et les Turcs ont été ensemble contre I'Empire
byzantin, les principautés indépendantes grecques, les principautés frangaises dans des Balkans
et le roi serbe sont importantes afin de prouver deux hypotheses suivantes: cela invalide la thése
selon laquelle on serait simplement en présence d'une rivalité religieuse; on est en présence de
divers modéles politico-religieux. Les représentants politiques et religieux du Constantinople ont
toujours rappelé la population chrétienne orthodoxe de leur mauvaise expérience avec les
croisés, qui ont conquis et divisé I'empire en plusieurs nouveaux FEtats latins. L'accord politique
et militaire entre I'empereur Andronic I Paléologue et le commandant Roger de Flor, qui a déja

pris plusieurs décisions politiques et administratives indépendantes en Asie Mineure, au

23 E.MURALT. Essai de chronographie byzantine Il 1057-1453, Paris, 1965. p. 488.
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détriment de I'Empire byzantin, était similaire au plan de croisade du 1204, selon lanalyse de
I'historien Oman.?’* Pour cette raison, nous avons cité Ihistorien grec Spiridonakis, car leur

attitude historique est similaire a celle de la plupart des historiens grecs contemporains.

Avant d'entrer en contact direct avec les Grecs, les Turcs, dont il sera question dans les
pages qui suivent, avaient, a titre d'esclaves affranchis ou de mercenaires, une longue
expérience militaire dans le monde irano-abbasside en déclin. A cet égard, leur
comportement dans les pays musulmans n'était pas trés différent de celui des mercenaires
occidentaux qui ont servi dans les armées de Byzance, a cette différence prés toutefois

que les Turcs s'islamiséerent, alors que les Latins installés en Orien grec ont toujours agi

comme représentants de 'Eglise romaine. >’

Selon cette théorie, les Grecs n'ont pas eu la confiance dans leur contrat pour cette raison,
méme s'ils ont ét¢ menacés par les Turcs. Plus précisément, un courant politique de
Constantinople, qui a été réuni autour de coempereur Michel IX, n'était pas satisfait par la

présence des Catalans dans l'espace politique byzantin.

A cette époque, IEmpire byzantin avait déja eu une mauvaise expérience dans ses
relations avec les chrétiens catholiques et les musulmans, mais I'Empire avait aussi des conflits
avec des chrétiens orthodoxes; des Bulgares et des Serbes. Pour cette raison, les musulmans turcs
et les chrétiens catalans ont ét¢ principalement motivés politiquement d'étre l'ennemi de
Constantinople comme c'était le cas avec les Etats orthodoxes. Les discordes et les conflits entre
les représentants politiques et militaires parmi les chrétiens sont un fait historique qui témoigne
que l'histoire des rencontres entre chrétiens et musulmans est mythifiée par les théories des

solidarités religieuses ou les guerres de religion. L'armée catalane a essayé de protéger les

274 C.W.C. OMAN. The Byzantine Empire, New York, G.P. Putnam's Sons, London, T. Fisher Unwin, 1908. p. 318.
275 B. G. SPIRIDONAKIS. Grecs, Occidentaux et Turcs de 1054 a 1453: quatre siécles d'histoire de relations
internationales, Thessaloniki: Institute for Balkan Studies, 1990. p. 183.
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chrétiens d'Asie Mineure, mais en méme temps elle a ouvert la premi¢re porte de I'Europe a
l'invasion des musulmans turcs. La complexité des relations interreligieuses se trouve dans les

interprétations des événements politiques.

Les relations entre le gouvernement byzantin et les commandants catalans étaient tres
critiques a cause de plusieurs raisons politiques. Le nombre de ceux qui étaient mécontents par
les actes hostiles des mercenaires catalans envers les Byzantins a augmenté dans 'empire. Michel
Paléologue avait particuli¢rement une mauvaise attitude contre les Catalans. D'autre part, ils ont
ét¢ mécontents a cause de revenus irréguliers des salaires contractés et ils ont donc justifié¢ ainsi
toutes leurs actions et des pillages dans les villes byzantines. Michel Paléologue était
lorganisateur de l'exécution du commandant Roger de Flor. 11 faut noter qu'il existe plusieurs
versions historiques relatives a la fagon, dont le commandant catalan a ét¢ tué en 1305, mais
aucune de ces versions ne modifie la cause de leur conflit. Le début de la guerre entre la

campagne catalane et lempire a ét¢ marqué par la mort de Roger de Flor.

L'importance de ce syjet se trouve dans le fait que cette guerre n'était pas limitée a ces
deux facteurs parce que d'autres dirigeants europ€ens et asiatiques ont ¢t¢ impliqués dans ce
conflit. Les chrétiens et les musulmans ont pris la position des alliés dans ces deux blocs. Michel
Paléologue pensait que la liquidation de Roger de Flor serait suffisante pour se débarrasser des
mercenaires catalans. De plus, les commandants grecs d'Asie Mineure étaient plus proches
d'avoir une alliance avec les Turcs, qu'avec l'empereur byzantin qui a recruté¢ des mercenaires
dont il n'a pas le controle. Il faut expliquer que la conspiration contre le pacte entre les Grecs et
Catalanes est encore lobjet de recherche des historiens. Les Génois, alliés byzantins, et les
Vénitiens, les alliés catalans, sont intervenus dans cette guerre. De plus, les commandants

militaires catalans ont recruté les troupes turques de I'Asie Mineure, par exemple: « Roccafort
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remplace Entenza comme général; il améne aux 3 000 Catalans un renfort de 500 Turcs »*'¢ en

1307. Selon les données historiques sur lesquels se base la recherche historique de Novakovic,
larmée catalano-turque comptait environ 11 000 soldats; 6 000 des Catalans et 5 000 des Turcs
des tribus seldjoukides qui viennent d'une région pas loin de la ville de Smyrne. De plus, larmée
turque était composée de 2 000 Turcs d'Aidine, puis la cavalerie de 8 000 soldats, et l'infanterie
de 2 000 soldats sous le commandement d'Isaac, qui n'est pas trés connu des historiens a
Iexception du fait qu'il est un descendant d'une dynastie seldjoukide. Ils ont aussi été rejoints par

les Turcopoles, qui déja habitaient dans les différentes régions des Balkans.?’’

L'alliance entre les chrétiens et les musulmans n'était pas une surprise pour cette époque
dans cette région. L'historien Setton a écrit que les Catalans ont regu des contingents militaires
de leur pays et de la Gréce pour augmenter leur nombre, « ils ont méme €té rejoints par quelques
milliers de Turcs et ils sont devenus une horde hétéroclite avec peu de discipline parmi eux »* °.
Il n'écrivait pas le nombre exact des soldats turcs qui se sont intégrés a I'armée catalane dans la
guerre contre I Empire byzantin. Toutefois, l'histoire de ces événements est intéressante, car des
soldats catalans étaient des mercenaires, qui ont ét¢ avec l'armée byzantine en guerre contre les
Turcs en 1303, mais deux ans plus tard, en 1305, ils ont ét¢ en guerre avec larmée turque contre
les Grecs. Leur pacte militaire ne correspond pas aux préjugés selon lesquels les différentes
fractions religieuses ont toujours ét¢ en conflit pour des intéréts religieux et donc que les

Catalans étaient des croisés. De plus, la composition ethnique et religieuse de cette alliance

montre qu'il n'y avait pas une idée ou un plan d'alliance religieuse du c6té des chrétiens et des

276 E. MURALT. Essai de chronographie byzantine Il 1057-1453, Paris, 1965. p. 495.

277 C. HOBA KOBWF. Cpou u Typyu XIV u XV eexa, UcTopujcke cTy auje o mpBuM Oopbama ¢ Haje3IoM Ty pCcKe Tpe
u nocine 6oja Ha Kocomy, IlpBo mmame 1893, beorpam, MKII "Hukoma Ilamwmh", 1998. p. 35-36. ; G
OSTROGORSKY. Histoire de I'Etat byzantin, Traduction francaise de J. Gouillard, Préface de Paul Lemerle,
Payot, Paris, 1956. p.516. ; B. AOPOBUR. Uctopuja Cpba, beorpan, 2006. p.167.

278 K. M. SETTON. Catalan Domination of Athens 1311-1388, London, VARIORUM, 1975. p. 4-5.
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musulmans en Europe du Sud-Est. L'histoire de la guerre entre I Empire byzantin et des Catalans
est un trés important élément dans le processus de démythologisation des rencontres et des

relations entre chrétiens et musulmans au XIV® siécle.

Les Catalans, indignes, déclencheraient contre les Byzantins une campagne vengeresse,
et une guerre ouverte éclata entre lempire et leur compagnie. L'armée mélée de Michel IX,
renforcée par les Alains,279 qui sont des chrétiens, et de Turcs, subit une cuisante défaite a Apros
(ou Apres). Le coempereur Michel était battu par les Catalans et ensuite il s'est sauvé avec peine
a la ville Pamphylion, ensuite a Didymotique. Tout ce qui était hors de la ville capitale est tombé

dans leurs mains.

Les Alains mémes, au lieu de soutenir la cause de 'Empereur, se mettent a piller et se
retirent du combat, ainsi que les Turcs, ci-devant auxiliaires de I'Empereur. Ceux-ci

concluant un traité d'alliance avec les Catalans et s'obligent a leur fournir 3 000 hommes

et 800 chevaux. 2%°

La défense byzantine était limitée a protéger les villes les plus importantes de Thrace.
«Pendent deux ans (1305-1307) les Catalans, dont I'armée avait combl¢ ses pertes par des
renforts de compatriotes et par ladmission de contingents turcs, pilla et ravagea sans piti¢ la
campagne thrace. » 2*' Au printemps de 1307, le prince catalan Ferdinand de Majorque (né en
1278 et morten 1316), un neveu duroi Frédéric Il de Sicilie, débarqua sur la cote de la péninsule
balkanique avec les nouvelles troupes catalanes.?®? Par la suite, ils ont ravagé la région de Thrace

et de Macédoine. Ils ont brilé les villages qui n'ont pas eu de défense, en Thrace et dans

279 K. JUPEYEK. Hemopuja Cpba, Tpsa xwura o 1371, beorpan, M3gaBauka kmmxapuuia I'ene Kona, 1922
p.247.

280 B MURALT. Essai de chronographie byzantine Il 1057-1453, Paris, 1965. p. 496.

281 G, OSTROGORSKY. Histoire de I'Etat byzantin, Traduction francaise de J. Gouillard, Préface de Paul Lemerle,
Payot, Paris, 1956. p. 516.

282 C. HOBAKOBUH. Cpbu u Typyu XIV u XV eexa, icTopujcke cTy mje o mpBuM O6opbama ¢ Haje3 oM TypcKe Ipe
n iociie 60ja Ha Kocosy, [IpBo n3mame 1893, beorpanx, UKII "Huxkoma [MTammh", 1998.. p. 36.
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Thessalie. IIs ont tué un certain nombre de chrétiens innocents, ce qui explique pourquoi le
pourcentage de la population seulement en Chalcidique a ét¢ réduit de 25-40 %.*% En Asie
Mineure la situation a €t¢ similaire aux circonstances dans les Balkans. L'historien Hammer a

trouvé une information concernant

le chateau fort de Kubuklea, sur le penchant de I'Olympe, était tombé entre les mains des

Turcs par la trahison de soixante Mogabares que Makrenos, commandant d'Ulubad

(Lopadion), avait envoyés au secours de la garnison vivement pressée. 284

Il n'a pas identifi¢ la date de cet événement, mais il nous donne I'information qu'il y avait
une maniére de collaboration entre les Catalans et les Turcs de la tribu d'Osman. Par contre,
plusieurs historiens byzantins ont écrit que « Roger punit le commandant d'une citadelle pour

avoir livré la ville aux Turcs. »*%

Les Catalans et les Turcs (Seldjoukides et Turkopoles) ont commis un terrible massacre
envers les chrétiens des Balkans, qui n'ont pas comté sur la miséricorde de coté des chrétiens ou
des musulmans. Le mythe de la solidarit¢ entre les chrétiennes, qui se fonde sur la base
d'hostilité envers les musulmans, est cassé par les arguments historiques de cette guerre. Les
Catalans et les Turcs n'étaient pas en mesure a réaliser leurs plans politiques et militaires en
Europe du Sud Est en raison du conflit dans laquelle ont été impliqué de nombreux acteurs
politiques. La plupart des commandants catalans et turcs sont devenus les seigneurs indépendants
dans plusieurs villes grecques, tandis que certains d'entre eux ont continué¢ d'étre les mercenaires

dans les services des dirigeants des Balkans. Finalement, ils ont tous expulsés hors des Balkans

283 B, A. CMETAHHUH. « O crnennrke MepMaHeHTHOH BOiHBI B Busantnm B 1282-1453 rr»y dans Awmuunas
opegrocmb u cpednue gexa, CBepioBck, 1973., B. 9.p. 89-101.

284 3. V. HAMMER. Histoire de I'Empire ottoman, depuis son origine jusqu'a nos jours, Traduit par M. Douchez,
Tome Premier, Paris, 1844..p. 37.

285 B MURALT. Essai de chronographie byzantine Il 1057-1453, Paris, 1965. p. 489.
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et leurs camps sont détruits. Toutefois, les escadrons militaires catalans, seldjoukides et
turcopoles, encore quelques années, ont ravagé dans les pays des Balkans et donc affaibli la
position politique et militaire des Ftats chrétiens. Les manuscrits slaves du XIV® siécle sont une
source trés riche et précieuse pour lanalyse des conséquences de la guerre entre les mercenaires

catalans et turcs contre I'Empire byzantin.

I1 faut noter que le roi bulgare Teodor Svetoslav (Tsar de Bulgarie de 1300 a 1322) et le
roi serbe Stefan Uros II Milutin (1282-1321) ont profité de cette guerre sur le territoire byzantin
au détriment de Constantinople.”®® C'est une preuve supplémentaire qu'il a manqué la solidarité
religieuse parmi les chrétiens orthodoxes. Tous les acteurs politiques chrétiens et musulmans ont
été occupés uniquement par les intéréts politiques et économiques. Ils ont consacré lattention
aux institutions religieuses dans leur propre pays, mais leur préoccupation a été limitée au niveau
régional. L'historien Walter décrit les souffrances des Grecs et d'autres peuples qui ont péri dans
les attaques des tribus turques. De plus, il a écrit, selon les sources byzantines, que les troupes
catalanes ont commis de nombreuses atrocités contre les chrétiens et les musulmans en Asie
Mineure et en Europe. Les actions militaires de l'armée catalane a Philadelphie et a Magnésie
sont décrites sur les deux pages de son livre, en citant I'historien Pachymeres plusieurs fois.?®’ La
description historique qu'il en fait est libre des interprétations, des inspirations, méme sans
identification religieuse. Il a prouvé que les conflits entre chrétiens grecs et les musulmans turcs
sont apparus en raison de protection des intéréts politiques et économiques. Selon les sources

historiques, les chrétiens catalans se sont présentés plus dangereux pour les chrétiens grecs que

286 G. OSTROGORSKY. Histoire de I'Etat byzantin, Traduction frangaise de J. Gouillard, Préface de Paul Lemerle,
Payot, Paris, 1956. p. 516. ; K. JUPEYEK. Hcmopuja Cpba, Tlpa xmura mo 1371, Beorpan, HM3maBauka
kwmkapuauna ['ene Kona, 1922. p. 253.

287 G. WALTER. La ruine de Byzance 1204-1453, Hommes et faits de Ihistoire, Paris, Club des Editeurs, 1960. p.
196-197.
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des musulmans turcs. Leurs combats sont décrits sans interprétations religieuses, qui sont

présentes dans certains documents de cette époque-Ia.

Le role et l'influence des communautés religieuses, plus précisément de Patriarche
orthodoxe de Constantinople Athanase I* (1289-1293, 1303-1309), étaient évidents dans la
politique byzantine. L'historien Walter a cité plusieurs documents byzantins dans lesquelles nous
pouvons voir que le Patriarche cecuménique avait une forte influence sur la vie politique et
économique de lempire. Cependant, il n'existe aucune preuve que I'Eglise orthodoxe de
Constantinople, et son patriarche Athanase I°" ait incité la haine religieuse ou le conflit avec les

288 ] est intéressant de lire une déclaration du moine byzantin, Joseph Bryennios

musulmans.
(v.1350-1383), ce qui en dit beaucoup sur la situation religieuse du XIV® siécle. Il a écrit que « la
plupart de nous non seulement ignorent ce qu'est un chrétien, mais aussi comment se fait le signe
de la croix; ou, s'ils le savent, ils ont honte de la faire?»%’ D'autre part, la situation chez les
musulmans était trés différente parce qu'ils étaient frais dans la foi islamique. Ils étaient pleins
d'enthousiasme religieux. Dans une perspective historique, les mercenaires catalans ont affaibli
la position défensive des forteresses byzantines dans certaines de ses provinces d' Asie Mineure et
en Europe durant leur guerre contre les Turcs 1303-1305. Ils sont également commis les
massacres contre les peuples chrétiens. Les Turcs ont eu une proie facilement, car larmée
catalane a traversé les Balkans, ou ils ont affaibli la position militaire des Etats des Balkans et ils

ont endommagé la situation économique. Les Turcs étaient les alliés des troupes catalanes au

cours de leurs attaques desquelles n'ont pas excepté les monastéres orthodoxes n'ont pas été

288 1bid., p. 200-204.
289 Cité par G. WALTER. La ruine de Byzance 1204-1453, Hommes et faits de I'histoire, Paris, Club des Editeurs,
1960. p. 204.
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exemptés. Cependant, les relations interreligieuses n'ont pas regu une direction négative parce

que ces événements ont été limités au niveau politique.

7. Les attaques des Catalans et des Turcs contre les monastéres de Mont
Athos 1305-1308

Le disciple anonyme de larchevéque Danilo II a écrit le manuscrit intitulé « La
biographie de son excellence l'archevéque serbe Danillo (IT) »,2°° qui a été son pére spirituel et
seigneur. Ce manuscrit trés précieux, qui contient beaucoup d'informations sur l'histoire de la
souffrance des monastéres orthodoxes du Mont Athos et particuliérement le monastere Hilandar,
a été écrit dans la deuxiéme moitié du XIV® siécle. Malgré le contexte symbolique avec la
connotation religieuse des rencontres interreligieuses décrites dans ce manuscrit, c'est un
instrument de la démythologisation de l'histoire des relations entre chrétiens et musulmans;
lalliance entre chrétiens et musulmans contre d'autres chrétiens, l'implication de clergé dans les
guerres et la présence des femmes sur cette 1le monastique. Le manuscrit du disciple anonyme de
larchevéque Danilo est une source historique la plus précieuse a ce sujet, qui n'a pas été consulté
des historiens byzantins ni turcs ni européens. Puisque ce manuscrit contient des évidences que
les femmes et les enfants habitaient sur le Mont Athos pendant une certaine période, il est
possible de supposer que c'était la raison pour laquelle ce manuscrit a €t¢ ignoré par les
historiens balkaniques. L'historien Setton a fait la constatation, dans une phrase, que «In a
confused l