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Resumen: El siguiente articulo es una reflexion sobre teoria etnografica que se
‘inspira’ en tres intervenciones propuestas por los Estudios de Ciencia y Tecno-
logia y, en especial, por la Teoria Actor-Red, a saber: a) el descentramiento de lo
humano y el enfoque en la capacidad de las cosas para hacer politica, b) la con-
sideracion de los objetos etnograficos como objetos multiples y c) la desestabili-
zacion de la division entre dominios tedricos y empiricos. El objeto etnografico
que articula esta reflexion tedrica es una piedra del sur de Chile que es capaz, en
alguna medida, de: a) hacer politica, b) evocar multiplicidades y c) desestabilizar
la distincién entre lo teérico y lo empirico.

En el intento de describir etnograficamente esta piedra, planteo la necesidad de
desarrollar una sensibilidad etnografica que no se limite a replicar las categorias
analiticas de las fuentes de ‘inspiracion conceptual, sino que sobre todo desarrolle
lo que llamaré heuristicamente ‘procesos de exhalacion etnografica; entendidos
como un proceso que regenera las fuentes conceptuales ‘inspiradas’ Asi, busco
complementar el interés ontoldgico de la Teoria Actor-Red sobre las ‘politicas del
qué con el desarrollo de las ‘politicas del donde] constituidas por fuerzas y tem-
poralidades plegadas en el campo etnogréfico y sus tensiones ontoldgicas, por las
caracteristicas singulares del lenguaje de los actores estudiados y por los reperto-
rios conceptuales de las disciplinas movilizadas en la escritura etnografica.

Palabras clave: Etnografia, politica (Thesaurus); Teoria Actor-Red, ontolo-
gias practicas, materialidad (palabras clave del autor).

Este articulo es resultado del proyecto postdoctoral ‘Ecologias, alteridades, y practicas socio-materiales,
financiado por la Profesora Annemarie Mol de la Universidad de Amsterdam, a través de sus fondos de
investigacion Spinoza (NWO). La escritura de este articulo fue también apoyada por el Centro de Estudios
Interculturales e Indigenas CIIR, (Conicyt/Fondap/15110006). Una version preliminar de este trabajo fue
presentada en el seminario "Memoria, conflicto y cohexistencia: Interculturalidad y descolonizacién en
América Latina y el mundo", organizado por el CIIR. Agradezco los valiosos comentarios que Marcelo
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Words of Stone, prophetic materials and the politics of where

Abstract: The following article is a reflection on ethnographic theory that is ‘ins-
pired’ by three developments set forth in the field of Science and Technology
Studies and particularly by Actor-Network Theory, namely, a) the decentering
of humans and the focus on the capacity of things to do politics, b) the conside-
ration of ethnographic objects as multiple objects and ¢) the destabilization of
the division between theoretical and empirical domains. The ethnographic object
that structures this theoretical reflection is a stone from southern Chile that a) is
capable of doing politics, b) evokes multiplicities and c) destabilizes the distinc-
tion between the theoretical and the empirical. In the attempt to ethnographically
describe this stone, this article establishes the importance of developing an eth-
nographic sensitivity that is not limited to a replication of the analytical categories
from the sources of ‘conceptual inspiration, but rather, and above all, develops
what I will heuristically call ‘processes of ethnographic exhalation. Emphasizing
the process of ‘exhaling’ an ethnographic theory as a process that regenerates the
‘inspired’ conceptual sources, I would like to complement the ontological interest
of Actor-Network Theory in the ‘politics of what’ through the development of the
‘politics of where! This politics is established through forces and folded tempora-
lities in the ethnographic field and its ontological tensions, through the unique
characteristics of the languages of the actors studied, and through the conceptual
repertoires of the disciplines mobilized in ethnographic writing.

Keywords: Ethnography, politics (Thesaurus); Actor-Network Theory, prac-
tical ontologies, materiality (author s keywords).

Palavras de pedra, materiais proféticos e politicas do onde

Resumo: este artigo é uma reflexdo sobre a teoria etnografica que se ‘inspira’ em
trés interven¢oes propostas pelos estudos de ciéncia e tecnologia, e, em especial,
pela Teoria Ator-Rede: a) a descentralizacdo do humano e o enfoque na capacida-
de das coisas para fazer politica; b) a consideragio dos objetos etnograficos como
objetos multiplos e ¢) a desestabilizagdo da divisdo entre dominios tedricos e em-
piricos. O objeto etnografico que articula essa reflexdo tedrica é uma pedra do
sul do Chile que é capaz, em alguma medida, de: a) fazer politica; b) evocar mul-
tiplicidades e c) desestabilizar a diferenca entre o teérico e o empirico. Na tentativa
de descrever etnograficamente essa pedra, apresento a necessidade de desenvolver
uma sensibilidade etnografica que ndo se limite a reproduzir as categorias analiti-
cas das fontes de ‘inspiragdo conceitual, mas sim que, principalmente, desenvolva
o que chamarei heuristicamente ‘processos de exalagdo etnografica’ Assim, procu-
ro complementar o interesse ontoldgico da Teoria Ator-Rede sobre as ‘politicas
do qué com o desenvolvimento das ‘politicas do onde, constituidas por forcas e
temporalidades dobradas no campo etnografico e em suas tensdes ontoldgicas,
pelas caracteristicas singulares da linguagem dos atores estudados e pelos reper-
torios conceituais das disciplinas mobilizadas na escrita etnografica.

Palavras-chave: Etnografia, politica (Thesaurus); Teoria Ator-Rede, ontolo-
gias praticas, materialidade (palavras-chave do autor).
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sta piedra' tiene una historia, no es una piedra asi nomas. Es una ‘piedra

santa’ donde habia mucho newen... Cuando pasé el camino por ahi,

las maquinas empezaron a romper, romper, romper, y se dieron vuelta

camiones, murid gente y no la pudieron sacar, esa piedra es muy grande,

dos maquinas no pudieron sacarla y quedo ahi... linda... qued¢ al lado
del camino nomas, no pudieron moverla, porque esa piedra era un lugar donde ha-
bia mucho newen, donde la gente que tenia mucho conocimiento de espiritualidad
iba a esa piedra para saber como ibamos a estar en cincuenta aflos mas, en sesenta
afos, en la actualidad de hoy... Y como la piedra quedé ahi, hicieron la cuestion de
Pinochet, la inscripcion que dice:

APERTURA CAMINO PRESIDENTE AUGUSTO PINOCHET

Es como un monumento que le hicieron a Pinochet por todo lo que habia hecho, por
el camino, por el sueldo minimo que le pagaba a la gente para construir el camino...

1 Una de las apuestas implicitas y explicitas de este articulo es desafiar los formatos en los que se entrega
la escritura etnografica. En ese sentido, la piedra y el resto de las imdgenes aparecen sin titulos. Todas las
fotografias y sus modificaciones son del autor, a no ser que se indique lo contrario. En este caso y en el
siguiente, fotografia por Cristian Castro.
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Con estas palabras muchos de ustedes —los lectores— habran podido imaginar que
la reflexién etnografica que infunde este articulo tratard, en alguna u otra manera,
sobre un lugar donde existen piedras que no son ‘piedras asi nomas, como me con-
taba hace algunos afos atras un hombre mapuche-pewenche del sur de Chile al que
llamaré Renato. Inspirado por sus palabras, en este trabajo me interesa reflexionar
sobre una piedra en particular que, gracias a su propio newen —palabra en chedun-
gun que podria ser traducida equivocadamente al espafiol como fuerza—, ha sido
no solo capaz de resistir aperturas de caminos sino también de potenciar —o hacer

posible— la vision anticipada del futuro.

En chedungun, la lengua hablada por los pewenche en el sur de Chile, la piedra
que aparece en la fotografia es muy recordada por haber sido un renii, palabra que
se usa para indicar espacios que concentran newen y en donde es posible establecer
comunicacién con seres de otras dimensiones o también viajar a otras dimensiones:
los renti son lugares donde se puede tener conocimiento sobre el futuro. Es preciso
aclarar que en el sur de Chile la palabra newen es usada para referirse a la fuerza
expresada en y por diferentes unidades de existencia: personas, lugares, animales,
arboles, rios, un plato de comida y hasta los enunciados pueden estar imbuidos con
distintas intensidades de newen, esa multiplicidad de fuerzas inherente y constituti-
va del mundo rural mapuche-pewenche que se expresa a través de diversas entida-

22 des, pero que no tiene una identidad separada de sus manifestaciones (Course 2012;
u Bonelli 2015). La fuerza presente en un espacio renii es tal que permite la comunica-

cion entre distintos seres y temporalidades.

Al remitirse a las capacidades inherentes y singulares de la piedra? las pala-
bras de Renato también evocan esa vieja pregunta filoséfica e inmanentista sobre
los cuerpos, a saber: s Qué puede un cuerpo?, pregunta fundamental que se planteaba
el filésofo Baruch Spinoza, quizds en latin, hace ya mas de tres siglos en la misma
ciudad holandesa en donde hoy escribo este texto en espariol. Evoco esta pregun-
ta desde la tierra de Spinoza no solo por una coincidencia geografica al momento
de escribir, sino porque fue también central para Gilles Deleuze, quien junto con
Spinoza figura entre los fildsofos mds citados por los trabajos de los Estudios de
Ciencia y Tecnologia (ECT) y la Teoria Actor-Red (TAR). Dentro de esta tradicion
de pensamiento y con la imagen de la piedra en nuestra retina, la pregunta que in-

tentaré responder es:

sQué puede una piedra? ;de qué es capaz?

2 En este articulo usaré la palabra en espafiol ‘piedra’ para referirme al lugar que aparece en la fotografia,
palabra también usada por las personas que habitan cerca del lugar cuando hablan en espafol. En chedun-
gun las personas suelen referirse a la piedra como renii mas que kura —palabra que podria acercarse mas
a la definicion de piedra en espafiol—. Considerando lo anterior y consciente del cardcter equivoco de la
traduccion en antropologia (Viveiros de Castro 2004), en este trabajo utilizaré experimentalmente algunas
imagenes que no seran explicadas explicitamente, sino que jugaran un rol de soporte estético no necesaria-
mente ligado a significados equivocados. El lector descubrira hacia el final que la circulacién de imégenes
o visiones es un modo en como circula el conocimiento en el mundo rural indigena. Las imagenes que
circulan en este texto pueden ser consideradas un efecto secundario de la etnografia que lo informa.
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Ademas de ser capaz de resistir caminos y anticipar futuros, espero que en este arti-
culo dicha piedra —su materialidad, su presencia, su evocacion— sea también capaz
de articular, experimentalmente y a través de una ‘logica’ etnografica mas que de
una etnografia propiamente tal, las contribuciones de los ECT que a mi parecer han
‘inspirado’ y alterado en mayor medida el modo en como las practicas etnograficas
son concebidas dentro de la disciplina antropolégica. Al usar la palabra inspiracion
pretendo resaltar, de manera heuristica, la forma en que antropo6logos han incorpo-
rado algunas ideas ECT-TAR, tal como quien inspira aire dentro de los pulmones
de su disciplina y, al mismo tiempo, sitia a su musa inspiradora en las lejanias: una
figura que, desde lejos y de manera inalcanzable, energiza la escritura etnografica’.
Procedamos pues a revisar las contribuciones y sensibilidades conceptuales que esta
musa de los ECT ha ofrecido al desarrollo del pensamiento etnografico, para poste-
riormente volver a la piedra de Renato.

Fuentes de inspiracion: Politica de las cosas, ontologia practica y multiplicidad
A mi parecer, los ECT han ganado merecidamente el rol de musa inspiradora de
antropologos por haber interferido significativamente con una variedad de “grandes
divisiones” (Latour 1993) a la base de como se organiza la vida sociomaterial entre
humanos y no-humanos y por haber contribuido a desestabilizar naturalizadas —y
hegemonicas— nociones de objetividad, perpetuadas por las practicas cientificas
modernas y su separacion sujeto-objeto, naturaleza-cultura, tiempo-espacio.

De igual modo, la TAR desde sus inicios ha insistido en considerar a las ‘co-
sas’ como actuantes, problematizando de esta manera la comprension de la politica
como un dominio exclusivo de los humanos y sus conflictos de intereses en la toma
de decisiones colectivas. Ademads, al mismo tiempo de enfatizar la capacidad de las
cosas para hacer politica, la TAR se ha empefiado en postular una suerte de materia-
lismo relacional en la que los actores jamds acttan solos, dado que todos los actores
dependen de la red de la que hacen parte y a la que ayudan a formar (Callon 1986;
Latour 1987; Law y Mol 2008).

Para sefialar la relevancia politica de la relacién entre humanos y cosas e in-
tervenir drasticamente con el excepcionalismo de lo humano, Bruno Latour invitd
hace ya un par de décadas a ampliar la nocién humanista de la politica a través del
desarrollo de un “parlamento de las cosas” (Latour 1993). Para este enfoque, no son
las relaciones sociales humanas las que estan ‘reflejadas’ en el mundo material, sino
que son estds mismas entidades materiales las que tienen la capacidad para trans-
formar y reconfigurar las relaciones sociales. Vale destacar, ademas, que el interés
por la politica de las cosas de la TAR tuvo como una de sus fuentes inspiradoras
la filosofia inmanentista de Gilles Deleuze de corte Spinoziano, que incorporaba el

3 Eneste articulo la conexion explicita entre mis materiales etnograficos y los ECT y la TAR responden en
parte al llamado especifico de este numero especial de Antipoda, dedicado a explorar la interface entre
etnografia y ECT. Sin embargo, la motivacién principal que me lleva a establecer esta conexion son las
herramientas y sensibilidades que la TAR ofrece para explorar ensamblajes que son, al mismo tiempo,
materiales y semiéticos (Law 2009).
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hecho crucial, para la vida de las personas, del devenir impredecible y abierto de las
cosas no humanas como fuerzas productivas centrales en la creaciéon de realidades
que exceden a las subjetividades modernas (Deleuze 1968).

Al tomar como fuente de inspiracion este interés ontoldgico por la creacion
de realidades, los ECT'y, en particular, la TAR han venido desarrollando desde hace
tiempo un interés por las ontologias practicas (Jensen 2004): el énfasis en la creacion
de realidades a través del hacer de las cosas en relacion con el hacer humano implicd
una reconsideracion de la politica en términos ontologicos. En palabras de la filosofa
empirica Annemarie Mol (1999), se podria decir que lo que estas intervenciones hi-
cieron fue cambiar el foco tradicional de la politica del quién —y su interés analitico
por cuestiones relacionadas con quién tiene el derecho a hablar y actuar— hacia una
politica del qué —y la pregunta cardinal sobre cudl es la realidad que se produce en
la convivencia entre humanos y no-humanos—. Mas adelante sugeriré que después
de casi dos décadas desde que esta distincion fue propuesta, se ha vuelto necesario
generar nuevas preguntas a través de un foco que explore las politicas del donde,
que por el momento definiré resumidamente como el interés analitico por la singu-
laridad y la fuerza de los materiales etnograficos y sus implicaciones temporales y
conceptuales para los lenguajes que informan la escritura etnografica.

Por ahora, lo que me interesa es constatar como, dentro de los ECT, el interés
por las politicas del qué y por cuestiones ontoldgicas permitié no solo explorar con
aire renovado los métodos usados en las ciencias, sino también abordar de manera
critica lo que las ciencias hacen con su objeto. Dicho de otro modo, esta interven-
cién permitid cuestionar y transformar la pregunta por el conocimiento ‘correcto’
de los objetos cientificos y plantear nuevos interrogantes sobre las practicas que
generan tal conocimiento. La idea que un mismo objeto puede ser conocido de
diversas maneras (idea fundante del naturalismo cientifico, del construccionismo
social y del multiculturalismo) fue cuestionada radicalmente a través de la invi-
tacion a trazar, etnograficamente, las multiples maneras en las que un objeto es
—relacionalmente— practicado.

Incluso, dentro del campo de los ECT vy, en especial, de la TAR se ha vuelto
casi un mantra disciplinar el recordar que las entidades no preexisten a las practicas
a partir de las cuales ellas surgen, mds bien, estas realidades son consideradas como
logros practicos (Mol 2002; Stengers 2011; Woolgar y Lezaun 2013). En esta logica,
las cosas no solo aparecen como actores politicos, sino que también expresan un
tiempo topoldgico multiple ‘plegado’ en ellas (Serres y Latour 1995); lo que posibi-
lita asi una especie de arqueologia ontologica de la multiplicidad capaz de expresar
la potencialidad politica de los objetos en el aqui y ahora. Como recientemente ha
explicitado Amade Mcharek (2014): los “objetos plegados” no son politicos por lo
que esta inscrito en ellos, sino por las maneras en como ellos estan plegados.

Quizas una de las intervenciones académicas que con mayor fuerza contribuyé
a destronar el interés por el conocer y a establecer un interés renovado por las prac-
ticas que configuran y transforman las realidades fue el trabajo de Annemarie Mol
El cuerpo multiple (2002), en el que declaraba*:

4 Esta como todas las traducciones al espanol son del autor a no ser que se especifique lo contrario.
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Es posible abstenerse de entender los objetos como el centro de atencion de las
diferentes perspectivas de las personas. Es posible entenderlos como cosas mani-
puladas en la practica. Si hacemos esto -y si en vez de poner entre paréntesis las
practicas en las que los objetos son maniobrados, las enfatizamos- obtendremos
efectos de largo alcance (Mol 2002, 4-5).

A través de su trabajo etnografico en un hospital holandés Mol demostré cémo una
enfermedad como la arterosclerosis (su objeto de estudio) no es singular sino que es
multiple, puesto que es enactuada de multiples formas a través de distintas practicas.
Este énfasis en el estudio de las practicas médicas llevd a Mol a sostener que existen
varias versiones de la realidad, las cuales se entrecruzan de maneras muy complejas.
De hecho, el entrecruzamiento de estas realidades enactuadas en practica no deriva
en la aseveracion que existen realidades plurales en un mundo que las precede. En
un espiritu pedagogico y escolastico es preciso evidenciar que esta no-convergencia
de las ontologias practicas en una sola realidad habia sido expresada a través de la
clausula propuesta por Donna Haraway y explorada mas tarde por la antropdloga
Marilyn Strathern (1999): existe mds de una realidad, pero menos de muchas (tra-
duccién de la popular frase more than one, less than many). Este enunciado es otra
manera de enfatizar que la multiplicidad de la realidad no implica pluralidad.

El concepto de multiplicidad logré desestabilizar las premisas del construccio-
nismo social y el naturalismo cientifico que organizaban la realidad (de la enferme-
dad como objeto en el caso de Mol) en significados discursivos abstractos adosados
a una supuesta naturaleza primordial; ello consolida un nuevo campo etnografico en
investigacion sociomaterial que Mol denominaria “praxiografia” (2002). La praxio-
grafia elegirfa como objeto de estudio las practicas sociomateriales, no los significa-
dos, lo cual destrona asi la hegemonia universalizante del construccionismo social y
del naturalismo cientifico positivista.

Ahora bien, y quizas obviando a estos dos grandes ‘enemigos’ del concepto de
praxiografia, la separacion de las practicas y los significados ha motivado suficientes
debates en las intersecciones disciplinares entre la antropologia y los ECT. Alli se
argumenta no solo que separar los esquemas conceptuales de las practicas corres-
ponde a una estrategia posible unicamente dentro de la misma realidad que per-
mitié esa division (Strathern 2011), sino también se hace explicito que el contraste
entre teoria y practica seria de por si un contraste teérico, en tanto que las practicas
puras solo existen en las teorias (Viveiros de Castro 2003). Dentro de los ECT las
posiciones al respecto varian y oscilan desde la resistencia, legitima a mi parecer, a
definir el concepto de practica dada la plasticidad pragmatica de la TAR —entendida
esta como una sensibilidad mas que una teoria (Mol 2010)—, hasta aquellos que han
reconceptualizado, con espiritu latouriano, las practicas como un concepto hibrido
compuesto de hechos y conceptos (Gad y Jensen 2014).

Otra posible aproximacion a este problema, quizas mas conocida en el contex-
to latinoamericano, puede encontrarse en el trabajo de Mario Blaser (2013a, 2013b).
Al compartir con los ECT las premisas ideoldgicas antiesencialistas respecto a la
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creacion de realidades, Blaser ha hecho notar que el significado del construccionis-
mo social no debiera ser igualado con la totalidad del discurso, sino simplemente
como un elemento denotativo de este ultimo. Para Blaser el caracter performativo
del relato produce mundos, atributo constitutivo de préacticas performadas ya sea
tanto en un hospital de Holanda como en el Chaco de Paraguay, lugar de su trabajo
etnografico. En otras palabras, Blaser considera los relatos como précticas discursi-
vas que generan realidades mas alla de sélo ‘representarlas.

En concreto, Blaser se inspira en las ontologias practicas de los ECT —como
quien inspira aire dentro de los pulmones de su propia disciplina y, al mismo tiem-
po, sitlia a su musa inspiradora en las lejanias— para proponer que el relatar es
también una practica de conocimiento que informa las realidades que se enactuan.
Para Blaser, y para el proyecto de ‘ontologia politica’ que él comparte con Marisol
de la Cadena y Arturo Escobar (Escobar 2015), la multiplicidad de practicas de-
riva en la configuracién de un pluriverso, constituido por realidades en continua
formacion que, como ustedes imaginaran, son mds de una y menos de muchas. Al
indicar multiplicidad y no pluralidad, el concepto de pluriverso expresa que son las
relaciones y las practicas las que cuentan y el modo en cdmo ellas crean multiples rea-
lidades. Puesto que las ontologias practicas también se expresan en forma de ‘relatos,
Blaser (2013a) ha explicitado la importancia de elaborar registros etnograficos que den
cuenta de las posibles conexiones existentes entre mitos y practicas.

Las provincias de la descripcion
Lo anterior conlleva a que una de las complicaciones que derivan de la invitacion
a considerar las cosas como actuantes resida en el hecho que establecer justamente
qué es lo que cuenta como ‘cosa para y dentro de una determinada red es siempre
resultado de lenguajes especificos. Recientemente, y en esta logica reflexiva, John
Law y Wen-yuan Lin (2015) han mostrado cémo la disciplina de los ECT sigue sien-
do de alguna manera una creatura gestada en euroamerica, invitindonos a practicar
una ‘simetria poscolonial’ que provincialize los mismos términos euroamericanos
de los ECT a través de otros lenguajes. El término provincializar surge de estudios
poscoloniales (Chakrabarty 2000) y refiere al ejercicio de evidenciar, develar o hacer
explicito como las practicas de creacidon de conocimiento que se pretenden univer-
sales responden siempre a preocupaciones situadas.

Quizés es importante destacar que esta invitacion no es estrictamente novedosa den-
tro de los ECT. Consideremos por ejemplo la exhibicion organizada por Bruno Latour y
Peter Weibel, Componiendo las cosas puiblicas (2005), evento que tuvo como objetivo explo-
rar las implicaciones que la vivacidad de fuerzas no-humanas tienen para la politica, sean
estas recursos naturales, laboratorios cientificos, objetos técnicos, etc. Para referirse a ese
mundo de cosas la exhibicion utilizo la palabra ‘ding’ (en espariol ‘cosa), que en su version
original evocaba a la etimologia alemana de la palabra cosa. Uno de los invitados a esa
exhibicidn, el antropologo japonés Masato Kukushima, dentro del evento hizo notar que la
palabra ‘ding’ no era facilmente susceptible de ser traducida a lenguas no europeas basadas
en herencias lingiiisticas diferentes al aleman o al latin (Morita ef al. 2015).

Lo que me interesa destacar del suceso es que el tipo de problemas de traduc-
cion sefialados por Kukushima y la mas reciente invitacion a desarrollar una simetria
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poscolonial de John Law y Wen-yuan Lin, evidencian otro aspecto fundamental de la
TAR, a saber, que el desarrollo conceptual debiera permitir que las categorias de los
actores sean “mas fuertes que las del analista” (Latour 2005, 30); asi, se atiende simé-
tricamente a las peculiaridades de los problemas asociados a las practicas y actores
que se intentan trazar. Como Viveiros de Castro ya ha argumentado (2003), este
imperativo epistemoldgico permite que el conocimiento etnografico se base en la
premisa que los procedimientos que caracterizan la investigacion sean conceptual-
mente del mismo tipo que aquellos investigados. Esta actitud etnografica resonaba
fuertemente con la voluntad epistemoldgica mas generalizada por parte de la disci-
plina antropolégica de impedir, a toda costa, cometer “epistemocidio” al momento
de intentar dar cuenta de las entidades en estudio (Scholte 1984, Bonelli 2014), lo
que busco evitar imponer los conceptos del investigador por sobre el de los actores
y asi destruir “el objeto de nuestro apego, substituyéndolo por otro que es bastante
diferente” (Lévi-Strauss 1955, 394).

Una de las intervenciones importantes en este respecto ha sido desarro-
llada por la antropdloga Marisol de la Cadena (2010), cuya etnografia de una
protesta indigena en Peru en contra de proyectos mineros en la montafia Au-
sangate ha demostrado como algunas entidades etnogréficas no humanas que,
a primera vista, podrian ser consideradas como ‘cosas, no son definidas como
tal por los actores que participan de las redes en relaciéon con esas entidades.
Inspirada fuertemente por el trabajo de la filésofa de la ciencia Isabelle Stengers
—como quien inspira aire dentro de los pulmones de su propia disciplina vy, al
mismo tiempo, sitda a su musa inspiradora en las lejanias— De la Cadena ha
enfatizado la necesidad de recrear y cuestionar la politica moderna a través de
la inclusidn de seres y espiritus no humanos, cuya existencia desafia el mono-
polio de la ciencia para definir qué cuenta o no como ‘naturaleza’ y hace posible
pensar una configuracién politica pluriversal.

Mas especificamente, y en contra del universalismo proclamado por la cien-
cia moderna y su univocidad para hacer politica de la naturaleza, De la Cadena se
inspira en la propuesta cosmopolitica de Stengers (2005) —no Kantiana a pesar del
nombre—, que indica la necesidad de reirse de y resistir a la autoridad teérica de la
ciencia y nos exhorta a cuidarnos de reproducir practicas universalizantes validas
para todos. Es mas, la propuesta cosmopolitica invita a ‘pensar mas lento’ acerca
de un desconocido y enigmatico ‘cosmos’ constituido por mundos multiples y di-
vergentes que se articulan de maneras insospechadas.

Al movilizar el concepto de cosmopolitica para comprender las articulaciones
politicas emergentes en Cuzco, De la Cadena ha dejado en evidencia la complejidad
y las implicaciones politicas del modo en el que describimos cdmo las ‘cosas’ hacen
politica. Sin embargo, el concepto de cosmopolitica parece haber sido inmune a pro-
cesos radicales de provincializacion o practicas de simetria poscolonial, del mismo
modo en que la multiplicidad de Mol, Strathern y Haraway parece haber quedado
(casi) intacta —;improvincializada?— en el trabajo de Blaser.

Como sea, el valor de la intervencion de De la Cadena es el haber hecho expli-
cita, una vez mas, la importancia que tiene el lenguaje con el que se elaboran las des-
cripciones etnograficas, lo cual devela la necesidad de repensar las conexiones entre
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lo conceptual y lo empirico’. Una de las implicaciones de este modo de pensar la des-
cripcién etnografica es que las entidades etnogréficas no pueden ser definidas por
fuera de la etnografia, lo que no solo convierte las practicas etnograficas en fuentes
de disrupcion continua de las categorias de analisis de los etndgrafos —como lo han
sugerido antropologos asociados al asi llamado ‘giro ontoldgico’ en antropologia—,
sino que también evidencia que ninguna serie de conceptos (refieran estos a multi-
plicidad, cosmopolitica o lo que fuese) puede ser extraida de su propio contexto para
explicar otro escenario empirico (Helmreich 2011).

En efecto, y como he venido sugiriendo, una manera de pensar las tensiones
que constituyen el analisis y el campo etnogréfico puede ser el considerar la distin-
cién que suele establecerse en ciencias sociales entre el dominio empirico y el domi-
nio conceptual. A primera vista, el dominio empirico podria igualarse al dominio
etnografico: aquel conjunto de practicas observables que se configuran como objeto
de estudio que el etndgrafo intenta describir con sus conceptos. En esta logica, un
objeto etnografico vendria a hacer algo asi como lo que el historiador de la ciencia
Peter Galison (2003) ha denominado una “mdquina tedrica’, a saber, un objeto en el
mundo que estimula formulaciones tedricas.

Inspirado en estas ideas e intentando desestabilizar la distincion clara entre
el dominio empirico y el dominio conceptual, el antropdlogo de la ciencia Stefan
Helmreich (2011) ha sugerido ampliar el espectro de aquello que es etnografica-
mente analizable, proponiendo simultdneamente utilizar los objetos etnograficos
como ‘maquinas tedricas’ (sean estos el agua, piedras, edificios, caminos, micro-
bios, profecias, lo que sea), pero al mismo tiempo tratar a las propias teorias como
cosas en el mundo susceptibles de ser analizadas. En su etnografia con bidlogos
marinos y microbios del océano, Helmreich ha propuesto aprehender los objetos
etnograficos a través de un enfoque tedrico que opera como una ‘teoria a través’ de
lo empirico y lo conceptual al mismo tiempo (en inglés athwart theory), asi nos in-
vita a “pensar la teoria no como un repertorio sobre lo empirico ni tampoco como
derivado de lo empirico, sino como atravesando lo empirico transversalmente”
(Helmreich 2011, 134).

Una de las ventajas de pensar de esta manera la ‘teoria’ es la de no separar los
significados de la materialidad, lo cual evita reinstalar categorias preanaliticas tales
como naturaleza/cultura o como la distinciéon entre humanos y cosas del parlamento
de Latour. En este sentido, es posible imaginar una teoria de la teoria capaz de pensar
la actividad tedrica en continuidad radical con las practicas (Viveiros de Castro 2003).

El trabajo de Magnus Course en el sur de Chile (2012), atn sin identificarse
como un investigador de la TAR, ha llevado esta idea hasta un limite etnografico muy
productivo, puesto que ha explorado etnograficamente las concepciones mapuche
no-antropocéntricas del lenguaje, anticipando —de alguna manera y sin saberlo— el
suefio de simetria poscolonial de John Law y Wen-yuan Lin. Su etnografia ha mostra-
do cémo el lenguaje, dentro del mundo indigena rural del sur de Chile, aparece como

5  Elproblema de la conexién entre lo conceptual y lo empirico fue un tema de discusion fundamental para
la disciplina antropoldgica planteado por Strathern en su libro The Gender of the Gift (1988). En ese tra-
bajo, Strathern demostré lo inadecuado de comprender las preocupaciones de los Melanésicos a través de
tipologias occidentales, asi como los riesgos de remplazar las propias categorias por categorias indigenas.
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una suerte de ‘actor’ imbuido con su propia fuerza y para el cual los enunciados estan
solo parcialmente conectados con la intencionalidad de los hablantes.

El lenguaje mapuche, de este modo, no deberia ser definido solo como un len-
guaje representacional, dado que para los mapuche rurales el lenguaje es también
un proceso con ‘agencia excesiva’ que va mas alla de la intencionalidad humana. Por
lo tanto, y a la luz de este trabajo que también cito por afinidad etnografica con la
piedra que me interesa describir, se podria decir que la preocupaciéon que muchos
investigadores han tenido en contra del construccionismo social y su concepcion del
significado como abstraccion separada de las practicas no corresponde, en estricto
rigor, a una preocupaciéon mapuche situada; preocupacion que, ademads, no estaria
demasiado interesada en la universalidad de la ciencia.

De hecho, y desestabilizando el mantra ECT mencionado en lineas anteriores:
las entidades no preexisten a las prdcticas a partir de las cuales ellas surgen, el consi-
derar el lenguaje de los actores como un lenguaje mas fuerte que el de los analistas,
puede significar constatar que etnograficamente hay fuerzas (como el newen) que si
preceden a las practicas humanas y que si remiten a una realidad que excede estas
mismas practicas. Esta constatacion ademds nos recuerda etnograficamente que la
TAR en realidad no es una teoria, sino un conjunto de sensibilidades (Mol 2010).

Procesos de exhalacion etnografica y las politicas del donde

Ya hemos explorado algunas premisas fundamentales de los ECT relevantes para
la comprension de las practicas etnograficas. Inspirado en estas premisas, lo que
intentaré hacer en lo que sigue es mostrar experimentalmente como la piedra de
la fotografia que abre este articulo es, en sus propios términos: a) capaz de hacer
politica, b) evocar de alguna manera multiplicidades y ¢) desestabilizar la distin-
cién entre lo tedrico y lo empirico. Sin embargo, mi objetivo tltimo no es usar
la piedra para demostrar que las premisas de los ECT son ‘correctas, menos aun
intentar ‘aplicarlas’ Por el contrario, lo que pretendo es invitar al lector a conside-
rar las fuentes de ‘inspiracion conceptual” de los ECT y la TAR en el sentido mas
literal de la palabra inspirar, es decir, como ‘fuentes de aire conceptual’ que viajan'y
refrescan reflexiones etnograficas situadas. Si bien estas ‘fuentes de inspiracion’ se
presentan como recursos productivos en los analisis etnograficos, en este articulo
me interesa llamar la atencion sobre la necesidad de desarrollar una sensibilidad
etnografica que no solo se relacione con los ECT en cuanto fuentes de inspiracion
conceptual, sino que por sobre todo desarrolle lo que provisionalmente denomino
‘procesos de exhalacion etnogréfica’; entendidos como un proceso que regenera las
fuentes conceptuales ‘inspiradas.

En tal sentido, busco complementar el interés ontoldgico consolidado de la
TAR sobre las ‘politicas del qué con el desarrollo de las ‘politicas del donde, cons-
tituidas por las fuerzas presentes en el campo etnografico y sus tensiones ontoldgi-
cas, por las caracteristicas singulares del lenguaje de los actores estudiados y por los
repertorios conceptuales de las principales disciplinas movilizadas en el juego de la
escritura etnografica. Como veremos, el objetivo ultimo de estas politicas es crear
un espacio conceptual que permita que las caracteristicas propias de los mismos
materiales etnogréficos establezcan los términos conceptuales a través de los cuales
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ellos se expresan en la escritura etnografica. De alguna manera, el énfasis en las ‘po-
liticas del donde’ se propone como una herramienta conceptual para llevar a cabo
la simetria poscolonial en ECT propuesta por John Law y Wen-yuan Lin, en cuanto
son politicas que intentan provincializar algunos mantras disciplinares gestados en
lenguajes euroamericanos a partir del analisis de las configuraciones sociomateriales
y temporales de los lugares etnograficos.

La ‘piedra santa, la ‘piedra de Pinochet’

Al inicio de este trabajo Renato nos recuerda que la piedra de la fotografia solia tener
mucho newen y ser un punto de encuentro (un renii) de la “gente que iba a esa piedra
para saber como ibamos a estar en la actualidad de hoy”. En espafiol Renato se refiere
a la piedra como una ‘piedra santa’ con mucha fuerza, con mucho newen®. Sin em-
bargo, durante las ultimas décadas la fuerza de esta piedra se ha visto alterada y en
la ‘actualidad de hoy’ ya no es conocida solo como ese lugar donde algunas personas
podian traer el futuro al presente. Incluso, entre los habitantes del valle, esta piedra
hoy en dia es conocida como ‘la piedra de Pinochet’ y lleva estampada las palabras
“Apertura del camino Presidente Augusto Pinochet”

6  En este texto utilizaré las palabras de Renato para referirme a la dimension del renii como ‘piedra santa’.
Es evidente que Renato usa una terminologia incorporada por pricticas religiosas no pewenche para refe-
rirse a este espacio. El andlisis detallado de estas equivocaciones lingiiisticas referidas a procesos de prac-
ticas religiosas excede los objetivos de este trabajo. Para un anélisis mas detallado sobre como practicas
pentecostales han sido incorporadas en el valle a través de logicas pewenche véase Bonelli 2015.
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Ubicada al borde del camino que atraviesa la comunidad pewenche de pitril y que
conecta las otras comunidades rurales pewenche del Alto Bio Bio con los pueblos
chilenos mas urbanizados, la ‘piedra santa’ o la ‘piedra de Pinochet’ se encuentra
muy cerca del rio Queuko y del rio més grande de Chile, el rio Bio Bio. Este ultimo
ha desempefado un rol histérico primordial en la relacion entre mapuche-pewenche
y colonos espafioles, en un principio, y mestizos chilenos, posteriormente. Archivos
histdéricos nos ensefian que en 1641 este rio fue declarado como la frontera’.

| MAPA GENERAL DE L4 FRONTERA DE ARAUCO EN KL REYNO DE CHILE
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Frontera que separaba a los espaiioles de los mapuches, aunque funcionaba como tal
desde 1598 aproximadamente luego de la histdrica derrota del ejército hispano en la
batalla de Curalaba (Millalén 2006). A partir de entonces, y por mas de dos siglos,
el rio Bio Bio fue considerado como la frontera septentrional de los territorios
mapuche, asunto que solo cambié con la fundacion del Estado-nacién Chileno
(Bengoa 2000; Foerster 2004). Con la nueva conformacién del pais, la frontera
comenzd a debilitarse y el flujo a través de ella aumentd significativamente, lo
que result6 en la ocupacion militar de los territorios mapuche a partir de 1860.
Como consecuencia de este proceso, el Estado chileno reconocié la propiedad
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consuetudinaria de tan solo un 10% del territorio mapuche ancestral. Las personas
que aln viven en sus territorios ancestrales han debido lidiar, entre otras cosas:

7 El mapa incluido en este articulo a continuacién fue elaborado por Juan Ignacio Molina. “Mapa General
de la Frontera de Arauco en el reyno de Chile, 1795”. Disponible en Memoria Chilena, Biblioteca Nacional
de Chile http://www.memoriachilena.cl/602/w3-article-73846.html . Accedido en 8/8/2016.
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con la expansion de la industria forestal, impulsada desde la dictadura militar; con
la expansion asistencial y subsidiaria desarrollada desde el retorno a la democracia
chilena en 1990; y, en el caso de Alto Bio Bio, con la construcciéon de proyectos
hidroeléctricos en territorio pewenche, facilitada por la construccion de caminos
durante la dictadura de Augusto Pinochet.
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De hecho, durante las ultimas décadas la empresa multinacional Endesa —pri-
vatizada durante la dictadura militar y hoy perteneciente a una corporaciéon
espaiiola-italiana— ha construido dos represas hidroeléctricas, ambas aprobadas
por gobiernos chilenos. Pangue fue la primera represa construida en el area, planifi-
cada durante la dictadura y finalizada en 1994 gracias a préstamos del Banco Mun-
dial y otras agencias de cooperacién europeas; no obstante, Pangue fue construida
sin consultar a las comunidades pewenche y sin considerar el impacto socioambien-
tal que ocasionaria (Aylwin 2002).

Durante los primeros aios del siglo XXI fue construida otra represa mas gran-
de, Ralco. Esta construccion fue mucho mas controversial que Pangue, puesto que
implementar proyectos desarrollistas implicé la violacién de la nueva Ley indigena
y el desconocimiento de una decena de estudios ambientales que prevenian impac-
tos negativos en la ecologia del valle (Aylwin 2002; Moraga 2001). La construccion
de Ralco ocasion6 conjuntamente el desplazamiento y reubicacion de mas de cien
familias Pewenche. Ademas, fue construida sobre cementerios ancestrales y luga-
res sagrados, lo que produjo otro tipo de “desérdenes ontoldgicos” (Bonelli 2012),
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término que en otro lugar he usado para referirme a aquellos graves conflictos que
surgen cuando los modos de entender qué es la vida difieren, chocan y entran en
friccién de maneras vertiginosas.

Estas transformaciones, claro estd, fueron posibles solo gracias a la construc-
cién de caminos, como aquel que sefialaba Renato. En efecto, y al recordar que el rio
Bio Bio habia sido frontera entre pueblos por siglos, el despliegue de estas infraes-
tructuras viales puede ser visto como uno de los catalizadores sociomateriales de la
transformacion del Bio Bio de ser rio-frontera a convertirse en rio-represa, dos ver-
siones del rio capaces de generar cosas muy distintas a través de dos tipos de fuerzas
inconmensurables: la primera, un rio-frontera con mucho newen, la segunda, un
rio-represa productor de otro tipo de fuerza —energia hidroeléctrica—?®.

MAPA GENERAL DE 14 FRONTERA DE ARAUCO EN KL REYNO DE CHILE

Teniendo en cuenta estos antecedentes histéricos y considerando nuestras fuentes
de inspiraciéon conceptual, podemos ahora volver —y expandir— la pregunta que
me propuse responder al inicio de este trabajo: ;De qué es capaz esta piedra? ;Qué
tipo de arqueologia ontoldgica es capaz de expresar la piedra de Renato? ;Qué suerte
de potencialidad politica implica la existencia de esta piedra en el aqui y ahora de la
comunidad de pitril? ;Es la ‘piedra santa’ la misma piedra que la ‘piedra de Pinochet’
o es la piedra mds que una pero menos que muchas? Sin duda, un aspecto generativo
de los ECT, y en especial de las herramientas y sensibilidades ofrecidas por la TAR,

8  Los conflictos ontoldgicos entre este tipo de energias inconmensurables estdn siendo explorados por la
socidloga Maite Hernando Arrese.
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es que permiten desarrollar conceptualmente este tipo de preguntas y también hacen
posible pensar la coexistencia sociomaterial de diferentes fuerzas y temporalidades en
tension ‘plegadas’ en la piedra: por un lado, la piedra recuerda el camino abierto por
Pinochet y puede asociarse al desarrollo de energia hidroeléctrica; por otro, la piedra
es aun —quizas en un sentido mds latente— una piedra con fuerza o newen, con la
potencialidad de anticipar el futuro, con la capacidad de permanecer ahi, inamovible.

Pero como muchos lectores habran podido notar, contada de este modo, esta
historia pareciera ser una historia estructurada univocamente en orden cronolégico,
como si la temporalidad de la ‘piedra santa’ se hubiera sometido, por la razén y la
fuerza para decirlo con el lema patrio de la Republica de Chile, a la temporalidad
cronoldgica que trajeron los caminos. Desde mi parecer, y me atreveria a decir que
desde el parecer de muchas personas que conoci en Alto Bio Bio, esta linealidad dista
bastante de ser la realidad: lo que parece estar en cuestion en este valle es la coexis-
tencia y tension entre distintas fuerzas y temporalidades.

Incluso, en una comunidad muy cercana a la piedra circula una profecia que
testimonia dicha tension revelando como todas estas trasformaciones provocadas por
los caminos habian sido ya ‘previstas’ incluso antes de la llegada de los caminos: los
caminos ya habian sido vistos, a través de visiones que fueron, ellas mismas, posibilita-
das por la fuerza de la ‘piedra santa’ en cuestion o por alguna de sus parientes-piedras
extendidas en el valle. No puedo aseverar que las visiones del futuro que articulan
lo que hoy en dia los mismos habitantes del valle refieren con la palabra en espariol
‘profecia’ hayan sido ‘vistas’ especificamente en el lugar del renii de pitril. Sin embargo,
la conexién entre renii y capacidad para ver el futuro son propias de un mundo de
relacionamientos, fuerzas y temporalidades pewenche que atn persiste. Y una de las
maneras en las que esta realidad persiste es a través de la circulacion de la profecia en
las distintas comunidades pewenche ubicadas a lo largo del rio Queuko.




Palabras de piedra, materiales proféticos y politicas del donde
Cristébal Bonelli

En la comunidad de caufiiku, colindante con pitril, un grupo de personas pewenche
se reunid hace algunos afios unidos por una preocupacion politica comun respecto
a como las generaciones de ‘gente nueva estaban cambiando de ‘mentalidad; olvi-
dando su historia como pueblo, sus antepasados, su lengua, su comida, sus rituales
y su sabiduria. Por ello, este grupo de hombres y mujeres adultos decidi6 realizar
una grabacién audiovisual para entregar un mensaje a los mas jovenes y compartir
con ellos algunas ‘visiones’ que los mas viejos habian tenido sobre el futuro, visiones
facilitadas en el pasado por el newen de las ‘piedras santas’ y por visiones vistas en
suenos (ch. peuma). Uno de los productores de este video resulté ser mi profesor de
chedungun mientras llevaba a cabo mi investigaciéon de terreno. En una de las lec-
ciones él me mostro este video en la television de su casa. La transcripcion que sigue
es la traduccion en vivo que mi profesor hizo del chedungun al espafiol a medida
que distintas personas de la comunidad ‘relataban’ en chedungun lo que habia sido
previsto por los antiguos en lugares similares al renii’:

Hace muchisimo tiempo —cuentan los ancianos-, cuando nuestra gente antigua
aun escuchaba al Gnenpin, al duefio de las palabras, a los antiguos les fue reve-
lado que un dia nuestra sangre se mezclaria muchisimo con la sangre de otros.
Nuestra gente antigua sabia lo que iba a pasar. Ellos sabian que un gran remolino
de viento (ch. buta moulen) llegaria al valle y cuando eso suceda, decian los anti-
guos, debemos cuidarnos mucho. jEl remolino ya ha llegado!

Nuestra gente antigua ya habia previsto que un camino seria construido a través
de las comunidades, que apareceria un sendero para los caballos que cruzaria las
montanas hasta donde el sol se levanta, y que en ese lugar levantarian una ciudad.
Esto aun no ha ocurrido... pero ocurrira. Algun dia estas cosas sucederan y cuan-
do ustedes crezcan podran comprobarlo. Habrd sefiales, ustedes se daran cuenta.

9  Estoy consciente de las innumerables equivocaciones que esta misma traduccion implica y podria parecer
reduccionista hacer caso omiso a la complejidad del proceso equivoco de traduccion en este caso. Sin
embargo, he decidido compartir este relato en espafiol porque el video también lo incorpora como lengua
en la que posiblemente la ‘gente nueva’ recibird este mensaje. Para conflictos relacionados con la imposibi-
lidad de traduccién entre mundos inconmensurables ver Viveiros de Castro 2004 y Bonelli 2012.
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Desde la tierra, crecerd el oro. Ustedes veran abundancia en las montafas. Eso

tomara tiempo. Muchas cosas llegardn, mucho trabajo. Muchas cosas ajenas apa-
receran. A cierto punto, Chile y Argentina estaran a punto de pelear, pero haran
las paces. Habra prosperidad, buena vida, trabajo. Pero, desde el cielo, un re-
molino gigante llegard, nuestros antepasados nos dijeron, y cuando el camino
atraviese las montanias, por favor, tengan cuidado. Aconsejen a sus nifios, fuerzas
militares ocupardn el lugar, y aquellos que vivan cerca del camino sufriran. No
permanezcan cerca del camino. Los winka tendrdn una guerra entre ellos, se pe-
learan entre ellos. En esos dias, nosotros necesitaremos nuestro antiguo modo
de vivir, si es que lo olvidamos, sufriremos enormemente. Sufriremos porque no
seremos capaces de recolectar nuestra comida natural... Hoy en dia todo lo que
tenemos es pan winka. jPero no durara por siempre! Por eso no debemos dejar de
lado nuestra comida, nuestras siembras, aun cuando mucha de nuestra comida
ya haya desaparecido, a pesar de las sugerencias de nuestros antepasados... Por
este motivo ustedes tienen que rezar a Chao Ngenechen, si es que quieren que ¢l
los reconsidere, si es que quieren que él les dé su sabiduria otra vez. Ngenechen
nos escucha en chedungun, ya que es esa la lengua que nos fue dada. Si ustedes
hablan vuestra lengua, Ngenechen los mirard. El les dard la comida, y si oramos,
podremos saber donde encontrar la comida. Por eso no podemos olvidar de dar
siempre las gracias en nuestro nguillatun, por toda la comida que se nos ha dado,

porque la comida tiene fuerza, la comida tiene newen.
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;Qué puede una piedra? ;de qué es capaz?

Volver a la pregunta inicial que propuse en este trabajo nos hace explicita la relacién
etnografica que existe entre la profecia y la piedra. Recordemos que la capacidad de
anticipar el futuro a través de visiones es una capacidad que muchos de los habitan-
tes del valle del Queko recuerdan como inherente a los lugares rentii, como capacida-
des propias de lo que hoy Renato llama ‘piedra santa. De hecho, las previsiones del
futuro que acaban de leer pueden ser consideradas como el resultado sociomaterial
de una de las capacidades de la piedra de Pitril en su calidad de renii, como el re-
sultado de una serie de relacionamientos que existen en el mundo rural pewenche
alrededor de su fuerza constitutiva o newen.

Incluso, la profecia pertenece a la misma red de relaciones y fuerzas a la que
pertenece la ‘piedra santa, red que posibilita un materialismo relacional en el que la
piedra es capaz de anticipar futuros y resistir, al mismo tiempo, la apertura de caminos.
La profecia, como expresién de un lugar constituido por entidades con distintas inten-
sidades de fuerza o newen, evidencia la fuerza relacional de un mundo que resiste a la
dictadura topoldgica, cronoldgica y lineal plegada en la piedra después de la construc-
cién de caminos. Asi, la profecia entendida como materializacion de la capacidad de
anticipar futuros —capacidad propia de los espacios renii—, permite dilucidar el tipo
de relacionamiento fundamental necesario para la mantencion de la vida mads alld de
la dictadura de los caminos del progreso y su temporalidad lineal. En la profecia, este
relacionamiento se articula a través de tres elementos fundamentales:
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Profecia

Ritual

Comida Lengua

Tres elementos que, en palabras de un anciano amigo pewenche, tendrian que ver
con précticas sociomateriales tendientes a ‘mantener lo que es realmente indis-
pensable. Consciente de que cada uno de estos elementos ameritaria la escritura
de un texto etnogréfico en si mismo, lo que aqui me interesa es pensar literalmen-
te la profecia como palabras que emanan desde el lugar de la piedra gracias a la
intensidad de su newen, palabras que presentan visualmente a los habitantes del
valle la posibilidad de un mundo o al menos de un lugar posible de ser habitado.
Ademas, al evocar de alguna manera el interés de la TAR por descentrar la excep-
cionalidad de lo humano — que por cierto, no intenta ‘olvidar’ a lo humano—, las
palabras proféticas que emanan desde la piedra en el lenguaje nativo escapan a la
intencionalidad humana, del mismo modo en como el newen de la piedra resiste
a la intencionalidad humana que busca abrir nuevos caminos y transformar la vida
sin mantener lo que es en realidad indispensable.

Sin embargo, la piedra en Pitril también es capaz de expresar otro tipo de pala-
bras —de otra naturaleza, podriamos decir—, que mds que anticipar futuros, lo que
hacen es recordar un pasado y una ruptura. De hecho, las capacidades de la piedra
en su calidad de renii parecieran estar, hoy en dia, de alguna u otra manera paraliza-
das por las inscripciones que pueden ser literalmente vistas, leidas, sobre la piedra:

APERTURA CAMINO PRESIDENTE AUGUSTO PINOCHET

Al intentar hacer converger, analiticamente, estas distintas capacidades de la piedra,
podriamos incluso pensar que es capaz de dar cuenta de las tensiones ontoldgicas
que existen hoy en dia en Alto Bio Bio. Dicho en otras palabras, el tipo de arqueo-
logia ontolédgica que he venido desarrollando en este trabajo da cuenta de como
distintos modos de entender lo que es la vida (Escobar 2015) entran en tension
materialmente, sobre todo mediante el modo en el que distintas temporalidades
aparecen plegadas en la piedra. El analisis de la materialidad de esta piedra y de las
maneras en las que distintas temporalidades y ‘palabras’ aparecen plegadas en la
piedra, hace necesario cultivar una sensibilidad etnogréfica que no solo se concen-
tre en analizar las ‘politicas del qué€ —y sus énfasis en las prdcticas a través de las
cudles distintas realidades son enactuadas—, como proponian algunos integrantes
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de la TAR, sino que también expanda esas indagaciones a las politicas del lugar
que hacen posible la escritura etnogréfica: las que provisionalmente he querido
llamar “politicas del donde’

La exploracion etnografica ‘descentrada’ de la piedra y las temporalidades pre-
sentes en ella y en los lugares constituidos con newen, nos invitan a repensar y cues-
tionar los lenguajes de las fuentes de inspiraciéon conceptual que han sido ttiles para
armar el andamiaje de nuestro andlisis. En este sentido, al considerar nuestros mate-
riales etnograficos seriamente y efectuar el proceso de exhalacion etnografica que he
propuesto como actividad necesaria en el didlogo con nuestras musas conceptuales
inspiradoras, hay al menos dos conceptos genéricos de la TAR que se vuelve necesa-
rio provincializar o someter a un analisis simétrico poscolonial, para decirlo con las
palabras de John Law y Wen-yuan Lin.

El primero de ellos es el concepto de multiplicidad. Las fuentes de inspiracion
conceptual que he referido en este articulo podrian facilmente hacernos pensar que
el modo en como esta topologia temporal aparece plegada en la piedra responde
a una especie de arqueologia ontoldgica de la multiplicidad capaz de expresar la
potencialidad politica de los objetos en el aqui y ahora. Como hemos visto, origi-
nalmente, la idea de multiplicidad intenté dar cuenta de como distintas realidades
eran enactuadas en practicas que no derivaban en realidades plurales, ni unitaria-
mente coherentes, sino que aparecian siempre como evocando mds de una reali-
dad, pero menos de muchas. Es importante recordar que esta multiplicidad surgié
como producto conceptual desde el andlisis etnografico de practicas cientificas, o
practicas médicas, en el caso del trabajo de Mol. Como hemos ya visto, atender a
las practicas médicas humanas en un hospital de Holanda le permitié a Mol des-
estabilizar la coherencia unitaria del cuerpo que pretendia el discurso biomédico,
dando cuenta de los procesos a través de los cudles esa coherencia era producida.

En el caso de las comunidades pewenche del Alto Bio Bio en general y de la pie-
dra en particular, pareciera que estuviésemos frente a practicas totalmente distintas.
En primer lugar, nuestro interés etnografico no es un diagnoéstico ni una enferme-
dad, es una piedra. Y es una piedra que en su calidad de renii propone realidades que
exceden claramente a las practicas humanas. La misma permanencia de la piedra en
el valle a pesar de los caminos deja en evidencia que la fuerza del lugar, el newen,
no es un producto derivado de practicas humanas; no es un producto enactuado a
través de practicas, sino que las precede y las excede.

Ademas, la piedra no es un objeto que se manipule en las practicas, por lo
tanto, no son las practicas las que hacen de la piedra algo multiple, como en el caso
del cuerpo multiple del hospital holandés. En este sentido, usar el concepto de mul-
tiplicidad para pensar a la piedra no es algo que la misma piedra permita: las dis-
tintas temporalidades plegadas en la piedra pueden ser vistas como una invitacion a
repensar la pluralidad de temporalidades y relacionamientos que no necesariamente
sean mds que uno y menos que muchos.

De hecho, la ‘piedra santa’ y la ‘piedra de Pinochet’ parecieran ser una instan-
ciacion de la coexistencia de distintos mundos con distintas temporalidades en con-
tinua tension que, a pesar de los mantra de los ECT sobre multiplicidad ontoldgica
y ontologia practica, si admiten algtn tipo de pluralidad: la piedra como ‘piedra de
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Pinochet’ puede ser entendida como un recuerdo material cronologico que indica
una especie de congelamiento material parcial de la ‘memoria del futuro’ propia
de la ‘piedra santa’ Digo congelamiento parcial porque la ‘piedra santa’ con newen
persiste ahi a pesar de los caminos, del mismo modo en como persiste la profecia
en el valle del Queuko: profecia y ‘piedra santa, en conjunto, indican un mundo
donde la capacidad de recordar el futuro es posible y actualizable, y nos invitan a
repensar la politica mas alla de la univocidad de un tiempo lineal.

En este proceso de exhalacion etnografica, el segundo concepto que deberia-
mos someter a escrutinio es el mismo concepto de ‘objeto. La piedra que hemos
venido explorando hasta ahora no es un objeto cientifico, ni médico. Si tuviésemos
que considerar a esta piedra como objeto, quizas podriamos decir que es un objeto
chamanico, en cuanto es capaz de anticipar el futuro, o quizas un objeto histérico, en
cuanto permite recordar la apertura de caminos. Ademads, podriamos decir que es
un objeto recalcitrante o, al menos, un objeto que opone resistencia, que insiste en
permanecer en su lugar a pesar de la historia. Sin embargo, todas estas atribuciones
no tienen que ver con un objeto, como lo he dicho anteriormente, susceptible a ser
manipulado en practicas; el newen no se deja manipular en practicas.

Ademis, las propiedades sociomateriales de la piedra no tienen nada que ver con
las propiedades sociomateriales de un diagndstico médico. Y mas aun, no es claro por
qué debiéramos considerar a la piedra como un objeto, siendo que la misma palabra
objeto pertenece a una red de relaciones que no necesariamente responde al mundo
relacional de la piedra y su newen. De hecho, la piedra de pitril nada tiene que ver con
los objetos de la ciencia, aun cuando pueda servirnos de manera estratégica para deses-
tabilizar los relatos universalistas y esencialistas de la naturaleza proclamados por ella.

Si consideramos a la piedra en su calidad de renii, podemos imaginar que las
palabras que hacen referencia a las visiones proféticas emanan desde su propia
fuerza o newen, lo que evidencia que palabras y lugares estian en una relaciéon de
profunda inmanencia. De alguna manera, asi como algunos pensadores de la TAR
han propuesto imaginar la teoria como ‘atravesando’ lo empirico, en Alto Bio Bio
la profecia atraviesa la piedra en un modo bien literal. No obstante, esta no deja de
ser mas que una evocacion imaginada por mi mismo, el etnégrafo, dado que la mis-
ma distincion entre lo tedrico y lo empirico no tiene mucho sentido en un mundo
donde las teorias solo en parte refieren a la intencionalidad y produccién humana.

Asi las cosas, lo que me interesa enfatizar en este trabajo es simplemente que
las proposiciones de una disciplina, si bien ttiles para indicar mundos posibles, nos
confrontan siempre con el riesgo de ejercer una asimetria colonial, poco reflexiva
y poco critica respecto al uso de los lenguajes vernaculares y disciplinares que ha-
bitamos cuando relatamos y escribimos nuestras reflexiones etnograficas. El hecho
mismo de que este texto se encuentre escrito en espaiol no es trivial y me hace parte
de un proceso de produccion de conocimiento que no puede escapar, por defini-
cidn, a la posibilidad constante de estar equivocado, es decir, a la posibilidad de usar,
muchas veces sin saberlo, los mismos términos o conceptos para referir a realidades
distintas (Viveiros de Castro 2004).

Tal condicidn nos enfrenta a la necesidad de considerar como parte de lo que
he denominado ‘politicas del donde’ la propia lengua del etndgrafo al momento de
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escribir. En efecto, no es menor el hecho que yo escriba estas exhalaciones concep-
tuales como respuesta a mis musas conceptuales inspiradoras en espafiol. Incluso, es
muy probable que estas palabras no viajen de la misma manera en como viajan los
constructos conceptuales gestados en la academia euroamericana. En realidad, no
es posible saber como viajaran estas palabras, ni como la piedra y su newen podran
interferir en el modo en como nosotros mismos (los lectores) visualizamos nuestros
propios modos de hacer politica o, atin mds, comprendemos lo que es ‘hacer politica.

Por el momento, la tinica invitacidn plausible que me parece pertinente hacer
al lector es la de no olvidar que lo que la TAR nos ofrece no es una teoria, sino mas
bien un conjunto de sensibilidades (Mol 2010) que descentra la excepcionalidad
de lo humano, pero sin olvidarse de lo humano. En este espiritu, creo que muchos
etndgrafos podrian beneficiarse de intentar desarrollar una sensibilidad etnogra-
fica que, en el gesto de agradecer a sus musas conceptuales inspiradoras y a sus
productivos énfasis en las politicas del qué, se proponga generar nuevas preguntas
y lenguajes etnograficos a través de un nuevo foco que explore las politicas del
dénde, politicas para la cuales la fuerza —newen— de los materiales etnograficos
implique siempre un proceso de exhalacion etnografica que responda de forma
creativa a sus musas inspiradoras con lenguajes insospechadamente renovados,
simplemente porque, al igual que la piedra de Renato, “cada concepto tiene una
historia, no es un concepto asi no mas”.

El objetivo tltimo de estas politicas, como ya lo he sefialado, es crear un espa-
cio conceptual que permita que las caracteristicas propias de los mismos materiales
etnograficos establezcan los términos conceptuales a través de los cuales ellos se
expresan en la escritura etnogréfica. De alguna manera, este interés por desentranar
etnograficamente las ‘politicas -
del dénde” puede ser visto como Profecia
un modo operativo para llevar a Ritual
cabo la simetria poscolonial en
ECT propuesta por John Law y
y Wen-yuan Lin, como un ejer-
cicio que intenta provincializar
aquellos mantras disciplinares
gestados en lenguajes euroame-
ricanos. En ese sentido, ofrezco
este texto como una invitacién
a explorar las impredecibles for-
mas que pueden tomar los proce-
sos de provincializacion o exhala-
cion etnografica, aun consciente
de que mis musas conceptuales
no estén habituadas a conversar
a través de indefinibles palabras
de piedra:

Comida Lengua
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