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Uwagi wstepne

Definiujac religie w naukach spotecznych, najczesciej mozna zna-
lez¢ odwotanie do Emila Durkheima, ktéry przyjmowal, ze jest
ona ,,systemem powigzanych ze soba wierzen i praktyk odnosza-
cych sie do rzeczy Swietych, to znaczy rzeczy wyodrebnionych
i zakazanych, wierzen i praktyk taczacych wszystkich wyznaw-
co6w w jedng wspolnote moralna zwang kosciotem” (Durkheimn
1990, s. 41). Podobne ujecie odnajdujemy u ks. Wiadystawa Pi-
wowarskiego, ktéry definiuje religie jako ,,system wierzen, warto-
$ci oraz zwigzanych z nimi czynnosci, podzielanych i spelnianych
przez grupe ludzi, ktére wynikaja z rozréznienia rzeczywistosci
empirycznej i pozaempirycznej oraz przyporzadkowania co do
znaczenia spraw rzeczywistosci empirycznej rzeczywistosci po-
zaempirycznej” (Piwowarski 1996, s. 43).

W jezyku potocznym czesto zamiennie uzywa sie pojec ,,reli-
gia” i ,religijnos¢”. I chociaz sq one wzajemnie powigzane, toz-
same nie s3. Religijnos¢ jest atrybutem konkretnej jednostki (lub
zbiorowosci), definiowana bywa jako subiektywny wymiar funk-
cjonowania religii, natomiast religia jest zjawiskiem wystepuja-
cym obiektywnie (Borowik, Doktér 2001, s. 50).

1 Wybrane aspekty poréwnawcze odwotujace sie do tych badan zostaty
omoéwione w: Bopenkas, Czakon-Tralski, Pliszka (2018); Bopenkasi, Czakon-
-Tralski, Pliszka (2019).
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Badania religijno$ci w socjologii najczesciej dotycza jej sied-
miu podstawowych parametréw: globalnego stosunku do wiary,
wiedzy religijnej, ideologii religijnej, doSwiadczenia religijnego,
kultu religijnego, moralnosci religijnej oraz wspélnoty religijnej
(Piwowarski 1996, s. 65). ReligijnoS¢ moze mie¢ rézne nateze-
nie. Moze przebiega¢ od jej braku az po religijnos¢ bardzo za-
angazowang i intensywng. Religijno$¢ moze dotyczy¢ réznych
wymiaréw zycia cztowieka, poczynajac od najbardziej osobistych
i indywidualnych sfer, takich jak do$wiadczenie duchowe, po-
przez wiedze z zakresu danej religii, stosunek do norm i zasad zy-
cia charakterystycznych dla danej wiary, dziatania i zachowania,
a takze aktywnosci w instytucjach religijnych.

Religijnos¢ w Polsce i na Biatorusi

Obecny stosunek do religii w krajach Europy Srodkowo-Wschod-
niej jest skutkiem oddziatywania przez kilkadziesiat lat ideologii
komunistycznej. Jednym z jej zalozen byto wrogie nastawienie do
Kosciotéw i zwigzkéw wyznaniowych. Religia uznawana byla za
czynnik hamujacy rozwoj spoteczny, dlatego propagowany byt
ateizm. Rozne zabiegi ze strony wladz komunistycznych zmierza-
jace do ograniczenia wptywu Kosciotéw i religii doprowadzity do
spadku zainteresowania religia, zauwazalnego Swieckiego stylu
zycia ludnos$ci i narastajgcej sekularyzacji. Promowanie ateizmu
w poszczegdllnych panstwach regionu bylo jednak w rézny spo-
sob realizowane. W czasach gdy w Polsce — w péznych latach
komunizmu — z ograniczeniami, ale jednak budowano koscioty,
na Biatorusi byly one burzone lub zamieniane na obiekty niezwia-
zane ze sferg sakralna. Po upadku komunizmu religia mogla sie
juz swobodnie rozwija¢. I na postsowieckiej Biatorusi zauwazalny
byl wzrost zainteresowania religia, ktéry w pewnym stopniu sta-
nowit odreagowanie istniejacych w Zwigzku Sowieckim zakazow
zwigzanych z tg sferg. Ten wzrost zainteresowania sfera sacrum
mozna rowniez ttumaczy¢ poszukiwaniem i préba wypehienia
pustki ideowej w nowych realiach. Z ateizmu nastgpit zatem zwrot
w kierunku $wiatopogladu nieokreslonego, eklektycznego, cho-
ciaz niewatpliwie zwigzanego z religijnoscia i w pewnym stopniu
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nawigzujacego do wzoréw kulturowych tradycyjnie dominuja-
cych na tym obszarze (por. Borowik 2000).

Nowo nawrdceni najczesciej jednak przyswajali jedynie ze-
whnetrzne atrybuty religijne. W ich otoczeniu od kilku pokolen nie
byto bowiem 0s6b majacych zwiazek z KosSciotem i religiag. Oso-
by poszukujace, majace potrzeby duchowe i metafizyczne, byly
zdane przede wszystkim na siebie. Nie mialy naturalnego zaple-
cza rodzinnej socjalizacji religijnej, nie dos§wiadczyly obcowania
z religijnymi tradycjami i obyczajami w dziecinstwie.

Badanie zjawiska religijnosci jest jednym z wazniejszych pro-
bleméw dzisiejszych studiow religioznawczych. Wspdlczesni
badacze uwazaja religijno$¢ za wtasciwos$¢ socjopsychologiczna,
stanowiaca ideologiczny sktadnik duchowego $wiata cztowieka,
w ktérym mieszczq sie idee religijne. Badanie tego zjawiska za-
ktada zintegrowane podejscie, ktére uwzgledniatoby identyfikacje
respondenta, czestotliwos$¢ praktyk religijnych, orientacje na war-
tosci i ideologiczne idee dotyczace prawd religijnych.

Okres dorastania i wczesnej dorostosci to czas, w ktérym do-
konuje sie wielu znaczacych wyboréw. Nastepuje ksztaltowanie
samo$wiadomosci, identyfikacja spoteczno-kulturowa i wybor
warto$ci. Wspdlczesna miodziez formuje swoje orientacje zy-
ciowe i warto$ci w warunkach spoteczenstwa postindustrialnego,
braku ,wielkich narracji”, poteznych systeméw ideologicznych,
obecnosci ideologicznego pluralizmu, ogromnego przeptywu in-
formacji wskazujacego rozne systemy wartosci.

Badanie natury religijnosci mtodych ludzi, mechanizméw jej
wystepowania i konsekwencji psychologicznych ma szczegolne
znaczenie. Badajac religijno$¢ miodziezy, nalezy réwniez wziac
pod uwage mechanizmy wzajemnego oddzialywania religii i po-
zostatych sfer rzeczywistosci spolecznej. Duze znaczenie maja
w tej kwestii réwniez procesy sekularyzacji, obserwowane w Eu-
ropie od kilkudziesieciu lat. Takze organizacje religijne, dzialajace
w dynamicznej rzeczywistosci spotecznej, maja wptyw na zacho-
dzace w niej procesy, a zmieniajaca sie owa rzeczywisto$¢ spoteczna
oddziatuje na manifestacje religijnosci (i antyreligijnosci) jednostki
i dziatalnosci religijnych struktur instytucjonalnych jako catosci.
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Obecnie zaréwno bialoruscy, jak i polscy badacze odnotowu-
ja spadek wskaznikow religijnosci wéréd miodych ludzi (Pawlik
2008; Biernat 2006).

Metodologiczne podstawy badan

Artykul omawia fragment szerszych badan poréwnawczych, prze-
prowadzonych w Srodowisku studenckim w dwoch sasiednich kra-
jach, w Polsce i na Bialorusi, i poS§wiecony jest roznym aspektom
zjawiska religijno$ci. Jako kryterium analizy poréwnawczej przy-
jeto w tym badaniu samoidentyfikacje studentéw, a takze praktyki
religijne dotyczace modlitwy, przestrzegania postu i czytania li-
teratury religijnej. Wéréd wielu probleméw zwigzanych z religij-
noscig znaczenie maja nie tylko przekazywane tresci religijne, ale
takze to, kto ma je przekazywac. Ukazane zostang zatem réwniez
kwestie socjalizacji religijnej, w kontekscie nie tyle potencjalnych
rozwiazan, ile tych zrealizowanych.

Kwestia praktyk religijnych podmiotow realizujacych socjali-
zacje mtodego pokolenia i przekazu religijnego zostanie przedsta-
wiona na podstawie poréwnawczych badan sondazowych zreali-
zowanych przez Katedre Nauk Spotecznych i Humanistycznych
Panstwowego Uniwersytetu Technicznego im. P.O. Suchoja (Bia-
torus) i Instytut Filozofii i Socjologii Uniwersytetu Pedagogiczne-
go w Krakowie (Polska). Jak wspomniano, badania miaty szerszy
charakter, dotyczyly religijnosci, ale tez uznawanych wartosSci.
W tym miejscu uwaga zostanie skupiona jedynie na problemach
dotyczacych deklaracji wiary wiasnej, praktyk religijnych, wia-
ry rodzicow i podmiotow przekazu religijnego. Badania zostaty
wykonane metoda sondazowaq, technika ankiety audytoryjne;j.
Podstawa badan sondazowych byta dyskusja w grupie fokuso-
wej, zorganizowana na Panstwowym Uniwersytecie Technicznym
w Homlu, na podstawie ktérej opracowano kwestionariusz ankie-
ty. Weryfikowana hipoteza zaklada, ze wiara, praktyki religijne
i socjalizacja religijna jest podobna wsrod polskich i biatoruskich
studentdw. Socjalizacja religijna dokonuje sie gtownie w rodzi-
nach. Zalozenia te oparte sq na uznaniu podobienistwa kulturo-
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wego, dziesigtkow lat pozostawania w tej samej strefie wptywow
politycznych i blisko$ci przestrzennej?.

Badana populacja

W badaniach uczestniczyli studenci z Krakowa (Uniwersytet Pe-
dagogiczny) i Homla (Uniwersytet Techniczny). Homel potozony
jest w potudniowo-wschodniej cze$ci Republiki Biatorusi, Kra-
kéw w potudniowej czesci Polski. Oba regiony to obszary znajdu-
jace sie na styku kultur, w ktérych rozne tradycje religijne i wy-
znania chrze$cijanskie spotykaja sie w szczeg6lny sposéb (por.
Titarenko 2011).

Krakéw i Homel to miasta o podobnej liczbie mieszkancéw, be-
dace drugim co do wielkosci miastem w panstwie. Z tego wzgledu
w miastach tych studiuja osoby z catego kraju, z réznych srodo-
wisk. Przyja¢ mozna, ze sa w okre$lonym stopniu reprezentatywne
dla swojego pokolenia w danym kraju. Badani studenci to przedsta-
wiciele kilkunastu réznych kierunkéw studiow na poziomie licen-
cjackim i magisterskim (studia stacjonarne i niestacjonarne).

Badanie zostato przeprowadzone w roku 2017. Ogoétem uczest-
niczyto w nim 605 studentéw: 300 respondentéw w wieku od 17
do 35 lat studiujacych w Homlu i 305 respondentéw w wieku
od 18 do 35 lat (oraz kilkoro studentéw starszych) studiujacych
w Krakowie. Nalezy zauwazy¢, Ze najwieksza liczbe responden-
tow stanowili mtodzi ludzie w wieku od 20 do 30 lat. Istotne jest
rowniez to, ze Polacy rozpoczynaja studia na uniwersytecie w wie-
ku prawie 19 lat, na Biatorusi najczesciej koncza szkote srednig
w wieku 17 lat i woéwczas zaczynaja studia. Dlatego responden-
ci biatoruscy byli nieznacznie mtodsi od polskich. Zatem ogétem
w badaniach uczestniczyto 379 (62,6%) mezczyzn i 226 (37,4%)

2 Oczywiscie jesteSmy Swiadomi, ze ,duchowos¢ religijna rozwija sie
w 1ézny sposéb w rozmaitych wyznaniach chrzescijanskich” (Marianski 2018,
s. 178). Wydaje sie jednak, ze dla potrzeb naszej analizy wazniejsze od specyfiki
duchowosci prawostawnej i katolickiej jest to, co wspélne dla chrzescijaiistwa
— wymiar eklezjalny, bedacy ,,jakby subiektywna strona dogmatyki chrzescijan-
skiej”, wyrazajacy sie w relacji cztowieka z osobowym Bogiem, ,,aktualizujacym
sie we wspolnocie Kosciota” i ,,dzialaniowym wymiarze zycia duchowego (...)
w uczestnictwie sakramentalno-modlitewnym, w ascezie (...) w czynach mito-
sierdzia” (Marianski 2018, s. 178; Jaworski, Koczwara 2011).
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kobiet, pochodzacych z réznej wielkoSci miast i ze Srodowiska
wiejskiego. Pod wzgledem narodowosci bardziej zréznicowani
byli studenci z Homla (Biatorusini: 80,66%, Rosjanie: 2,67%, Zy-
dzi (1 osoba) i o nieokreslonej narodowosci: 16,34%?). Natomiast
wsrdd polskich studentéw dominowali Polacy, ale bylo rowniez
3 Ukraincow. Dla przejrzystoSci opisdéw w analizie badan wszyscy
studenci z Homla okreslani beda jako ,,Biatorusini”, a z Krakowa
jako ,,Polacy”.

Wiara w Boga i praktyki religijne
studentéw polskich i biatoruskich

Ogotem potowa badanych (52,2%) uwaza siebie za osoby wierza-
ce. Jednak gdy spojrzymy na te deklaracje przez pryzmat narodo-
wosci, to sytuacja przedstawia sie zupeknie inaczej. Polscy studen-
ci sq prawie dwa razy czesciej (66,6%) wierzacy niz biatoruscy
(37,7%). Z kolei deklaracje bycia niewierzacym ztozyta ogétem
prawie 1/5 (19%) badanych. W tej kategorii jednak zdecydowanie
dominujq Bialorusini (27,3% w stosunku do 10,8%). Jest jeszcze
jedna ciekawa kategoria: ,,trudno powiedzie¢”. Problem z jedno-
znaczng oceng swojej wiary ogétem miato prawie 30% badanych.
Wyraznie czesciej watpliwosci mieli Biatorusini (35,0%) niz Po-
lacy (22,0%).

Deklaracja bycia wierzacym (niewierzacym) jest mato precy-
zyjna, dookresleniem miato sta¢ sie pytanie o wiare w Boga.

Tabela 1. Deklaracja wiary w Boga a narodowos$¢

Czy Pani/Pan wierzy w Polacy Biatorusini Ogodtem

Boga? n % n % N %
Tak 200 65,6 104 34,7 304 50,2
Raczej tak 58 19,0 79 26,3 137 22,6
Nie 35 11,5 67 22,3 102 16,9
e sto v |5 [ 6] 2| 7| 2] as

3 Brak wskazania narodowosci wynika z trudnosci, ktérych doSwiadczaja
niektére osoby funkcjonujace w ztozonych pod wzgledem narodowosciowym
uktadach rodzinnych. Skutkiem jest brak uksztaltowanej tozsamosci narodowe;j.
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Nie myslatem o tym 5 1,6 22 7,3 27 4.5
Trudno powiedzie¢ 2 1,0 6 2,0 8 1,5
Ogotem 305 100,0 300 100,0 605 100,0

Zr6dto: badania whasne, Homel-Krakéw 2017

Ogdtem deklaruje jg prawie 3/4 badanych. Polowa stawia w tej
kwestii jednoznaczna deklaracje ,,zdecydowanie tak” a ponad 1/5
»raczej tak”. Jednak mozna zauwazy¢ wyrazne roéznice w odpo-
wiedziach, jezeli uwzglednimy narodowos¢ badanych studentow.
Wiare w Boga deklarujg przede wszystkim Polacy (85%), wsréd
ktorych zdecydowana wiekszo$¢ nie ma w tej kwestii zadnych
watpliwosci (65,6%). Nie wierzy w Boga niespelna 1/5, ale dwa
razy czesciej sa to Biatorusini (22,3%) niz Polacy (11,5%). Cho¢
nieliczna (4,5%), to ciekawa jest kategoria tych, ktorzy wierza
w Boga, ale tylko w trudnych sytuacjach zyciowych. Postawe
takq prezentujg przede wszystkim Biatorusini (7,3%), ponad czte-
ry razy czesciej niz Polacy (1,6%). Identyczne rozmiary dotycza
kategorii ,,nie myslatem o tym”.

Kolejne pytanie dotyczylo samoidentyfikacji religijnej. Re-
spondenci zostali poproszeni o samodzielne napisanie odpowie-
dzi, bez proponowanej opcji.

Tabela 2. Identyfikacja religijna a narodowos¢

Identyfikacja religijna Polacy0 Biatorusini Ogétem
n % n % N %
Prawostawny 2 0,7 150 50,0 152 25,1
Ateista 25 8,2 91 30,0 116 19,2
Niezdecydowany 22 7,2 30 10,0 52 8,6
Chrzescijanin 3 1,0 13 4,0 16 2,6
Agnostyk 6 2,0 11 3,0 17 2,8
Poganin — 0 2 0,6 2 0,3
Katolik 235 77,0 1 0,3 236 | 39,0
Zyd - 0 1 0,3 1 0,2
Deista 2 0,7 1 0,3 3 0,5
Wiasna wiara i filozofia 2 0,7 - - 2 0,3
Teista 1 0,3 - - 1 0,2
Adwentysta dnia sibdmego 1 0,3 - - 1 0,2
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Protestant 1 0,3 - - 1 0,2
Greko-katolik 1 0,3 - - 1 0,2
Buddysta 1 0,3 - - 1 0,2
Brak danych 3 1,0 - - 3 0,5
N 305 100 300 100 605 100

Zr6dto: badania wtasne, Homel-Krakéw 2017

Potowa biatoruskich studentéw nazwala siebie prawostawny-
mi, a wiekszos¢ polskich studentéw (77%) utozsamiata sie z kato-
likami. Te wyniki badania odpowiadaja specyfice sytuacji wyzna-
niowej w obu krajach, na Biatorusi dominuje Biatoruski Kosciét
Prawostawny (Egzarchat Biatoruski Patriarchatu Moskiewskie-
go), w Polsce Kosciot rzymskokatolicki.

Na uwage zastuguje fakt, ze 30% biatoruskich studentow okre-
Slito sie jako ateisci, 4% nazywalo sie chrze$cijanami, niezdecy-
dowanych bylo 10% (tab. 2). Wsréd polskich studentéw liczba
samoidentyfikujacych sie jako ateistow jest znacznie mniejsza,
a mianowicie tylko 8%, niezdecydowanych jest rowniez mniej,
tylko 7%. Nalezy zauwazy¢, ze wsrdéd odpowiedzi sa réwniez
mniej typowe definicje przynalezno$ci wyznaniowej, a miano-
wicie: 3% ankietowanych biatoruskich studentéw i 2% polskich
studentéw uznato sie za agnostykéw. Wsrod biatoruskich studen-
téw 2 okreslito sie jako poganie, takich odpowiedzi nie ma wsrod
polskich studentéw. Deistami nazwali sie: 1 biatoruski student
i 2 polscy studenci.

Co istotne, wsrod ankietowanych studentéw biatoruskich jest
tylko 113 wierzacych, stanowia oni 37,7% catkowitej liczby re-
spondentéw, 27,3% uwaza sie za niewierzacych, a odpowiedz
»trudno powiedzie¢” wybrato 35%. Zatem liczba 0s6b wierzacych
wsrod biatoruskich respondentdéw jest znacznie nizsza niz tych,
ktérzy identyfikujq sie jako prawostawni lub chrzescijanie. Pra-
wostawie jest utozsamiane w wiekszo$ci przypadkéow z identyfi-
kacjq narodowo-kulturowa, a nie religijng. Mozemy stwierdzi¢, ze
Biatoruscy studenci zamiennie uzywajq pojec¢ dotyczacych tozsa-
mosci religijnej i narodowo-kulturowej.

Wsréd polskich studentéw 203 uwaza sie za wierzacych, sta-
nowia oni 67% ogdlnej liczby respondentéw. Tylko 11% badanych
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uwaza sie za niewierzacych, a 22% ma trudnosci z udzieleniem
odpowiedzi. Dwdch studentéw okreslito sie jako ,,poszukiwacze”,
to znaczy sa w procesie samostanowienia w zwiazku ze zjawi-
skiem religijnosci. To, Ze wsrdd polskich studentéw jest znacznie
wiecej wierzacych, mozna tlumaczy¢ r6znymi warunkami istnie-
nia i funkcjonowania organizacji religijnych w czasach komu-
nistycznych na terytorium Polski i Bialorusi. Tradycje religijne,
doswiadczenie przekazywania wiedzy religijnej i o religii, jest
w duzej mierze zachowane wsrdd mieszkancow Polski.

Nalezy rowniez zauwazy¢, ze polscy studenci, podobnie jak
biatoruscy, doswiadczaja rozbieznosci miedzy okresleniem przy-
naleznosci religijnej a samoidentyfikacja jako wierzacy, tylko
wskazniki rozbiezno$ci s znacznie nizsze niz w przypadku stu-
dentow bialoruskich. Wsréd polskich studentéw jest tez mniej
niezdecydowanych w odniesieniu do zjawiska religijnosci. Sy-
tuacje te mozna wyjasni¢ wspomniang wyzej réznica wieku
w okresie studenckim biatoruskich i polskich studentéw. Prawie
26% wsrod biatoruskich respondentéw byto w wieku od 17 do 18
lat, a wsrod polskich respondentéw ponizej 20. roku zycia tylko
3% ankietowanych. Biatoruscy respondenci, studenci pierwszego
roku, ktérzy sq najmtodsi posrod badanych, z racji swojego wieku
przechodza przez etap rozwoju osobistego zwiazanego z aktyw-
nym okreslaniem pozycji (postawy) ideowej. Mtodzi ludzie do-
rastajac, osiggaja dojrzato$¢ emocjonalng i psychiczna, co czesto
wigze sie z rosnacq Swiadomoscia ich osobistej postawy rowniez
w odniesieniu do zjawiska religijnosci.

Dla wierzacego waznym skladnikiem do$wiadczenia religij-
nego jest praktyka modlitewna. Duchowy i moralny rozwoj oso-
by wiaze sie z modlitwa, ktéra wzmacnia w okresach préb zy-
ciowych i przyczynia sie do ksztaltowania cnot chrzescijanskich.
W chrzes$cijanstwie modlitwa jest definiowana przede wszystkim
jako osobisty zwigzek Boga i czlowieka, jako dialog miedzy
cztowiekiem a Bogiem. Zgodnie z wynikami ankiety, doktadnie
tak modlitwe opisato 70% polskich respondentéw i jedynie 35%
biatoruskich. 36% studentéw biatoruskich okresla modlitwe jako
,»prosbe o cos”, wsrod polskich respondentéw tylko 16% wska-
zato taka odpowiedz. Ta pozycja $wiadczy o laczeniu elementéw
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Swiatopogladu religijnego i magicznego. Mozna przypuszczac, ze
to zjawisko u biatoruskich studentéw wiaze sie w pewnym stopniu
z ich ,analfabetyzmem religijnym”. W polskim systemie eduka-
Cji, inaczej niz w biatoruskim, dzieci w szkotach podstawowych
i Srednich majg mozliwos¢ uczestniczenia w lekcjach religii, pod-
czas ktérych ucza sie podstaw kultury i wiedzy religijnej. Wsrod
badanych studentéw bialoruskich 29% ogdlnej liczby postrzega
modlitwe jako tekst religijny, wsrod polskich studentéw liczba ta
jest znacznie nizsza, tylko 14% respondentéw okreslito modlitwe
jako tekst religijny. Odpowiedz ta wiaze sie przede wszystkim
z postawa obojetnosci religijnej, ktora jest bardziej charaktery-
styczna dla mlodziezy niz dla starszego pokolenia i wskazuje,
zdaniem autordw, na istniejace procesy sekularyzacji.

W procesie okreslania religijnosci znaczenie ma réwniez inten-
sywnos¢ przejawOow praktyk religijnych dotyczacych modlitwy,
uczestniczenia w nabozenstwach, czytania literatury religijnej czy
praktykowania postu.

Tabela 3. Czestotliwos¢ modlitwy a narodowos¢

L . Polacy Biatorusini Ogolem
Czestotliwo$¢ modlitwy . . .
n % n % N %

Czesciej niz raz w tygodniu | 128 42 21 7 149 24,7
Raz w tygodniu 32 10 17 6 49 8,1
Raz w miesigcu 34 11 28 9 62 10,3
Kilka razy w roku 39 13 51 17 90 14,9
Raz w roku lub rzadziej 25 8 38 13 63 10,4
Nigdy 43 14 138 46 181 30,0
Nieokreslony 4 1 6 2 10 1,7
N 305 100 299 100 604 | 100,0

Zr6dto: badania wlasne, Homel-Krakéw 2017

Chociaz najwiecej osob, blisko 1/3 sposréd wszystkich bada-
nych, zadeklarowala, ze nigdy sie nie modli, to nalezy podkre-
Sli¢, ze dotyczy to gléwnie biatoruskich studentéw. To oni, ponad
trzy razy czesciej niz Polacy, dokonali takiego wyboru. Pozostate
odpowiedzi dotyczace czestotliwosci modlitwy rowniez sa roz-
ne, w zalezno$ci od narodowosci badanych studentéw. Czestotli-
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wos¢ praktyk modlitewnych jest znacznie wyzsza wsréd polskiej
mlodziezy. Wsrod biatoruskich studentéw najwiecej oséb (46%)
wskazato, ze nigdy sie nie modli, raz w tygodniu i cze$ciej modli
sie 13% respondentdw; niespetna 1/5 (17%) modli sie kilka razy
w roku; 13% raz w roku i rzadziej (tab. 2). U polskich studentéw
praktyki zwigzane z modlitwa i jej czestotliwos$¢ przedstawiaja sie
w inny sposob, a mianowicie: tylko 14% catkowitej liczby respon-
dentow nigdy sie nie modli; raz w tygodniu i czesciej modli sie
ponad potowa badanych (52%); tylko 12% modli sie kilka razy
w roku, a 8% raz w roku i rzadziej. Wsrod biatoruskich studentow
iloSciowe wskazniki braku praktyki modlitewnej faktycznie odpo-
wiadaja ilosciowym wskaznikom samoidentyfikacji uczniow jako
ateistow lub niezdecydowanych.

W ocenie religijnosci istotne jest rowniez uczestnictwo w na-
bozenistwach.

Tabela 4. Czestotliwo$¢ uczestnictwa w nabozenstwie a narodowo$¢

Czestotliwo$¢ uczestnictwa Polacy Biatorusini Ogotem
w nabozenstwie n % n % N %

Czesciej niz raz w tygodniu 20 6,6 1 0,3 21 3,5
Raz w tygodniu 99 32,5 3 1 102 16,9
Raz w miesigcu 33 10,8 15 5,0 48 7,9
Kilka razy w roku 80 26,2 63 21,1 143 23,6
Raz w roku lub rzadziej 45 14,8 78 26,1 123 20,3
Nigdy 28 9,2 | 127 | 42,6 155 25,6
Nieokreslony - - 13 4,3 13 2,1
N 305 | 100,0 | 300 100 605 | 100,0

Zr6dto: badania wlasne, Homel-Krakéw 2017

Wyniki badania pokazuja duze zréznicowanie w zaleznosci od
narodowosci. Chociaz ogétem najwiecej oséb (25,6%) wskaza-
Yo, Ze nigdy nie uczestniczy w nabozenstwach, to jednak na ten
wynik wplynely gléwnie deklaracje bialoruskich studentéw. To
oni najczesciej deklaruja, ze nigdy nie biorg udzialu w nabozen-
stwach (42%); wsrdd polskich studentéw liczba takich deklaracji
jest cztery razy nizsza i wynosi 9,2%. Wérdd biatoruskich studen-
tow jedynie 4 osoby zadeklarowaty (1,3%) uczestnictwo w nabo-
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zenstwach raz w tygodniu lub czeSciej (tab. 4). Wsrdd polskich
studentow wskaznik ten jest znacznie wyzszy i stanowi prawie
40% respondentéw (39,1%). Raz w roku na nabozenstwa uczesz-
cza 26,1% biatoruskich studentéw, wsrdd polskich studentéw jest
to 14,8%. Poréwnujac wskazania czestotliwosci uczestnictwa
w nabozenstwach, mozna z cala pewnoscia stwierdzi¢, ze polscy
studenci czeSciej uczeszczaja na nabozenistwa. Nalezy rowniez
podkresli¢, ze wiekszo$¢ biatoruskich studentéw okreslita siebie
jako prawostawnych, wiekszo$¢ polskich studentéw uznata sie za
katolikow. Dla obu wyznan charakterystyczne jest uznanie prak-
tyki cotygodniowego uczestnictwa w nabozenstwach. Podsumo-
wujac dwie kategorie: ,,czesciej niz raz w tygodniu” i ,,raz w tygo-
dniu”, mozna stwierdzi¢, ze jesli wérdd polskich studentow 39,1%
respondentéw mozna uznac za ,,wierzacych” lub praktykujacych
wierzacych, to wsréd studentéw biatoruskich ta liczba wynosi je-
dynie 1,3%.

Z drugiej strony nalezy wzia¢ pod uwage fakt, ze wsrdd bia-
toruskich respondentéw szésta czesS¢ (17%) to 17-letni studenci
pierwszego roku, ktérzy zaczynaja ksztalttowac wiasny styl zycia
i aktywnie okre$laja orientacje zyciowe. Wielu z nich mieszka da-
leko od rodzicéw, co moze rowniez wptywac na utrzymywanie
kontaktow ze wspdlnotg religijng i czestotliwos$¢ uczestnictwa
w liturgii.

Kolejng badang kwestig jest czytanie literatury o tresci religijne;j.

Tabela 5. Czytanie literatury religijnej a narodowos$¢

Czytanie literatury Polacy Biatorusini Ogolem
religijnej n % n % N %
Czesciej niz raz w tygodniu 10 3,3 2 0,7 12 2,0
Raz w tygodniu 18 59 5 1,6 23 3,8
Raz w miesigcu 19 6,2 5 1,6 24 4,0
Kilka razy w roku 84 27,6 16 53| 100 16,5
Raz w roku lub rzadziej 95 31,1 55 18,4 | 150 24.8
Nigdy 76 24,9 | 206 68,9 | 282 46,6
Nieokreslony 3 1,0 11 3,7 14 2,3
N 305 | 100,0 | 300 | 100,0 | 605 | 100,0

Zr6dto: badania wlasne, Homel-Krakéw 2017
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Deklaracje czestotliwos$ci czytania literatury religijnej przed-
stawione w tabeli 5, wskazuja nie tyle na brak czasu, ile raczej
na stabe zainteresowanie czytaniem tego rodzaju literatury zarow-
no u polskich, jak i biatoruskich studentéw. Liczby te sa nieco
wyzsze wsrod polskich studentow. Stale, czyli raz w tygodniu lub
czesciej, literatura religijna czytana jest przez 9,2% respondentow.
Wsrdd biatoruskich studentow takich oséb jest tylko 2,5%. Z kolei
prawie jedna czwarta (24,9%) polskich respondentéw stwierdzita,
ze nigdy nie czytata literatury religijnej. Wsréd studentéw biato-
ruskich takich, ktérzy nigdy nie czytali literatury religijnej jest
68,9%, czyli tylko mniej niz jedna trzecia z nich (27,6%) kiedy-
kolwiek czytata taki rodzaj literatury. Wsréd tych oséb przewazaja
(18,4%) jednak osoby, ktore czytaja raz w roku lub rzadziej. Moz-
na réwniez podkresli¢, ze obecnie literatura religijna na terytorium
Republiki Biatorusi jest swobodnie dostepna, jest wiele dobrych
ksiazek religijnych mozna naby¢ w punktach sprzedazy stacjonar-
nej oraz w internecie.

Praktyka postu w chrze$cijanstwie, niezaleznie od pewnych
roéznic w poszczeg6lnych wyznaniach, ma dtuga tradycje.

Tabela 6. Praktykowanie postu a narodowos¢

Czestotliwoé¢ Polacy Biatorusini Ogodtem
praktykowania postu n % n % N %
Czesciej niz raz w tygodniu 9 3,0 2 0,6 11 1,8
Raz w tygodniu 65 21,3 2 0,6 67 11,1
Raz w miesigcu 12 3,9 4 1,3 16 2,6
Kilka razy w roku 100 31,8 10 3,3 110 18,2
Raz w roku lub rzadziej 53 17,4 14 4,7 67 11,1
Nigdy 62 20,3 | 258 86,3 | 320 52,9
Nieokreslony 4 1,3 10 3,3 14 2,3
N 305 | 100,0 | 300 | 100,0 | 605 | 100,0

Badania wtasne, Homel-Krakow 2017

W praktyce przestrzegania postu w codziennym zyciu rowniez
wida¢ znaczace roznice zwigzane z narodowoscia. Ogétem ponad
potowa badanych (52,9%) nigdy nie przestrzega postu, ale do ta-
kiego wyniku przyczyniaja sie gtéwnie Biatorusini. Zdecydowa-
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na ich wiekszos¢ (86,3%) nigdy nie stosowata postu. Tylko 1,2%
(4 osoby) ankietowanych stwierdzito, ze posci raz w tygodniu lub
czesciej. Natomiast wsrod polskich studentéw prawie 1/4 posci
co najmniej raz w tygodniu, a dodatkowo prawie 1/3 kilka razy
w roku. Zatem jedynie 1/5 nigdy nie poscita.

Socjalizacja religijna

Badacze zajmujacy sie religijno$cia zwracajq uwage, zZe jest wiele
agend socjalizacyjnych bioracych udziat w formowaniu religijno-
Sci, przede wszystkim instytucje i wspolnoty religijne, czasami
szkota, lecz najwiekszy wptyw na formowanie religijnosci mtode-
go pokolenia ma rodzina (Chtopowiec 1998, s. 171-180).

Z reguly ,rodzice uosabiajaq dla dzieci jedynie sluszne wzo-
ry postepowania, najwyzsze wartosci i pod wplywem tych war-
tosci ksztaltujq sie pojecia etyczne, a takze religijne” (Adamski
2002, s. 39). Tak wiec socjalizacja religijna dokonujaca sie w ro-
dzinie zwigzana jest z przekazywaniem wartosci, norm i wzoréw
zachowan religijnych, a takze polega na uczeniu sie rél spotecz-
nych charakterystycznych dla wlasnej grupy religijnej. Dotyczy to
w szczegblny sposob najwczesniejszego okresu zycia dziecka,
kiedy pozostaje ono pod wytacznym wplywem rodzinnym. Ro-
dzina réwniez najczesciej wprowadza dziecko do wspoélnoty re-
ligijnej i, szerzej, instytucji religijnej, np. Kosciota. Proces socja-
lizacji religijnej przebiega etapami, obejmuje wprowadzenie do
czynnosci religijnych (np. uczenie modlitw, udzialu w obrzedach
i rytuatach), wpojenie pojec¢ religijnych, a takze wprowadzenie
w Swiatopoglad i ideologie religijng (Adamski 2002, s. 39).

Czesto funkcja socjalizacji religijnej dokonuje sie w rodzinach
przy udziale jej najstarszych cztonkéw, babc¢ i dziadkéw. To oni
sa krzewicielami wartosci religijnych, ucza modlitw i towarzy-
sza w nabozenstwach i przygotowaniach do obrzedéw, np. I Ko-
munii $wietej. W pozniejszych latach zycia dziecka rola rodziny
zmniejsza sie, coraz wiekszego znaczenia nabierajg inne grupy,
instytucje i organizacje religijne. Chociaz ich oddzialywanie ma
charakter wtérny w stosunku do rodziny, to wtasnie te Srodowiska
religijne przyczyniaja sie do rozwoju dojrzatej religijnosci.
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Warto zatem podkresli¢, Ze poziom religijnosci dzieci, udziat
w praktykach jest zalezny od zaangazowania religijnego rodzicéw
(Piwowarski 1996, s. 106). Zalezno$¢ te nalezy rozumie¢ jako po-
wielanie wzoréw zachowan rodzicéw. Zaleznos$¢ ta dotyczy za-
réwno osob wierzacych i praktykujacych, jak i niewierzacych. Tak
jak dzieci oso6b wierzacych pozostaja najczesciej (co nie znaczy
zawsze) rOwniez wierzace, tak dzieci ateistow najczesciej takze
nie sq religijne.

W tym miejscu mozna wspomnie¢ o funkcjonujagcym w na-
ukach spotecznych podziale socjalizacji na pierwotng i wtérng
(Mead 1975). Socjalizacja pierwotna, ktéra dokonuje sie zazwy-
czaj w grupach pierwotnych, przede wszystkim w rodzinie, zo-
stawia $lad na cate zycie. Pod wplywem socjalizacji wtornej jest
mozliwe odrzucenie przez jednostke niektérych norm, wartosci
i sposobéw zachowania, ale podstawa z oddzialywania pierwot-
nego zawsze jest obecna. Obraz $wiata przyswajany w toku so-
cjalizacji pierwotnej jest bezalternatywny, jedynie mozliwy. Jed-
nostka nie posiada ani umiejetnosci, ani mozliwosci poréwnania
jej z innymi sposobami oceny rzeczywistosci. ,,Znaczacy inny” to
jedyny wzdér myslenia i postepowania dla socjalizowanej jednost-
ki. Sposéb widzenia przez nig rzeczywistosci spotecznej wydaje
sie jedyny, obiektywny i oczywisty.

Socjalizacja wtorna, przygotowujaca czlowieka do przyjmo-
wania i pelienia r6znorodnych rél spotecznych, bazuje na pod-
walinach bedacych efektem socjalizacji pierwotnej. Mozna przy-
jac¢, ze w toku socjalizacji wtérnej jest mozliwa korekta zachowan,
modyfikacja wartosci i norm nabytych podczas socjalizacji pier-
wotnej. W rzeczywistosci jednak wplyw socjalizacji wtornej jest
ograniczony i problematyczny. Jednostka poznajac zréznicowane
wizje Swiata spotecznego, nie zawsze moze sie w nich odnalez¢.
Wartosci i normy cenione w sferze zawodowej czy religijnej moga
przeszkadzac i by¢ nieprzydatne w sferze prywatnej. Czujac dezo-
rientacje w $wiecie, gdzie wszystko jest mozliwe, jednostka moze
przyjac¢ postawe relatywizacji lub szukac jakiego$ statego opar-
cia. Czesto jedynym trwalym oparciem stajq sie wartosci i normy
przyswojone w toku socjalizacji pierwotnej.
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Zazwyczaj osoba wychowana w rodzinie o glebokiej, niepo-
wierzchownej religijnosci nie zwiaze sie z ateistyczng wspolnotg
czy partia, tak jak osoba, ktérej wpojono poszanowanie dla prawa,
nie dolaczy do grupy przestepczej. W takim sensie socjalizacja
pierwotna ma przewage nad wtérng. Czlowiek moze odmowic
udzialu w niektérych formach socjalizacji wtérnej, zwlaszcza
w tych, ktore sa sprzeczne ze znanymi juz warto$ciami i normami
wpojonymi w grupach pierwotnych.

Mozna réwniez wspomnie¢ o grupach odniesienia i tym ich
aspekcie, ktory sugeruje, ze grupy obce, grupy nieprzynaleznosci
moga by¢ i sa obiektami oddzialujgcymi na osobowos¢ jednost-
ki, ktéra do nich nie nalezy. Teoria grupy odniesienia kwestionuje
bezwarunkowy, socjalizujacy wptyw grup przynaleznosci, zwra-
cajac uwage na mozliwo$¢ jedynie formalnej przynaleznosci do
grupy, bez identyfikacji z nia.

Chociaz dzieci czesto powielajq religijne wzory rodzinne, nie
zawsze tak sie dzieje. Dzieci mogq pod wpltywem rodziny nawet
uczestniczy¢ w obrzedach religijnych, jednak bez identyfikacji
z grupa religijna. Zakwestionowa¢ mozna réwniez pojecie ,,0d-
dzialywania” jako nie do$¢ wyjasniajace mechanizm wplywu na
jednostke. Wilasciwiej postugiwac sie mozna terminem ,,odnosze-
nia sie”. W takim ujeciu $rodowisko spoteczne danej jednostki
beda stanowily grupy, do ktérych odnosi ona swoje postepowanie,
tj. poréwnuje sie z nimi, oraz te, z ktorych czerpie wartosci, wzo-
ry zachowan. Moga to by¢ grupy przynalezno$ci (automatycznej
lub z wyboru), ale tez nieprzynaleznosci (Turowski 1993, s. 117).
Grupa, ktérej losy Sledzimy jedynie w Internecie, moze stac sie
grupa znaczaca i przyczyni¢ nawet do konwersji (por. np. Cza-
kon-Tralski 2018; Czakon-Tralski, Pliszka 2018). Jednostka co
najmniej wspottworzy lub wspétksztattuje swoje srodowisko.

Podmioty oddziatywania religijnego

Jak juz wspomniano wczes$niej, najwiekszy wptyw na formowanie
religijnosci mtodego pokolenia ma rodzina. Jednym z istotnych
pytan jest zatem to o wiare rodzicdw. W tej kwestii z badan wyta-
nia sie wyrazna réznica pomiedzy matkq a ojcem.

163



Wiktoria Borecka, Dorota Czakon-Tralski, Bogdan Pliszka

Tabela 7. Wiara rodzicéw a narodowos¢

Czy Pani/Pana rodzice sa Polacy Biatorusini Ogotem
osobami wierzacymi? n A n 0k N Ok
Matka wierzaca 283 | 92,8 197 | 65,7 480 79,3
Matka niewierzaca 12 3,9 36 12,0 48 7,9
Brak danych 10 3,3 67 | 22,3 77 12,7
Ojciec wierzacy 240 78,7 120 40,0 360 59,5
Ojciec niewierzacy 24 7,9 65 21,7 89 14,7
Brak danych 41 13,4 115 | 38,3 156 | 25,8
Ogodtem 305 300 605

* Wartosci procentowe sumuja sie osobno dla matek i osobno dla ojcow.

Badania wtasne, Homel-Krakow 2017

Chociaz ogoétem wiekszos¢ rodzicow (w deklaracjach bada-
nych studentéw) jest wierzaca, to jednak istotnie cze$ciej doty-
czy to matek niz ojcow. Prawie 80% studentéw jest przekonanych
o tym, Ze jego matka jest osobg wierzaca, w przypadku ojcow
jest to 60%. Wsrod rodzicéw niewierzacych przewazajq ojcowie
(15%), ktérych jest prawie dwa razy wiecej niz niewierzacych
matek (8%). Trzeba jednak wspomnie¢ réwniez o tym, ze wielu
studentéw nie odpowiedziato na to pytanie. Brak deklaracji wia-
ry matki dotyczy 13% badanych, a wiary ojca ponad 1/4 sposréd
wszystkich respondentéw. Brak odpowiedzi na to pytanie moze
wynikac¢ z tego, ze czes¢ z nich nie ma kontaktu ze swoimi ro-
dzicami (dotyczy to gléwnie ojcdw), nie wie lub ma watpliwosci
w kwestii wiary swoich rodzicow. Wiara nie zawsze bywa przed-
miotem debat rodzinnych.

Odpowiedzi dotyczace wiary rodzicéw rézniq sie zdecydowa-
nie, jezeli uwzglednimy narodowos¢ badanych studentéw. To pol-
scy rodzice bezsprzecznie czesciej postrzegani sg przez swoje stu-
diujace dzieci jako wierzacy. Ogolna zasada, Ze matki sg czeSciej
wierzace niz ojcowie, jest dostrzegalna zar6wno wsrod polskich,
jak i biatoruskich badanych. Réznice sg jednak ogromne. O tym,
ze matka jest osoba wierzaca, jest przekonanych prawie 93% pol-
skich studentéw i niespelna 66% biatoruskich. Wsréd deklaracji
wiary ojca roznice sg jeszcze wieksze. Prawie 80% polskich stu-
dentow uwaza, Ze jego ojciec jest osoba wierzaca, i jedynie 40%
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studentéw biatoruskich. Zaledwie 12 polskich studentéw (3,9%)
deklaruje, ze jego matka jest niewierzaca. Deklaracje taka sklada
trzy razy wiecej studentéw biatoruskich (36 oséb, 12%). Ojcow
niewierzacych jest blisko dwa razy wiecej niz matek, zaréwno
w deklaracjach Polakéw (24 osoby, 7,9%) jak i Bialorusinéw
(65 o0sbb, 21,7%). Brak deklaracji w kwestii wiary rodzicéw do-
tyczy glownie studentow biatoruskich. To oni nie deklarujq (nie
maja wiedzy) przede wszystkim odnosnie do wiary ojca (38%),
ale takze matki (22%). Polscy studenci zdecydowanie czesciej
majq wiedze w dziedzinie wiary swoich rodzicéw, jedynie 10 os6b
(3,3%) nie wypowiedziato sie (nie znato odpowiedzi?) na temat
wiary matki i 13% na temat wiary ojca.

Tabela 8. Przekaz religijny a narodowos¢

Kto przekazat Pani/Panu Polacy Biatorusini Ogolem

tradycje religijng? n %% n %* N %*
Rodzice 284 93,1 233 77,7 517 85,5
Znajomi 10 3,3 32 10,7 42 6,9
Nauczyciele 35 11,5 14 4,7 49 8,1
Dziadkowie 91 29,8 151 50,3 242 40,0
Kosciot, wspolnota religijna 69 22,6 28 9,3 97 16,0
Internet 5 | 16 30 | 10,0 35 | 58
Ogodtem 305 300 605

* Wartosci procentowe nie sumuja sie do 100, poniewaz respondenci mogli
wybra¢ wiecej odpowiedzi.

Zr6do: badania whasne, Homel-Krakéw 2017

Badacze zrodet religijnosci zwracaja uwage rowniez na inne
oprocz rodzicow ,,0soby znaczace”. Michael Argyle do oddziaty-
wania rodzicoOw na postawy i przekonania religijne dotacza przy-
jaciot, a takze srodki masowego przekazu (Argyle 1964, s. 334;
Kuczkowski 1991, s. 38).

Na pytanie, kto przekazal badanym tradycje religijna, ogétem
zdecydowana wiekszo$¢ (85,5%) stwierdza, ze byli to rodzice, na-
stepnie dziadkowie (40%) i wspolnota religijna (16%). Zdecydo-
wanie mniejsze znaczenie w przekazie tradycji majq nauczyciele
(8,1%), znajomi (6,9%) i internet (5,8%). Sytuacja przekazu reli-
gijnego wyglada zupeknie inaczej, jezeli spojrzymy na nia przez
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pryzmat narodowos$ci badanych studentéw. Chociaz zaréwno
w przypadku polskich, jak i biatoruskich studentéw na pierwszym
miejscu pojawiajq sie rodzice, to o 15 punktéw procentowych
czesciej w przypadku rodzicow polskich (93%) niz biatoruskich
(78%). W deklaracjach studentéw na drugim miejscu pojawia-
ja sie dziadkowie, jednak w tym przypadku frekwencja jest od-
wrotna. Ponad 20 punktéw procentowych cze$ciej pojawiajq sie
dziadkowie w deklaracjach studentéw biatoruskich (50,3%) niz
polskich (29,8%).

W $wiece wspdtczesnym rodzice nie sg jedynym srodowi-
skiem socjalizacyjnym dla dzieci. Oprécz rodziny do tradycyj-
nych agend socjalizacyjnych w przypadku religii nalezg Kosciét
i wspolnoty religijne. W tym przypadku rowniez 16% badanych
tak zadeklarowato, jednak ponad dwa razy czesciej byli to polscy
(22,3%) niz biatoruscy (9,3%) studenci.

Za ,inne osoby znaczace” mozna uzna¢ nauczycieli i znajo-
mych. Znalezli sie oni rowniez we wskazaniach badanych. Ogo6-
tem nauczycieli wytypowato 8,1% badanych, jednak istotnie
czesciej Polacy (11,5%) niz Bialtorusini (4,7%). W przypadku
znajomych sytuacja jest odwrotna, chociaz ogétem 6,9% bada-
nych o$wiadczyto, ze to znajomi byli dla nich Zrédtem przekazu
tradycji religijnej; trzy razy czesciej odpowiedzi takiej udzielili
biatoruscy studenci (10,7% w stosunku do 3,3%).

Za nietradycyjne podmioty oddzialywania religijnego mozna
uznac Srodki masowego przekazu. W badaniach znalaz!o sie pyta-
nie o internet jako najpopularniejszqa wsréd mtodych ludzi forme
komunikacji masowej. Okazuje sie, ze ogétem internet jest na sa-
mym koncu, jezeli chodzi o wybér podmiotu, ktéry przekazat tra-
dycje religijna (6,9%). Sytuacja jednak wyglada zupelie inaczej,
jezeli uwzglednimy narodowos$¢. W tej kwestii dla Bialorusindw
internet ma zdecydowanie wieksze znaczenie (10% w stosunku do
1,6%). Wyprzedza nie tylko nauczycieli (4,7%), ale nawet znajo-
mych (9,3%).
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Podsumowanie

Weryfikowana w badaniach hipoteza zaktadata podobienstwo reli-
gijnosci polskich i biatoruskich studentow, dotyczace wiary, prak-
tyk religijnych i socjalizacji religijnej. Przeprowadzone badania
nie potwierdzily poczatkowych zatozen. Pomimo podobienstwa
kulturowego, wielu lat funkcjonowania w ramach bloku wschod-
niego i bliskosci przestrzennej, religijnos¢ studentéw tych dwéch
krajow jest inna.

Ilosciowe wskazniki zwiazane z identyfikowaniem sie jako wie-
rzacy, a w $lad za tym czestotliwo$¢ uczestnictwa w nabozenstwach,
czestotliwos¢ modlitwy, przestrzegania postu i czytania literatury
religijnej sq znacznie wyzsze wsréd polskich niz wsrod biatoru-
skich studentow. Te zréznicowana sytuacje mtodziezy studenckiej
zyjacej w sasiadujacych krajach mozna wyttumaczy¢ réznymi wa-
runkami funkcjonowania w niedalekiej przesztosci, ré6znicami w
dziatalno$ci organizacji religijnych w czasach komunistycznych na
terytorium Polski i Biatorusi, istniejaca tradycja edukacji religijnej
w polskich rodzinach, obecnoscia szkot chrzescijanskich w polskich
realiach, obecno$cia przedmiotu wybieranego w polskich szkotach,
gdzie studiuje sie podstawy religijne (gldwnie kultury chrzescijan-
skiej i jej dogmatow), a w $lad za tym inng socjalizacje religijna.
Mimo sasiedztwa i wspoélnej historii, polscy i biatoruscy studenci
przechodza zr6znicowana socjalizacje religijna.

Do podobiefistw mozna zaliczy¢ udziat tradycyjnej agen-
dy socjalizacyjnej, czyli rodziny w przekazie religijnym, jednak
w znacznie roznigcych sie proporcjach. Dominujace znaczenie
maja rodzice, ale polscy rodzice (93,1%) proporcjonalnie zdecy-
dowanie czeSciej zajmujq sie przekazaniem wiary i tradycji reli-
gijnej niz rodzice biatoruscy (77,7%). Odwrotne proporcje wyste-
puja w przypadku pokolenia dziadkéw. Dominuja oni w transferze
wiary i tradycji wsrdd biatoruskich studentéw (50,3% w stosunku
do 29,8%). Pozostate deklaracje wskazujq na wiekszy udziat nie-
tradycyjnych podmiotéw oddzialywania religijnego w przypadku
biatoruskich studentéw i tradycyjnych w przypadku studentéw
polskich. Dla Biatorusinéw prawie takie samo znaczenie majq
znajomi (10,7%), jak i internet (10,0%), niewielkie natomiast
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Koscioly i wspdélnoty religijne (9,3%). Najrzadziej w przekazie
tradycji religijnej uczestniczq nauczyciele (4,7%). W przypadku
Polakow przewazajq tradycyjne formy przekazu: Kosciét i wspol-
nota religijna (22,6%), nauczyciele (11,5%), znajomi (3,3%)
i, najmniej istotny w tej sferze, internet (1,6%). Polscy studen-
ci, jak rowniez ich rodzice (a zwlaszcza matki), sa zdecydowanie
czesciej osobami wierzacymi niz bialoruscy studenci i ich rodzice.
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Religious Practices and Socialization Agendas.
The Examples of Polish and Belarusian Students
Abstract

The paper focuses on comparative studies conducted among students in
Poland and Belarus. It describes different aspects of religiosity such as
students’ religious identity, religious practices connected with frequency
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of prayer, the observance of Lent, reading religious literature, as well as
the role of socialization. The hypothesis to verify, based on acknowl-
edgement of cultural similarity, staying in the same zone of political
influence and spatial proximity for tens of years, implies that faith, reli-
gious practices and religious socialization — acquired mostly in families
— are similar among Polish and Belarusian students. This hypothesis was
not confirmed by our studies. Religiosity of Polish and Belarusian stu-
dents is different.



