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Na masovnim oé)oﬁtigkim skupovima_koji su u toku poslednje tri godine

(1988-1990) cdrzani u Srbiji i Crnoj Gori pojavile su se mnoge polititke
oruke formulisane u folklornom kljulu (pesme, parole, slogani).
tnolingvistiCka_analiza ovih poruka pokazuje da se folklorizam ne

ogranititi na politiki poZeljne konotacije i da on neizbeZno povlati za sobom

svet populatne mitologije i kolektivnih vqroyan[](a: vode su tu obogotvorene
a protivnici raStovedeni prema shemi mitskih konfrotacija.

Ovaj tekst je samo prvi, obazriv pristup nesumnjivo krupnoj i danas u
Jugoslaviji izuzetno aktuelnoj temi odnosa izmedu folklora i politike u pesmama,
parolama i sloganima koji su se poslednjih godina mogli ¢uti ili profitati na
masovnim politi¢kim skupovima u Srbiji i Crnoj Gori. Uzgred ¢u se osvrnuti i na
odjeke savremenih politi¢kih zbivanja u novim (»novokomponovanim«) narodnim
pesmama i u rukopisnim (rede Stampanim) epovima u folklornom duhu.

Ovu gradu istraZujem iz etnolingvisti¢ke perspektive, s ciljem da predstavim
glavne postupke kojima nastaju polititke poruke u folklornom ruhu, to jest
svojevrstan mise-en—folklore politike, i da zatim pokaZem, kako se znalenja tako
dobijenih poruka raslojavaju i uglavnom izneveravaju intencije posiljaoca i izmicu
njihovoj kontroli. Etnolingvistitko proutavanje tekstova politickog folklora moglo
bi, po mom misljenju, da doprinese boljem razumevanju karaktera i smisla izvesnih
drustvenih zbivanja za koja su ovi tekstovi vezani — kao njihov deo ili kao komentar
- a ta nam zbivanja Cesto izgledaju kao da izmifu svakom objasnjenju. Drugim
retima, veran jednoj od najjacih vokacija etnologije, ovim tekstovima pristupam s
pretpostavkom da se u njima krije trag onog sistema koga moZda ima u svakom
ludilu, a ne samo u Hamletovom.

O parolama, sloganima i pesmama sa masovnih politi¢kih skupova sudim na
osnovu uzorka koji &ine primeri tih tekstova u listovima »Borba« i »Politika«, u
izvestajima sa takozvanih mitinga istine, solidarnosti ili protesta odrZanih u raznim
mestima Srbije i Crne Gore u jesen 1988. i potetkom 1989. godine. Oba lista dala
su veliki prostor politickim porukama u obliku slogana, parola na transparentima i
pesama, pri ¢emu su navedeni mnogi primeri tekstova, najteS¢e u entrefiletu, Sto
govori o vaZnosti komunikacije posredstvom tih tekstova za u&esnike i organizatore
politickih skupova i, moZda jo3 viSe, za urednike polititkih rubrika »Borbe« i
»Politike«.

I druga nasa glasila pridavala su znacaj onome $to se u njima obi¢no kratko
naziva »transparenti i parole«, prihvatajuéi ih kao svedotanstvo o raspoloZenju i
aspiracijama na mitinzima okupljene mase, bez obzira na to 3to su se javile velike
razlike u ocenama o izvorima i polititkom smislu tako obznanjenog »glasa naroda«.
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U svakom slucaju, novinari koji su pisali o mitinzima imali su da se bave
pravim malim folkloristi¢kim radom, da zapisuju slogane i pesmice, da prepisuju i
fotografiSu tekstove na transparentima, da bi ih zatim priredili za $tampu. Iz
komentara kojima oni ponekad propracaju objavljivanje prikupljene grade ove vrste
moZemo saznati, na primer, da treba praviti razliku izmedu transparenata koje
pripremaju organizatori mitinga i drugih, koje na svoju ruku donose pojedini njihovi-
ulesnici (»Borba«, 10.X. 88), te s kojim su izmenama pevane neke poznate pesme
(recimo, pesma »Ko to kaZe, ko to laZe, Srbija je mala«, kojoj su na jednom mitingu
dodati stihovi Osamdeset prve Siptar udario, osamdeset osme Srbin pobedio; »Borbac,
5.IX. 88). Saznajemo, takode, pojedinosti o likovnim simbolima na transparentima
koji pomaZu da se tekst na njima shvati, kao $to je to bio slu¢aj sa dvostihom Da
Zivimo svi u slozi, Slobodane ti pomozi, uz koji je novinar koji ga je zapisao dodao
sledece objadnjenje: »Iznad ove poslednje parole nasle su se i nacionalne kape
Albanaca i Srba ~ keZe i Sajkata« (»Politika«, 23. IX 88), ili dobijamo podatke o
tome koji su tekstovi bili pevani ili skandirani, a koji su se mogli samo pro¢itati na
transparentima.

Gledanja dobrog dela sredstava informisanja i polititke javnosti na parole,
slogane i pesme sa masovnih politi¢kih skupova kao na vox populi, pa i polemitka
osporavanja takvog gledanja, koja mogu da idu dotle da se narodnom glasu naroda
traZi skriveni glas njegova gospodara — his master’s voice, ve¢ su dovoljan razlog da
se folklorist-etnolog njima bliZe pozabavi. Ali on za to ima bar jo¥ dva razloga. Prvi
je 8to se mnogi od ovih tekstova izricito ili posredno sami nude kao proizvod i izraz
narodnog raspoloZenja i narodne volje. Klju¢na i jedna od najes¢ih redi u njima je
re¢ »narod« (koja se, uzgred budi redeno, tefko moZe naéi u zbornicima naleg
tradicionalnog folklora), mnoge poruke se njome »potpisuju« i. »potpisivanjec,
imenovanje naroda postaje glavna sadr#ina tih poruka, kao u ovim slutajevima:

Narod je najbolji sudija.

Narod vi¥e trpeti ne moZe.

Ne budite gluvi red glasom naroda.
SloZite se ljudi — narod se budi.
Narod se ne moZe ucutkati.

Narod je progovorio, slulajte ga.

I gluvi ¢uju glas naroda.

Pored imenovanja naroda ima i drugih natina da se u tekst ugradi informacija
da je podiljalac njegovih poruka sam narod. To se postiZe, na primer, izborom redi
i izraza koji su raspoznatljiva, gotovo konvencionalna oznaka narodske boje (jaram,
duSmani, stpska pogala, kolo, raja, uzdanica, ajde ljudi, braco, opanak, kesa), a joS
bolje tom cilju sluZe isto tako lako prepoznatljive folklorne formule, poput ovih:
Zdravo da ste, Sav se narod, Je I’ vam Zao, Oj, Srbijo, Kao brat bratu, Mili brate, Glavu
damo, KaZi rodu, Svi u slozi. Istu ulogu imaju ovde i evociranje imena junaka
narodnog epa (Milo$, Dulan, Lazar, Vuk Brankovi€) i navodi stihova iz narodnih
pesama ili narodnih izreka i poslovica:
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Srbija se umiriti nece.

Kad ustane kuka i motika.
Brat je mio koje vere bio.
Usta raja ko iz zemlje trava.

Na mitinzima u Crnoj Gori sredstvo oznatavanja narodskog karaktera tamo

izraZenog raspoloZenja Cesto su bili navodi iz Gorskog vijenca, medu kojima su se
najvise ponavljali ovi stihovi:

Al tirjanstvu stati nogom za vrat.
Kugo ljudska da te bog ubije.
Glavari se skamenili, kam im u dom.
Udri vraga, ne ostav mu traga.

De je zrno klicu zametnulo -

tamo neka plodom i pocinje.
VelikaSi, proklete vam duSe, .

raspre sjeme posijaste gorko.

S druge strane, etnologa—folkloriste mogu se dojmiti i one jezitke tvorevine
namenjene polititkim mitinzima ili nastale na njima u kojima nema afiiranja
njihovog narodskog porekla i karaktera pomocu navedenog repertoara oznaka
tradicionalnog folklora, ali su zato te tvorevine rezultat jezitke kreacije &iji postupci
umnogome odgovaraju onome $to znamo o tehnici ili »poetici« folklornog stvaranja.
Mogu se izdvojiti grupe tekstova sa zajedniCkim fondom metri¢ko-sintaktiCkih
obrazaca, Ciji su ti tekstovi nestalni, efemerni izvodi, to jest varijante. Tome u prilog
mogu navesti sledefe primere:

Nova vlada - nafa viada.
Nema rada dok ne padne viada.

" Srusi¢emo vladu u Novome Sadu.
U Novome Sadu srufili smo vladu,
a u valem gradu?

Autonomasi, niste na¥i.
Autonomasi, mi nismo vasi.

Azem, Smole, oba dole.
Azem, Smole, obojica dole.
Vlasi, Smole - obojica dole.

Ne damo Jugu, nemamo drugu.
Ne damo da nam kréme Jugu — nemamo drugu.

Od ovako dobijenih varijanti istih ili slinih poruka, za {ije razumevanje nema

znalenja hronolo3ki ili neki drugi odnos medu njima, razlikuju se varijante poruka
Cije znaCenje bitno zavisi od prethodne ili prethodnih varijanti. Postupak kojim
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nastaju na taj nalin zavisne varijante poruka opisao je francuski sociolog jezika
Luj-Zan Kalve na primerima francuskih politi¢kih Sansona i slogana i nazvao ga
»otmicom (le détournement).

Re¢ je tu o nekoj vrsti prisvajanja tudih poruka kad su one ve¢ postale
prepoznatljive i poznate formule (ili, kako Kalve kaZe, »olvrsle sintagme«) i o
preusmeravanju njihovog znacenja, ali tako da je »upotrebljena forma ukljuena u
proces znalenja«. Medu primerima »otmice« Kalve navodi i nekoliko slogana koje
je na kongresu 1973, godine skandirala francuska komunisti¢ka omladina, a koji su
preuzeti iz repertoara goSistiCkih slogana nastalih maja 1968. Ono $to je tada bilo:
Chaud, chaud, chaud, le printemps sera chaud (»Vruée, vruce, vruce, prolece Ce biti
vruce«), postalo je 1973: Chaud, chaud, chaud, le pouvior aura chaud (»Vruée, vruée,
vruce, vlastima ¢e biti vrufe«), a od gofistitkog slogana: Ce n'est qu'un début,
continuons le combat (»Ovo je potetak, nastavljamo borbu«, komunisttka omladina
napravila je svoj: Avec le parti, continuons le combat (»Uz partiju, nastavljamo
borbu«). Politi¢ka svrha ove »otmice«, po Kalveovom tumacenju, u tome je da se,
pored prvostepenog, denotativnog znatenja pomenutih poruka, dobije jo$ jedno,
izvedeno, kontativno znadenje, vaZnije od prvog, ko;e se moZe izraziti ovako: »Ne
prepustajmo godistima monopol borbe, koja je uostalom moguéna samo uz
Francusku komunisti¢ku partiju« (Calvet, 1976:29).

Kalveova analiza prisvajanja politikih formula primenjiva je i na neke
slogane i stihove sa nasih mitinga, kad njihovo politi¢ko znadenje zavisi od konotacije
koju imaju jezi¢ka sredstva upotrebljena za njihovo sastavljanje. Tako, na primer,
nema nikakve sumnje u to da su izvesne poruke kojima se izraZava odanost
Slobodanu MiloSevi€u srofene pomoéu formula uzetih iz repertoara koji je u nafoj
svesti vezan za Titovo ime i da je to ufinjeno ne samo zato Sto te formule imaju
folklornu boju, koja konotira ideju da je re¢ o svenarodnoj odanosti novom srpskom
vodi (pogodnost koju su umeli da koriste i propagatori Brozovog kulta), nego i zbog
toga Sto pobuduju asocijacije na Broza. To vaZi za deseteratke prouke: Slobodane,
naSe rosno cvede, ceo narod za tobom se krece, i DruXe Slobo, mi ti se kunemo.

Medutim, ovi primeri razlikuju se od Kalveovih i traZe neSto drugatije
tumadenje. Najpre zato $to je ovde re€ o dvostrukoj konotaciji, jednoj, koja sugerise
da je podiljalac ovih poruka ljubavi sam narod, i drugoj, koja upu€uje na njihovog
prethodnog primaoca. Pored toga, znadenje ove druge konotacije ili, ta¢nije refeno,
njenog oznalenog, nije mogucno tako precizno odrediti kako to &ini Kalve kad
analizira svoje primere »otmice«. Nema nikakve sumnje da je tu re€ o tome da
Slobodan Milo3evi€ dolazi ili da treba da dode na mesto Josipa Broza i da se takva
zamena pre svega shvata kao ofuvanje kontinuiteta Titove politike (takozvanog
Titovog dela), mada nije iskljuena ni mogucnost da se ona protumaci suprotno
tome, kao prekid kontinuiteta, istiskivanje Tita, njegova zamena novim ¢ovekom i
novom politikom. Ni stihovi sa mitinga koji neposredno govore o zameni Tita
Slobodanom nisu bez ove politike dvosmislenosti:
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Slobodane, sad se narod pita,

ko ée nama da zameni Tita.

Sav se narod, sav se narod uveliko pita:
Slobodan ¢e, Slobodan Ce, zamijeniti Tita.
Srbija se stalno pita

kad ¢e Slobo myjesto Tita.

Ova neodredenost ipak se moZe znatno umanjiti kad se uzmu u obzir dodatne
informacije o politickom raspoloZenju ufesnika mitinga na kojima se pomenute
poruke javljaju (na primer, prisustvo Titovih portreta ili poruka kojima se njegova
politika nedvosmisleno preporucuje: Drug je Tito ostavio pismo da ¢uvamo bratstvo
i jedinstvo). ZnaZenje polititke konotacije poruka sa mitinga upuéenih MiloSevicu,
ali tako da je na njima vidljiv trag adrese prethodnog primaoca, to jest Josipa Broza,
najviSe zamucuje upravo njihova folklorna boja, prisustvo one druge konotacije, koju
te poruke imaju kao proizvodi u folklornom duhu. Zapravo, {ini se da polje znaCenja
koja sugeriSe i implicira folklorizam nije mogu¢no ograniciti na politicki poZeljne
konotacije (u ovom slutaju, na konotaciju da su navedene poruke odanosti vodi
potekle od samog naroda). KoriS¢enje folklornih obrazaca i formula ili citata
narodnih pesama za formulisanje politiCkih poruka dodaje tim porukama jednu
semanti¢ku dimenziju s one strane politike, navodi nas da ih &itamo u kljutu
popularne mitologije i kolektivnih verovanja.

Kad se u tom kljuu &itaju poruke privrZerosti u kojima ime Slobodana
Milosevi¢a zamenjuje Titovo, onda one dobijaju smisao odrZavanja kulta mitskog
oca, pretvaraju-se u »oboZavanje oca i vaskrsavanje njegovog imaga, 5to je, po
mifljenju socijalnog psihologa Serza Moskovisija, osnovna sadr¥fina kolektivnih
verovanja. U knjizi Doba gomila, Moskovisi opisuje ulogu koju je za Francuze imao
De Gol kao oli¢enje mitskog oca: »PreobraZen u pravog boga mase, nepogrediv i
legendaran, on je $titi i ona mu se klanja. Istovremeno, on oZivljava sve privrZenosti
i identifikacije koje su se dogodile u proslosti, na koje svi gledaju sa bolnom
nostalgijom. De Gol je izazvao oZivljavanje ne samo Napoleonovog lika, ve€ i likova
svih kraljeva Francuske, u toj meri da se posumnjalo, a neki su se i ponadali, da ¢e
on restaurirati monarhiju« (Moscovici, 1985:479).

Sli¢no tome, moZe se reci da poruke oboZavanja i zaklinjanja preadresovane
sa Broza na MiloSevi€a, s one strane ideja o nastavljanju ili prekidanju jednog
polititkog nasleda, imaju smisao oZivljavanja olinskog lika Josipa Broza, i ne samo
njega, nego i drugih otelovljenja oca—kralja iz srpske istorije i mitologije. Kad folklor
dominira porukama sa mitinga, nije neobitno 3to se tu, uz Tita i Milo3evica,
pojavljuju i likovi Cara DuSana, Kneza Lazara i Obili¢a:

Sini jarko sunce sa Kosova,
Ne damo te zemljo Dufanova.
Teku suze sa Kosova,

To su deca Lazarova.

Obili¢u, zmaju ljuti,

Srbi su ti potisnuti,
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Satuvani primeri stihova u narodnom duhu ispevanih u znak odanosti Josipu
Brozu nedvosmisleno potvrduju da on tu olifava mitskog roditelja i oZivljava
oseanja vezana za celu plejadu prethodnih inkarnacija tog lika:

Sad nam Tito i tata i mama,

on zauvjek bic¢e voda nama (Narodno stvarala$tvo, 1985:110).
DruZe Tito, nafeg roda diko,

Obili¢a sliko i priliko!

Tvoja slava u zasenak baca

Karadorda, Zrinskoga i Gupca

(Narodno stvarala$tvo, 1984:67).

Mnoge folklorne formule, mnogi slogani i stihovi u folklornom kljugu koji su
se pojavili na polititkim mitinzima iskrsavaju ponovo u novim narodnim pesmama
(takozvanim »novokomponovanim pesmama«) i u rukopisnim epovima u

- folklornom stilu posve¢enim polititkim zbivanjima, a mogu se ¢uti i na sportskim
stadionima pretvoreni u arsenal verbalnog oruZja koje koriste navija¢i prilikom
medusobnih obratuna. Kao grada za tekstove »novokomponovanih« pesama’ i
spevova, slogani i stihovi sa mitinga prerastaju u zaokruZene narativne tekstove u
skladu sa presedeom i inaCe karakteristitnim za ove vrste neofolklornih tvorevina
(Colovié, 1985:159). To nam omoguéava da lakse dopremo do znacenja nekih motiva
koji u verbalnoj komunikaciji na mitinzima ostaju nerazvijeni i rasprieni. Tako se,
na primer, u pesmi »Slobodane, mili brate«, koja polazi od dvostiha zapaZenog u
mitinzima Da Zivimo svi u slozi, Slobodane ti pomozi, do kraja ekspliciraju mitske
roditeljske crte u liku politi¢kog lidera 0 kome je ovde re¢ i on tu zauzima upraZnjeno
mesto »oca i majke«:

Na nas, tvoju bracu, sestre,
ne prestaje hajka.

Pomozi nam, Slobo, brate,
ti si nama i otac i majka.

Ovi stihovi sadrZe u sebi i trag drugacijeg reSenja, onog koje je opisao Frojd
u svom Cuvenom scenariju o dogadajima u smréu obezglavljenoj hordi, kad — posle
ubistva Oca — braca i sestre prvi put ostaju bez neprikosnovenog o¢inskog autoriteta
i, izlaze€i iz mita, ulaze u istoriju; niko ne nasleduje autoritet oca, nego se vlast
ubuducée mora podeliti, zajedno sa oseéanjem krivice zbog polinjenog ubistva. Ali
folklor je najmanje pogodan okvir za takav razvoj dogadaja i »brat Sloba« postaje
»i otac i majka, kao $to je i »drug Tito« bio folklorni »tata i mamac.

U epskim rukopisnim pesmama ispevanim u MiloSevi¢evu &ast, u kojima,
takode, nalaze odjek parole, slogani i stihovi sa polititkih mitinga, ima vise
mogucnosti, zahvaljujuci duZini tih pesama, da se podrobno evocira mitska pozornica
na kojoj oZivljavaju likovi predaka, o¢inskih voda i junaka, stavljajuéi se pod zastavu
novog oca-predvodnika i zastitnika u borbi koja se odvija van vremena, odnosno,
kako bi rekao Elijade, »in principio, to jest 'na poletku’, u prvobitnom i
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atemporalnom trenutku, u trenutku sakralnog vremena« (Eliade, 1980:73). Jedan
rukopisni ep donet iz okoline Zagubice sadri i ove stihove:

Slobodane, sabljo nala britka,
Hode I’ skoro na Kosovu bitka?
Hodcemo li zvati Strahinjica,
Starog Juga, Devet Jugovica,

ili Boka da nam barjak nosi

i da sabljom po Kosovu kosi.
Hode I vrela kvrca da procuri
DPe cvetaju Kosovski boZuri?
Ako treba, a ti samo reci,
lete¢emo ka puScani meci.

Dozivanje junalkih predaka u pomo¢ opisao je Veselin Cajkanovi¢ u dva
ogleda - »Klicanje predaka « i »Epifanija predaka« — navodeci, izmedu ostalog, i
ovo svedofanstvo Ljube Nenadovia: »Kad se pomeSaju s Turcima, Crnogorci
uzvikuju imena i onih junaka $to su u stara vremena sekli Turke: Ha, Strahini¢u
bane! Ha, poteci Obilicu! Ha, ManduSi¢u Vuce, de ste, evo Turaka« (Cajkanovié,
1973:237,269). TraZe¢i motive »ovako neobiénom pozivu, Cajkanovi¢ ih vidi u
nekada3njim verovanjima, koja su bila rasprostranjena, po njegovom misljenju, jo§
medu starim Grcima, da mrtvi junaci zaista mogu priteciu é):moc svojim potomcima
u nevolji. Ta verovanja su zaboravljena, ali je obi¢aj ostao. Cajkanovievo gj_)j_as,njgmé
ima tu manjkavost 3tq nanﬂne dajeﬁotive opstanka ]ednog obitaja koji se navodno

i¥e ne zasniva na starim verovanjima, u ovom slu¢aju obiaja koji, kako naSi primeri
pokazuju, i danas Zivi. Mi smo danas pre skloni tome da mislimo da zajedno sa
opstalim obitajem istrajava s njim skop&ano verovanje ili, bar, nostalgija za njim.

To potvrduje jos jedan savremeni primer »klicanja predaka, takode u jednom
»novokomponovanome polititkom epu, koji se samo posredno odnosi na mitinge u
Srbiji i Crnoj Gori, a neposredno se bavi polititkim dogadajima u Hrvatskoj, pri
&emu je u prvom planu posvecenje Franje Tudmana u ulozi novog hrvatskog
narodnog vode. On je ovde proizveden u »kneza i viteza, a u toj promociji dobili
su priliku da oive i stari hrvatski knezovi, pozvani da pomognu svojoj najnovijoj
inkarnaciji i svom narodu u jednoj borbi koja, s onu stranu politiCkih ciljeva,
protivnika i obratuna, suprotstavlja nas njima, isto razli¢itom, domace stranom,
ljudsko neljudskom, pleme zbijeno oko svog legendarnog oca neprijateljskom svetu
rizinog Zivota usamljenih pojedinaca. Pomenuti spev objavljen je u »Nedjeljnoj
Dalmaciji« od 20. maja 1990. godine, a moj komentar odnosi se, pre svega na ove
stihove:

Oj, ja pismu sastavija novu

da zapjevam u mom Cisti Provu.
Na¥ Tudmanu, kneze i viteZe,

na tebe se oruZje poteZe,

u Benkovcu spremni na ubistva
kod naSega bratstva i jedinstva!
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Oj, ja gusle napravija nove

da oZivim hrvatske knezove —
dignite mi lava Tomislava,
Krefimira i s njim Zvonimira

Sto hrvatsko svako srce dira!

Oj, dignite mi i oca Duvnjaka,
svu plejadu hrvatskih junaka!
Zemlju griju Zarkog sunca zraci -
a Hrvatsku hrvatski junaci ~
dignite mi Zrinskog—-Frankopana,
vratite mi Jelacica bana!

Pominju¢i prirodu sukoba koji podrazumeva folklorna inscenacija politike
dotakao sam joS jednu ravan znadenja u kojoj izmi¢u kontroli i zamucuju se polititke
poruke formulisane u folklornom kljuu. Shodno aksiologiji svojstvenoj folklornom
mentalitetu, kojom dominira ono $to je ZorZ Bataj nazvao »heterofobijome, te u
njoj nema mesta za tolerisanje razlika i varijanti u shvatanju ljudskog i za Soveka
dobrog, politiCki sukobi iskazani sredstvima folklorne komunikacije po pravilu se
pretvaraju u mitski antagonizam izmedu dobra i zla, izmedu ljudskog i neljudskog.
Da to nije samo stvar moje kritike interpretacije potvrduju primeri poruka koje su
se mogle ¢uti ili protitati na mitinzima i gde se politicki pritivnici nazivaju ne samo
»izrodina«, »du¥manima i »zlobnim ljudima«, nego i »mra&nim silamac, »ljudskom
kugom« i »neljudimac:

Ne trebuje carstvo neljudima.
Kugo ljudska, da te bog ubije.
Ovo je borba ljudi sa neljudima.

Obogotvorenje olinskog predvodnika i ra3éovelenje protivnika
komplementarne su posledice folklorne obrade polititkih tema i zajedno upucuju
na zaklju¢ak o sustinskoj apoliti¢nosti naleg saviemenog folklornog &oveka.
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FOLKLORE UND POLITIK .
Zusammenfassung

Auf den zahlreichen politischen Massenveranstaltungen, die im Laufe der
letzten drei Jahre (1988 — 1990) in Jugoslawien, vor allem in Serbien und
Montenegro, stattfanden, sind viele politische Botschaften erschienen, die (im
folkloristischen stit), formuliert wurden (Lieder, Spruchbinder, Slogans).

Die ethnolinguistische Analyse dieser Botschaften, z. B. die
Ergebenheitsadresse gegeniiber den politischen Fithrern (Josip Broz, Slobodan
Milosevi¢, Franjo Tudman), weist darauf hin, dass es unmoglich ist, das Gebiet ihrer
Bedeutung politisch zu begrenzen und zwar auf die politisch erwinschten
Konotationen. (Im Fall der Ergebenheitsadresse an die Fiihrer, auf die Konotation,
dass diese Botschaften, manifestiert in der volkstimlichen Sprache und im
volkstiimlichen Vers, aus dem Volk selber entstanden sind.)

Die Benutzung der (folkloristischen) Muster und Formeln, oder die
Benutzung von Zitaten aus Vokisliedern Fir die Formulierung politischer
Botschaften, gibt diesen Botschaften eine Dimension jenseits der Politik und Lapt,
sie uns im Register der populdren Mythologie und des Kollektivglaubens lesen. Die
Divinization der »Volksfiirer«, der viterlichen Anfiihrer der Volker und die sie
erginzende Dehumanization, »Satanization« der politischen Gegner, sind die Folgen
der folkloristischen Bearbeitung dieser politischen Themen und deuten auf den
Schluss vom wesentlichen apolitischen Karakther des zeitgenOssischen
jugoslawischen Menschen.
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