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Podera a morte ser «boa»?
A eutanasia a luz da Sagrada Escritura

MARIO SOUSA*

Resumo: Para o pensamento biblico, a morte € um drama nao sé antropolégico, mas tam-
bém teoldgico. Deus criou o ser humano para que se tormasse «um ser vivente» (Gn 2,7), e a
finalidade da vinda de Jesus é oferecer a «vida em abundancia» (Jo 10,10). Matar ou matar-se
é rejeitar de forma radical e definitiva a participagao nesta vida, ou seja, a salvagéo.

Palavras-chave: eutanasia; morte; vida eterma; salvacéo.

Abstract: For biblical thinking, death is not only an anthropological drama, but it is also the-
ological. God created the human being so that it became “a living being” (Gn 2,7) and the
finality of Jesus coming is to offer “life in abundance” (Jn 10,10). To kill or to kill oneself is to
radically and definitively reject participation in this life, meaning, salvation.

Keywords: euthanasia; death; eternal life; salvation.

Eutandsia significa literalmente «boa morte», o que é uma falacia, pois
a morte jamais sera «boa». Constituira sempre uma experiéncia dramatica,
diante da qual se desenha o sentido da vida. O ser humano foi criado para ser
«um ser vivente» (Gn 2,7) e a finalidade da vinda de Jesus € «para que tenham
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vida e a tenham em abundéancia» (Jo 10,10). A intervencao de Deus na Criagao
e na histéria consiste em fazer passar do nada a vida e jamais acontece para
transformar a existéncia em nada'.

1. Avida humana como participag¢ao na vida de Deus

«Fagcamos o homem a nossa imagem, como nossa semelhanca [...]. Deus
criou o0 homem a sua imagem; a imagem de Deus Ele os criou, masculino
e feminino Ele os criou» (Gn 1,26-27). Estas palavras solenes constituem a
base da antropologia biblica veterotestamentaria, ndo sbé porque sao as pri-
meiras pronunciadas sobre a natureza do ser humano, como também porque
constituem uma declaracao do proprio Deus, o que lhes confere um caracter
sagrado e inviolavel.

A criacdo do género humano € descrita com uma diferenca essencial em
relagdo ao resto dos outros seres vivos, criados «segundo as suas espécies»?:
o ser humano foi criado a «<imagem» e «semelhancga» de Deus, o que confere
a todos, sem excecao, uma dignidade Unica (ndo ha «espécies humanas» mas
uma Unica humanidade)®. E note-se ainda que a declaragdo de ser imagem e
semelhancga de Deus é apresentada antes da diferenciacéo entre masculino e
feminino*.

1.1. Ser «imagem» e «semelhanca»

Os exegetas explicam de varias maneiras o sentido da dupla declaracao
de Deus «a nossa imagem, como nossa semelhancga» (unmaz unbs2)®. O pri-
meiro termo (a%3) € usado normalmente para falar duma cépia fisica do origi-
nal (por exemplo, uma estatua) ou mesmo de um idolo (Nm 33,52; 1Sm 6,5),
pelo que a LXX traduz como kat’ eikove. Isto poderia levar a uma concegao
antropomorfica de Deus, impensavel na teologia judaica. Assim, o segundo

! Neste sentido os atos criadores vao sendo pontuados pela expressao «e Deus viu que isso era
bom» (Gn 1,9.12.18.21.25) e, depois de criar o ser humano e olhando para tudo o que tinha feito,
Deus considerou tudo «muito bom» (Gn 1,31).

2 Gn1,11-12.21.24-25; cf. 6,20; 7,14; Lv 11,15.16.22.29; Dt 14,14.15.

8 Cf.].-L. Ska — Il libro sigilato e il libro aperto, Bologna 2005, 222.468-469.

¢ Cf M. Navarro Puerto — «A imagine e somiglianza divina. Donna e uomo in Gen 1-3 come
sistema aperto», I. FiscHER; M. NavarrO PUERTO, ed., La Torah, Trapani 2009, 189-239 (201).

5 Cf. resumo de G. Wenam — Genesis 1-15, Waco, TX 1987, 29-32, e a bibliografia apresentada
em J.-L. Ska — El Pentateuco:. un filén inagotable. Problemas de composicién y de interpretacion.
Aspectos literarios y teolégicos, Estella (Navarra) 2015, 91-92 nota 1.
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termo da expressao redimensiona o primeiro: «como semelhanca» (mn1), que
a LXX traduz por ked’ 6uotwoly, ou seja, algo que, embora sendo imagem, ape-
nas o é por comparacao aproximativa mas limitada (salvaguardando, assim, a
transcendéncia de Deus, pois «ressemblance n'est pas identité»®). No entanto,
a expressao ndo deixa de constituir uma espécie de hendiade, cuja finalidade
€ sublinhar a especial relacdo do ser humano com Deus, por contraposicao as
outras criaturas. Esta ideia é realgada pelo Sl 8,6 quando se afirma: «fizeste-
-0 pouco inferior aos deuses»’, afirmacdo que a LXX ameniza traduzindo por
«anjos»®, Esta ideia de «imagem» parece beber das culturas vizinhas, onde
o rei é considerado uma «imagems» (representante) da divindade na terra. O
relato biblico, no entanto, d& um grande salto qualitativo: ndo é apenas o rei
a ser considerado «imagem» de Deus; trata-se de uma qualidade de cada
ser humano®, que o torna sagrado e inviolavel: «quem derrama o sangue do
homem pelo homem terd o seu sangue derramado, pois a imagem de Deus o
homem foi feito» (Gn 9,6). A «<imagem» esta, pois, ligada ao «sangue». Mas em
que medida, visto que Deus ndo o tem?

O sangue, na Biblia, € pertenca exclusiva de Deus, porque € sede da
vida, o principio vital (Dt 12,16.23; Sl 30,10). Daqui a proibigdo de comer
carne com sangue: «ndo comereis a carne com a sua vida, o seu sangue»'?
(Gn 9,4). Nao discutimos aqui se o significado da expressao é «a vida que
estd no sangue» ou «a vida que € o sangue»'!; o texto biblico, nas diversas
ocorréncias da palavra, é claro em sublinhar que o sangue nao importa tanto
na sua dimensao bioldgica, enquanto fluido que percorre o corpo, mas como
seu principio vital. Ha uma ligacao intrinseca entre sangue e vida, de tal
forma que a expressao «ser vivo» € usada apenas para 0s seres com sangue:
animais e ser humano'?.

¢ X. Dyon: E. MonTERro, «La bible, source d'inspiration pour le droit et bioéthique?», F. Mies, ed.,
Bible et droit, L’esprit des lois, Namur — Bruxelles 2001, 87-120 (101).

T oibnn o amonm

¢ "HAdttwoog adtov Bpoyd tL map’ dyyérouc.

° Cf.].-L. Ska, Il libro sigillato, 218-219.

10 3boxh N5 7 fupia SwaIN

I Para esta discussao, cf. F. VarTiont — «Sangue: vita o morte nella bibbia?», in Ip., ed, Sangue
e Antropologia Biblica. II. Sangue e antropologia nell’Antico Testamento, Roma 1981, 367-402
(395-399).

12° O termo nao € usado para falar da vida vegetal.
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1.2. Insuflou um halito de vida (Gn 2,7): participacdo na vida divina

A criagao dos animais € descrita com a afirmagdo de que se tornaram
«seres vivos» (r wina: Gn 1,20.24.30; 2,19). A mesma expressao é usada para a
criacao do homem no segundo relato da criacao: «tornou-se um ser vivo» (Gn
2,7). Mas ha uma diferenca qualitativa fundamental nos dois atos criadores: os
animais vém a existéncia e tornam-se «vivos» pelo poder da palavra de Deus
(«Deus disse. ..»); 0 ser humano (27&) € modelado da argila (m=x) pela acdo de
Deus (note-se como «’adam» tem uma ligagao intrinseca a «idamah»), mas s6
se torna um ser vivo quando o Senhor lhe «soprou nas suas narinas um halito
de vida (z»n new); entdo o homem tornou-se um «ser vivente» (Cn 2,7). Ou
seja, embora toda a vida (¢p) tenha a sua origem exclusivamente em Deus (s6
Ele tem poder de fazer um «ser vivente»), a vida humana é diferente porque é
participagdo na propria vida divina.

Apesar de a expressao «hdlito de vida» aparecer referida também aos
animais (por exemplo, Gn 7,22), 0 homem recebeu-o pessoal e diretamente do
«interior» de Deus, o que lhe d4 uma dignidade tnica’®. E neste sentido que
Ele é dmagem e semelhanca» de Deus — o que ndo pode ser dito de nenhum
outro ser criado — e que Pr 20,27 afirma: «A lampada do Senhor € o halito do
homem» (2 mawy mm ). O significado de mmwi € muito préximo do de mm, pelo
que muitas vezes as palavras aparecem ligadas ou intercambidveis, como é o
caso de Gn 7, 22 que acrescenta mn a expressao «hdlito-sopro de vida» sem
lhe mudar o significado (a»n mmae). Alids, o hebraico usa varias palavras
para acentuar dimensdes da vida humana, que sdo muitas vezes intercambia-
veis, tendo em conta o rigoroso monismo antropoldgico veterotestamentario.
De facto, cada uma dessas palavras refere-se sempre ao ser humano na sua
totalidade, embora considerado a partir de um sublinhado particular’,

13 Por isso nas leis biblicas a defesa da vida de um escravo predomina sobre o direito de proprie-

dade: cf. ].-L. Ska — El Pentateuco, 93-98.

14 S&o vérios os vocabulos usados:

a) népeé: embora a LXX a tenha traduzido por yuyr (que passou a nossa tradigdo greco-latina
como alma, mas que nada tem a ver com a concecao helenista de uma alma independente
do corpo e das suas funcées), a palavra significa fundamentalmente vida (mas num conceito
alargado que vai de pescogo/garganta, por onde passa a respiragdo, a principio vital e vida da
pessoa, ou mesmo aquilo a que hoje poderiamos chamar fenémenos psiquicos); o ser humano
nao tem né;‘)eé, mas é néf)eé, o que faz com que muitas vezes a palavra seja usada até como
pronome pessoal ou reflexo (na medida em que corresponde aquilo que hoje chamariamos
«pessoar);

b) ri*h: significa vento, mas por extensdo ganhou na Biblia outros sentidos: o de vitalidade ou
potencialidade vital (1Sm 30,12b; também dos animais: Gn 7,15); o de sede das paixoes e dos
afetos humanos (Gn 26,35; 1Re 21,5; Is 54,6, 66,2); e, finalmente, o de centro da vida “psiquica”
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Desta forma, feito a partir da argila, o ser humano tem uma ligagéo intrin-
seca a terra donde provém e a Deus que lhe concedeu o ser: «L’homme n'est
ni un dieu, ni un simple produit de 1'évolution de la matiére, pas plus qu'un
étre céleste tombe dans le monde matériel, mais une créature spirituelle au
cceur de la matiére»'®, Assim, o ser humano é a presenga da imagem de Deus
na criacao, na medida em que apenas ele tem em si a prépria vida divina. Isto
significa que a vida nédo lhe pertence, mas € participagao na vida d’Aquele que
€ o Unico que tem vida em si mesmo (por isso, Qo 12,9 afirma que o espirito
regressa a Deus que o concedeu).

A partir do momento em que recebeu a vida, tornou-se um «ser vivente» e
ndo uma carne com espirito, ou um corpo com alma. Neste contexto, & signifi-
cativo que para criar a mulher Deus nao tenha necessidade de lhe «soprar nas
narinas», mas apenas de retirar ao homem uma costela; precisamente porque
se trata de «um ser vivente», na costela é evocada a totalidade do mistério
antropolégico, do dom da vida original. Assim, Deus nido precisa «soprar»
em cada novo ser humano que surge; o corpo €, desde o inicio, participante
desse «halito» divino, que confere a cada homem, desde a fecundacdo, um
caracter sagrado e inviolavel (pelo que Deus diz a Jeremias que o «formou»
no seio de sua méae usando o mesmo termo =g de Gn 2,7)'. Isto tem o seu fun-
damento na béncao concedida por Deus: «Deus abencoou-os dizendo-lhes:
“Sede fecundos, multiplicai-vos e enchei a terra”». Ao contrdrio dos animais
e das plantas a quem Deus disse:; «Produza a terra plantas... animais» (Gn
1,11.24), o homem recebe a béncao de poder ele préprio, sem mediacao, ser
transmissor da participacao na vida. Por isso, frequentemente os homens sao
chamados «filhos de Adao» (Sl 66,5; 89,48; 115,16), e Job 34,19 pode afirmar

humana (atividade intelectual e volitiva: Ex 35,21; Nm 14,24; 1s 29,24; Ez 11,5; S177,7). A LXX tra-
duziu por mvedpe, passando ao latim e depois ao portugués como espirito, 0 que nao expressa
a riqueza do contetido semantico que o termo tem no hebraico.
©) nosamah: significa respiragdo, hélito. Sendo a respiracao o sinal de que alguém esta vivo, o
seu sentido alargou-se para se referir a propria vida da pessoa ou do animal. Por isso, se Deus
retira a no§amal, 0 homem morre (Jb 34,14-15).
Outros érgaos apresentados sdo importantes para entender as dimensdes antropolégicas na
Biblia (sempre numa perspetiva monista): 1eb (coragdo, como centro da atividade sentimental
e espiritual); basar (carne, com o significado fundamental de realidade externa carnal); dam
(sangue, como vimos); mé&“im (visceras, para expressar emogoes e reagbes psiquicas fortes;
dentro das visceras aparecem-nos em particular os rins, o figado e os 0ssos). Também os
6rgaos externos tém um significado antropoldgico especial (cabega, rosto, olho, ouvido, boca,
brago, mao, pé, etc.). Para aprofundar este e outros significados, no contexto da nogao vetero-
testamentaria da natureza do ser humano, cf. a boa sintese de J. TrariELLO, EI hombre segtin la
Biblia. Pensamiento antropolégico del Antiguo Testamento, Glosas 33, Salamanca 2002, 29-59.
15 X, Dyjon; E. Montero — «La bible, source d'inspiration», 104.
16 R. Renprorrr — Teologia dell’Antico Testamento, 11, Torino 2003, 30.

d
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como em relacdo ao primeiro homem: «Todos sao obra das tuas maos» ou o
salmista dizer «Tu formaste os meus rins, Tu me teceste no seio materno» (Sl
139,13; cf. 2Mc 7,228)'7.,

Ser «vivente» é a caracteristica essencial e exclusiva de Deus, como 0
préprio tetragrama revela: «<Eu sou» (Ex 3,14). Ele é o «Deus vivo» (@»n ooy
ou-n oioy) ', tal como gosta de se apresentar'®. A vida divina ndo tem principio
(«no principio» ja Deus existia: Gn 1,1; Jo 1,1) nem fim, pois Ele é o «primeiro
e o ultimo» (Is 41,4; 44,6, 48,12). Ao oferecer ao homem a sua prépria vida,
Deus torna-o participante na etermidade. O projeto original de Deus é que o
ser humano viva. Por iss0, 0 homem vive num jardim (Paraiso) onde se faz
referéncia expressa a duas arvores: a da vida, que ocupa o lugar central, e a
do conhecimento do bem e do mal (Gn 2,9)%. A proibicdo de comer diz res-
peito apenas a arvore do conhecimento do bem e do mal (Gn 2,17); de todas
as outras o homem pode servir-se (Gn 2,16), o que significa que também da
«arvore da vida», simbolo da imortalidade (Gn 3,17). A palavra usada para falar
da &rvore da vida é o»mi v, ou seja, a mesma de 2,7 que descreve a criagao do
homem com «hdlito da vida»*'. Vivendo no jardim, o homem alimenta-se cons-
tantemente desta vida, numa permanente comunhao com Deus?. De facto, o
jardim aparece como o lugar onde Deus se faz presente e «passeia na brisa
do dia», o que significa que ele € uma espécie de presenca do Céu, onde a
eternidade, representada na arvore, ocupa o lugar central (em Gn 13,9 eIs 51,3
fala-se do «jardim de Yahvé» e em Ez 2813; 31,8.9 do «jardim de Deus»). Tudo
muda quando a comunhdo com o Senhor € quebrada.

7 Por isso é tdo sublinhada a ideia de que os filhos sdo um dom de Deus (Gn 15,3; 1Sm 1,27,
S1127,3).

'8 Dt. 5,26; 1Sm 17,26.36; 2Re 19,4.16; Is 37,4.17; Jr 10,10; 23,36.

1° «Euvivo» (ax-m): Nm 14,21.28; Is 49,18; Jr 22,24; 46,18; Ez 5,11; 14,16.18.20; 16,48; 17,16.19; 18,3;
20,3.31.33; 33,11.27; 34,8; 35,6.11; Sf 2,9. Em todas estas passagens a expressao aparece como
garantia da acdo poderosa de Deus na histéria.

% A arvore do bem e do mal partilha a centralidade com a arvore da vida, como se depreende
em 3,3.

2l Cf. G. CasteLro — Genesi 1-11. Introduzione e commento alla storia biblica delle origini, Trapani
2013, 108.

% A comunhao permanente com Deus é que possibilita a participagdo na vida e ndo o contra-
rio, como afirma J. BLENkiNsopp — El Pentateuco. Introduccion a los cinco primeros libros de la
Biblia, Estella (Navarra) 1999, 89: «Es posible, incluso mas probable que para verse libres de
la muerte tuviese que comer de su fruto periddicamente, como parece ocurrir en el poema de
Gilgamés».
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1.3. A perda da comunhao com Deus, «fonte da vida»: o pecado e a morte

Se s6 Deus é vivente, «la conseguenza € che 1'uomo non € mai vivente per
natura, ma lo & sempre per grazia, il che significa: egli & in relazione di dialogo
con Dio. Questa relazione infatti costituice I'esistenza stessa dell'uomo. Non si
puo dire: “Dio e io, esistiamo”, ma bisogna dire: “Dio esiste, e anch'io esisto,
per opera di Dio”. Io non posso fare numero con Dio, sebbene esista di fronte a
Dio, per un dono di Dio: la mia vita & essenza participazione alla vita di Dio»®,

A quebra da comunhdo com Deus fraturou o vinculo com Aquele que
é a exclusiva «fonte de vida» (Sl 36,10; cf. Pr 14,27; Jr 2,13; 17,13). Por isso,
Deus recorda ao homem as consequéncias ontoldgicas do que fez: regres-
sard ao po6 de onde foi tirado: «és pd e em pd te tormarads» (Gn 3,19). Perdeu a
vida eterna porque se perdeu de Deus. O Senhor ndo retira a béncao que lhe
tinha concedido em Gn 1,28 («Deus abencoou-os e disse-lhes: “Sede fecun-
dos, multiplicai-vos..."); o ser humano continua a ser transmissor da vida, mas
agora duma vida sofrida e que termina no timulo (Gn 3,16-19). A perda desta
comunhao e, consequentemente, da vida divina & expressa pela expulsdo do
jardim, para que ndo mais possa comer da «arvore da vida e assim viva para
sempre» (Gn 3,22)%.

Que o plano de Deus implicava a participagao do ser humano na vida
eterna estd bem expresso nas declaracdes tardias do livto da Sabedoria:
«Deus nao fez a morte» (Sb 1,13), pois «Deus criou 0 homem na incorruptibili-
dade e o fez imagem da sua prépria imortalidade; foi por inveja do Diabo que
a morte entrou no mundo» (Sb 2,23-24). A partir daqui a morte aparece como
algo inevitavel e, por isso, sdo muitas as expressoes que na Biblia apresen-
tam a morte como o destino do homem, o que leva a resignagao (2Sm 12,33;
14,14), ao desespero (2Re 20,2-3) ou mesmo ao desejo, como no caso de Job
perante o sofrimento (Jo 6,9, 7,15; cf. Sir 41,2). A morte imerge a vida num nao
sentido, que se projeta na falta de esperanca, de tal forma que o doente ja se
vé «contado entre os mortos» (Sl 18,4ss) e o ser humano, perante a sua perspe-
tiva, exclama: «O morte, quao amarga ¢ a tua recordacao» (Sir 41,1). H& uma
inversao dos planos do Criador: a morte ndo sé significa o fim da vida como
também o seu espetro se apodera dela. A vida torna-se numa luta contra os
«lagos da morte» (SI 18,5-6; 69,15-16; 116,3).

Ao contrario dos povos vizinhos, que valorizavam o «mundo» dos mortos
como uma realidade misteriosa em que o ser humano entra depois da sua

% X, Leon-Durour — Un Biblista cerca Dio, Bologna 2004, 312.
% Esta relacdo da arvore da vida com a comunhdo com Deus é bem expressa no livio do
Apocalipse (2,7; 22,2.14), como veremos adiante. Cf. W. BRUEGGEMANN — Genesi, Torino 2002, 67.
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morte e, consequentemente, desenvolviam grandemente o culto dos mortos,
a Biblia insiste em desmistificar o ambito da morte e negar-lhe qualquer valor
positivo, proibindo todas as praticas comuns nos povos circundantes: oferta de
alimentos no sepulcro do morto (a ponto de se exigir aos que apresentavam o
dizimo no templo uma declaracdo de que nada tinham oferecido a um morto:
cf. Dt 26,14b), gestos realizados em honra dos mortos (como fazer incisoes
no corpo ou rapar a cabega: cf. Liv 19,27-28; 21,5; Dt 14,1), praticas de necro-
mancia (com repetidas proibigoes, que incluem a presenca de adivinhos ou
necromantes na terra de Israel: cf. Lv 19,31, 1Sm 28,3b; 2Re 23,24). A morte
era concebida de forma tao negativa que se desenvolveu uma ampla e com-
plexa legislacao proibindo e estabelecendo as consequéncias rituais e sociais
do contacto com um cadaver: «<O que toque num morto, qualquer cadaver
humano, ficara impuro durante sete dias» e precisa ser purificado (Nm 19,11;
16,18) e ele proéprio se torna contaminador de tudo em que toque (Nm 19,22;
Lv 11,32-38; Ag 3,13)%.

E isto porque, se o Senhor é «o Deus da vida», nada pode ter a ver com o
mundo dos mortos (a que a Biblia chama preferencialmente Sheol — §2°61); nao
que esse mundo nao lhe pertenca (pois tudo esta sujeito ao seu poder), mas
nao se relaciona com ele (Is 38,18; Sl 6,6; 88,11-13). Sheol é uma palavra exclu-
sivamente biblica e usada para falar do mundo inferior (por exemplo, Nm 16,30;
Job 7,9; Is 57,9) em contraposicao com os altos céus (Am 9,2; S1 139,8; Job 11,8),
tal como a morte aparece em contraposicao antagénica com a vida; descer ao
mundo dos mortos significa afastar-se dos céus, do Deus vivo®, Por isso, muitas
vezes a expressao «descer ao Sheol» nao significa mais do que «ser sepultado»?.

No entanto, a percecao biblica de que o ser humano nao foi criado para a
destruigdo, mas para participar na vida, faz com que muitas vezes a linguagem
sobre o Sheol seja ambigua e se diga que ha nele uma vida «minima»: a sua
existéncia € um sono (Sl 13,4; Dn 12,2), privada de energia (Is 14,10ss) e de
sentimentos (Qo 9,6), incapaz de qualquer tipo de atividade ou capacidade
(Qo 9,10)%, A nostalgia do Paraiso € algo que estd inscrito no sentir metafisico

% Um israelita que entrasse em contacto com um morto ndo podia permanecer no acampamento,
nem celebrar a Pascoa durante esses dias (Nm 5,1; 9,6; 31,19). Cf. J. Garcia TrariELLO, EI hombre
seguin la Biblia, 232.

% Cf. T. Lewis — «Dead, Abode of the», ABD II, 101-105 (102).

21 Confronte-se, por exemplo, Gn 37,35b com Gn 47,30. Cf. J. Garcia TraPIELLO, EI hombre segin
la Biblia, 236.

% De facto, quando Saul transgride o mandamento divino e invoca o espirito do falecido Samuel,
aparece o espectro deste que, aborrecido, fala com Saul (1Sm 28). O episdédio expressa esta ideia
de que a vida nao cessou completamente e que os mortos eram vistos muitas vezes como seres
dormentes.
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do homem?®. E também nesta perspetiva que figuras importantes como Elias
(IRe 17,21) e ja antes Henoc (Gn 5,24) sdo preservadas da morte (o primeiro
sobe ao Céu num carro de fogo e o segundo desaparece para ir passear com
Deus, numa reminiscéncia de Gn 3,8 que fala do passeio de Deus pelo jar-
dim); ambos sdo memodria saudosa e ao mesmo tempo profética de um plano
que Deus ha de restaurar.

A visdo completamente negativa da morte advém nao sé da experiéncia
antropoldgica, mas da sua percecao religiosa. Para a teologia veterotesta-
mentdria mais tardia, a morte surge como uma consequéncia do pecado e,
portanto, a conclusdo dramatica da impossibilidade da relagdo com Deus
(S1 88,6). Paulo afirmard, na sequéncia da tradicao judaica, que «por um sé
homem o pecado entrou no mundo e pelo pecado a morte, e assim a morte
passou a todos 0s homens, sendo que todos pecaram» (Rm 5,12; cf. 5,17), pelo
que «o aguilhdo da morte € o pecado» (1Cor 15,21-22). Desta forma, a «morte
reinou» no mundo (Rm 5,14) porque ha um «pecado do mundo» (Rm 5,12-21;
2Cor 5,21;Jo 1,29; 12,31s; 16,11-33). E neste enquadramento que S. Jodo afirma
que Satanas é o «chefe deste mundo», pois € <homicida desde o principio» (Jo
8,44). Entao, ndo s6 a morte nao corresponde ao projeto de Deus, como se lhe
opde de tal maneira que o seu «chefe» € Satanas. O ser humano, por si s6, ndo
tem capacidade de sair da forga e do poder dominador deste «chefe»: «Quem
podera escapar das garras do Sheol?» (Sl 89,49b).

3. Jesus, «o caminho da arvore da vida»

A histéria da transgressao de Adao e Eva terminara com uma nota impor-
tantissima: a drvore da vida nao é destruida e, embora guardada pelos queru-
bins e inacessivel, continua a haver «um caminho da arvore da vida» (@»m v
777 Gn 3,24). Deus néo o fechou; apenas o guardou para que o0 ser humano
possa de novo e em momento oportuno ter acesso ao seu destino original, que
nado é a morte, mas a vida. Desta forma o profeta Isaias poderd anunciar um
tempo em que Deus «aniquilara a morte para sempre» (Is 25,8).

O «caminho» para a arvore € o caminho para Deus. Por isso Jesus afirmara
perentoriamente que nao sé é «o caminho» como € a «vida» (Jo 14,6).

# Estanostalgia e o problema da justi¢a divina e da retribuigao fazem com que se desenvolva em
Israel, sobretudo a partir do séc. Il a.C., uma reflexdo sobre o pds-morte, ou seja, sobre o destino
eterno e transcendente do ser humano. Sobre os pressupostos que levam ao desenvolvimento
desta reflexdo até a ideia da ressurreiGao e as suas caracteristicas, cf. J. Garcia TrapELLO — E] hombre
seguin la Biblia, 240-250.
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3.1 Jesus restaura a vida plena: a comunhao eterna com Deus

O Quarto Evangelho utiliza duas palavras para falar de vida: Yy e Cwn.
A primeira designa a vida biolégica, enquanto conceito concreto que fala do
homem como ser vivo e consciente; a segunda designa a prépria vida de
Deus (e, por isso, muitas vezes se lhe acrescenta o adjetivo «eterna», conceito
que esta presente mesmo quando é usado apenas o substantivo)®. Por isso,
apenas o Pai «tem vida em si mesmo» e «concedeu ao Filho ter vida em si
mesmo» (Jo 5,26); consequentemente sé Ele é verdadeiramente «o Vivente»
(6,27). A finalidade da encarnacao é tornar o0 homem participante desta vida
divina: «Eu vim para que tenham vida e a tenham em abundancia» (10,10).
Esta ideia é sublinhada através de diversas expressoes: 6idwut Cwny (dar
vida: 6,27.33.51; 10,28; 17,2), (aw (viver: 4,10.11.50.51.53; 5,25; 6,51.57.58; 7,38;
11,25.26; 14,19Dbis), (womoLéw (vivificar: 5,21; através do Espirito: 6,23). A pos-
sibilidade de participacao nesta vida € uma consequéncia da fé em Jesus,
Messias e Filho de Deus, tal como € afirmado na conclusao do Evangelho de
Joao: «para que acrediteis que Jesus é o Cristo e o Filho de Deus e para que
acreditando tenhais vida no seu nome» (Jo 20,31; cf. 3,15.16.36; 5,24; 6,47)%. A
vida consiste no conhecimento de Deus: «A vida eterna € esta: que te conhe-
cam, o Unico Deus verdadeiro, e aquele que enviaste, Jesus Cristo» (Jo 17,3).
E este conhecimento, que tem o seu enquadramento no sentido biblico que
expressa uma relagdo intima e profunda®, sé é possivel em e por Jesus (Jo
1,18; cf. 12,45, 14,9): «In the Fourth Gospel “life” is often synonymous with “eter-
nal life”, since authentic life come through knowing the eternal God (17,3). Life
is a relationship that begins in faith and continues beyond death into everlasting
life through resurrection Jesus reveals the divine love that draws people into the
relationship with God that is true life»®,

30 Cf. 1,4bis; 3,15.16.36bis; 4,14.36; 5,24bis.26bis.29.39.40; 6,27.33.35.40.47.48. 51.53. 54.63.68; 8,23;
10,10.28; 11,25; 12,25.50; 14,6; 17,2.3; 20,31.

8l Nisto consiste a salvagdo: «faith is not salvation. It is the means of attaining salvation. It opens
the person up towards Jesus, the source of salvation, the Giver of eternal live»: ]J. van der WarT
— «Salvation in the Gospel According to John», in Ip., ed., Salvation in the New Testament.
Perspectives on Soteriology, NT.S 121, Leiden — Boston, MA 2005, 101-131 (122).

% «De um modo particular encontramos este tipo de conhecimento em Oseias e no Deutero-Isaias,
como uma resposta adequada ao amor com que Deus escolheu Israel e esta presente na sua vida:
Os 2,8;6,3; 8,2; 11,3; 13,4; Is 40,21.28; 41,20; 43,10; 45,3; 49,23; 52,6; 58,2; 60,16; 63,16»: M. Sousa,
«Para que também vos acrediteis», Estudo exegético-teolégico de Jo 19,31-37, TCr 174, Roma 2009,
104 nota 114.

% C. KoesTER — «Jesus as the Way to the Father in Johannine Theology (John 14,6)», G. van BELLE;
J. van der Wart; P. Marirz (ed.) — Theology and Christology in the Fourth Gospel, BEThL 184,
Leuven 2005, 117-133 (132).
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Assim se altera a situagao primordial: no Génesis tinha sido 0 homem a
querer apoderar-se da arvore do conhecimento do bem e do mal; com isso,
perdeu a comunhao com Deus e, consequentemente, a vida divina;, em Jesus
é o proprio Deus que oferece a possibilidade do conhecimento (comunhao) e,
consequentemente, a restauracao do projeto das origens, ou seja, a participa-
¢ao0 na vida plena.

3.2 Oregresso ao Paraiso

O Céunéao é um lugar. Na eternidade nao ha espagco nem tempo. Trata-se
de uma palavra que expressa a realidade divina, diferente e muito distante
da esfera humana, a que muitas vezes a Biblia se refere usando a expressao
«terra» ou «mundo» (e ambas diferentes da realidade do Sheol, como vimos),
pelo que muitas vezes a tradicao biblica, para nao profanar o nome de Deus,
usa o circunléquio «Céu» (Mt 21,25par; Le 15,18.21). Por isso, a realidade do
primeiro par humano é descrita como vivida num jardim (mepadeircog: Gn 2,8)
que Ez 28,13 e 31,9 identifica com o «jardim de Deus» e Is 51,3 com o «jardim
de Yahweh» por oposicao ao deserto. Nele habita 0 homem em comunhao com
Deus e, de alguma forma, é figuracdo do «Céu». De facto, depois do pecado
nao é Deus que desaparece do jardim, mas o ser humano que dele € expulso.
O pecado torma impossivel a comunhao com Deus. E isto, na nossa linguagem,
é o inferno: a auséncia do homem perante Deus, consequéncia do pecado, e
que se torna dramatica no mistério da morte porque a torna eterna®,

Este € o enquadramento que nos ajuda a entender a forma misteriosa
como o Batista apresenta Jesus: «Cordeiro de Deus que tira o pecado do
mundo» (1,29), ou seja, aquele que retira o impedimento da comunhdo intima
e eterna com Deus, libertando o homem da fatalidade da morte eterna®. Esta
libertacao implica uma luta com o «chefe deste mundo» que tem o homem
sujeito ao poder da morte; a missao de Jesus é «expulsa-lo» (Jo 12,31; 14,30;
16,11). O verbo ékPaiiw, que os Sindpticos usam para referir a expulsdo dos
espiritos demoniacos (cf., por exemplo, Mc 1,34.39.43), é usado pelo Quarto
Evangelho para falar de um tinico e grande «exorcismo»: o da morte de Jesus,
que expulsard o Mal e, com ele, a impossibilidade de o homem viver em comu-

% Asimagens usadas nos evangelhos para falar dessa morte definitiva sdo por isso fortes: geena
(Mt 5,22.20s; 10,28; 18,8s; 23,15.33; Mc 9,43.45.47; Lc 12,5), que € um fogo que nao se extingue
(Mt 7,19; 13,42.50; 25,41; cf. Mt 3,12; Mc 9,43), onde ha vermes que tudo consomem (Mt 6,19s; Mc
9,48), choro e ranger de dentes (Mt 13,42.50; 24,51; Lc 13,28), trevas (Mt 8,12; 22,13; 25,30). Cf. X.
Leon-Durour — Jesus y Pablo ante la muerte, Madrid 1982, 50.

% Para o significado desta imagem e o seu sentido cristolégico e soterioldgico, cf. M. Sousa —
«Para que também voés acrediteis», 191-210.
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nhéo eterna com Deus: «Agora é o julgamento deste mundo; agora o principe
deste mundo vai ser expulso»®. Se a desobediéncia dos primeiros pais tinha
levado a humanidade a ficar subjugada pela tirania do Maligno, a obediéncia
de Jesus salvara o homem deste dominio para o conduzir de novo a um Reino
onde o soberano exclusivo é Deus. «Trata-se de uma “luta” pelo senhorio sobre
o0 homemP”, para o transportar a vida de Deus. Por isso, "ver” e “entrar no
Reino de Deus” (Jo 3,3-4) equivale a “ver” (Jo 3,36) e "ter” “a vida eterna” (Jo
3,15-16) porque implica um “novo nascimento”, em que a vida fisica (carnal) é
plenificada pela “vida” divina (do Espirito) (Jo 3,6). Entrar no Reino é entrar na
“vida", no senhorio absoluto de Deus»®; é entrar no Céu, regressar ao Paraiso.

A morte de Jesus destruiu a morte eterna e restaurou a vida, pois por ela
reconciliou o mundo consigo (Rm 5,10): «assim como pela falta de um sé resul-
tou a condenacao de todos os homens, do mesmo modo, da obra de justica de
um s0, resultou para todos os homens justificacdo que traz a vida» (Rm 5,18),
para que assim, «como o pecado reinou na morte, assim também a graca rei-
nasse por meio da justica, para a vida eterna, através de Jesus Cristo, nosso
Senhor» (Rm 5,21).

3.3 Um Deus de vivos e ndo de mortos

Nao s6 as palavras de Jesus, mas sobretudo os seus gestos sdo um anin-
cio da missao salvifica para que veio. Os exorcismos, as curas e o fazer regres-
sar os mortos a vida sdo sinais do seu poder sobre as forgcas demoniacas e da
vitéria do reinado do Deus vivente: «se é pelo Espirito de Deus que eu expulso
os demoénios, entdao o Reino de Deus ja chegou a vés» (Mt 12,28; cf. Le 11,20).
A ressurreicao de Jesus € a confirmacao desta vitoria definitiva de Deus sobre
o poder demoniaco da morte: ele destruiu «pela morte o dominador da morte,
isto é, o Diabo» (Hb 2,14). Por isso, pode afirmar: «<Amen, amen vos digo: o que
ouve a minha palavra e acredita naquele que me enviou tem a vida eterna e

% Sobre a auséncia de exorcismos no Quarto Evangelho, cf. E. Prumer — «The Absence of
Exorcisms in the Fourth Gospel», Bib 78 (1997) 350-368.

87 . Kovacs — «"Now shall the Ruler of this World Be Driven Out”. Jesus' Death as Cosmic Battle», in
John 12,20-36; JBL 114 (1995) 227-241, interpreta a morte de Jesus como uma batalha cosmica, tal
como J. ZUMSTEIN — L‘Evangj]e selon Saint Jean (13-21), CNT 4b, Genéve 2007, 87. Concordamos
que se trate de uma luta, embora na nossa opinido nao se acentue o aspeto cosmico, mas o sote-
riolégico: o que estd em causa é o amor de Deus pelo homem, manifestado na cruz de Jesus, por-
tadora de salvagao, que vence o poder das trevas. Neste sentido, embora trilhando outro caminho
e sublinhando, sobretudo, a revelacao, cf. D. Tonstap — «The Father of Lies, the Mother of Lies,
and the Death of Jesus (John 12,20-33)», in R. Bauckuawm; C. Mosser (ed.) — The Gospel of John and
Christian Theology, Grand Rapids, MI — Cambridge 2008, 193-208.

% M. Sousa — «Para que também vés acrediteis», 128.
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nao vai a julgamento; pelo contrario, passou da morte para a vida» (Jo 5,24).
A missao que o Pai entregou a Jesus € transportar o ser humano do reino da
morte para o Reino da vida divina: entrar no Reino «significa creer en Jesus,
acogerlo y mediante la fe participar de la comunién de vida con El»®. Esta é
também a missao da Igreja®.

Através do batismo «somos sepultados com Cristo na morte para que,
assim como Cristo foi ressuscitado dentre os mortos pela gléria do Pai, assim
também nds vivamos uma vida nova» (Rm 6,5). Na morte de Cristo, novo Adao
(1Cor 15,45)%, da-se a morte da fatalidade da morte e pelo batismo somos inse-
ridos numa humanidade nova, que passa a existir «<morta para o pecado e viva
para Deus em Cristo Jesus» (Rm 6,11). Para Paulo a verdadeira morte acontece
no batismo, na medida em que a partir desse dia o crente vive «em Cristo» e
ja nem sequer a morte (bioldgica) nos pode separar dele (Rm 8,38-39): pelo
batismo vivemos «em Cristo» até que um dia possamos viver «com Cristo». E
esta unido com Ele através do batismo que nos garante o «ja» estarmos res-
suscitados e salvos (Col 2,12), embora esperando a «manifestacao com Ele na
gléria» (Cl 3,6): «jd», mas «ainda nao». Logo na «1Ts Paulo apresenta a base
daquela que serd sempre a sua argumentagao: a morte e a ressurreicao de
Cristo (passado) sdo o fundamento da vida presente e futura dos crentes; a
escatologia esta ja presente naqueles que “estdo com Cristo” e nao € apenas
um horizonte; o importante quer na vida presente, quer na futura, quer para os
que vivem, quer para os que ja morreram, € “estar com Cristo”»*. Por isso, a
1Ts 4,13 fala dos mortos como os que «dormems» (TQV koLuwhévwy), € em Jo

% J. Lopez — «"Todo el que es de la verdad escucha mi voz” (Jn 18,37). Una lectura desde el “libro
de los signos”», StMis 53 (2004) 71-99 (78).

% A missao dos discipulos de Jesus é serem «pescadores de homens», ou seja, retirarem o ser
humano das forcas do abismo (que o mar representa) e transporta-lo duma situacao de morte ao
encontro com Jesus em terra seca e segura (Jo 21,11). Sobre este sentido do mar, cf. R. Krarz —
«@daroooa», DENT, I, 1809-1813 (1811-1812). Para um estudo do mar como lugar do caos e do «dra-
gao», quer na mitologia do Médio Oriente antigo, quer no AT e no NT, cf. J. Dar — «Dragon and Sea,
God's Conflict With», ABD, 11 228-231. Por isso, Ap 21,1 apresenta a nova ordem, depois de o mal
ter sido vencido, como o lugar onde ja «<ndo h& mar», ou seja, onde Deus venceu todas as forcas do
mal e onde, consequentemente, reina a sua autoridade e a harmonia: cf. E. FoLuis — «Sea», ABD, V,
1058--1059 (1059)»: M. Sousa, «Para que também vés acrediteis», 121-122 nota 180.

4l Sobre o significado da antitese entre Adao e Jesus nas cartas paulinas, cf. E. MAaNICARDI — Gest,
la cristologia, le Scritture. Saggi esegetici e teologici, Bologna 2005, 311-328.

% M. Sousa — «A imortalidade em Paulo: um conceito transformado», in Eborensia 32 (2003) 99-114
(101). <Ev Xpiotg € uma expressao utilizada preponderantemente por Paulo: das 76 ocorréncias
no NT, 73 sdao em Paulo e aparecem quer nas protopaulinas, quer nas deuteropaulinas. A férmula
obv XpLot@ é exclusivamente paulina e ocorre trés vezes (Rm 6,8; Fil 1,23; Col 2,20), mas a variante
&v alt®, referida sempre ao futuro encontro com Cristo, aparece quatro vezes e uma vez subenten-
dida em Rm 6,8b. E ainda abv kuvpiw (1 Ts 4,17) e obv 'Incod (2Cor 4,14)»: Ip., Ibidem, 99 nota 1.
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11,25-26 Jesus afirma: «Eu sou a ressurreicao e a vida; aquele que acredita
em Mim, ainda que morra, vivera, e todo aquele que vive e acredita em Mim
jamais morrera para sempre». A morte é real, em termos bioldgicos, mas per-
deu o seu poder espiritual e eterno; a verdadeira morte, que significa morrer
para sempre, foi vencida em Jesus, porque a vontade do Pai € que ninguém
pereca (Jo 6,39), pois, tal como ele afirma, o Senhor «<nao é um Deus de mortos
mas de vivos» (Mt 22,32). Nesta perspetiva, € significativa a necessidade do
evangelista de narrar a abertura dos timulos dos justos e a sua ressurreicao
como consequéncia da morte de Jesus (Mt 27,52; cf. 1Pe 3,19; 4,6): em Jesus a
vida das origens é restaurada e o poder da morte e do Maligno vencido.

3.4. Aincorruptibilidade: a intervencao criadora de Deus

O livro da Sabedoria, como vimos, afirmara que «Deus criou o homem
na incorruptibilidade [ou imperecibilidade] (ddpbapoic) e o fez imagem da sua
proépria imortalidade; foi por inveja do Diabo que a morte entrou no mundo» (Sb
2,23-24). A intervencao de Deus em Jesus renovou a condigao do homem: liber-
tou-o da corrupgao (Rm 8,21) e fé-lo regressar a incorruptibilidade das origens.
Na 1Cor 15,50-57, depois de estabelecer a base cristoldgica, Paulo retoma a
linguagem de Sb 2,23 para falar de um pvotrpLov (v.51) que tem a ver ndo com
a revivificacdo dos corpos, mas com a sua transformacao. Este pvotiprov

«domina toda a secgdo e o seu contetdo é a “transformacao” (verbo
aAAdoow) de todos, mortos e vivos, que acontecera quando tocar a “trombeta
final” (escatologia). Sera uma transformacéo radical, sublinhada pelo uso do
adjectivo $p6aptoc (imperecivel) em contraposigdo com apOaptog (perecivel).
Mas ainda mais significativo € o uso de adpéepoio (imperecibilidade) em con-
fronto com 6vntog (mortal), porque Paulo aplica-o ao corpo glorioso, preten-
dendo com isso dizer que a “imperecibilidade” sé se dara depois da necessa-
ria “transformacédo” — e “transformacao” do homem todo — que coincide com a
ressurreicdo. A transformacéo é a possibilidade da passagem do “perecivel”
ao "iImperecivel”, de acordo com a descontinuidade afirmada em 15,33ss [....].
Ressuscitar € ser transformado e é entrar, por Cristo, na imortalidade de Deus,
a qual é a garantia da perenidade da transformacéo, que consiste em que
Jesus “transfigure o0 nosso corpo humilhado, conformando-o ao seu corpo glo-
1i0s0” (oUppopdor @ owpatt the 66Enc avtod) (Fil 3,21; cf. Rom 8,29); a res-
surreicao de Cristo é o modelo da ressurreicdo dos cristaos e consiste numa
glorificacdo, numa exaltacdo. [...] Paulo coloca a questdo numa perspetiva
totalmente cristoldgica (consequéncias universais da ressurreicao de Cristo)
e teoldgica (vitéria definitiva de Deus sobre o pecado, de que a morte é o maior
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sinal); a imortalidade do corpo ressuscitado/transformado € a garantia do nosso
“ser/estar” glorioso, perene e total “em/com Cristo” e, por isso, o sinal maior da
vitéria definitiva de Deus. Consequentemente, o Apdstolo nem sequer coloca
a questao de uma ressurreigdo para quem nao “esta em Cristo”...»*,

3.5. «De fora ficarao os homicidas» (Ap 22,15)

Tendo em conta tudo o que foi dito, é ébvia a conclusdo: a morte causada
a outrem ou a si préprio € uma abominacao que atenta contra a soberania
absoluta de Deus sobre a vida. «Nao cometeras homicidio» (Ex 20,13; Dt 5,17)
€ uma ordem do Senhor que ecoa pelos séculos: «O 6.° mandamento, que
abre a segunda tdbua do Decélogo, é de tal modo importante, que pode ser
posto ao nivel do 1.° mandamento, que abre a primeira tdbua do decéalogo.
Assim, a cabega da primeira tdbua esta escrito: “Eu sou o Senhor teu Deus”,
estando escrito a cabega da segunda: “Tu ndo cometerds homicidio”»*. No
pensamento biblico, o homicidio tem por autor o Diabo, que é «homicida
desde o principio» (Jo 8,44) e inspirador dos homicidios, como o foi no caso
de Caim em relacéo a Abel (1Jo 3,12-15) ou dos judeus em relacéao a Jesus
(Jo 8,39-44). A sacralidade da vida &, por isso, sublinhada pela determinante
proibigdo de sacrificios humanos, habitualmente realizados na cultura circun-
dante, considerando-os uma profanagao do santo nome de Deus (Lv 20,2-5).

O suicidio tem o mesmo enquadramento antropoldgico e teoldgico:
provocar a prépria morte € atentar ndo sé contra a prépria dignidade como
autoexpulsar-se do jardim da arvore da vida, entregando-se ao soberano da
morte. As passagens biblicas em que alguém, amigo de Deus, parece desejar
formalmente a morte, mais nao sao que desabafos de quem entrou em crise
existencial profunda (1Re 19,4; Job 3,3-26; Tb 3,6)*°, mas que sdo sempre supli-
cas feitas a Deus (Elias e Tobias) ou lamentos desesperados sem consequén-
cia (Job). Em toda a Sagrada Escritura encontramos apenas cinco pessoas
que se suicidaram: Saul (1Sm 31,4; mas ter em conta 0 que abaixo se diz); o
escudeiro de Saul (1Sm 31,4-6); Aitofel, conselheiro de Absaldo (2Sm 17,23);
o rei Zinri (1Re 16,18); e Judas (Mt 27,5)%. Nao temos dados que nos permi-
tam fazer juizos de valor sobre o escudeiro de Saul, mas todos os outros eram
homens considerados pecadores e perversos: o suicidio foi o culminar de um

% M. Sousa — <A imortalidade em Paulo: um conceito transformado», 111-113. Para uma
fundamentacao das afirmagoes, cf. este meu artigo na totalidade.

“ A, Couro — «Dispor da vida humana. “N&o mataras”», Communio 20 (2003) 241-246 (246).

% Cf. ]. Garcia TrariELLO — El hombre segtin la Biblia, 226.

% Alguns consideram também Sansao, mas este ndo se suicidou propriamente, pois o seu foi um
gesto de guerra contra os filisteus.
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afastamento e falta de comunhdo com Deus cada vez maior. Judas, no dizer de
Jodo, tinha em si Satands, pelo que se entregou ao poder da noite (Jo 13,27.30)
tornando-se causa de morte e matando-se a ele préprio.

Matar, ou matar-se, € algo de uma gravidade tal que o Apocalipse destina
os homicidas ao «lago ardente de fogo e enxofre», que se apressa a especificar
«que é a segunda morte» (Ap 21,8) por contraposicao aqueles que receberao
«da fonte da 4gua viva» (Ap 21,6), simbolo da prépria vida de Deus*’. E no final
do livro, quando na nova Jerusalém reaparece a arvore da vida, contrapdem-se
os considerados bem-aventurados por terem lavados as suas vestes e possui-
rem, por isso, «autoridade sobre a arvore da vida», ao grupo dos que serdo dei-
xados fora, no qual se contam os homicidas (Ap 22,14-15). Retomando o tema
do acesso a arvore da vida (a participagdo na plenitude da vida divina), a Biblia
¢ clara sobre a impossibilidade de nela poderem participar os que matam.

Se 0s casos de suicidio sdo raros na Biblia por causa da sua gravidade
absoluta, ainda mais o € aquilo a que hoje chamamos eutanasia. Encontramos
apenas dois casos de eutandsia: Abimelec (Jz 9,54) e Saul (2Sm 1,5-10.13-16,
cf. 1Sm 31,4-6). Abimelec, filho de Gededo e de uma sua concubina (Jz 8,31),
mandou matar os seus setenta irméaos e reinou sobre Siquém. Depois de, como
represdlia, ter destruido a cidade de Siquém, foi atingido na cabega por uma
pedra e pede ao seu escudeiro que o mate com a espada, o que este faz. O juizo
sobre as atitudes de Abimelec é muito negativo e a Sua morte ignominiosa é con-
siderada uma consequéncia da sua malvadez (Jz 9,56). A morte de Saul é rela-
tada de duas formas: em 1Sm 31,4-6 diz-se que Saul, gravemente ferido, pede
ao seu escudelro que o mate; perante a recusa deste, lanca-se sobre a espada;
em 2Sm 1,5-10.13-16% uma segunda tradigdo apresenta um amalecita que se
gloria diante de David por, a pedido de Saul que se tinha langado sobre a pré-
pria espada sem que tivesse conseguido morrer, o ter matado. Sem entrar em
questdes de critica textual que ndo tém aqui contexto, importa sublinhar como,
apesar de Deus ter retirado a Saul a funcgéo real por causa do seu pecado (1Sm
13,14; 15,10.28.34), a sua vida continua a ser inviolavel; o que o amalecita fez é
considerado um crime punivel com a morte (2Sm 1,14-17). O facto de as duas
tradicoes nos apresentarem o mesmo pedido de Saul mas com interlocutores
e desfechos diferentes ¢ significativo: na narragdo de 1Sm 31 a solicitagéo €
feita ao escudeiro e, portanto, a um israelita, que se recusa a obedecer por «ter
muito temor» (v. 4); em 2Sm 1, a um amalecita (facto que é enfatizado: vv. 8.13),

4 No AT a «fonte da &gua viva é Deus» (Jr 2,13; S1 36,9; Is 12,3); na literatura joanina € Jesus, e a
agua é simbolo do Espirito Santo (Jo 7,37-39). Sobre este assunto, cf. M. Sousa — «Para que também
vés acrediteis», 160-164.

# Osvv. 1-4.11-12 séo continuagado da tradicdo narrada em 1Sm 30: um soldado vem anunciar a
morte de Saul e de Jénatas e David faz luto juntamente com o povo de Israel.
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que o consuma. O «muito temor» que o escudeiro sente (xn x7) depreende-se
ser referente a Deus; de modo semelhante, em 1Sm 28,20 Saul sente 0 mesmo
(a expressao é igual: 7xm x71) perante as palavras de Samuel, ou seja, de Deus.
Desta forma e na nossa perspetiva, o texto canénico enfatiza o facto de apenas
um estrangeiro praticar um ato que alguém pertencente ao povo eleito recusa ter-
minantemente pelo «muito temor» a Deus. Porque apenas Deus é Senhor da vida.

Conclusao

A vida é propriedade exclusiva de Deus; s6 Ele é chamado «o Vivente»
porque apenas Ele tem vida em si mesmo (Jo 5,26). A afirmacao de que a
vida é dom tem como consequéncia a consciéncia de que ndo Somos seus
proprietarios. De facto, ninguém «tem» vida, mas «& participante» da vida que
brota da sua unica e exclusiva fonte: Deus. E nele que «vivemos, Nos movemos
e existimos» (At 17,28), pois se é Ele o dador da vida, apenas Ele tem sobre
ela soberania: «S6 Eu € que dou a vida e dou a morte» (Dt 32,39; cf. 1Sm 2,6).
O homem ¢ convidado a reconhecer esta soberania exclusiva (2Re 5,6-7) e,
consequentemente, «ninguém € senhor do dia da morte» (Co 8,8).

A «boa morte» € um conceito inconcebivel para a teologia biblica. A morte
é sempre ma (o préprio Jesus se comove e chora pela morte de Lazaro: Jo
11,33.38) e constitui um drama antropoldgico e teoldgico, consequéncia do
desmoronamento do plano original de Deus para que o homem tivesse acesso
permanente a arvore da vida, ou seja, a comunhao plena com Ele. Sabendo
que, por desobediéncia, perdeu a possibilidade de participar na eternidade, o
homem do AT entende a «boa morte» precisamente como o prolongar o mais
possivel a sua chegada: «A “good” death is portrayed when an individual dies
with sufficient offspring and at an old age (Gen 25:8; 46:30)»*.

Jesus nao veio para que tivéssemos uma «boa morte»; pelo contrario a
encarnacao tem como finalidade destruir o seu poder e despedacar o fata-
lismo que transportava a vida para a morte e possibilitar a passagem da morte
para a vida (Jo 5,24). Nele foi reaberto o caminho da arvore da vida, a possi-
bilidade de participar de novo na «vida em abundancia» (Jo 10, 10). Matar, ou
matar-se, € rejeitar, de forma dramaética e definitiva, a participacao nesta vida,
que outra coisa nao € que a comunhdao eterna com Deus, a salvacao. Por isso,
vivida neste enquadramento, jamais a morte podera ser «boa». Boa é a vida; a
morte € a sua negagao.

% K. RicHarDs — «Death. Old Testament», ABD II, 108-110 (109).



