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“O sentido atribuido a brancura serd, entdo,
constituido por cada sujeito de forma dindmica,
fluida e complexa. Ele é a unificagdo de todos os
fatos psicossociais que despertam na consciéncia
de cada sujeito estando, portanto, entrelacado de
contetidos intelectuais, vivenciais e afetivos.
Assim, os significados de branquitude na
constituigdo dos sujeitos sdo aqueles em que o
sujeito se apropria da cultura, e o sentido de ser
branco é o que cada um produz através das
apropriagdes dos significados culturais mediados

por sua vivéncias e afetos”.

(Lia Vainer Schucman)'

! SCHUCMAN, Lia Vainer. Entre o “encardide”, o “branco” e o “branquissimo”: raca, hierarquia e poder na
constru¢do da branquitude paulistana. 2012. 122 f. Tese (Doutorado) - Curso de Psicologia, Universidade de Sdo
Paulo, Sdo Paulo, 2012, p.102.



RESUMO

Neste trabalho, discuto acerca dos efeitos psiquicos que o racismo produz para a branquitude
no contexto brasileiro, a partir de minha experiéncia como graduanda branca do curso de
Psicologia da Universidade Federal do Rio Grande do Sul. Busco colocar em questdo como
nos, brancos, nos subjetivamos a partir do racismo — em contraposi¢do com a nao-racializacao
e a omissao caracteristicas de nossa branquitude — a qual coloca este como um problema do
negro. Para isso, lanco olhar para como tais discussdes se atravessam na academia, bem como
na minha propria trajetéria de curso, amparada sobretudo por tedricos brasileiros que pensam
as relacOes étnico-raciais e a identidade racial branca. Percebo como a branquitude engendra a
ideia de uma identidade racial idealizada para si, de modo a termos grande dificuldade de
sustentar o conflito racial quando ele aparece e de nos responsabilizarmos de fato. Ao fim,

surge a questdo: é possivel branquitude sem racismo?

Palavras-chave: branquitude; relacGes étnico-raciais; racismo; efeitos psiquicos; subjetivacao

branca.
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STOP, A VIDA PAROU OU FOI O AUTOMOVEL??

Nao poderia iniciar essa escrita com outras linhas que ndo a que situasse o lugar de
onde falo: sou uma jovem mulher cis, branca, heterossexual, sem necessidades especiais,
magra, de uma familia classe média da regido do Médio Vale do Itajai. A ascendéncia italiana
materna me deu o nome, mas os olhos ganhei levemente puxados por conta do sangue
indigena na familia paterna. Entretanto, como indicou Cardoso (2014, p.195), é possivel
observar, em pessoas brancas, uma preferéncia por valorizar mais a descendéncia europeia em
detrimento da cultura brasileira. Assim, também como um dos efeitos de minha branquitude, é
mais frequente que eu fale do meu nome do que de meus olhos. A produgdo desse trabalho de
conclusao de curso, todavia, faz parte de um processo de letramento racial critico que — nao
fosse pela universidade, pelo instituto de psicologia ou até mesmo pela turma® em que
ingressei — teria grande potencial de se manter enquanto letramento racial racista®, haja vista
ser uma tendéncia da branquitude® ndo fazer questdo sobre os sentidos de ser branco, mas
ainda assim usufruir dos privilégios advindos de sua racialidade, de modo consciente ou ndo.
Nao seria diferente na regido de Santa Catarina onde nasci e cresci, a qual orgulhosamente é

chamada de Vale Europeu por conta da coloniza¢do alema e italiana local.

A mudanca de uma cidade do interior para a capital e o ingresso na universidade
ptblica foram de grande importancia para o tensionamento da forma de ver o mundo
instituida pela branquitude. Nesse sentido, é um dos objetivos principais dessa escrita olhar

para essa percepcao de mundo, para 0 comportamento racial e para modo de se colocar em

2 Poema Cota Zero, retirado do livro Alguma Poesia, de Carlos Drummond de Andrade.

3 No curso de psicologia da UFRGS ndo é raro que a turma de ingresso se mantenha aproximadamente a mesma
até o inicio dos estagios de énfase no sétimo semestre. A minha foi a de 2016/01.

4 Em um ciclo de debates promovido pelo grupo de estudos étnicos e raciais em arquitetura e urbanismo
EtniCidade, Lia Vainer Schucman fala acerca de uma distincdo entre letramento racial critico e racista:
“letramento racial a gente tem: a gente tem um letramento racial racista. A gente aprende na sociedade a ser
racista. O que seria letramento? E um aprendizado. [...] A gente aprende os lugares sociais onde estdo os
brancos e os negros na sociedade. Entdo, seria um letramento racial critico, que é fazer um desaprendizado
constante, uma forma de responder a hierarquia racial” (Ser branco/a: constru¢oes psicossociais da branquitude,
2020, 1:15:04-1:15:33).

> Segundo Bento (2002c, p.5-7), branquitude é a racialidade do branco. Essa configura, por um lado, uma viso
de mundo, um posicionamento de vantagens calcado no siléncio e omissdo (diante do racismo), e por outro, a
pratica discriminatdria sistematica — com vistas a conseguir e manter situacdes de privilégio — a qual impregna a
acdo, o discurso e justifica/mantém/reproduz as desigualdades raciais. Além disso, é definida enquanto “um
lugar de vantagem estrutural nas sociedades estruturadas na dominagdo racial” (FRANKENBERG, 2004, p.312).
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relacdo brancos, a fim de pensar como o racismo subjetiva e estrutura psiquicamente nossa
raca. Tal reflexdo foi profundamente influenciada pelo espaco com maior pluralidade que
encontrei a partir da mudanca de cidade e da entrada no ensino superior ptblico. O encontro
com a diversidade de experiéncias e existéncias operou como possibilidade de expansao da
minha prépria. Dessa forma, a perspectiva ético-estético-politica que aposta na alteridade, na
composicao com o outro, na producdo de coletivo oferece direcdo a esse trabalho. Assim,
chego ao final da graduacdo com perguntas que ndo formulava até entdo, tais como: por que
nunca tive professora ou professor negros no ensino infantil, fundamental, médio e
universitario até o nono semestre? Por que ha cadeiras em que apenas uma pessoa negra €
aluna ou aluno? Por que o curriculo é branco? Por que, nos restaurantes e cafés onde trabalhei
durante a graduacdo, nenhum era de proprietaria ou proprietario negros? Por que varios
negros e negras foram colegas de saldo ou trabalhavam na cozinha, mas pouquissimos vinham
consumir nesses estabelecimentos? Por que meus relacionamentos amorosos foram todos com

pessoas brancas?® Por que tudo isso ndo causava estranhamento em mim até entdo?

A turma que ingressei talvez tenha sido uma das primeiras em que as discussoes
acerca das relagOes étnico-raciais ocorreram de maneira contundente no Instituto de
Psicologia da UFRGS’. Surgiram questionamentos sobre o porqué da tematica se restringir a
uma aula ou a um departamento; por que cadeiras que pensavam a questdo de género eram
mais cheias do que as que pensavam raga; por qual motivo quando diferentes questdes eram
escolhidas por grupos menores para uma apresentacdo a que tratava deste tema ficava por
ultimo. O desejo de escrita sobre tais questdes decorre, portanto, da propria trajetoria no
curso. Foi por meio das tensdes nos espagos da universidade, dos apontamentos de colegas
brancos e negros em aula, do fazer resisténcia e insisténcia sobre o silenciamento e omissao
em torno do tema que pude pensar sobre minha propria implicacdo em relacao ndao apenas ao
racismo, mas sobretudo aos lugares de poder e privilégio que nds brancos ocupamos no
social; pensar como o marcador de raca também atravessa e conforma minha propria
experiéncia subjetiva e ndo restringir o estudo desses efeitos a negritude. Ainda assim, a

academia — enquanto espaco inserido dentro de uma sociedade cujos racismos sdo estruturais

® Ruth Frankenberg escreveu a respeito de uma geografia social de raga, a qual “se refere ao mapeamento étnico-
racial de ambientes em termos fisicos e sociais” (FRANKENBERG, 1995, p.44, tradu¢do minha).

7 Destaco a importancia dos coletivos negros como espagos de apoio, resisténcia e articulacdo para a educagio
das relacdes étnico-raciais na universidade, em especial do PsicoPreta, coletivo de estudantes negros e negras do
Instituto de Psicologia da UFRGS.
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— acaba por reproduzi-los no ambito institucional. Vemos isso, por exemplo, a partir da
composicao racial dos trabalhadores da limpeza, da seguranca e dos restaurantes da
universidade, bem como do corpo docente e discente ndo estarem em concordancia com a
disposicdo étnico-racial da regido metropolitana em que a instituicio se localiza.® E por esse
motivo que perceber, se responsabilizar, reparar e contrapor o modo como o racismo e a
branquitude arquitetam subjetividades, relacGes, instituicdes se faz tdo fundamental. Nesse
sentido, as acOes afirmativas de cotas, as politicas de permanéncia, a obrigatoriedade da
cadeira de Relacdes Etnico-Raciais e Psicologia® no curriculo de nossa graduacdo sdo

conquistas de grande importancia.

Ter tido a oportunidade de morar em uma cidade com maior populagao e diversidade
de modos de se colocar e operar no mundo, bem como ingressar e permanecer no ensino
ptublico em meio aos ataques a educacdo possibilitaram um posicionamento menos
conservador, meritocratico e individualista do qual encontrava no estado onde nasci e cresci.
Assim, o lugar de onde falo também é perpassado por uma historia recente de (re)pensar
minha implicacdo, responsabilidades, privilégios a partir dos marcadores sociais que me
constituem e que constituem também as relacoes de poder no social em que vivemos. Percebo
o proprio tom mais afirmativo do que questionador, denunciativo do que inovador que por
vezes a escrita ganha enquanto consequéncia desse letramento racial critico tardio que busca
se cingir de construcOes acerca das relacdes étnico-raciais, das quais até ndo muito tempo
atrds me ausentava. Além disso, também faz questdo neste trabalho olhar para como o

racismo e a lugares de poder da branquitude sdo (re)produzidos em meio a brancos — e aqui

8 Segundo o IBGE, em 2010, no municipio de Porto Alegre, 20,24% da populacdo era negra e 79,23% da
populacdo era branca. Disponivel em: http://bancoestatistico.procempa.com.br/?
regiao=1 11 231 . Acesso em: 5 de maio de 2021. No entanto, o Instituto de Psicologia tem seu corpo
docente formado por uma imensa maioria branca, enquanto os trabalhadores dos servicos essenciais seguem
sendo sobretudo pessoas negras.

9 Segundo levantamento, realizado entre 2016 a 2020, de aproximadamente 10.500 disciplinas dos cursos de
graduacdao da UFRGS, “percebe-se a incipiéncia da assunc¢do de disciplinas especificas com temaéticas étnico-
raciais, mesmo ap6s dezesseis anos da promulgacdo das diretrizes curriculares da ERER, pois somente 37
disciplinas se relacionam ao que a legislacdo da ERER determina ‘que as IES [institui¢cdes de ensino superior]
incluirdo, nos contetidos de disciplinas e atividades curriculares dos cursos que ministram, a educacdo das
relacdes étnico-raciais, bem como o tratamento de questdes e tematicas que dizem respeito aos afrodescendentes’
(BRASIL, 20044, p. 01). Somente oito eram obrigatérias em alguns curriculos até 2016, sendo atualmente doze.
A grande maioria delas sdo eletivas (opcionais aos estudantes e oferecidas sazonalmente — anual ou
bianualmente) e/ou extracurriculares (oferecidas como formagdo complementar), sendo de vontade pessoal a
busca pelos discentes. Considerando os 71 bacharelados da UFRGS, somente 21 deles fazem parte desse rol”
(NOGUEIRA, 2021, p.133). No que se refere ao curso de Psicologia, foi criada uma cadeira especifica em sua
grade curricular (Relagdes Etnico-Raciais e Psicologia — PSI99014) cuja primeira turma, enquanto disciplina
obrigatdria, se constituiu no semestre de 2019/2.
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também me situo — que buscam o antirracismo em sua forma de pensar, agir, se relacionar; ou,
dito de outro modo, entender como nds, brancos, nos estruturam psiquicamente de tal forma

que — mesmo entre a branquitude critica' — o racismo é propagado por nos.

Além do exposto, é necessario dizer também que a escrita desse trabalho fez cena em
meio a pandemia do novo coronavirus. Um periodo descrito como ruptura temporal, um
marco entre o antes e 0 depois. Ao redor do mundo, a inddstria, o0 comércio e a prestacao de
servicos ganharam novos moldes, foram interrompidos por algum tempo ou mesmo cessaram
suas atividades de forma permanente. Mdscaras e alcool em gel adentraram o cotidiano.
Chamadas de video substituiram o olho no olho. A populagdo foi orientada a sair de suas
casas apenas para atividades essenciais. O pedido para que as pessoas ficassem em casa
circulou pelos mais diversos meios de comunicacdo. As que podiam ficar em casa. As que
tinham casa para ficar. Seus efeitos, por vezes, se assemelhavam quase a um cendrio de
guerra. A vida ganhou outro ritmo. Neste momento de suspensdo, uma existéncia outra se
estrutura. Para alguns, o tédio, a poténcia criativa. Para outros, a fome, a vulnerabilidade
agravada. Entretanto, ainda que fosse, a principio, assinalada como uma doenga democratica —
a qual ndo escolhe cor, género, sexualidade, classe social ou mesmo faixa etaria das pessoas
que atinge —, o acesso desigual a direitos acarretou chances distintas de ndo somente se munir
com informagdes e colocar em pratica as medidas de prevencdo, mas também contrair e tratar

a covid-19.

Conforme as relacdes de poder e os diferentes marcadores sociais que atravessam o
sujeito, seu modo de subjetivacdo e possibilidade de estar no mundo se desenlacam, de forma
que “nao estamos todos em posicoes equivalentes ou lugares iguais na estrutura social e na
rede discursiva” (BRAGA; ROSA, 2018, p. 92). A partir desse novo contexto, aqueles que ja
estavam em situacdo de vulnerabilidade, sofrem com o agravamento desta. Desse modo,
nesses tempos sombrios em que vivemos — no qual temos uma crise sanitaria concomitante a
crise politica e econdmica ja em curso —, praticas de reconhecimento, cuidado e assisténcia as
pessoas em situacao de rua, privadas de liberdade, com necessidades especiais, aos povos

indigenas, as mulheres, as populacdes negra, LGBTQIA+, cigana, migrante, refugiada e

10 Lourengo Cardoso, em sua dissertagio de mestrado, apresenta os conceitos de branquitude critica e acritica.
Segundo ele (Cardoso, 2008, p.178 e 180), branquitude critica diz respeito ao individuo ou ao grupo branco que
desaprova publicamente o racismo. Ao passo que, branquitude acritica se refere a identidade branca individual
ou coletiva que argumenta em prol da superioridade desta racialidade e pureza nacional branca.
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apatrida, aos profissionais de servicos essenciais se fazem tdo necessarias quanto a mascara

no rosto de cada um.

Trata-se de um momento sem precedentes para muitos. A gripe espanhola'' talvez seja
o evento historico que mais se aproxima a covid-19, haja vista as semelhancas em termos de
rapida propagacao em diferentes partes do globo, elevado nimero de mortos e infectados e
medidas de contencdo do contagio que afetam o passo que a vida tinha até entdo; entretanto,
um século as separa. Somos acometidos, assim, sem recursos prévios, tanto psiquicos como
materiais. A invencdo de novas praticas se faz necessaria, ndo apenas como dispositivo para
elaborar esse periodo, mas também como estruturacao de um novo amanhd, haja vista a
faléncia do modo como habitamos o social. “Ndo podemos voltar ao normal, porque o normal

era exatamente o problema” diz um grafite em Hong Kong".

E preciso fazer algo com a dor. Experienciar a quebra de um itinerario conhecido de
vida, a perda das relagdes sociais em sua presenca fisica, a reclusdo, a reducdo do poder de
compra, a morte a espreita, a auséncia de amparo do Estado e ndo se produzir algo outro traz a
sensacao de ter sido em vao o sofrimento derivado do cendrio atual. Queremos acreditar que
sairemos melhores disso tudo. A possibilidade de mudanga, portanto, vem como um alento,
opera segundo o desejo de dias melhores e demanda a desestruturacdo das vicissitudes de
nossa sociedade, na qual “parece estar havendo a quebra dos fundamentos do contrato social,
com consequente desprotecao de uma parcela da populacdo e, por vezes, total desamparo
social, impedindo seu acesso efetivo aos recursos institucionais organizadores da vida”
(ROSA, 2012, p.42). Entretanto, também é preciso notar que tal contrato social ndo é tnico,
assegurando direitos e privilégios ou negando o acesso a cidadania conforme as relagdes de
poder que se atravessam na vida de cada pessoa. Esse esfacelamento, portanto, ndo data
apenas do contexto sdcio-politico atual, tampouco do que tinhamos em 2012, mas diz respeito
a desassisténcia que sempre acompanhou determinados grupos em nosso pais. Ainda assim, é

necessaria a aposta nos movimentos de solidariedade, na invencdo de novas formas de ocupar

11 A pandemia de 1918 teve duracio de quase dois anos e se inicia ainda durante a Primeira Guerra Mundial,
contexto que contribuiu com o alastramento da doenca. Sua disseminacdo, de propor¢des mundiais, causou a
morte de aproximadamente 50 milhdes de pessoas. Disponivel em: https://brasilescola.uol.com.br/historiag/i-

guerra-mundial-gripe-espanhola-inimigos-visiveis-invisiveis.html.

12 Citagio retirada de entrevista com o professor titular do Instituto de Psicologia da UFRGS Edson Luiz André

de Souza para o jornal GZH, disponivel em: https:/gauchazh.clicrbs.com.br/fique-bem/noticia/2020/04/a-
imagem-da-morte-ronda-nossos-pensamentos-devemos-criar-e-ampliar-espacos-de-vida-diz-psicanalista-

ck8ugb55x01u701ntfflx2y3d.html.
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o tempo e 0 espaco, no deslocamento de uma perspectiva individual para uma mais coletiva
de se estar no mundo, no exercicio poético de producao e elaboracdo de significado, no fazer

politico de articulacdo de resisténcias.

Essa dor talvez ajude as pessoas a responder se somos de fato uma humanidade. No6s
nos acostumamos com essa ideia, que foi naturalizada, mas ninguém mais presta
atencdo no verdadeiro sentido do que é ser humano. E como se tivéssemos vérias
criangas brincando e, por imaginar essa fantasia da infancia, continuassem a brincar
por tempo indeterminado. S6 que viramos adultos, estamos devastando o planeta,
cavando um fosso gigantes de desigualdades entre povos e sociedades. De modo que
ha uma sub-humanidade que vive numa grande miséria, sem chance de sair dela — e
isso também foi naturalizado (KRENAK, 2020, p.3).

Nao é sem peso, dessa forma, o real que a pandemia imprime. A morte assola todos os
cantos. Esta nos leitos hospitalares, em que se escolhe quem pode continuar vivendo; nas
diretrizes federais, estaduais e municipais, as quais tratam a vida como descartavel, sem valor,
sem importancia, nome ou histéria; na desigualdade de acesso a direitos basicos que, ha muito
tempo, torna a morte uma velha conhecida. Morte a qual negam significado e transformam em
estatistica. Estatistica que é ocultada intencionalmente da populacdo, como se 0 movimento
da ditadura de esconder seus mortos se atualizasse na omissdo de fazer saber as vidas que

perdemos para a covid-19. Na morte como politica de Estado, o fascismo se alia ao virus.

Quando irrompem no tecido social a banalizacdao da morte, a perda de significantes
que engendram a existéncia, a sensacdo de absurdo, a radicalidade da experiéncia, a
presentificacdo do real, a auséncia de confianca no coletivo, é possivel pensar nas
semelhancas com o traumatico, o qual também se intersecciona com o momento atual. Ainda
assim, esse impacto € vivido de diferentes formas por cada um, conforme suas possibilidades
subjetivas, sua insercdo no lago social, seus atravessamentos pelos diferentes marcadores e
relacdes de poder, de maneira que “o sofrimento psiquico ndo é da ordem da intimidade, ele é
politico” (VEIGA, 2019, p.244). Assim, o agravamento de vulnerabilidades a partir da
pandemia também faz necessaria uma postura ética e politica em relacdo aqueles que, mesmo
antes dela, ja sofriam com uma série de desamparos e violéncias. Nesse sentido, os corpos das

pessoas negras, novamente, ocupam a linha de frente.

Utilizo a maior liberdade que possuem as monografias de conclusdo de curso, em
relacdo a outros trabalhos a nivel de mestrado e doutorado, por exemplo, para apresentar 0s

capitulos que seguem sob a forma de ensaio académico, fruto das discussoes, leituras e
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experiéncias de estagio e extensdo em que estive inserida, bem como das reflexdes que, em
rede, pude fazer sobre branquitude, relacGes étnico-raciais e racismo no Brasil. Esse texto,
portanto, tem como seu método a analise de construgdes tedricas de autores consagrados, por
meio de suas producés de capitulos de livros, artigos, teses de doutorado, dissertacdes de
mestrado, bem como do acesso a encontros virtuais nos quais fizeram fala. Além disso, minha
experiéncia enquanto pessoa branca também se atravessa na producdo dessa escrita, de

maneira que busco manter presente uma analise de implicacdao ao longo do texto.

Assim, no capitulo 1, A carne mais barata do mercado é a carne negra, trabalhei
com o processo de desumanizacao e marginalizacdo das vidas negras devido ao carater
historico, estrutural e institucional que o racismo tem em nossa sociedade, ao passo que nds
brancos nos beneficiamos desse sistema de dominacdo e opressao a partir de silenciamento e
omissao caracteristicos. Por sua vez, no capitulo 2, Para que(m) serve teu conhecimento?,
pensei sobre como branquitude, racismo e colonialidade se articulam com posicdes de
saber/poder/ser, a partir da interrogacao de para quais saberes é permitida a visibilidade na
academia e como caracteristicas da branquitude — como o entendimento de nds brancos
enquanto norma e a manutencao de nosso autoconceito valorizado, por exemplo — atravessam
essas questoes. Ja no capitulo 3, Pelas frestas da parede de vidro, comecou a circular o ar,
operei por meio das ideias apresentadas nos capitulos anteriores, a fim de olhar para ndo
apenas os efeitos que o racismo produz em nossa constitui¢cao psiquica branca, como também
se é possivel uma branquitude sem esse nosso carater opressor. Por fim, nas consideracoes
finais, a partir de toda articulacdo tedrica anterior, pensei a importancia dos estudos sobre
branquitude, haja vista o privilégio branco de ndo ser estudado e a expressdao de racismos

mesmo dentro da branquitude critica.
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A CARNE MAIS BARATA DO MERCADO E A CARNE NEGRA"

Durante a graduagdo, como quase todas as cadeiras da psicologia aconteciam no IP
(Instituto de Psicologia) e por morar bastante perto do campus da satde e do centro, foram
poucas as vezes em que me desloquei para os outros campus da universidade. Entretanto,
num dos momentos em que voltava do vale™, acabei descendo na parada errada e tive que
caminhar um pouco mais do que seria necessdrio. Com o intuito de cortar caminho, fui
adentrando a redengdo®. Sempre tive o passo rdpido, mas — como chovera e, sem guarda-
chuva, estava com a roupa molhada — corri, com pressa para chegar em casa. Avancei
caminho, desviando de pogas da dgua, lamaceando os sapatos e, mais a frente, vi a cavalaria
da brigada®™. Sequi sem desviar meu passo, passando ao lado de uma brigadiana e
brigadiano brancos. Os outros estavam um pouco mais afastados. Eram ao todo uns quatro
ou cinco, todos brancos, apenas uma mulher. Ela, ao me ver correndo em sua diregdo, disse
alarmada: “o que aconteceu?” Respondi, meio sem entender o porqué de seu tom

preocupado: “nada, so t6 querendo chegar logo em casa”™.

A partir desse relato pessoal, é possivel pensar a respeito da branquitude e do
privilégio que ela carrega, dois temas essenciais para a formulagdo deste trabalho. Um
desses elementos diz respeito a propria escrita dessa experiéncia ter sido feita num dos
momentos finais de revisdo, quando jd estava com o texto finalizado, além de ndo ter sido
compartilhada com outras pessoas. Assim, como é possivel que a vivéncia de minha prdépria
branquitude produza efeitos que sdo sentidos e percebidos, mas se esvanecem? Outra
questdo que se faz importante diz respeito a marca que o acaso imprime para as diferentes
subjetividades. Ter descido na parada errada, ter pego chuva repentina, estar com pressa,
encontrar a brigada produziria efeitos diferentes caso eu ndo fosse uma mulher branca? Isto

é, que existéncias sdo protegidas mesmo sem pedir e quais tém que se precaver em todos 0s

13 Frase retirada da musica A Carne, faixa 6 do 4lbum Do Céccix até o Pescogo, de Elza Soares.

14 0 Campus do Vale é um dos cinco campus da UFRGS em Porto Alegre, hd também o Campus do Centro, da
Satde (onde esta o curso de Psicologia), da ESEFID (Escola Superior de Educacao Fisica, Fisioterapia e Danga)
e da Agronomia. Fica localizado na divisa com a cidade de Viamado, bastante distante da regido central da cidade.

15 parque Farroupilha de Porto Alegre ou Parque Redengdo, um dos mais conhecidos da cidade. Esta localizado
na regido central do municipio. Recebe esse nome por conta da associacdo com a libertacdo de pessoas antes
escravizadas.

16 Brigada Militar do Rio Grande do Sul, a policia militar do estado.
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pormenores, caso contrdrio correm o risco de acabarem mortas? Quem, frente a violéncia
policial em nosso pais, corre em diregcdo a policia, sobretudo quando se tem ela como sua
unica testemunha? Como o fato de eu ser mulher branca produz olhares de cuidado e
narrativas de fragilidade, enquanto mulheres negras tém significantes de forga e tolerdncia a
dor fisica associados a elas? Por que, outra mulher branca, se alia a mim mesmo que sem
nenhum perigo aparente? Cabe pensar, portanto, como essa experiéncia — indissocidvel do

atravessamento racial em mim — se relaciona com os sentidos de ser branco.

Ser negro no Brasil é ter o valor da prépria existéncia negado. E sofrer com 400 anos
de um passado de extrema violéncia que se reatualiza ndo apenas em praticas de
discriminacdo e violacdo cotidianas, como também em mecanismos estatais de genocidio. E
correr risco de vida somente devido & cor de sua pele. E ter sua infancia ameacada por bala
perdida. E viver a segregacdo residencial. E ser maioria em presidios’’. E ter pouca
representatividade de seus corpos em cargos de poder. E ser maioria em trabalhos insalubres,
precarios, informais, essenciais, com baixa remuneracdo, em que a dimensdo corporea se
destaca. E aparecer na midia majoritariamente relacionado a violagdes de direitos,

criminalidade, vulnerabilidade, sexualidade.

A construcdo histdrica do racismo, das relagdes étnico-raciais, dos lugares de poder de
nos, brancos, influencia de modo nefasto as possibilidades de vida e os padroes de
adoecimento fisico e psiquico dos sujeitos negros, bem como produz consequéncias na vida
de sujeitos brancos, ainda que nés, brancos, pouco olhamos para isso. Como efeito, se
evidencia, por exemplo, que “as desvantagens acumuladas ao longo da vida contribuem para a
existéncia e manutencdo das disparidades em saide” (LACERDA; HOGAN; ARAUJO;
CAMARGO, 2012, p.103). Em tempos de pandemia, isso significa um maior risco de
exposicdo a doenca e uma maior mortalidade pela covid-19, visto a falta de acesso a
condicOes basicas de moradia, alimentacdo, saneamento, saude, educacdo, trabalho, seguranca

atingir sobretudo a populagdo negra. A ameaca de sair na rua e contrair o virus existe, mas

7 De acordo com Waiselfizs (2012) e Paixdo et al (2010), “no Brasil, a segregacio residencial, o desemprego, o
abuso policial, a criminalizacdo social e juridica, o encarceramento, a negligéncia e a violacdo médicas e a morte
por causas evitaveis sdo todos mais evidenciados entre pessoas negras — pretas e pardas — que entre nao negros”
(apud VARGAS, 2017, p.86).
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também ha a ameaga de estar em casa e ser alvejado pelos tiros de uma operagdo policial®,

Para os corpos pretos, a morte é destino, nao acidente.

Por outro lado, ser branco no Brasil é ter o valor da propria existéncia garantido. E
usufruir os efeitos de um passado de 400 anos de extrema violéncia que se reatualiza nao sé
em praticas de discriminagao e violacdo cotidianas, como também em mecanismos estatais de
genocidio. E oferecer risco de vida devido a cor de sua pele. E ter sua infancia protegida de
bala perdida. E viver nas 4reas com os melhores indicadores sociais'®. E ser minoria em
presidios. E ter quase absoluta presenca de seus corpos em cargos de poder. E ser minoria em
trabalhos insalubres, precarios, informais, essenciais, com baixa remuneracdo, em que a

dimenséo corpérea se destaca. E aparecer na midia sem ter seu corpo capturado em imagem

estereotipada.

Nos, brancos, temos uma série de privilégios que nos protegem de inumeros
sofrimentos causados pelo modo como as relagOes étnico-raciais ocorrem em um pais
extremamente racista e genocida desde a invasao dos povos europeus no territério indigena.
Nossa pele é escudo contra a violéncia, o preconceito e a discriminacdo racial. Além disso,
confere vantagens simbolicas e materiais. Ela possui a brancura que € construida,
historicamente, para ser associada com caracteristicas valorizadas, para representar uma
superioridade moral, intelectual, cultural e até mesmo estética. Como pessoa branca, nunca fui
colocada num lugar desprovido de humanidade, pois — como afirmou Fanon (2008, p.27) — “o
branco incita-se a assumir a condigdo de ser humano”. Tal carater universal® é expressdo da
branquitude, cuja omissdo da racialidade do branco e silenciamento dos beneficios advindos

das desigualdades raciais a caracterizam.

18 No dia 19 de maio de 2020, Jodo Pedro foi morto aos 14 anos de idade pela policia. A casa em que morava foi
atingida por 70 tiros em uma operacdo policial no Complexo do Salgueiro, RJ.

19 «“As dreas nas quais pessoas negras estdo ausentes [...] sdo precisamente aquelas onde hd maior renda, escolas,
infraestrutura e servigos urbanos melhores, melhor acesso a saide — e expectativa de vida mais alta. Areas de
maioria negra [...] sdo marcadas pelos processos opostos, todos os quais se traduzem em uma maior
vulnerabilidade social, incluindo homicidios pela policia e uma expectativa de vida consideravelmente menor”
(VARGAS, 2017, p.88).

20 «“Porque o branco s é branco porque ele incorpora, se apropria de toda a humanidade. A prensa de Gutenberg
ja tinha na China. Os conhecimentos médicos da renascenca vem pra Europa via Espanha porque os mouros, que
sdo africanos do norte, ocupam a Espanha e Portugal e levam conhecimento pra 14, levam a nocdo de zero da
india, levam os algarismos arabicos. Os arabes, via Male, via Timbuctu, [...] ja sabiam 100 anos antes do Kepler
que era a Terra que girava em torno do Sol e ndo o contrario. Mas o branco diz que esse conhecimento é
universal, que chega até ele, e ele diz que esse conhecimento é branco” (Colonialismo, racializacdo e sofrimento
psiquico em Frantz Fanon/Palestra Prof. Deivison Faustino, 2021, 2:27:01-2:27:44).
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Nao ver e silenciar sdo movimentos que, por meio de um pacto narcisico®, perpassam
a constituicdo branca. Atuam na manutencao de uma hierarquia racial — forjada ha séculos por
praticas coloniais e imperialistas — a qual ndo cessa em produzir efeitos atuais. No passado, a
escraviddo. No presente, a necropolitica??. A branquitude se desvincula dos efeitos do racismo
e da desigualdade racial como algo que lhe diga respeito, afirmando que se trata de um
problema do negro, o qual — a partir do branqueamento — pode-se adequar. Se faz urgente
tensionar e extinguir enuncia¢ées como essas, bem como ressignificar a branquitude a partir
da perspectiva antirracista, pois “o negro nao deve mais ser colocado diante deste dilema:
branquear ou desaparecer, ele deve poder tomar consciéncia de uma nova possibilidade de
existir” (FANON, 2008, p.95). Entretanto, € comum que a branquitude se imagine livre da
responsabilidade de combater um sistema que oprime e desumaniza mais da metade da
populacgdo brasileira. Ainda assim — numa sociedade em que o racismo tem carater estrutural —
nosso corpo nao marcado, nosso silenciamento, nossa negacao, nossa omissao nao falam de
uma posicdo neutra, mas bastante circunscrita. Quem cala, consente... — diz o dito popular —
com a cristalizacdo de uma estrutura que ndo apenas privilegia simboélica e materialmente nés

sujeitos brancos, mas que também é responsavel pela morte de pessoas negras.

Na descricao desse processo o branco pouco aparece, exceto como modelo universal
de humanidade, alvo da inveja e do desejo dos outros grupos raciais nao-brancos e,
portanto, encarados como ndo tdo humanos. Na verdade, quando se estuda o
branqueamento constata-se que foi um processo inventado e mantido pela elite
branca brasileira, embora apontado por essa mesma elite como um problema do
negro brasileiro. Considerando (ou quica inventando) seu grupo como padrdo de
referéncia de toda uma espécie, a elite fez uma apropriagdo simbdlica crucial que
vem fortalecendo a autoestima e o autoconceito do grupo branco em detrimento dos

21 Conceito elaborado por Maria Aparecida Silva Bento. Segundo ela (2002c, p.105-106 e 155), o pacto
narcisico opera como um acordo tacito que visa apoiar e fortalecer os iguais, além de preservar, isentar e
proteger a manutencao de privilégios e interesses do grupo branco; de maneira a naturalizar a culpabilizacdo e
desvalorizacdo dos negros e, por vezes, a indiferenca em relagdo a violagdo de seus direitos.

22 Insiro uma fala de Silvio Almeida (O governo brasileiro tem uma politica de morte?, 2020, 01:17-02:52, grifo
meu), na qual elucida esse conceito desenvolvido por Achille Mbembe: “Michel Foucault, filésofo francés, vai
dizer o seguinte: quando vocé tem a formacdo do Estado contemporaneo, vocé tem o estabelecimento do que ele
chama de biopolitica, que é justamente a ideia de vocé poder controlar a vida. A administracdo da sociedade se
da a partir da suspensdo da morte. Entdo vocé cria os grandes sistemas, por exemplo, de satide. As pessoas
dependem do Estado para viver [...]. Agora, o que o fildsofo Achille Mbembe, criador do termo necropolitica,
vai querer nos demonstrar é o seguinte: o papel do Estado mudou quando vocé tem o estabelecimento do que se
chama neoliberalismo, porque o neoliberalismo implica numa outra forma de gestdo da politica, que vai fazer
com que aquilo que era excepcional — a producdo da morte em massa, que é tipicamente do estado colonial, [...]
— passe a colonizar, vamos colocar dessa maneira, o centro do capitalismo e colonizar, por exemplo, o Brasil, os
Estados Unidos, [...] a Europa, ou seja, todos os lugares do mundo vdo ter que ser geridos ndo a partir da
suspensdo da morte, mas da producdo da morte. Entdo, vocé administra produzindo a morte, produzindo estado
de excegdo, suspendendo a lei. Entdo é isso que é a necropolitica: [...] a forma de pensar a dominacdo do Estado,
a forma de gestdo do Estado, a partir do momento que o capitalismo se estabelece dentro do seu parametro
neoliberal”.
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demais, e essa apropriacdo acaba legitimando sua supremacia econémica, politica e
social. O outro lado dessa moeda é o investimento na constru¢cao de um imagindrio
extremamente negativo sobre o negro, que solapa sua identidade racial, danifica sua
autoestima, culpa-o pela discriminagdo que sofre e, por fim, justifica as
desigualdades raciais (BENTO, 2002a, p.25).

E a partir desta invencdo de nosso grupo racial como padrdo de referéncia para o
humano que o branco se autoriza a designar significantes, escrever a Historia conforme sua
perspectiva, engendrar o funcionamento do mundo a partir de sua légica colonial. A
branquitude produz a constituicdo psiquica branca; fundamenta a forma como nés, brancos,
estabelecemos relacdes com aqueles cuja pertenca étnico-racial se distingue ou se aproxima
da nossa; coloca diferente valoracdo das existéncias brancas e ndo-brancas. Nesse sentido,
quando uma pessoa branca diz “vocé nem é tao negro assim”, trata-se de uma constru¢ao
histérica e social que ndo apenas valoriza a brancura em termos simbolicos, mas que também
atua a partir da violéncia extrema que é colocar a vida do outro como inferior. O negro, nesse
sentido, “vive em uma sociedade que torna possivel seu complexo de inferioridade, em uma
sociedade cuja consisténcia depende da manutencdao desse complexo, em uma sociedade que
afirma a superioridade de uma raca” (FANON, 2008, p.95). A um objeto é possivel atribuir
valor monetario. A existéncia de uma pessoa, por outro lado, entra no conjunto daquilo que
tem seu valor inestimavel. A existéncia da pessoa branca, pois negro aps negro morre sem se
ter noticia; vira noticia sem gerar comocgao e revolta. Entre nos, brancos, toda a vida de uma

crianga® parece ter sido banalizada.

O racismo é baseado numa afirmagdo ontolégica. E a nocio de que é o ser de um
povo que é inferior. E a l6gica maior do racismo é o genocidio. [...] Se alguém diz
que uma pessoa nao é suficientemente boa para ter um bom emprego, ndo é
suficientemente boa para ter acesso a acomodagdes puiblicas, ndo é suficientemente
boa para ter o direito ao voto, ndo é suficientemente boa para morar ao meu lado,
ndo é suficientemente boa para se casar com sua filha por causa de sua raca. Entdo,
nesse momento, aquela pessoa que diz que a outra pessoa nao € boa o suficiente para
isso tudo diz também que a outra pessoa ndo merece viver. Essa é a logica tltima do
racismo. E n6s temos de perceber que isso tudo ainda existe na sociedade americana
[entendendo aqui tanto a estadunidense quanto a brasileira] (KING, 1968, apud
VARGAS, 2017, p.102, acréscimo meu).

Quando acompanhamos movimentos que colocam ndo apenas o capital acima das

vidas, como também a aproximagao com a brancura como proporcional ao valor da

23 No dia dois de junho de 2020, Miguel — de cinco anos — morre ao cair do nono andar do prédio residencial em
que sua mae trabalhava como empregada doméstica. A patroa é liberada ap6s pagar fianca de 20 mil reais.
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existéncia, irrompe um discurso que afirma que algumas vidas ndo valem a pena serem
vividas. Essa logica é matriz da crise politica, sanitaria, econdmica, social que vivemos,
porém ela ndo se restringe ao momento atual. Ao menos, ndo para alguns corpos. A ameaga a
sobrevivéncia, a cidadania, ao acesso a direitos — em vista dos desmontes das politicas
publicas, dos cortes e restricoes orcamentarias na educacdao e na saide, dos movimentos de
privatizacdo do que é publico, da ascensao de discursos e praticas da extrema direita — vém
atingindo cada vez mais pessoas. “E preciso, entdao, na contramdo das formas totalitarias,
apostar em modos de fazer que privilegiem o estar junto, a fiacio do comum” (BARROS;
PIMENTEL, 2012, p.19). Em meio a uma pandemia, o ataque ao que é publico fica ainda
mais evidente. Entretanto, sabemos qual a cor daqueles que ndo s6 ja sofriam com a negacao
de seus direitos mais basicos, como também vado sofrer primeiro com a retirada de mais

direitos.

A covid-19 se atribui o efeito de desvelar as vicissitudes de como se habitava o social,
de expor a violéncia sistematica do processo produtivo, de explicitar privilégios herdados e
direitos cerceados. Entretanto, ainda que venha reafirmar vulnerabilidades atuais, as
desigualdades sociais tém carater estrutural, institucional e apontam para uma constru¢ao ao
longo do tempo. As diferentes possibilidades de acessar o trabalho ou o estudo de forma
remota, de ter seu corpo resguardado ou sacrificado em nome da continuidade da produgao de
capital, de cuidar e amparar a saude fisica e psiquica dizem de condi¢cdes que ndo se
restringem ao momento atual. Falam, sobretudo, de diferentes modos de existéncia a partir
dos atravessamentos de classe, raca, identidade de género, orientacdao sexual, dentre outros
marcadores e de uma manutengao e transmissao de beneficios ou desvantagens ao longo de
geracdes. E importante notar, ademais, que o racismo e a branquitude colocam diferentes
possibilidades ndao apenas de exercicio da cidadania, de acesso a bens materiais, de
identificacdo — desde os anos iniciais — com as imagens que circulam nos mais diversos
meios, mas também no que diz respeito a exercer o direito a vida. Lutar por um mundo
antirracista ndo se restringe a uma posicao ético-politica, apenas. Significa, portanto, lutar
contra um sistema genocida — cujos efeitos ndo sdo apenas reais mas também simbélicos e

imaginarios® — que afirma que hé vidas que ndo possuem valor.

24 pensando aqui os conceitos de real, simbélico e imaginério a partir de Lacan.
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Que um policial branco se autorize a pisar no pesco¢o de uma mulher negra® nio se
trata de um caso isolado de violéncia gratuita e opressao racial. Ela acontece a todo instante,
seja de forma explicita, seja de forma velada. Desse modo, “negros vivenciam violéncia nao
por causa do que fazem, mas por causa de quem sao. [...] Da perspectiva de uma pessoa negra,
ndo se trata de perguntar se ela sera brutalizada a esmo, mas quando” (VARGAS, 2017, p.93).
O racismo cotidiano, assim, edifica uma estrutura de desigualdade racial, na qual se naturaliza
o sofrimento, a precarizacdo das condi¢Ges e possibilidades de vida e a morte das pessoas
negras. Em outros termos, é a partir do branco atribuir um lugar racializado ao negro e uma
posicdo universalizada a si préprio — visto historicamente obter vantagens a partir desse
movimento — que a ideia de raga suplanta o entendimento de humanidade e se estrutura um
sistema no qual alguns corpos sdo entendidos como menos humanizados do que outros e,
portanto, mais passiveis de todo tipo de injuria, negligéncia, violacdo, dominagao, exploracao,
sujeicdo, despossessdo, espoliacdo, injustica, humilhacdo. Foi assim durante o periodo

colonial, é assim na contemporaneidade.

Nesse sentido, o fato do racismo ser motivado pela prépria constituicdo corpérea da
pessoa a qual essa agressao é dirigida revela sua extrema violéncia e perversidade. Isto é,
trata-se de um sistema de opressdao que tem no real do corpo seu parametro de acesso a
condi¢cdo humana. Como pessoa branca, por exemplo, nunca temi que minha raga implicasse
em uma violéncia ao receber atendimento médico, enquanto um colega negro — ao passar mal
e ter queda na pressao arterial — ouve uma médica branca lhe perguntar que droga havia
usado. Nogueira (1998, p.100), além disso, dira que a violéncia racista verbal se distingue de
outras formas de injtria por, ao invés de denominar designacdes depreciativas que atingem o
espirito, designar como defeito o proprio corpo; assim, despossui o sujeito ndo apenas de sua
identidade — visto o colocar em uma categoria genérica — mas inclusive de sua propria

humanidade®. A branquitude, desse modo, condiciona a possibilidade de inclusdo e

25 Uma senhora de 51 anos tem seu pescoco pisado por um policial na regido de Parelheiros, Sdo Paulo, cinco
dias ap6s o assassinato de George Floyd.

26 “Algumas [designacdes] sdo neutras e podem ser comutadas pelo nome préprio sem afetar a identidade do
sujeito (por exemplo, ‘senhor’, ‘vocé’); outras (como, por exemplo, o tipico ‘dona Maria’, dirigido a qualquer
mulher de quem se deseja apontar a falta de destreza na dire¢do de um veiculo), afetam a identidade do sujeito na
medida em que o incluem numa categoria genérica (despossuindo-o, portanto, de sua singularidade), cuja marca
é 0 ‘erro’, o ‘defeito’. E o caso da maioria das formas de insulto. Mas a denominag¢do ‘macaco’, atribuida ao
sujeito negro, é peculiar, e se distingue de outras formas de injtiria que, denominando o ‘defeito’ moral, atingem
o espirito. Esta designa como defeito seu préprio corpo, pela alusdo a cor e, pela associacdo que ai se da entre
‘cor negra’ e ‘macaco’, ndo s6 despossui o sujeito de sua identidade mas, inclusive, nesse caso, de sua propria
humanidade” (NOGUEIRA, 1998, p.100, acréscimo meu).
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valorizagdo aos tragos fisicos, colocando a brancura como proporcional a humanidade e o
branqueamento como possibilidade de ascensdo, valoracao e reconhecimento no laco social.
Dessa forma, o negro se torna ndo apenas culpado pela opressdo da qual sofre, mas também
responsavel por se enquadrar nessa estrutura, pois “do negro exige-se que seja um bom preto”
(FANON, 2008, p.47); ao passo que nos branco usufruimos do sistema racista que
engendramos, sem que isso gere qualquer escandalo. A naturalizacdo do sofrimento negro e a
desresponsabilizacdo branca, portanto, estdo diretamente relacionadas a continuidade do

racismo.

A permanéncia do racismo exige, em primeiro lugar, a criacdo e recriacdo de um
imagindrio social em que determinadas caracteristicas biologicas ou praticas
culturais sejam associadas a raca e, em segundo lugar, que a desigualdade social seja
naturalmente atribuida a identidade racial dos individuos ou, de outro modo, que a
sociedade se torne indiferente ao modo com que determinados grupos raciais detém
privilégios (ALMEIDA, 2018, p.57).

Viver em uma sociedade atravessada pela desigualdade racial coloca diferentes efeitos
para as pessoas negras e brancas, os quais antecedem o sujeito, que, desde seu contato
primeiro com a alteridade, adentra em um campo simbdlico, material e afetivo preexistente
marcado por privilégios e discriminacdes. Nesse sentido, é a partir da inser¢do na linguagem e
no social — por intermédios daqueles que se tomam do cuidado da crianca, da relacdo com os
pares, do contato com as instituicdes — que sao transmitidas as marcas que o racismo produz
na constituicdo dos sujeitos negros e brancos, de forma que “a linguagem e os significados
compartilhados culturalmente funcionam como determinantes no processo de constituicdo de
cada sujeito” (SCHUCMAN, 2012, p.72). Tais marcas nem sempre siao elaboradas,
permanecendo reprimidas no sistema psiquico, sem que o sujeito possa fazer alguma
producdo consciente sobre elas. Isso ndo impede, todavia, sua continuidade ao longo das
geracOes, uma vez que “nada pode ser abolido sem que apareca, cedo ou tarde, como o sinal
do que ndo foi, ou ndo pode ter sido reconhecido ou simbolizado pelas geracdes precedentes”
(KAES, 1997, apud BENTO, 2002a, p.18). Nesse sentido, por exemplo, é frequente a mencao
aos efeitos que o periodo escravocrata produziu e tém produzido para os sujeitos negros, seja
em termos econdmicos, seja em termos psiquicos; entretanto, hd um silenciamento acerca da
producado dos efeitos desse mesmo periodo para as pessoas brancas, a partir de um movimento
de resguardo de posicOes de poder e privilégio que essa discussdo tensiona. Desse modo, ter

possibilidade de insercao no coletivo a partir do lugar de cidaddo, perceber como os
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significantes atribuidos ao corpo produzem marcas nas relagGes, ter reconhecidas as
expressoes que indicam pertenca a uma cultura dizem de uma heranca que coloca diferentes

lugares de constituicao de si, distintos modos de agir, estar, perceber e ser no mundo.

O aprofundamento da abordagem do racismo enquanto um sistema que gera um
legado cumulativo para negros e também para brancos, mas ndo apenas um legado
de 6nus e bonus, de déficits e privilégios econdmicos, politicos e sociais em geral.
Essa heranca comporta igualmente uma visdo de mundo, que é diferente para
brancos e negros. Esta visdo de mundo conforma o que chamamos de identidade
racial (BENTO, 2002b, p.154).

Que o racismo opere de maneira sistemdtica implica na necessidade constante de
mobilizacdo pela luta antirracista e de desconstrucdo de um passado escravagista e colonial
que volta a se presentificar. Trata-se da necessidade de mudanca estrutural que, apesar de sua
magnitude, ja colhe efeitos nas pequenas desacomodacGes que sdo possiveis. Ainda assim,
esse sistema tem na branquitude seu mecanismo de seguranga, isto é, a branquitude opera
“como uma guardia silenciosa de privilégios” (BENTO, 2002c, p.46); de maneira que é a
partir dela que se conserva relacbes de poder e se mantém vantagens advindas da
desigualdade racial. Na sua introjecdo, portanto, esta presumida a resisténcia, consciente ou

ndo, a qualquer mudanga que se desenlace no sentido de findar a supremacia branca.

Quando se fala do reconhecimento da violéncia com que as relacdes étnico-raciais se
colocam, dos lugares que se atribuem a pessoas negras e brancas, da construcao de
identidades, de processos de subjetivacdo, se faz importante a nomeacdo de privilégios, da
branquitude, de nosso pacto narcisico, da racializacao de nos brancos, visto o siléncio e a dita
neutralidade que perpassam essas questdes. Ainda assim, a reducdo da negritude a uma
posicdo de sofrimento e desumanizacdao apenas explicita e contribui com o fortalecimento da
légica racista, visto a partir da vitimizacao do negro, o branco se alcar a um lugar superior.
Nesse sentido, “quando se é branco, ao que parece, nunca é demais lembrar que a pessoa
concebida como Outro no préprio psiquismo é ndo apenas um ser que sofre, mas também um

sujeito pensante” (FRANKENBERG, 2004, p.314-315).

Fanon (2008, p.94), por conseguinte, escreveu,

[foi] levado a se questionar se era ou ndo um homem, é que lhe contestavam sua
humanidade. Em outras palavras, comeco a sofrer por ndo ser branco, na medida que
o homem branco me impde uma discriminagdo, faz de mim um colonizado, me
extirpa qualquer valor, qualquer originalidade, pretende que seja um parasita no
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mundo, que é preciso que eu acompanhe o mais rapidamente possivel o mundo
branco, “que sou uma besta fera, que meu povo e eu somos um esterco ambulante,
repugnantemente fornecedor de cana macia e de algoddo sedoso, que ndo tenho nada
a fazer no mundo”?. Entdo tentarei simplesmente fazer-me branco, isto é, obrigarei
o branco a reconhecer minha humanidade.

O negro ha de ser reconhecido, portanto, para além das marcas infligidas pelo passado
escravagista e pelo genocidio atual, enquanto a nds brancos cabe tomar a responsabilizacao da
qual historicamente nos vemos desvinculados. Para o negro, a construcao de si passa pela
edificacdo e apropriacdo da sua negritude, pela afirmacdo plena de sua existéncia. Para nos
brancos, cabe a ressignificacdo de nossa branquitude, a extirpacdo da parte opressora que nela
existe e a racializacdo de nossos saberes, praticas, identidades, posicOes nas relacdes e na
estrutura social; saindo, desse modo, da universalizacdo de si, da associacdo de nossa
brancura com o que é humano, da ideia fantasiosa que nds produzimos de que o desejo do

negro é ser branco. O desejo do negro ¢ ser.

27 Césaire, Cahier d’un retour (nota do autor).
22



PARA QUE(M) SERVE TEU CONHECIMENTO??*

As ideias expostas até entdo visam apresentar algumas questdes acerca da discussao
sobre as relacOes étnico-raciais, como um processo historico e cotidiano em que se inscrevem
relacdes de poder, as quais produzem efeitos tanto para pessoas negras quanto para pessoas
brancas. Tais efeitos se expressam no psiquismo desses sujeitos, bem como em todas as
esferas do social. Na universidade publica, como um espago também atravessado pela
branquitude e pelo colonialismo, ndo seria diferente, visto ser “um desses espacos de
reproducdes de vantagens raciais, por causa de sua tradicional e histérica omissao de pensar a

respeito de sua hegemonia branca” (CARDOSO, 2014, p.226).

A brancura esta em todos os cantos, seja no corpo docente, seja nas bases
bibliograficas. A transmissdo e construcdo de saberes é mediada por relagdes de poder, as
quais operam na manutencdao de uma epistemologia predominantemente branca e europeia. A
academia, como um lugar de prestigio social, também é local de direitos que se inscrevem
como privilégios. Qual saber é legitimado, reconhecido e valorizado? Quem pode ter sua voz
enunciada e escutada? Como o silenciamento colabora para a hegemonia de um conhecimento
dito neutro e universal que encobre existéncias? A partir de questionamento como esses, é
possivel perceber “como conceitos de conhecimento, erudi¢do e ciéncia estdao intrinsecamente
ligados ao poder e a autoridade racial” (KILOMBA, 2019, p.50). Assim, a fim de que cada
vez mais possamos ter espacos plurais e equanimes, se faz necessario o exercicio politico ndo
somente de explicitacio de epistemicidios®, de hierarquias, de lugares de privilégio e
opressdao, de marginalizacao de certos saberes, como também de afirmacdo — a partir de

politicas especificas — de existéncias relegadas a uma posicao subalterna.

O racismo revela, dessa forma, para além de seu carater estrutural, sua expressao
institucional. E no funcionamento das institui¢cées, na presenga majoritaria de corpos brancos

em cargos de poder, na impossibilidade de enunciacdo politica que condicdes desiguais e

%8 Frase grafitada em uma parede do Instituto de Letras da Universidade Federal do Rio Grande do Sul.

29 «Q epistemicidio é, para além da anulacdo e desqualificacdo do conhecimento dos povos subjugados, um
processo persistente de producdo da indigéncia cultural: pela negacdo ao acesso a educacdo, sobretudo de
qualidade; pela producdo da inferiorizagéo intelectual; pelos diferentes mecanismos de deslegitimacdo do negro
como portador e produtor de conhecimento e de rebaixamento da capacidade cognitiva pela caréncia material
e/ou pelo comprometimento da autoestima pelos processos de discriminacdo correntes no processo educativo”
(CARNEIRO, 2005, p.97).
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discriminatérias se desvelam. O lugar que se pode ocupar na universidade ndao é o mesmo
para todos. O ingresso e a permanéncia na graduacdo, a expressdao de sua identidade, o
sentimento de pertenca e reconhecimento, a validacao de saberes, crencas e praticas encontra
na raca um de seus atravessamentos. Nesse sentido, ha ainda muito a se fazer em termos de
inclusdo e desmantelamento da l6gica colonial, a qual — assim como a branquitude — opera no
meio académico. Que outros corpos, para além do branco, possam ocupar o grupo docente,
discente e institucional. Que outros autores, ndo somente europeus, possam ser referenciados
nas praticas de ensino, pesquisa e extensdo. Que outros saberes, a despeito do normativo
branco, possam compor a academia ndao apenas em espacos que visam discutir as relagoes
étnico-raciais.
Néo poder acessar certos espacos, acarreta em nao se ter producgoes e epistemologias
desses grupos nesses espacos; ndo poder estar de forma justa nas universidades,
meios de comunicagdo, politica institucional, por exemplo, impossibilita que as
vozes dos individuos desses grupos sejam catalogadas, ouvidas, inclusive, até de
quem tem mais acesso a internet. O falar ndo se restringe ao ato de emitir palavras,
mas de poder existir. Pensamos lugar de fala como refutar a historiografia

tradicional e a hierarquizacdo de saberes consequente da hierarquia social
(RIBEIRO, 2017, p.63-64).

A universidade, portanto, também opera como espaco que reproduz a estrutura racista
e no qual a branquitude toma cena por meio de hierarquias de poder/saber/ser. Nos, brancos,
ocupamos esse, dentre tantos outros lugares, a partir de nossa raca ndao marcada e, quando
marcada, geralmente em discussdes especificas em torno das relagdes raciais. Essa posicdo
fala do estatuto universal e normativo ao qual se atribui a branquitude, que se considera
enquanto centro e referéncia. Subjetividades, discursos, saberes, costumes — conforme se
distanciam da brancura — sdo destinados a um lugar subalterno, inferior, marginal, desviante.
Nado encontram a mesma possibilidade de expressio e permanecem silenciados pelo

academicismo branco que, dessa forma, mantém sua hegemonia epistemoldgica e racial.

A negacdo da plena humanidade do Outro, a sua apropriacao em categorias que lhe
sdo estranhas, a demonstracdo de sua incapacidade inata para o desenvolvimento e
aperfeicoamento humano, a sua destitui¢do da capacidade de produzir cultura e
civilizagdo prestam-se a afirmar uma razao racializada, que hegemoniza e naturaliza
a superioridade europeia (CARNEIRO, 2005, p.99).
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A hierarquizacao e classificacdo de saberes e existéncias que toma cena nos varios
ambitos do social é heranca da racializacdo como instrumento de dominacdo e exploracao

colonial. Dito de outra forma, é engendrada

[a] codificacdo das diferencas entre conquistadores e conquistados na ideia de raca,
ou seja, uma supostamente distinta estrutura bioldgica que situava a uns em situagdo
natural de inferioridade em relacdo a outros. Essa ideia foi assumida pelos
conquistadores como o principal elemento constitutivo, fundacional, das relacdes de
dominacdo que a conquista exigia (QUIJANO, 2005, p.117).

A partir de diferentes valores atribuidos ao fenétipo, a cultura e a vida dos sujeitos
conforme sua pertenca racial, posicoes de inferioridade ou superioridade sdo ocupadas. Tal
operacdao possibilitou ao colonizador ndo apenas justificar a violéncia empreendida na
expropriacdo da Africa e América - num primeiro momento - e entio da Asia e Oceania,
como também subjetivar o colonizado a partir de sua perspectiva eurocentrada. “Que 6tima
maneira de colonizar, isto é, ensinar colonizadas/os a falar e escrever a partir da perspectiva
do colonizador” (KILOMBA, 2019, p.65). Dessa forma, a estrutura da sociedade brasileira, o
funcionamento das institui¢ées, a producdo de conhecimento, as relacdes interpessoais, o

modo de se transitar no mundo, a constituicao de si sdo enlacadas com a colonialidade.

A incorporacdo de tao diversas e heterogéneas histérias culturais a um tinico mundo
dominado pela Europa, significou para esse mundo uma configuracdo cultural,
intelectual, em suma intersubjetiva, equivalente a articulacdo de todas as formas de
controle do trabalho em torno do capital, para estabelecer o capitalismo mundial.
Com efeito, todas as experiéncias, historias, recursos e produtos culturais
terminaram também articulados numa sé ordem cultural global em torno da
hegemonia europeia ou ocidental. Em outras palavras, como parte do novo padrado
de poder mundial, a Europa também concentrou sob sua hegemonia o controle de
todas as formas de controle da subjetividade, da cultura, e em especial do
conhecimento, da producdo do conhecimento (QUIJANO, 2005, p.121).

A branquitude, nesse sentido, é engendrada a partir da perspectiva colonial. Ao
produzir a brancura enquanto significante da maxima evolu¢do humana na qual afeto,
inteligéncia, moral, estética, cultura aparecem no seu melhor estado, ela evidencia como o
colonialismo arquiteta os povos brancos® da Europa Ocidental como sindnimo para o que ha

de mais civilizado, sofisticado, desenvolvido. “Os europeus ocidentais imaginaram ser a

30 «Q branco-branco, isto é, branco mesmo, diz respeito ao branco da Grécia antiga (berco da cultura Ocidental),
o branco eurocéntrico e o branco norte-americano (CARDOSO, 2014, p.42). Além disso, se tomarmos em
andlise “o branco imigrante, ou mais concretamente, o italiano e o alemdo sdo mais valorizados do que o
portugués. Se compararmos o branco italiano ao portugués, o italiano serd considerado mais branco, branco-
branco. O ibérico é considerado uma das razdes para nosso atraso histérico” (CARDOSO, 2014, p.59-60).
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culminacdo de uma trajetéria civilizatéria desde um estado de natureza, levou-os também a
pensar-se como 0s modernos da humanidade e de sua histéria, como o novo e ao mesmo
tempo o mais avan¢ado da espécie” (QUIJANO, 2005, p.122, grifo do autor). Desse modo,
brancura e europeizacdo sdo constituidos como horizonte ao qual todos os outros povos —
inferiores por natureza — almejariam, inclusive a parcela branca da populacdo brasileira.
Assim, branco e ndo-branco, colonizador e colonizado, civilizado e primitivo, racional e
animalesco, puro e demoniaco, si mesmo e Outro sdo uns dos varios binarismos que designam

lugares hierarquicos nos quais se produz desigualdades e violéncias a partir da racializacdo.

Entre o branco e o negro, a alteridade é outridade. Outro que é diferente, estrangeiro,
exotico, ameacador, primitivo, irracional, erdtico. Outro que ndo é semelhante pois se
distancia de um parametro que é branco. Dispositivos sdo forjados, por meio de narrativas, a
fim de manter esse Outro em seu devido lugar, o mais silenciado e docilizado possivel. “No
racismo, corpos negros sao construidos como corpos impréprios, como corpos que estdo ‘fora
do lugar’ e, por essa razao, corpos que nao podem pertencer” (KILOMBA, 2019, p.56, grifo
da autora). Nés, brancos, precisamos olhar para o que em noés faz com que se diga, por

31» na tela da urna. Do contrdrio, se

exemplo, que — quando se foi votar — “apareceu um negao
cristaliza o privilégio de ter nossa constituicao psiquica e corpdrea branca como significante
para tudo o que é superior, erudito, racional, objetivo, apreciado, alocado, determinando

submissdo a logica racista da branquitude.

Nesse sentido, Kilomba (2019, p.51, grifo da autora) acrescenta

[tal] posicdo de objetificacdo que comumente ocupamos, esse lugar de “Outridade”
ndo indica, como se acredita, uma falta de resisténcia ou interesse, mas sim a falta de
acesso a representacdo, sofrida pela comunidade negra. Ndo é que nds ndo tenhamos
falado, o fato é que nossas vozes, gracas a um sistema racista, tém sido
sistematicamente desqualificadas, consideradas conhecimento invélido; ou entdo
representadas por pessoas brancas que, ironicamente, tornam-se “especialistas” em
nossa cultura, e mesmo em nos.

Assim, noés, brancos, engendramos sociedades que operam a partir de nossa
perspectiva, produzindo exclusdo, ndo pertencimento, auséncia de reconhecimento de si como
sujeito politico, social e individual, sentimento de falta inscrito pelo préprio corpo, definicao

de si a partir de um outro. Isso ndo quer dizer que pessoas brancas ndo possam experienciar

31 Matheus Pereira Gomes, vereador de Porto Alegre pelo partido do PSOL.
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tais questOes, mas que o racismo nos resguarda de ser a partir do marcador da raca que essa
vivéncia ocorra. Trata-se, dessa forma, de posicbes de poder que mantém uma estrutura
sistematica de opressao e desigualdades que garante privilégios simbolicos, materiais,

epistemologicos para nds brancos.

A problematica do racismo pensada sob o ponto de vista relacional faz tor¢do num
discurso que reproduz a omissdo caracteristica da branquitude ao ndo se inscrever como parte
desse processo. NoOs, sujeitos brancos, tornamos invisiveis nosso corpos, o retiramos de cena,
como se em nossos fazeres e saberes nao estivesse marcado o lugar racial que ocupamos no
mundo. Nomeia-se, dessa forma, como neutras praticas e epistemologias que possuem
atravessamentos raciais da identidade branca bastante especificos. Nesse sentido, “trata-se de
questionar a suposta neutralidade da ciéncia, tornando explicito que toda investigacdo
cientifica é contextualmente localizada e subjetivamente produzida” (LABORNE, 2014,
p.39). Ao ndo se tomar em relacdo, é explicitado o lugar de poder que nos possibilita ndo
apenas encobrir nossa responsabilidade como agentes produtores de violéncias, mas também
ocuparmos uma posicao de enunciacdo sobre o Outro. Nesse sentido, o enfoque no negro por
estudiosos brancos e a auséncia de olhar para os atravessamentos que Nnosso pProprio corpo
imprime denunciam uma estrutura que afirma uns enquanto sujeitos do conhecimento na
medida em que outros figuram como objetos de pesquisa; constituicao racial ndo nomeada
enquanto outros a tem constantemente marcada; grupo racial que se exime da
responsabilizacdo ao passo que outro seja culpabilizado. A universidade, portanto, também
opera como um “espaco ao qual o nosso acesso é viabilizado quase exclusivamente para
sermos objeto de pesquisa daqueles que seriam dotados, pela natureza, da capacidade de

‘conhecer’ e sobretudo de explicar” (CARNEIRO, 2005, p.118-119).

Na academia, ha enunciagOes especificas que sdo seguidas de siléncio. Corpos
especificos que ndo chegam as salas de aula. Autores especificos que ndo entram em relacao
na construcdo de conhecimento. Especifico, marcado, racializado em face a condicdo genérica
de outros corpos e saberes. Que corpos ocupam discéncia, docéncia, reitoria, grupo técnico-
administrativo, servigos terceirizados? Quem acessa a universidade? Quem permanece nela?
Quem fala? Fala o qué? Para quem? Qual educacdo se produz nesse espago? Com que

[13

propésito? Se faz importante pensar, como afirma Carneiro (2005, p.112), que “as

desigualdades raciais naturalizadas no ambito da educacdo se apresentam como efeitos de
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poder”. Desconstruir essa posicao que a branquitude ocupa em termos de representacao quase
que totalitaria de nossos corpos em lugares de prestigio social, de possibilidade de enunciacao
absoluta de nossa voz, de reproducdao da colonialidade na esfera tedrica e pratica do
conhecimento, de definicdo da validade e credibilidade do que se produz e como se produz, da
hierarquia e classificacdo de saberes e, portanto, de existéncias passa pela destituicao da

hegemonia e do privilégio branco.

Néo se trata de invalidar autores e o conhecimento produzido por eles, mas de
apontar que prestigio, visibilidade, poder e até mesmo o retorno financeiro que os
pesquisadores brancos detém é também resultado das desigualdades raciais que eles
mesmos denunciam nos artigos, dissertacdes, teses e livros resultantes de suas
pesquisas (ROSA, 2018, p.40).

Além disso, o corpo branco é visto por nds, brancos, como imbricado com uma
suposta neutralidade, quando de fato nossa identidade racial é apenas uma dentre outras
identidades, as quais, por outro lado, sdo marcadas e racializadas a todo momento. “Quanto
mais se a examina, entretanto, mais a ideia da branquidade® como norma ndo marcada revela-
se uma miragem, ou, a rigor, para dizé-lo em temos ainda mais fortes, uma fantasia dos
brancos” (FRANKENBERG, 2004, p.309). Nesse sentido, a explicitacdo da branquitude se
faz imprescindivel para a desconstrucao dessa normatividade, a partir da qual tomamos nosso
modo de agir, sentir e pensar como padrdao. No deslocamento de posicoes de poder e de
enunciacao, existéncias marginalizadas deixam de ser invisiveis, vozes antes silenciadas
emergem e terdo de ser ouvidas. Trata-se de um movimento de descentralizacdo, no qual, o
ensimesmamento do centro, da metrépole, da branquitude é desvelado como uma posicao que
assegura vantagens a partir da producdo de margens e de espacos de exclusao.
Ensimesmamento que faz enxergar a visibilidade da raca de todos, menos da nossa, ou — dito

de outra forma — que torna nossa identidade racial percebida por todos, menos por nos.
Nomear a norma é o primeiro passo rumo a uma redistribuicdo desobediente de

género e anticolonial da violéncia, porque a norma é o que ndo se nomeia e nisso
consiste seu privilégio. A ndo-marcacao é o que garante as posi¢oes privilegiadas

32 Embora, ao trazer essa citacdo, trabalhe branquitude e branquidade enquanto conceitos correspondentes, ha
autores que pensam uma diferenciacdo entre eles. Segundo Piza (2005), “branquidade diz respeito a ser branco
como uma identidade social e cultural ndo demarcada racialmente e voltada para os valores do seu grupo racial,
geralmente associados a tragos de racismo”. O conceito branquitude, por sua vez, tem em si a possibilidade de
tensionamento do privilégio racial branco, de construgdo de préticas antirracistas, isto é, “branquitude é um
movimento de reflexdo a partir e para fora de nossa prépria experiéncia enquanto brancos. E o questionamento
consciente do preconceito e da discriminacdo que pode levar a uma acdo politica antirracista” (PIZA, 2005, grifo
da autora). Para uma explanacdo mais aprofundada acerca dos dois termos ver Cardoso (2014, p.181-184).

28



(normativas) seu principio de ndo questionamento, isto é: seu conforto ontolégico,
sua habilidade de perceber a si como norma e ao mundo como espelho. Em oposigdo
a isso, “o outro” — diagrama de imagens de alteridade que confirmam as margens
dos projetos identitarios dos “sujeitos normais” — é hipermercado, incessantemente
traduzido pelas analiticas do poder e da racialidade, simultaneamente invisivel como
sujeito e exposto enquanto objeto. Nomear a norma é devolver essa interpelagdo e
obrigar o normal a confrontar-se consigo proprio, expor os regimes que o sustentam,
baguncar a légica de seu privilégio, intensificar suas crises e desmontar sua
ontologia dominante e controladora (MOMBACA, 2016, p.11).

Nesse sentido, os sujeitos constituem suas experiéncias a partir de atravessamentos
especificos, seja essa posicdo marcada ou ndo. Importante notar que os marcadores sociais
que nos atravessam constituem relacdes que colocam diferentes lugares, condicdes e
possibilidades para cada um. Estes operam a todo momento, ndo se anulando frente a outros
marcadores. Ndo se trata, portanto, de uma hierarquia em que um atravessamento prevaleca
frente a outro. Muito pelo contrario, estdo em constante interseccao, modulacao e expressao,
haja vista o carater estrutural do racismo, do classismo e do patriarcado. Desse modo, estar
atravessado pelo sofrimento infligido por relacdes de opressio ndo é impedimento a
reproducdo de violéncias, mesmo que delas também se sofra. Assim, o olhar para a relacao
entre os marcadores sociais opera em sentido contrario a reproducdo de falas que explicitam
formas de dominacdo em detrimento de outras, de “um debate sobre o racismo onde o sujeito
€ homem negro; um discurso de genderizado onde o sujeito é a mulher branca; e um discurso

sobre a classe onde ‘raca’ nao tem lugar” (KILOMBA, 2019, p.97, grifo da autora).

Pensar que nossos discursos e praticas sao atravessados por raca, classe, género coloca
diferentes lugares de fala para cada um, os quais — para certos corpos — sao possiveis de ser
(in)visibilizados conforme convenha, enquanto para outros o real do corpo se faz imposicao
num social que ndo a deixa escapar. Também se constitui como um privilégio, assim, que nds,
brancos, ndo tenhamos de nos haver com nossa branquitude a todo momento. “Ser branco é
ndo ter de pensar sobre isso. O significado de ser branco é a possibilidade de escolher entre
revelar ou ignorar a propria branquitude... ndao nomear-se branca” (BENTO apud PIZA,
2002a, p.39). Desse modo, é possivel passar pelas mais diversas situacoes cotidianas sem que
a cor da pele ou os tracos fisicos facam questdo, como — caso precisemos de assisténcia
juridica ou médica — podemos ter certeza de que nossa raga nao ira agir contra nés (MclIntosh,
1989; Cardoso, 2008, apud Schucman, 2012, p.28); caso usemos cheques, cartoes de crédito
ou dinheiro, podemos contar com a cor de nossa pele para ndo operar contra a aparéncia e
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confianca financeiras (McIntosh, 1989, apud Schucman, 2012, p.28); caso pedirmos para
falar com a “pessoa responsavel” — temos bastante certeza que iremos encontrar uma pessoa
de nossa raca, além de que nunca somos solicitados a falar por todas as pessoas de nosso
grupo racial (McIntosh, 1989, apud Schucman, 2012, p.28)*. Assim, a branquitude é
historicamente construida para transmitir uma sensacdo de credibilidade e confianca, para
representar o que ha de mais superior, para constituir ndo uma raca, mas a propria
humanidade; ao passo que, a negritude, o racismo in(corpo)ra uma série de significantes
negativos — ou, nos termos de Fanon (2008, p.28), epidermiza a inferioridade — que afeta

diretamente a possibilidade de existéncia do sujeito negro no mundo.

Raga e cultura sdo categorias estruturais que determinam hierarquias que s6 podem
ser plenamente legitimadas, se puderem — por meio da repeticdo sistematica e
internalizacdo de certos paradigmas (dos quais as teorias racistas sdo decorrentes) —,
instituir e naturalizar em uns, uma consciéncia de superioridade, e em outros, uma
consciéncia de inferioridade (CARNEIRO, 2005, p.106).

Tal perspectiva vem pensar o racismo como produtor do constructo meramente social
de racga. Isso significa dizer que a divisdao em grupos racializados nao esta colocada a priori,
como algo intrinseco, genético, mas revela um processo de construgao social, que inicia com
o colonialismo, e tem — em sua base — a discriminagdo associada a uma posicdo de poder. Nao
se trata, portanto, de uma classificacdo estatica e atemporal. Ser reconhecido e se reconhecer
como negro ou branco fala do pais em que se estd, de como as relagdes étnico-raciais se
constituem, de processos de socializacdo, bem como de apropriacdo de sua negritude ou
branquitude e de poder perceber sua racialidade a partir de violéncias ou de privilégios. A
raca advém, portanto, a partir da insercao do sujeito no campo simbdlico, cujos significantes

atribuem diferentes lugares de constituicdao de si conforme um sistema hierarquico.

Um “lugar” de raca é o espaco de visibilidade do outro, enquanto sujeito numa
relacdo, na qual a raca define os termos desta relagdo. Assim, o lugar do negro é o
seu grupo como um todo e do branco é o de sua individualidade. Um negro
representa todos os negros. Um branco é uma unidade representativa apenas de si
mesmo. Nao se trata, portanto, da invisibilidade da cor, mas da intensa visibilidade

33 Qutros exemplos de privilégios simbélicos da branquitude que Schucman apresenta a partir da leitura de
Peggy McIntosh (McIntosh, 1989, apud Schucman, 2012, p.28) sdo: poder estar segura de que os filhos irdo
receber matérias curriculares que testemunham a existéncia de nossa raga; ndo precisar educar os filhos para
estarem cientes do racismo sistémico para a sua prépria protecdo fisica diria; poder voltar para casa da maioria
das reunides das organizacGes as quais se pertenca e se sentir mais ou menos conectado, em vez de isolado, fora
de lugar, ser demais, ndo ouvido, mantido a distancia, ou ser temido; poder se preocupar com racismo sem ser
visto como autointeressado ou interesseiro; poder escolher lugares publicos sem ter medo de que pessoas de

nossa raca ndo possam entrar ou vao ser mal tratadas.
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da cor e de outros tracos fenotipicos aliados a estere6tipos sociais e morais, para uns,
e a neutralidade racial, para outros. As consequéncias dessa visibilidade para negros
sdo bem conhecidas, mas a da neutralidade do branco é dada como “natural”, ja que
ele é o modelo paradigmatico de aparéncia e de condicdo humana (PIZA, 2002,
p.72).

A construcao de espagos mais equanimes ndo é possivel sem que haja tensionamento
de relacoes de poder e esfacelamento da concentracdao de direitos por um unico grupo racial,
pois, como afirma Carneiro (2005, p.112), “é porque se pretendeu hierarquizar, que nao ha
como afirmar que a educacgdo esteja baseada na equidade e na justica social”. Para que o corpo
docente e discente tenha maior pluralidade — a despeito do perfil cisbrancohétero sem
necessidades especiais que ocupa as cadeiras das salas de aula — o privilégio histérico de
presenca em lugares de prestigio social ha de ser confrontado por meio de politicas de
afirmacdo. Ter maior representacdo de outros saberes e existéncias coloca em questdo o
privilégio branco de sempre ter nosso corpo representado, nosso acesso nunca tolhido, nossa
presenca nunca estrangeira, nosso exercicio de cidadania nunca questionado. Para que outras
pessoas possam ocupar o meio académico, pessoas brancas ficardo de fora, pois nao ha
cadeiras suficientes para todos. Nesse sentido, a indignacdo com as politicas de cotas vem a
partir do privilégio de uns dando lugar ao direito de todos, isto é, a branquitude reconhece o
racismo, mas quando se faz necesséario intervir em nossos préprios privilégios, emergem
discursos de como as cotas excluem brancos, produzem mais desigualdade a partir de uma

polarizacdo racial ou mesmo sao um modo de assistencialismo.

Em termos de ingresso e permanéncia no ambiente académico, outra problematica que
se faz presente diz respeito a um discurso de mérito individual que oblitera vantagens
estruturais. Esfor¢o, competéncia, desempenho, produtividade adentram em uma logica
competitiva na qual nem todos ocupam os mesmos lugares e dispdem das mesmas condigoes.
Parametros mais rigidos operam para aqueles que se distanciam da masculinidade cis, branca,
heterossexual, magra, sem necessidades especiais, com posse de capital. A credibilidade que
se atribui ndo é a mesma. O acesso a educacao de base de qualidade ndo é o mesmo. A
disposicao de recursos materiais que possibilitem maior tempo de dedicacdo também difere.
Dessa forma, “o perfil racial dos ocupantes de cargos de prestigio no setor ptiblico e dos
estudantes nas universidades mais concorridas reafirma o imaginario que, em geral, associa

competéncia e mérito a condicbes como branquitude, masculinidade, heterossexualidade e
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cisnormatividade” (ALMEIDA, 2018, p.63, grifo do autor). Olhar apenas para o individuo e
reproduzir tal discurso em torno do mérito, assim, apenas intensifica desigualdades e impede
que medidas efetivas venham afirmar um acesso mais plural a esses espacos. Além de que ndo
se trata do quanto as conquistas de nés, brancos, tém dedicacdo empregada, mas de estarmos

inseridos numa estrutura que reconhece e recompensa esses nossos esforcos individuais.

Mesmo uma visdo superficial das politicas educacionais ou melhor da forma pela
qual as politicas de acesso e distribuicdo das oportunidades educacionais se deram
leva, a deducdo de que, intencionalmente, elas visavam assegurar padrdes sociais
hierarquicos ditados pelo dispositivo de racialidade (CARNEIRO, 2005, p.112).

Tais movimentos de resguardo de privilégios e de configuracdes de hierarquias
explicitam a branquitude em seu funcionamento. Por meio do siléncio, negacdo, omissdo
naturalizamos praticas discriminatdrias e relacoes de poder. Tomamos a propria identidade
racial como referéncia, a partir de um fechamento em nds que ndo somente oblitera as
diferentes formas de ser e estar no mundo, como também produz auséncia de implicacao
como parte responsavel pelo combate ao racismo. Assim, ainda que as desigualdades raciais
sejam reconhecidas, Bento (2002c, p.28) afirma que é um dos primeiros sintomas da
branquitude ndo as associar a discriminacdo. Ndo é que nés, brancos, ndo percebamos o
racismo. O que fica evidente é nossa auséncia de posicionamento como responsaveis por sua

reproducao.

Como um sistema que reforca a si mesmo, o racismo unifica a branquitude. Em torno
da ideia de superioridade, n6s brancos usufruimos nao apenas de coesdo grupal como também
de valorizacdo e fortalecimento da autoimagem e da imagem de grupo. Maria Aparecida Silva
Bento, em sua tese de doutorado®, aborda os pactos, as aliancas, os contratos, a cumplicidade
que nos, brancos, estabelecemos entre nossos iguais, descrevendo como o0 amor narcisico
opera de modo concomitante ao 6dio do Outro. Nesse sentido, a projecao aparece como um
mecanismo importante, a qual constitui o Outro como arauto do mal, representacao do que é
destituido de valor, trazendo em si a culpa pelas mazelas do social; entretanto, esse
movimento referencia mais aquele que atribui tais caracteristicas do que quem delas é
depositario.

Esses dois processos, ter a si proprio como modelo universal e projetar sobre o outro
dimensGes humanas tidas como negativas, sdo processos que sob certos aspectos

34 Pactos narcisicos no racismo: branquitude e poder nas organizacdes empresariais e no poder piiblico.
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podem ser tidos como absolutamente normais no desenvolvimento dos individuos
até certa idade. O primeiro estd associado ao narcisismo, e o segundo, a projecao.
No entanto, no contexto das relacdes raciais, eles revelam uma faceta mais complexa
porque visam justificar, legitimar a ideia de superioridade de um grupo sobre o outro
e, consequentemente, as desigualdades, a apropriacdo indébita de bens concretos e
simbolicos, e a manutencao de privilégios (BENTO, 2002c, p.34-35).

As narrativas racistas sobre o negro, perpassadas pela projecdo, pautaram as relagoes
raciais no passado e continuam a fazé-lo no presente. Fica explicitada, dessa forma, discursos
e praticas que atribuem diferentes lugares as identidades étnico-raciais, reproduzindo
desigualdades e diferente possibilidade de existéncia. Nesse sentido, a construgao historica do
racismo como institucionalizado e estruturante da sociedade brasileira é atravessada tanto pela
constituicdo da branquitude como detentora do que ha de mais elevado na humanidade, a
despeito do branco ter sido responsavel pelas maiores violéncias ao longo da Historia, bem
como pela construcdo de um Outro que pode ser subjugado, que deve ser destruido. Assim,
projetamos sobre o negro aquilo que ndo quer reconhecer em noés, isto é, construimos
discursos que incorporam sobre ele aquilo que entra em conflito com a imagem boa, bela,
verdadeira, pura, civilizada que temos de nos proprios. Parece ser esse um dos motivos que
faz com que uma mulher branca, cujos pais tiveram cinco filhos, dizer “eles se reproduzem

muito” quando se refere a um conhecido nosso, descendente de indigenas, que teve trés filhos.

Isso permite que os sentimentos positivos em relacdo a si mesma/o permanecam
intactos — branquitude como a parte “boa” do ego — enquanto as manifestacdes da
parte “ma” sdo projetadas para o exterior e vistas como objetos externos e “ruins”.
No mundo conceitual branco, o sujeito negro é identificado como o objeto “ruim”,
incorporando os aspectos que a sociedade branca vem reprimido e transformado em
tabu, isto é, agressividade e sexualidade. Por conseguinte, acabamos por coincidir
com a ameacga, 0 perigo, o violento, o excitante e também o sujo, mas desejavel —
permitindo a branquitude olhar para si como moralmente ideal, decente, civilizada e
majestosamente generosa, em controle total e livre da inquietude que sua histéria
causa (KILOMBA, 2019, p.37, grifo da autora).

Aos povos escravizados®™, a violagdo; ao colonizador, a gloria. Aos grupos
marginalizados, a posi¢cdo subalterna; aos corpos normativos, a supremacia. Exploracdo no
passado que se inscreve no passar dos dias presentes. Garantir privilégios, negar direitos. Nao

sdao poucos os efeitos que o racismo produz. O branco racializa o Outro com fins

35 A respeito do uso do termo “escravizado” em detrimento de “escravo”, Kilomba (2019, p.20, grifo da autora)
afirma, “na minha escrita, uso o termo ‘escravizada/o’, e ndo escrava/o, porque ‘escravizada/o’ descreve um
processo politico ativo de desumanizacdo, enquanto escrava/o descreve o estado de desumanizacdo como a
identidade natural das pessoas que foram escravizadas”.
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exploratérios; o toma a forca de sua terra; o transporta sob condi¢des insalubres; nega o
acesso as condicOes mais basicas de alimentacdo, moradia, higiene; o afasta de sua cultura,
lingua, lacos sociais; “seus costumes e instancias de referéncia foram abolidos porque
estavam em contradicdo com uma civilizacdo que ndo conheciam e que lhes foi imposta”
(FANON, 2008, p.104); os anos de vidas sao poucos devido ao trabalho extenuante e a
desumanizacdo empreendida; resisténcias sao produzidas, o aquilombamento, as fugas, a
organizacdo de revoltas; com a conquista da abolicdo, a exclusdo e opressao ganham novos
moldes; politicas de embranquecimento sao instituidas; o Estado subsidia parcial e entdo
totalmente a vinda de europeus para o trabalho nas terras e nas industrias, ainda que esses
possuissem o mesmo dominio técnico dos brasileiros libertos®; a segregacdo racial, nunca
oficializada, se reproduz no territério, nas relacdes; o racismo é silenciado pela suposta
democracia racial de um pais miscigenado; a morte da populacdo negra renova-se Como
politica estatal; enquanto nos, brancos, seguimos sem oferecer devida reparacdao a uma

producdo de violéncias que € nossa.

Numa sociedade que tem o racismo como um de seus fundamentos, ser branco,
portanto, é usufruir de vantagens, seja de forma intencional ou ndo. Vantagens essas que nao
desaparecem quando nos, brancos, tomamos consciéncia delas ou nos engajamos em praticas
antirracistas. Isso ndo significa dizer que uma postura passiva possa ser adotada. Muito pelo
contrario, o carater estrutural do racismo demanda uma luta constante pelo seu
desmantelamento. O ndo posicionamento, nesse caso, é afirmar posicdo. Nao é possivel, desse
modo, pensar uma resisténcia ao racismo em que a problematizacdo do nosso proprio corpo
branco ndo esteja pautada. Assim, que nos, brancos, nos reconhecamos como parte promotora
e beneficiaria desse processo torna possivel o comprometimento com a responsabilizacdo e

reparacao que se fazem necessadrias.

O processo de ressignificacio de uma branquitude orientada pelo combate a
discriminacdo racial implica no constante deslocamento e desconstrucdo dessa. Assim, cabe
desnaturalizar o ponto de vista branco, desacomodar nossos olhos auto referenciados,

explicitar a porta de vidro que é entrada para a branquitude’. Somos produto de uma

36 «f notoério entre os historiadores o fato de que os europeus que imigraram para o Brasil vinham de zonas
economicamente decadentes, e traziam, como Unica bagagem técnica, a experiéncia do trabalho rural, ou seja, a
mesma do ex-trabalhador escravo [escravizado]” (BENTO, 2002c, p.54, acréscimo meu).

37 Referéncia ao artigo Porta de Vidro: Entrada para a Branquitude, de Edith Piza, presente no livro Psicologia
social do racismo: estudos sobre branquitude e branqueamento no Brasil.
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sociedade que opera a partir das mais variadas formas de exploracdo, subjugacdo e opressao;
entretanto, como agentes desse social, também podemos e devemos atuar sobre ele,
produzindo resisténcias. Desse modo, tomar consciéncia das violéncias veladas, romper com
pretensas ideias de universalidade, explicitar o que é silenciado sdo movimentos que resistem
contra a naturalizacao e aceitagdao de que certos corpos sejam desumanizados, subalternizados,

estigmatizados.

Conforme sustenta Stuart Hall (2003, p.347), o conceito raga ndo seria uma
categoria de esséncia, trata-se de um conceito histérico e social que, portanto, se
modifica no decorrer do tempo. Isto significa que existe a possibilidade de
reconstruir o conceito eliminando a classificacdo social superior e inferior que lhe é
atribuida. O negro, ao reconstruir sua identidade racial, geralmente, elimina o trago
de inferioridade que é atribuido a negritude (Munanga, 1988, p.57-79). O branco
poderia agir de forma semelhante, ao reconstruir sua branquitude, expurgar o trago
de superioridade. Considero que mais importante do que a abolicdo da raga é a
supressdo do racismo (CARDOSO, 2008, p.175).

A desconstrucao do racismo, portanto, coloca nés, brancos, em contato com
significacOes ndo positivas acerca da nossa brancura, tensiona o investimento positivo que a
todo momento a branquitude produz sobre nossa racialidade, desvela o beneficio sistematico
de nossos corpos em detrimentos de outros, ao passo que — conforme Cardoso (2014, p.251) —
ndo pensar em Si propicia ao branco a oportunidade de ignorar a exploracdo e opressdao nao
apenas de seu passado histérico, bem como do tempo presente e, assim, manter seu poder.
Nesse sentido, a percepcao de nos como (re)produtores de violéncias e pertencentes a uma
raca opressora pode gerar sentimento de culpa, que em nada contribui com a luta antirracista;
pelo contrério, apenas nos coloca mais ensimesmados, novamente tomando destaque a dor do
desconforto branco. Dessa forma, se desfaz o tensionamento produzido na propria
branquitude, a qual volta a operar, resistente a qualquer fazer que coloque em questdo seu
autoconceito valorizado. A responsabilizacdo, por outro lado, se refere a uma agdo ética e
politica, a qual aponta ndo para um fechamento em si, mas sim para a (afet)acdo pelo outro.
Se trata da compreensao de si como parte de um social, como sujeito atravessado por ele, que
dispde da capacidade de agéncia, da possibilidade de lutar para que emancipacdo e equidade

sejam palavras cada vez mais concretizadas no cotidiano.
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O caréter estrutural do racismo faz a violéncia racial operar ainda que ndo se tenha
uma convicgdo racista®. Desse modo, o racismo — corporificado nas institui¢des e relagdes — é
expressao de um coletivo historicamente construido e ndo de uma esséncia ou condigao
individual. Talvez, por esse motivo, a resisténcia de reconhecer e nomear seja algo tao
presente na sociedade brasileira, como se dissesse de uma problematica que ndo existisse em
nos mesmos, visto que “o reconhecimento da nossa propria atrocidade é muito mais dificil do
que a do outro” (PASSOS, 2018, p.17). E assim que, na atualidade, o mito da democracia

139

racial se inscreve como ilha de democracia racial™. Ao nao perceber que ha uma tendéncia de

reproducao do racismo sem a intencao racista, a culpa sempre estara colocada no outro, o que

dificulta em muito a mobilizacdo conjunta por qualquer postura de luta e reparacao.

A maioria, principalmente brancos, nega inicialmente qualquer preconceito pessoal,
reconhecendo o impacto do racismo sobre a vida de outras pessoas, mas evitando
reconhecer o impacto sobre as suas proprias vidas. Ou seja, é possivel reconhecer a
caréncia do negro, mas ndo o privilégio do branco. E possivel reconhecer as
desigualdades raciais, mas ndo como frutos da discriminacdo racial cotidiana
(BENTO, 2002b, p.157).

3 Em um evento virtual, promovido pela Sociedade Psicanalitica de Porto Alegre, o professor José Carlos dos
Anjos afirma “é nesse sentido, que na sociedade brasileira, nés temos um modus operandi no cotidiano em que
as pessoas ndo precisam mais serem racistas, terem crencas racistas para que seus comportamentos sejam
comportamentos racistas por inércia, comportamentos racistas de modo inconsciente, procedimentos racistas que
resultam de um modo de reacdo” (A Educacdo e a Psicandlise: cara a cara com o racismo estrutural — ensino
universitario, 2020, 10:20-10:45).

39 Conceitos desenvolvidos, respectivamente, por Gilberto Freire e Lilia Moritz Schwarcz.
36



PELAS FRESTAS DA PAREDE DE VIDRO, COMECOU A CIRCULAR O AR”

Tal qual a fita de Moebius — na qual dentro é fora e inicio é fim — sujeito e sociedade
formam um continuo ndo linear de mutua influéncia, uma “teia dialética em que a realidade
social e o sujeito individual implicam-se mutuamente” (SCHUCMAN, 2012, p.71). Dessa
forma, tanto somos produzidos, como produzimos o social no qual estamos inseridos. O
racismo — enquanto elemento estruturante da sociedade brasileira — impacta, portanto, a
constituicdo psiquica de sujeitos negros e brancos, engendrando uma forma de ser, estar,
sentir e perceber o mundo atravessada pela racialidade. Isso significa dizer que, conforme a
pertenca étnico-racial, ndao apenas aspectos materiais sao transmitidos e construidos segundo o
atravessamento da raca, como também a propria constituicio dos aspectos psiquicos, que
fundamentam o modo como o sujeito vé a si, aos outros e se coloca em relacdo. A
branquitude, assim, configura “um ‘ponto de vista’, um lugar a partir do qual nos vemos e
vemos 0s outros e as ordens nacionais e globais” (FRANKENBERG, 2004, p.312). Perceber
as marcas do racismo no lago social e nas subjetividades por meio da produgdo ficcional* da
raca coloca, para nos, brancos, a necessidade de ressignificacdo da nossa propria branquitude,
a partir de uma expressao que ndo seja pautada pela hierarquia racial, pelo entendimento —
consciente ou nao — de si enquanto ser superior que nada tem a ver com a producao

sistematica de desvantagens por meio da desigualdade racial.

Como Maurice Halbwachs, cada um pode dizer: “je porte avec moi un bagage de
souvenirs historiques™*. Estes souvenirs historiques, em parte, conformam a visdo
social, as atitudes de cada um. Muitos brasileiros ainda vivos descendem de avos
que possuiram escravos, enquanto outros ndo. Tias circunstancias importam
necessariamente na formacdo psicolégica de cada um (RAMOS, 1995, p.235, grifo
do autor).

40 «Assim, pelas frestas da parede de vidro, comegou a circular o ar de uma possivel visdo do comportamento
racial branco” (PIZA, 2002, p.64).

4! Em uma das mesas do Encontro Branquitude: Racismo e Antirracismo, mediada por Ana Paula Lisboa e com
participacdo de Sueli Carneiro e Lia Vainer Schucman, esta diz: “é importante a gente pensar que, na formulagdo
de classificacoes raciais, todas sdo uma invencdo. [...] S existe ficcdo racial e a ficgdo se torna realidade. Todas
as identidades raciais sdo ficgdes. [...] Raca é uma invencao, uma ficcdo que é advinda das relagdes de poder. A
raca é filha do racismo” (Aliancas possiveis e impossiveis entre brancos e negros para equidade racial, 2020,
18:25-19:50).

42 Vide HALBWACHS, Maurice. La mémoire colletive. Paris, 1950. pp-36-7: Vide também deste mesmo autor,
Les Cadres sociaux de la mémoire. Paris, 1951. Halbwachs, nestas duas obras, abre perspectivas muito
importantes para o esclarecimento [escurecimento] de problemas como o que constitui o tema deste estudo.
Pretendo, em trabalhos posteriores, utilizar mais amplamente as hipéteses fecundas de Halbwachs naqueles dois
livros (nota do autor, acréscimo meu).
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Nesse sentido, cabe pensar quais efeitos psiquicos o racismo produz para a
branquitude, isto é, qual “a funcdo que o racismo tem na economia psiquica do sujeito racista,
como, por exemplo, no fortalecimento de sua autoestima a medida que se coloca como
superior diante de outro grupo ou que encontra um bode expiatério para suas proprias culpas e
mazelas” (BENTO, 2002b, p.154) ou como também “a funcdo social do preconceito adquire
em determinadas pessoas uma funcdo psicoldgica: a de proteger o eu das forcas antagdnicas
que o ameacam. Projetada para fora, a ameaca interna retorna para 0 eu Como ameaca
externa” (BENTO, 2002c, p.45). Além disso, Schucman também fala sobre a fungado psiquica
que o racismo tem para aquele que é racista ser a de coloca-lo em um lugar de superioridade®.
Assim, quais os efeitos que o racismo ocasiona para a subjetividade branca? E possivel pensar
que o racismo também gera distor¢des na visao que nds, brancos, temos de n6s mesmos? Que
relacdes se produzem entre branquitude e banalizacdo da vulnerabilidade, opressdo ou
sofrimento do outro? Para ajudar a pensar essas questdes, narro uma cena que presenciei
durante o oitavo semestre da graduacao. Ressalto que se trata de uma narrativa sobre essa
vivéncia, narrativa essa que, como todo relato, ndo apresenta o acontecimento por si mesmo,
mas um recorte, que diz respeito ao modo como ele é percebido por um determinado olhar.
Além disso, também omiti algumas informagoes, de forma a manter os elementos primordiais

da cena, mas garantir que as pessoas envolvidas ndo sejam identificadas.

Durante a graduagdo, participei de um coletivo que prestava acolhimento gratuito a
pessoas em situacdo de vulnerabilidade social. Eramos um grupo formado por homens e
mulheres, brancos em sua maioria, entre uma faixa etdria de 20 a 35 anos. Alguns jd estavam
formados e trabalhavam, seja com pesquisa na pdés-graduagdo, seja em instituigdes privadas;
enquanto outros, como eu, estavam na graduacdo. Além disso, diferentes dreas do
conhecimento compunham o grupo. Psicologia, servico social, enfermagem, ciéncias sociais,
antropologia, politicas publicas eram algumas delas. Atendiamos semanalmente, de maneira
pontual, as mais diversas demandas. Demandas essas que acolhiamos em grupos menores e,

na medida que escapassem da nossa possibilidade de atuagdo, faziamos o encaminhamento

43 «Q racismo, além de ter toda estrutura, ele tem uma fungdo psiquica pra aquele que é racista. Ele tem uma
funcdo. Ele tem uma fungdo que é colocar esse lugar, colocar essa pessoa num lugar de superioridade, de um
sentimento de que é mais” (Ser branco/a: construgdes psicossociais da branquitude, 2020, 30:30 — 30:47).
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para a rede. Também buscdvamos trocar com o grande grupo sobre como decorreram esses
atendimentos, o que nem sempre conseguiamos, seja devido a colegas ainda estarem
envolvidos em outros acolhimentos, seja pelo tempo escasso a partir de uma maior demanda
naquele dia. Para contornar essa questdo, dispunhamos de um e-mail, o qual possibilitava a
comunicagdo para além daquele espagco semanal. Tanto os grupos menores quanto o grande
grupo compunham espacos de sigilo. Houve um atendimento em especial cujas reverberagoes

explicitaram a branquitude e o racismo em funcionamento.

Um homem negro recorreu ao coletivo e foi acolhido por trés colegas, uma branca e
duas negras. Destas, uma era graduanda e estava hd mais tempo no grupo, enquanto a outra
estava formada e integrara o coletivo hd poucas semanas. Por sua vez, a colega branca
também era formada e tinha um tempo maior no grupo. A demanda que esse rapaz trouxe era
por apoio juridico em uma questdo trabalhista. Ele contou que havia sido demitido ao se
negar fazer uma tarefa — atribuida por seu patrdo — que tinha um cardter insalubre, diferia
da fungdo para a qual fora contratado e que associou ter sido designada a ele por conta da
sua negritude. Em atendimento, a colega branca explicitou as dificuldades de se ganhar uma
agdo judicial em tais circunstdncias devido a falta de testemunha; mas afirmou, por outro

lado, poder auxiliar no cumprimento de seus direitos rescisorios.

No compartilhamento com o grande grupo, a colega negra que estava ha mais tempo
no grupo falou sobre seu incbmodo com o modo como fora conduzido o caso. Ela sustentou
que o apoio juridico deveria acontecer em detrimento de conseguirem ou ndo vencer a agdo,
pois se mostrar inerte frente a essa situagdo era uma forma de fazer reincidir a violéncia
racial. Em nenhum momento, entretanto, seu discurso tomou um tom acusatorio ou apontou
quem fizera a intervengdo. Além disso, ela pontuou a importdncia do movimento que esse
rapaz fez. Ao negar fazer um trabalho subalterno atribuido a ele devido a sua racialidade,
resistiu a opressdo racista que coloca o negro em um lugar desprovido de valor. Ndo prestar
reconhecimento e apoio, entretanto, opera no sentido de invalidar sua resisténcia e contribui

com a reproducdo da violéncia racial sistemdtica que se reproduz cotidianamente.

Em um encontro posterior, a colega branca se colocou como responsdvel pela
maneira como o atendimento fora conduzido. Ela falou que agira com boas intengdes e pediu
para a colega negra, que pontuara seu incomodo, lhe explicar de que modo errara e como
poderia melhorar. Uma carga emocional bastante intensa a tomou quando afirmou ter sido
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racista. Sua fala veio carregada de culpa; seus olhos, de ldgrimas. A colega negra, por sua
vez, disse que ndo lhe explicaria. E chegada a hora, assim, de nés brancos reconhecermos
nossa propria produgdo de violéncias e pouparmos as pessoas negras da demanda de nos
tomarem pela mdo e mostrarem o caminho. “O tempo da paciéncia jd passou? O principal é
dizer que o tempo da inocéncia jd passou. Aquilo que ndo se via ou ndo se dizia ou se fingia

ndo ver/dizer estd dito: racismo. E é hora de passar adiante” (WERNECK, 2001, p.40).

A partir dessa cena é possivel pensar como a constituicdo branca é atravessada e
produzida a partir do racismo, bem como de que maneira o posicionamento das colegas negra
e branca frente a demanda apresentada se relaciona com suas identidades raciais. Nesse
sentido, um efeito que se apresenta diz respeito ao pacto narcisico da branquitude, que opera a
partir da escolha do branco pelo branco, ndo apenas no que concerne a transmissao de
vantagens simbolicas e materiais, mas também em qual dor nos compadece, “olhos brancos
sempre atentos as dores brancas” (VEIGA, 2019, p.246). Tal acordo volta a brancura sobre si
mesma, rejeitando tudo que dela difere e reforcando tudo que lhe é préprio. A branquitude,
assim, atua na reproducao e producdo de racismos a partir ndo apenas do recebimento e
distribuicdo de privilégios entre iguais, mas também do descompromisso com a violacdo de
direitos das pessoas ndo-brancas. Sendo assim, por que quando uma pessoa negra €
discriminada pessoas brancas se omitem? Por que parece ser necessario o movimento de
pessoas negras para que o branco se perceba fortalecendo a estrutura racista, ou ainda, que
uma pessoa branca aponte racismos para que outros brancos os percebam? Por que quando
uma pessoa branca tem seus racismos apontados é frequente discursos que deslegitimam esse
reconhecimento e justificam esse comportamento, tais quais “ndo foi bem assim” ou “nao foi

isso que se quis dizer”?

A constituicdo de nosso psiquismo e identidade é atravessada pela raca, de maneira
que o racismo produz processos de subjetivacdo distintos nas racialidades negra e branca. O

carater estrutural do racismo no social também estrutura subjetividades. Nascer branco no

144

Brasil* é constituir, portanto, um ponto de vista que diz respeito a sua identidade racial

44 Lourengo Cardoso, em sua tese de doutorado, apresenta o branco brasileiro como branco ndo-branco: “o
branco brasileiro em outros territérios como os Estados Unidos e a Alemanha é ndo-branco, ou melhor, ‘um
branco ndo-branco’, isto significa, ‘branco menos branco’ comparado com o ‘branco branco mesmo’ que sdo
apenas eles. A marca de ndo-branquitude do brasileiro se encontra relacionada a sua histéria” (CARDOSO,
2014, p.208). Ja Guerreiro Ramos, um dos precursores dos estudos das relagdes étnico-raciais e branquitude no
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branca. Dessa forma, da mesma maneira que os marcadores de classe social e género atuam
diretamente na producdo de subjetividades, isto é, engendram modos distintos de estar, agir e
perceber o mundo, a pertenga étnico-racial também o faz. Entretanto, como nés, brancos,
pouco nos havemos com nossa branquitude, nem sempre constatamos isso, haja vista quem
tem raga e quem experiencia os efeitos da raga ser o Outro. Assim, “brancos sdo ‘racializados’
simplesmente por viverem numa sociedade racializada e se as pessoas brancas nao percebem
essa racializacdo ou se veem como racialmente neutras, torna-se imprescindivel observar a

‘racialidade’ da experiéncia de ser branco” (BENTO, 2002c, p.164).

[As] caracteristicas da identidade racial branca produzem significados, sentidos e
formas de agir e se movimentar no mundo diferentes em cada sujeito, ao passo que
cada sujeito percebe de forma diferente cada um desses aspectos®, cada sujeito se
torna branco e exerce o poder da branquitude de uma maneira, entrecruzando
sempre com outros aspectos relacionados a classe, género, histéria de vida etc.
(SCHUCMAN, 2012, p.30, acréscimo meu).

Desse modo, ndao é possivel uma pratica branca antirracista que nao contemple a
desconstrucao e reestruturagao de nossa branquitude, a partir da percep¢ao dos racismos que
constituem a nossa forma de ser sujeito. Nesse processo, a saida do fechamento na brancura®,
o deslocamento de nossos olhos direcionados a si e aos que compartilham a raca, a nomeagao
da nossa pertenca racial branca, o combate da hierarquia racial que embasa nossas relacoes, a
desestruturacdo do ideal que atribuimos as nossas caracteristicas identitarias, o
reconhecimento da violéncia que infligimos, a percepcao da projecao que coloca o racismo
como externo a si, a superacao da culpa que mobiliza ndo uma postura ético-politica, mas sim
narcisica se fazem essenciais, haja vista serem efeitos produzidos a partir do racismo em
nossa constituicdo enquanto brancos. A luta pela equidade racial, assim, demanda de néds
brancos letramento racial critico e (re)educacdo das relagGes étnico-raciais a partir da
subversdao da visdao de mundo racista que engendra nosso psiquismo e, por meio da qual,

produzimos microfascismos* em nés.

Brasil, em livro cuja primeira edi¢do é de 1950 escreveu: “nosso brance é, do ponto de vista antropolégico, um
mestico, sendo, entre nds, pequena minoria o brance ndo portador de sangue preto” (RAMOS, 1995, p.225,
grifo do autor).

45 Referéncia as oito caracteristicas da branquitude que Frankenberg (2004, p.312) aponta no artigo “A miragem
de uma branquidade ndo marcada”, as quais estdo descritas no Anexo 1.

46 «Q branco est4 fechado na sua brancura. O negro na sua negrura” (FANON, 2008, p.27).

47 «Chamaremos de microfascismos as praticas de excecio que concernem ao ambito do micropolitico, praticas
que habitam nossos pensamentos, nossas atitudes, nossos corpos. Que se infiltram por toda vida, ndo mais
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Microfacismos em nés — praticas de excecdo no contemporaneo — nos remete ao
hoje de nossas atitudes, nao se trata de nos refugiarmos em algum paraiso pretérito
ou futuro, mas estarmos atentos a nossa dimensdo ética. Tomar a vida a partir de um
referencial da imanéncia poderia ser um modo para lidar com as nossas praticas de
excecdo do cotidiano. Uma espécie de escuta as difere, a afirmacdo do devir que nos
motiva a agir diferentemente a cada encontro, em direcdo a uma luta constante
contra as forcas que aprisionam a vida (FONSECA; THOMAZONI; COSTA;
SOUZA; LOCKMANN, 2008, p.42).

Na cena apresentada, ndo é ausente de significado que o incomodo frente a violagdo
infligida fora enunciado pela colega negra, ao passo que a colega branca assumira uma
postura inerte. Nesse sentido, é possivel pensar tal comportamento por meio do que Bento
(2002c¢, p.30) nomeia como indignagao narcisica, isto é, o sentimento de indignacdao com a
violacdo dos direitos, mas s6 quando essa violacdo afeta o grupo de pertenca. Ela exemplifica
a partir das mulheres brancas feministas e lideres sindicais, revoltadas com a opressdo de
género que sofriam, mas que se silenciavam sobre a situacdo da mulher negra, “apontada ha
mais de 20 anos como aquela que compde o segmento mais discriminado do mercado de
trabalho brasileiro” (BENTO, 2002c, p.30). Além disso, a postura inerte também compactua
com o carater estrutural e, portanto, proprio de uma normalidade que o racismo tem nas
relagdes e nas subjetividades®, de maneira que esse é reproduzido mesmo em auséncia de
uma intencdo racista. Romper com essa forma de racionalidade exige, assim, uma postura
ativa. Se faz necessdria a vigilancia constante de nossas agoes e pensamentos, bem como o
reconhecimento quando o racismo cotidiano é desvelado em nos. Desse modo, é importante
assinalar que ndo se trata de uma questdo estritamente ética, moral e legal, isto é, o sujeito
racista ndo se resume ao esteredtipo de uma pessoa ma, mas diz respeito a uma que se
constitui em um social que tem o racismo enquanto estrutura. Isso implica ndo apenas o
reconhecimento — sobretudo de nds pessoas brancas — dos racismos que nos habitam, que
permeiam nossos pensamentos, escolhas, falas, acdes, relacdes como também no
posicionamento contundente em prol de uma sociedade mais justa, na qual a raca ndo deve

condicionar o acesso a uma vida digna com usufruto de todas suas potencialidades. Nao

somente em um nivel totalitario, definido, macro e visivel, mas no entre, na invisibilidade, nas pequenas agdes
cotidianas” (FONSECA; THOMAZONI; COSTA; SOUZA; LOCKMANN, 2008, p.40)

48 «“O que a nogao de racismo estrutural coloca é que o racismo ndo é algo anormal, é algo normal. Normal no
sentido de que — ndo que a gente deva aceitar — mas que o racismo, independente de aceitar ou ndo, constitui as
relagdes no seu padrdo de normalidade, ou seja, o racismo [...] é uma forma de racionalidade, é uma forma de
normalizacdo, de compreensdo das relacdes, [...]. O racismo constitui ndo s6 as a¢des conscientes, mas constitui
também aquela porcao que a gente chama de inconsciente” (O que é racismo estrutural?, 2016, 01:12—02:07).
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apenas o reconhecimento, portanto, mas sobretudo o fim dos privilégios de raca sdo essenciais

a reparacdo e afirmagédo da populagdo negra®.
Jodelet (1999) coloca essa questdo que, segundo ela, vem aparecendo em muitas
pesquisas na atualidade: o que é que faz com que pessoas que cultuam valores
democraticos e igualitarios aceitem a injustica que incide sobre aqueles que ndo sdao
seus pares ou ndo sdo iguais a eles? A explicacdo desse viés, segundo ela, diz
respeito a necessidade do pertencimento social: a forte ligagdo emocional com o
grupo ao qual pertencemos leva-nos a investir nele nossa prépria identidade. A
imagem que temos de n6s préprios encontra-se vinculada a imagem que temos do
nosso grupo, o que nos induz a defendermos os valores grupais. Assim, protegemos
0 “nosso grupo” e excluimos aqueles aos quais nao pertencemos. Dessa forma,

exclusdo passa a ser entendida como descompromisso politico com a situagdo do
outro (BENTO, 2002c, p.30, grifo meu).

Situar nosso lugar enquanto pessoas brancas, bem como acolher e sustentar o
desconforto de perceber nossa racialidade — historicamente associada as mais elevadas
caracteristicas — como dotada de um carater opressivo apontam na direcio de uma
responsabilizacdo de fato. Nesse sentido, a fala da colega branca ajuda a pensar como nossa
identidade racial e experiéncia subjetiva se constituem a partir do racismo. Assim, ainda que
autores de violéncias, demandamos daquele que dela é vitima explicacbes sobre o que
fizemos de errado e o como podemos melhorar. Demandamos zelo para conosco pois, apesar
de nossos erros, tivemos boas intenc¢des™. Se trata, desse modo, também de um privilégio
branco experienciar o nao sabido enquanto pedido de ajuda; ao passo que, para o negro, esse €
vivido como vexatério®. O branco consegue significar seus racismos ndo como agressao, mas

sim equivoco, acidente; consegue deslocar o reconhecimento da opressao do outro para a

49 Reparacdo e afirmacio que também concerne a populacio indigena, no que diz respeito ao fim dos privilégios
raciais brancos. Nesse trabalho, é central a discussdao do racismo infligido a negritude; entretanto, pensar as
relacOes étnico-raciais entre indigenas e a branquitude também se faz de suma importancia.

30 “Argumentos que alegam brincadeira ou ndo intencionalidade ao tentar se defender de acusacdes de racismo
(“era apenas uma piada”, “é uma tradicdo infantil”, “eu ndo queria ofender”) mobilizam o recurso da inocéncia.
E esse recurso atua em um duplo sentido: abrange o ndo saber, mas, também, o ndo querer saber” (Mills, 2007,

apud TRIANA, 2019, p.2).

1 Em um encontro do ciclo de debates preparatério para o I Simpésio Integrado SPPA/SBPdePA, compunha a
mesa de discussdo sobre o racismo e a academia a graduanda de psicologia Cristiane Feij6. Trago um trecho de
sua fala: “em 2016, numa aula de psicandlise, eu fiz uma pergunta pra professora, que poderia ter sido entendida
como questionar o Freud, e a resposta que eu obtive foi a seguinte, tem trés partes: ‘qual é o teu problema?’, ‘tu
deveria te tratar’ e ‘eu ndo tenho horério na minha agenda’. Eu fiquei bastante ofendida, agredida, mas naquela
época eu realmente ndo pensei nessa questdo, porque imaginei isso poderia ter acontecido com qualquer aluno,
de outra cor, enfim. S6 que depois eu fui me dando conta da sistematizacdo disso na minha vida. Porque o que
tem de mensagem nessas frases: ‘qual é o teu problema?’, tu tem um problema, tu ndo deveria estar aqui, tu estas
no lugar errado, de repente tu ndo entendeu o que eu disse porque tu tem um problema de entender coisas” (A
Educacdo e a Psicandlise: cara a cara com o racismo estrutural — ensino universitario, 2020, 44:03-45:02).
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énfase no seu desconforto, um compromisso firmado com sua “dor” branca. Lagrimas de
mulheres brancas® que convocam uma postura de compadecimento, enquanto aqueles que sdo

agredidos pouco tém o reconhecimento de seu sofrimento em meio a branquitude.

No artigo Porta de Vidro: Entrada para a Branquitude, Piza fala de um comportamento
racial branco. Ela aponta como a branquitude institui processos de socializagdo e de
constituicdo, os quais — quando percebidos por nés brancos — produzem um impacto

semelhante ao choque com uma porta de vidro:

[bater] contra uma porta de vidro aparentemente inexistente é um impacto fortissimo
e, depois do susto e da dor, a surpresa de ndo ter percebido o contorno do vidro, a
fechadura, os gonzos de metal que mantinham a porta de vidro. Isto resume, em
parte, o descobrir-se racializado, quando tudo o que se fez, leu ou informou (e
formou) atitudes e comportamentos diante das experiéncias sociais, publicas e
principalmente privadas, ndo incluiu explicitamente nem a minima parcela da
prépria racialidade, diante da imensa racialidade atribuida ao outro. Tudo parece
acessivel, mas, na realidade, h4 uma fronteira invisivel que se impde entre o muito
que se sabe sobre o outro e o quase nada que se sabe sobre si mesmo (PIZA, 2002,
p.61).

A racializacao de si faz notar como nés brancos constituimos nossas relagoes
interpessoais, nossos modos de aprender e ensinar, nossos afetos, nossas preferéncias e
inclinacOes, nossa forma de nos colocar no mundo segundo uma maneira de ser propria da
branquitude, a qual — por extensdo — se supOe superior, normativa e invisivel para noés
brancos. Esta circularidade que a branquitude assume, a partir de um fechamento na brancura
e reforco dessa, revela a estruturagdo de nossa identidade racial como atravessada pela
auséncia de olhar enquanto efeito da dominacdo. Se o dominado é sistematicamente
invisibilizado, o que domina fecha seus olhos. Ha uma ampla bibliografia que pensa o que é
ser negro no Brasil e quais os efeitos psicossociais que o racismo produz para a negritude,
mas uma parcela expressiva de intelectuais que pensam tais questdes € branca; entretanto, nao
se encontra na mesma proporcao pesquisadores brancos que buscam analisar quais os sentidos

de ser branco numa sociedade como a nossa. Cardoso (2008, p.177) aponta como tais autores

>2 Numa roda de conversa junto a Cida Bento e Thiago Amparo, Robin DiAngelo — professora estadunidense
branca que pensa a fragilidade branca dentro das relagdes étnico-raciais — diz: “bom, falar sobre as lagrimas das
mulheres brancas nao leva em conta diferencas de classe, é uma generalizacdo. Mas ainda assim, de modo geral,
somos condicionados a cuidar das mulheres brancas, a vé-las como mais delicadas, sabe? Mulheres negras sao
fortes, e raivosas, e duronas e todos aqueles estere6tipos. E mulheres brancas sdo delicadas. E, entdo, quando
uma mulher branca chora por causa de tensdo racial, todos em volta vdo para conforta-la. E, naquele momento,
ela vira a vitima. E a pessoa que desencadeou aquelas lagrimas, normalmente uma pessoa negra, agora se torna o
agressor. E nds podemos ver historicamente o que acontece” (O branco na luta antirracista: limites e
possibilidades, 2020, 1:20:47-1:21:42, traducdo minha).
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seguem a “tendencia hegemonica de investigacao sobre relacdes raciais no Brasil, ndo
pesquisam o tema branquitude e restringem-se a negritude”. Novamente, ainda que seja parte

integrante das relacOes étnico-raciais, o branco se omite.

Tal auséncia de olhar ocasionado pela dominacdo ndo aparece apenas no movimento
de ndo pensar a prépria raca, mas também na impossibilidade de composicdo e troca com o

outro:

[racismo] é dominacdo racista. Os dominadores sempre se organizaram por violenta
comunicacdo com a realidade dos dominados e, afinal, por perda de contato com
essa realidade. Na guerra, é dito ser preciso nao olhar o rosto da pessoa que se quer
alvejar, caso contrario essa visdo pode levar o agressor a hesitacdo, correndo o risco
de ser alvejado. Em muitos casos, ainda na guerra, o olhar pode ndo atrapalhar,
desde que o agressor olhe para o alvo como para uma coisa ou uma caga. Pode-se
dizer o mesmo da dominacdo, essa espécie de guerra mais ou menos velada: é
preciso ndo olhar para o rosto dos subordinados a nosso servigo, ou basta olhar
como quem vé inferiores. Quanto mais nos servem e quanto mais nos desobrigamos
de também servi-los, mais pareceram despreziveis os subordinados, mais
despreziveis e feios seus corpos, seus movimentos, sua fala, sua alegria, sua tristeza,
até revoltantes os modos de sua gente comer, festejar, brincar, dangar, cantar e rezar,
seus modos de amar, de viver, adoecer e enterrar os mortos, seus modos de pensar,
interpretar e julgar (GONCALVES FILHO, 2017, p.147-148).

Nesse sentido, além das perdas humanas que o racismo coloca, ha um potencial
humano que se perde. Quantos Emicida, Elza Soares, Gilberto Gil estariam cantando?
Quantos Nego Bispo®, Dona Flor** estariam descolonizando? Quantas Conceigdo Evaristo,
Carolina Maria de Jesus estariam escrevendo? Quantos Damico, José Carlos dos Anjos,
Marcus Vinicius estariam ensinando? Quantas pessoas poderiam ser lembradas ndao por sua
morte, mas por suas vidas? Um professor branco que fala para alunos negros quando passa no
corredor da universidade “isso € um assalto?” reproduz uma logica inserida no dispositivo
necropolitico, a qual também busca capturar o sujeito negro dentro da ideia de impertinéncia,
ndo pertencimento e impossibilidade de vir a ser. Captura que sempre encontrou e encontra
resisténcias das pessoas negras. O que sujeitos brancos, todavia, dificilmente percebem é que

as possibilidades de existéncia tolhidas de sujeitos negros também nos afetam, uma vez que

>3 Antdnio Bispo do Santos ou Négo Bispo é um homem negro, morador do quilombo do Saco-Curtume (PI),
lavrador, ativista politico e militante de grande expressdo no movimento social quilombola e nos movimentos de
luta pela terra, escritor. E autor do livro “Colonizagdo, quilombos: modos e significagdes”. Disponivel em:
https://www.saberestradicionais.org/publicacoes-dos-mestres-nego-bispo/. Acesso em: 25 jan. 2021.

>4 Florentina Pereira dos Santos, a Dona Flor, é uma mulher negra, quilombola do Moinho Alto Paraiso (GO),
parteira e raizeira que acumula a sabedoria de mais de 80 anos. Tem a trajetéria de uma vida dedicada ao parto
tradicional e ao cuidado por meio das plantas medicinais. Disponivel em:

https://museucerrado.com.br/fitoterapia-cerrado/florentina-pereira-santos/. Acesso em: 25 jan. 2021.
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“apesar do impacto do racismo sobre os brancos ser claramente diferente do impacto do
racismo sobre negros, o racismo tem consequéncias negativas para todos” (BENTO, 2002b,
p.155-156). Nesse sentido, opera um empobrecimento ndao somente do pais, mas também de
noés, brancos, a partir da perda de troca humana, da possibilidade de composicao que se

extirpa.

Piza® destaca ainda uma grande lacuna no discurso dos brancos, referente a
comunidade negra. Ndo vé, ndo sabe, ndo conhece, ndo convive. Em termos
cognitivos, ha um embotamento na capacidade de apreender e aprender com o outro.
A percepcdo destes é determinada pela visdo e o olfato de maneira sempre negativa.
Se o outro diferente aparece como igual, a interpretagdo é de saliéncia, de querer se
mostrar. H4 muita ambiguidade e a uma observagdo positiva que um branco faz
sobre um negro segue-se outra, negativa, que inviabiliza o efeito positivo da
experiéncia (BENTO, 2002c, p.165-166).

Numa sociedade em que mais da metade de sua populacdo é negra, é chegada a hora,
portanto, da branquitude se haver com sua responsabilidade pelo fim da concentracdo do
poder em espagos que se configuram quase totalmente como brancos, onde tem cena a histéria
do negro tnico. Ter outras existéncias — que ndo a branca, cis, masculina, heterossexual, de
classe rica, sem necessidades especiais — na politica, na academia, na psicologia é tensionar a
branquitude em nosso carater homogeneizador, no modo tinico que colocamos como possivel,
pouco aberto a alteridade, ao que ndo é idéntico. Dessa forma, se fazem necessarias, para nos
brancos, nao somente a abertura a outros modos de aprender e ensinar, amar e cuidar, rezar e
acreditar, sentir e perceber, bem como a consciéncia de que o que era tdo hegemonico ser uma
dentre as varias expressdes do humano. Assim, é possivel se implicar na constru¢cao de uma
identidade racial ndo opressora, de uma ontologia que ndao dependa de outra — em que ser
negro ndo decorra de ndo ser branco, ser branco de ser ndo-negro. A visdo de mundo da regiao
oeste do continente africano, nesse sentido, entende que alguém sé pode se compreender
como pessoa a partir do momento em que reconhece a humanidade do Outro (King, 2005;
Nobles, 2006; Akbar, 2004, apud Nogueira, 2014, p.50). Isto posto, se explicita como nossa
(re)producdo de racismos engendra a desumanizacdo ndo somente do negro, mas também a

nossa propria.

Por fim, cabe pensar se tanto de nossas praticas antirracistas quanto a desestruturacao

da branquitude possuem o carater de reforma ou revolugdo em si e como tais perspectivas se

> Os pontos que Piza (1996) destaca sobre a branquitude podem ser consultados no Anexo 2. 46



articulam com a luta por uma sociedade mais equanime. Em sua dissertacao de mestrado,
Cardoso apresenta duas vertentes dos estudos criticos da branquitude, que tiveram cena nos

Estados Unidos na década de 90 e inicio dos anos 2000. Segundo ele:

[em] uma primeira linha de andlise, sustenta-se que o ideal do ativismo e da teoria
antirracista consiste em suprimir a identidade racial branca em sua inclinagdo
subjugadora, forjando uma identidade racial antirracista e isenta de culpa (Ware,
2004a: 9-10). A proposta dessa linha de estudos seria de ressignificar e reconstruir a
identidade racial branca que, sem deixar de ser branca, deixaria de possuir tragos
racistas. Ndo se propde, portanto, a supressdo da diferenca e sim o fim da hierarquia
entre os diferentes que resulta no favorecimento de uns em detrimento de outros
(Santos, 2006d: 290). A segunda vertente dos estudos criticos da branquitude
sustenta que a identidade racial branca assim como foi construida pode ser
desconstruida, defendendo a abolicdo da ideia de raca branca (Roediger, 2000: 1-
17). Parte-se do pressuposto de que a pertenca étnica e racial branca é uma
construgdo histdrico-social e a resolucdo dos problemas sociais advindos dessa
identidade cultural resolve-se com sua supressdo. Esta linha de tedricos criticos nao
estd convencida da possibilidade de expurgar o traco racista da identidade racial
branca, portanto, propde a abolicdo da branquitude e, por via de consequéncia, a
abolicdo da negritude (CARDOSO, 2008, p.174-175).

As discussoes e as mudancas conquistadas em termos das questdes étnico-raciais,
apesar de varios avangos, ainda encontram um cendrio — no cotidiano, na universidade, no
pais — que é de perpetuacdo e manutencao das desigualdades que nossa branquitude produz.
Nesse sentido, a problemadtica em torno dos movimentos de reforma e revolugao nao responde
a um lugar ja formulado e estabelecido, mas sim a uma construgdao em curso, a divergéncias
em embate, a articulacdo de estratégias possiveis e impossiveis frente a caracteristica
conservadora da branquitude. Ha branquitude sem racismo? Ha branquitude sem nosso traco
opressor? Sao perguntas que seguem em aberto. Ainda assim, talvez se possa apostar numa
conjuncao desses movimentos e pensar como politicas reformistas, por vezes, adquirem a
caracteristica revolucionaria na escala das relagdes cotidianas e como, no ambito das
instituicdes e do social, uma revolucdo ndo se faz se ndo a partir de uma série de movimentos

de reforma.
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CONSIDERACOES FINAIS

Chego ao final desta escrita, sentindo os efeitos desta produ¢do em meu préprio modo
de ser pessoa branca em nossa sociedade. Longe de afirmar um narcisismo branco que busca
se cingir de signos positivos — como também o de entender a si proprio enquanto pessoa
valorosa por estar em processo de desconstrucdo dos racismos em si e no coletivo — aponto
para a importancia educativa para as relacOes étnico-raciais das redes e posicionamentos
antirracistas que pude ter contato, sobretudo no espago académico, durante minha formagao.
Nesse sentido, a branquitude enquanto tema de estudo dentro das relagdes étnico-raciais na
psicologia clinica, organizacional e do trabalho, escolar, juridica, social se faz fundamental,
visto a raca — para além de um recorte — ser estruturante, tanto do social, quanto das
subjetividades. Entretanto, esses sdo estudos marcados por uma histéria recente, ndo apenas

na producao académica internacional, como também nos curriculos e pesquisas brasileiras.

A produgdo cientifica brasileira ndo focaliza o branco enquanto tema. Entretanto, a
branquitude tornou-se um tema emergente na produgio académica brasileira® sobre
relacOes raciais, particularmente, na area da psicologia e comunicacdo. Na literatura
consolidada, sdo poucos os autores que assumem esse tema COMO preocupagao
analitica. [...] Os artigos de autoria de Alberto Guerreiro Ramos e de Maria
Aparecida Bento [...], enquanto [autores] integrantes do movimento negro,
fortalecem a minha hipdtese de que a branquitude seria uma emergéncia nas
pesquisas sobre relacdes raciais em grande parte estimulada pela atuacdao do
movimento negro (CARDOSO, 2008, p.188, acréscimo meu).

O olhar de nos, graduandos e pesquisadores brancos, para nossa propria racialidade —
enquanto pessoas racializadas, cujas epistemologias também o sdo — pouco aparece, de
maneira que assumimos uma suposta neutralidade, ausentando o olhar para como a raca
também atravessa a literatura a qual temos acesso em nossa formacdo, a forma de
produzirmos conhecimento, os efeitos produzidos nas relacdes com sujeitos brancos e negros
quando tomados em pesquisa. Sera que o fato de ter crescido numa cidade com pouquissimas
pessoas negras nao produz nenhum efeito no modo como me constituo enquanto pessoa
branca no mundo? Além disso, a propria historia do campo de estudos das relacdes étnico-
raciais revela como o tema da branquitude ganha consisténcia muito ap6s o tema do racismo e

da negritude ser preocupacao teérica de uma série de autores brancos, 0s quais ndao colocavam

%6 Como foi mostrado nos capitulos 4 e 5, a pesquisa que realizei apontou a emergéncia do tema da branquitude
na producao académica brasileira (nota do autor).
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sua racialidade em questdao. Cardoso aponta (2008, p.177) como nos, brancos, seguimos a
tendéncia hegemonica de investigacdo sobre relacdes raciais no Brasil, isto é, nao
pesquisamos o tema branquitude e restringimo-nos a negritude. Nesse sentido, minha propria

experiéncia de escrita deste trabalho corrobora essa analise.

O processo de estruturacdo das primeiras ideias, dos primeiros escritos, o
aprofundamento nas primeiras leituras quase ndo encontravam presenca da minha propria
raca. Quando pensava em experiéncia, ndao era da minha que se tratava. Quando desejava
escrever sobre questdes traumaticas e sofrimento psiquico em face das relagdes étnico-raciais,
ndo me perguntava sobre como também faco parte disso enquanto pessoa branca. Quando
pensava em processos de subjetivacdo a partir do marcador de raca, sabia inimeros efeitos
produzidos para pessoas negras, mas pouco notava como meu proprio modo de ser esta
intrinsecamente ligado a questdes étnico-raciais. Nesse sentido, a orientacdo do professor
Damico — sendo um homem negro — fez torcao em olhar para os efeitos do racismo ndo mais
para pessoas negras, mas sim para brancas. Fico em ddvida se, ndo fosse por ele, conseguiria
produzir esse deslocamento por mim mesma. Dessa forma, a tradicdo da branquitude de olhar
para 0 outro e nao para si novamente se perpetuaria, visto constituir também um de nossos

privilégios ndo sermos tomados enquanto objetos de estudo.

Observa-se que a questdao do racismo, de maneira geral, para o branco, ndo tem
muita importancia na vida cotidiana. Caso pertenca ao grupo da elite econdmica, a
questdo torna-se ainda mais irrelevante, jA que ndo tem contato com 0s negros,
quando possui, encontra-os em func¢des subalternas (o lugar do negro). Ou como um
“super-personagem”, “exce¢do” em virtude de uma histéria pessoal®. Isso tudo
significa que, o branco ndo pararia para pensar sobre o racismo, nem tampouco, a
respeito de como se encontra implicado. Definitivamente, o racismo seria um
“problema do negro”. Ha de se reconhecer que o branco pesquisador do negro-tema
apresenta-se como uma excec¢do, porque o académico pensa a raca, todavia, se
restringe ao negro®®. Dessa forma, sua producdo é uma epistemologia do negro que
também fortalece a ideia de “problema do negro”, do “problema que é negro”. Isso
ocorre ja no procedimento metodolégico de focar o negro, assim mesmo que o
branco apareca em seu trabalho, ele nio serd foco, o “problema”*® (CARDOSO,
2014, p.242).

>7 Obviamente, ligada a histéria social (nota do autor).

%8 Cf. O Capitulo 2 (nota do autor).
%9 O pesquisador negro que produz a epistemologia do negro age da mesma forma. Além disso, sua produgdo
sobre este tema é uma reacao ao racismo do branco. Justamente as praticas racistas que muitos brancos nao
consideram uma questdo relevante. A esse respeito tratei no Capitulo 3, na autorreflexdo, principalmente, no
item, O negro e a liberdade de ndo ser (nota do autor).
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Assim, a importancia da branquitude ser colocada em analise esta na aposta de
producdo de um modo outro de estar em relacio que ndo um racista. Seja a partir do
pesquisador branco, seja a partir do pesquisador negro, quando se estuda a racialidade branca
se faz possivel pensar a implicacdo de ndés pessoas brancas a partir do reconhecimento de
nosso corpo enquanto racializado e inserido em um social que o beneficia sistematicamente
ainda que possamos sofrer opressoes ou ter privilégios a partir de outros atravessamentos,
como sexualidade, género, classe, por exemplo. Se trata de construcio de um
comprometimento antirracista que, a todo momento, coloque em questdo nossos pensamentos,
narrativas, praticas, a fim de que ndo tomemos o tom neutro em nossas produgoes, omisso em

nossas relacoes, superior em nosso fragil autoconceito branco.

No que tange a universidade, por exemplo, se engendra significantes de exceléncia de
pensamento critico, inovagao, superioridade epistémica, os quais vém sobretudo atrelados as
caracteristicas valorosas que sdo atribuidas aos corpos brancos, cis, heterossexuais,
masculinos. A partir da politica de cotas, discursos racistas acerca da diminui¢ao da qualidade
da producdo académica emergiram enquanto um dos modos de brancos demostrarem seu
incomodo com a distribuicao do direito de acesso as salas de aula a outros grupos sociais. Tais
pretensas ideias de si enquanto ser superior — que, por sua vez, tem direito a ter privilégios —
se desvela como escudo contra o contato com caracteristicas nossas as quais nao queremos
olhar, reconhecer, assumir, transformar. Projecdo e culpa, assim, seguem como mecanismos
bastante primitivos de nos defendermos de nés mesmos. Nesse sentido, a extrema importancia
da presenca da negritude nos mais variados espacos do social enquanto resisténcia que produz
tensionamentos também em nds, sujeitos universitarios brancos, que tomamos a nossa

experiéncia como modelo a ser seguido.

Desse modo, mesmo dentro da branquitude critica do espago universitario — a qual se
entende enquanto progressista — o racismo €é reproduzido. Por que a contradicdo ainda esta
presente em nossos discursos e acdes? A branquitude tem de fato sido posta em questdo por
nos brancos? Ou produzimos desvio na discussao de nosso comportamento racial para entao
falar do negro e do racismo? Em sua tese de doutorado, Cardoso nos apresentou um trecho
que vem ao encontro dessa questdo. Ele disse: “diante da tarefa de conjugar o que se pensa
com a forma de agir, ninguém se encontra livre de incoeréncias. [...] O pesquisador branco

das relacOes raciais pode reproduzir os pensamentos racistas vulgares do dia a dia no
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ambiente privado, meio as pessoas que confia” (CARDOSO, 2014, p.170-171). Talvez o
olhar atento e incessante, bem como o comprometimento com o fazer antirracista apontem
para mudancgas efetivas em termos de coletivo perpassado por maior equidade racial e
subjetividades atravessadas por mais desconforto e incomodo com sua prépria branquitude e

com seus proprios racismos.

Ha4, na luta antirracista, diferentes frentes a serem atingidas. Uma delas é o processo
de identificacdo social, que é de sua responsabilidade e participacdo, processo em
que o ator social pode e deve ser agente de mudancas, que esta ligado a uma tomada
de posicdo sobre seu racismo latente, sobre perceber seus privilégios e, portanto,
sobre um trabalho para desconstruir o racismo e os significados racistas apropriados
por cada sujeito, produzindo, assim, novos sentidos para o que significa ser branco e
o que significa ser negro (SCHUCMAN, 2012, p.107).

A constru¢dao de um modo de estar em relacdo a partir de uma convivéncia nao
hierarquizada, a critica aos proprios privilégios raciais e aos compartilhados enquanto grupo,
a discussdo de seu proprio lugar de pertenca racial apontam para uma ressignificacdo dos
sentidos de ser branco que fragiliza os lugares de poder que a branquitude afirma. Assim, para
o branco antirracista, se coloca a pertenga ao grupo opressor em conjun¢do com o embate
desta mesma opressdo produzida. Nesse sentido, o processo de escrita deste trabalho teve
grande importancia para mim na medida em que pude ndo somente elaborar minha propria
experiéncia acerca de tais questdes — a partir das contribui¢cdes e suporte de meu orientador —,
como também continuar a desenvolver um letramento racial antirracista, o qual ndo seria
possivel sem meus colegas e a produgdo de pensamento critico que tem lugar na universidade
puiblica, apesar de todos os ataques que esta vem sofrendo. Em minha formagdo enquanto
graduanda de psicologia, aprendi sobre a importancia da alteridade no processo de
constituicdo psiquica. No que diz respeito a constituicao psiquica branca, assim, notamos que
essa importancia é de ordem antirracista, haja vista “outro fator importante é perceber que
brancos ndo tém a possibilidade de perceber sozinhos o que é a branquitude” (SCHUCMAN,

2012, p.106).

E exatamente a convivéncia ndo hierarquizada que permitiu que estes sujeitos se
deslocassem de si, se colocassem no lugar deste outro e voltassem a olhar para si.
Nas descrigdes e falas destes sujeitos é como se os olhos dos afetos negros fossem
emprestados aos brancos para que estes olhassem de volta para si, mas agora com
um saber outro e do outro. Esta experiéncia de olhar para si com os olhos de outros
s6 foi possivel porque, para cada um destes, este “outro” era alguém com quem se
tinha uma relacdo de proximidade. Aqui é importante frisar que o que possibilita
esta vivéncia ndo é a experiéncia positiva com o outro, mas sim o deslocamento de
si para uma outra posicdo subjetiva, a de perceber a alteridade nem como inferior
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nem como superior ou com qualquer conteido a priori, mas apenas como alteridade
(SCHUCMAN, 2012, p.105).
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ANEXO 1

Definicao de Ruth Frankenberg (2004, p.312-313, grifo da autora) acerca da

branquitude:

A branquitude é um lugar de vantagem estrutural nas sociedades estruturadas na

dominacao racial.

A branquitude é um “ponto de vista”, um lugar a partir do qual nos vemos e vemos 0s

outros e as ordens nacionais e globais.

A branquitude é um locus de elaboracdao de uma gama de praticas e identidades
culturais, muitas vezes ndao marcadas e ndo denominadas, ou denominadas como

nacionais ou “normativas”, em vez se especificamente raciais.

A branquitude é comumente redenominada ou deslocada dentro das denominacoes

étnicas ou de classe.

Muitas vezes, a inclusdo na categoria “branco” é uma questdo controvertida e, em
diferentes épocas e lugares, alguns tipos de branquitude sdo marcadores de fronteira da

propria categoria.

Como lugar de privilégio, a branquitude ndo é absoluta, mas atravessada por uma
gama de outros eixos de privilégio ou subordinacdo relativos; estes ndo apagam nem

tornam irrelevante o privilégio racial, mas o modulam ou modificam.

A branquitude € produto da historia e é uma categoria relacional. Como outras
localizacGes raciais, ndo tem significado intrinseco, mas apenas significados
socialmente construidos. Nessas condi¢Oes, os significados da branquitude tém
camadas complexas e variam localmente e entre os locais; além disso, seus

significados podem parecer simultaneamente maleaveis e inflexiveis.

O carater relacional e socialmente construido da branquitude ndo significa, convém
enfatizar, que esse e outros lugares raciais sejam irreais em seus efeitos materiais e

discursivos.
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ANEXO 2

Pontos sobre a branquitude destacados por Edith Piza (Piza, 1996 apud BENTO, 2002c,
p.47):

e Algo consciente apenas para as pessoas negras.

¢ Ha um siléncio em torno da raga, ndo é um assunto a ser tratado.

e A raca é vista ndo apenas como diferenca, mas como hierarquia.

¢ As fronteiras entre negros e brancos sdao sempre elaboradas e contraditérias.

* H4, em qualquer classe, um contexto de ideologia e de pratica da supremacia branca.

e A integracdo entre negros e brancos é narrada sempre como parcial, apesar da

experiéncia de convivio.

¢ A discriminacdo ndo é notada e os brancos se sentem desconfortaveis quando tém de

abordar assuntos raciais.

* A capacidade de apreender e aprender com o outro, como um igual/diferente, fica

embotada.

e Se o negro, nas relacdes cotidianas, aparece como igual, a interpretacdo é de

exibicionismo, de querer se mostrar.
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