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Samandrag

I denna artikel studeras kroppsvitskornas funktion i Henrik Wergelands Skabelsen, Mennesket og Messias (1830) i
jamforelse med C.J.L. Almqvists Murnis (1819). Unders6kningen motiveras av ett mer 6vergripande sporsmal om
hur landskapet blir heligt i 1800-talets litteratur. Fran det sena 1700-talets hanforelse av det sublima i naturen - 6ver-
valdigande och okontrollerbar - forskjuts naturupplevelsen till kdrleken till nationella landskap - ett nationellt terri-
torium att vorda, varna och kontrollera. Jag argumenterar for att Wergeland forlitar sig pa rinnande materialitet for
att gestalta forbindelsen mellan himmel och jord, medan kroppsutsondringar i Almgqvist verk istéllet fungerar som
tecken pa sammansmiltning mellan dndlighet och odndlighet. Savil Wergelands kosmogoni som Almqyvists sagor ar
inskrivna i nationalistiska projekt och synliggor tva sétt pa vilka nationellt territorium blir heligt sésom kropp genom
inkarnation som tankefigur.
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Abstract

The present article investigates the function of body fluids in Henrik Wergeland’s Skabelsen, Mennesket og Messias
(1830) in comparison with C.J.L. Almqvist’s Murnis (1819). The research question is motivated by a more general
inquiry into the sacralisation of the landscape in 19th-century literature. The late 18th-century experience of the sub-
lime in nature - overwhelming and uncontrollable — was displaced by love for the national landscape - a national ter-
ritory to worship, defend and control. I argue that Wergeland relied on flowing materiality to depict the connection
between heaven and earth, whereas body fluids in Almqvist’s tales function as signs of the merging of the finite with
the infinite. Both these literary works are part of nationalist projects. They show two different ways in which the
national territory was sanctified through incarnation as a figure of thought.
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I Henrik Wergelands Skabelsen, Mennesket og Messias (1830) blir allt kropp: blod, nerver,
hjarta, lappar, tinder, hander, skoten, brost. Och kroppen ldcker blod, mjolk, tarar, sperma.
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Redan i inledningen, i den himmelske anden Phun-Abiriels forsta replik forekommer tre av
dessa kroppsvitskor och de flodar alla ymnigt genom hela skapelsen. Carl Jonas Love Alm-
qvists Murnis. Idyllion (1819) utspelar sig tvirtom pa — och &ver — grinsen till livet efter
detta, men kropp och utsondringar star likafullt i centrum. Térar skoljer 6ver ansikten,
béckar griter och sperma bildar en flod att drunkna i som en orgasmisk upplosning av livet.
Det problem som kroppsvitskorna dr 16sningen pa, dr i bada fallen det odndligas forening
med det dndliga. I det foljande kommer jag att argumentera for att Wergeland forlitar sig pa
rinnande materialitet for att gestalta forbindelsen mellan himmel och jord.! Wergelands
framstéllning stalls i kontrast till Almqvists Murnis, som likasa relaterar materialitet och
andlighet med hjdlp av kroppsvitskor, om &n i ett annat flédesschema.

Wergelands och Almqvists verk dr pa flera sdtt varandras motsatser: Wergelands masto-
dontiska omdiktning av Bibeln pa 6ver 600 sidor dramatiserad vers blev startpunkten for en
upprord, offentlig debatt, som skulle f6lja honom genom resten av livet. Almqvists korta,
anekdotiska prosasamling av “sagor” cirkulerade tvirtom enbart i en mindre krets och
nadde offentligheten i ocensurerat skick forst 1960. Forfattarna hade inte direkt kontakt
med varandra (Lindberger 1947, 38, 181), men uppvisar sldende likheter. Wergeland
(1808-1845) och Almqvist (1793-1866) delade inte bara en oortodox kristendomsuppfatt-
ning, praglad av Swedenborg, och en romantisk organismtanke, utan ocksa ett liberalt fri-
hetsbegrepp och den tvetydiga bordan av en skandalomsusad karridr. Bada var préstvigda,
men forblev utan forsamlingstjanst, bada sokte akademisk tjanst utan framgang. Nar Alm-
qvist blev avskedad som ldrare och rektor till f6ljd av publiceringen av Det gadr an (1839) —
som forordade samliv utan kyrklig vigsel — blev den liberala pressen, sarskilt Aftonbladet,
hans frimsta inkomstkalla. Just Aftonbladet hade stottat Wergeland i den hatkampanj han
utsattes for av en i 6vrigt samlad svensk press under andra hilften av 1830-talet, innan tid-
ningen blev Almqyvists livlina (Lindberger 1947, 94-118). Savil Wergeland som Almqvist
var ocksa varma foresprakare for nationalismens idéer pa liberal grund. Som samtida,
framtradande opinionsbildare med liknande ideologisk bakgrund i Norge respektive Sve-
rige blir de intressanta att stilla mot varandra. Skalet till att jamfora just dessa tva aparta
verk dr delade kroppsvitskor och tematik: den fraga bada verken forsoker besvara giller
materialitetens relation till andlighet. Jimforelsen tillater kroppsvitskornas olika poetiska
flodeslogik att framtrada. Framfor allt ar bada verken exempel pa etableringen av en ny tanke-
figur om jordens helighet.

Syftet med foljande artikel ér att studera kroppsvitskornas funktion i Wergelands Ska-
belsen, Mennesket og Messias i jamforelse med Almqvists Murnis. Undersokningen motive-
ras av ett vidare sporsmal om hur jorden blir helig i 1800-talets litteratur. Fran det sena
1700-talets hanforelse av det sublima i naturen — 6vervildigande och okontrollerbar — for-
skjuts naturupplevelsen till kirleken till nationella landskap - ett nationellt territorium att
vorda, varna och kontrollera. Kopplingen jord-kropp-helighet i Wergelands och Almqvists
verk 6ppnar for en av nationalismens grundldggande tankefigurer, som langt senare skulle
fa 6desdigra konsekvenser. Kroppsutsondringarna i dessa verk dr med andra ord en forut-
sattning for, och lacker in i, det nationalistiska projektet. Den dvergripande fragestallningen
giller det sakraliserade territoriets genealogi, men den begrinsade fragestéillning som kan
besvaras inom ramen for denna artikel dr: hur gestaltar kroppsvitskor i Wergelands och
Almaqpvists verk relationen mellan himmel och jord?

1. Erik Bjerck Hagen (2019) identifierar tva tolkningstraditioner i norsk litteraturhistoria i allmanhet och i Werge-
landforskningen i synnerhet: en realistisk, pragmatisk linje och en idealistisk, metafysisk linje. Det rader delade
meningar om Wergelands religiosa dvertygelse. I foreliggande artikel tar jag inte stéllning till den konflikten; det
som intresserar mig ar diktens figurativa logik.
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Wergeland saluforde sjélv sin kosmogoni som del av ett nationalistiskt projekt: Skabel-
sen, Mennesket og Messias ska uppfattas som “et Nationalveerk” (Morgenbladet 06.07.1830)
och "Republikanerens Bibel” (Morgenbladet 16.08.1830; Wergeland 1958, 341, 343). Efter-
som sjélva jordens helighet star i centrum for min analys, kommer den huvudsakligen att
rora forsta delen, “Skabelsen”. I slutet av sitt liv publicerade Wergeland under titeln Menne-
sket (1845) en genomgripande omarbetning och forkortning av verket; den resulterade i
vasentliga skillnader, som grundligt utretts av Dagne Groven Myhren (1991). Det dr emel-
lertid den forsta versionen som ligger till grund for foreliggande analys. Den inledande dia-
logen mellan himmelsandarna Phun-Abiriel och Ohebiel géller hur Gud skapar jordklot (i
plural), men tycks franvarande fran sin skapelse. Det leder till den epistemologiska fragan
om hur det ar mojligt att fa kunskap om Gud och ddrmed forsta sin egen roll i skapelsen.
Messias framtrader for en "Chor af Aander”, och skapelseverket fortsitter genom jordens
andar Cajahel och Obaddon, som representerar liv respektive dod. Skapandet av mén-
niskan avslutar forsta delen, medan inledningen av del tvd, "Mennesket”, utforskar synda-
fallet. I Wergelands bibelexeges far Adam och Eva sjdlvmedvetande och ande genom att
Phun-Abiriel och Ohebiel nedstiger i manniskornas kroppar. Foga forvanande mottes detta
djarva grepp av stark misstro.

Aven Almqvists Murnis har en speciell utgivningshistoria: Almqvist gav ut delar av ver-
ket i tva olika versioner, ar 1845 under rubriken "De d6das sagor” och inom ramen for
Tornrosens bok ar 1850. P4 grund av verkets pornografiska karaktar publicerades dock
Murnis i ocensurerat skick forst 1960. Min lasning kommer dnda att baseras pa den
ursprungliga versionen fran 1819. Sagorna tar sin utgangspunkt i tidig medeltid pa en 6 i
Engelska kanalen, men lamnar snart jordelivet for att uppehalla sig i livet efter detta. Berit-
telsen foljer ett antal olika kdrlekspar fran deras brutala 6den pa jorden in i himmelen, som
visar sig i Swedenborgs anda vara indelad i olika nivaer, dir dnglar undervisar nytillkomna
sjalar. Det oforblommerade didaktiska uppldgget ger beloning i att sjdlarnas 6kade kunskap
renar dem och forvandlar deras kroppar till allt yngre och vackrare versioner av sig sjélva. I
Almqpvists uppfattning om sedlighet ingar att oskuld manifesteras i nakenhet (Persson 1998,
53-55): i takt med att sjdlarna renas och kropparna foryngras, blir ocksa kladesplaggen
farre - med undantag for pérlor, safirer och en och annan rosenkrans runt brost och skoten.
Malet dir alla paren samlas i slutet ir dktenskapskirleken: Murnidernas O.

Trots att Murnis inte trycktes i sin helhet férran néra 100 ar efter Almqvists dod, cirku-
lerade manuskriptet och lastes som en kulttext i MannaSamfund, en inre krets av det
romantiska mansférbundet Manhemsférbundet (1815-1823) (Staberg 2002, 154-159).
Manhemsforbundet var kopplat till ett privatgymnasium i Stockholm med det nationalis-
tiska syftet att utveckla en ny typ av sedlig manlighet: "att bidraga till bildandet av dkta
svenskar”, bildning av den nye man som skulle bli den nyttigaste medlem for staten” (Alm-
qvist cit. hos Staberg 2002, 68, 77). Almqyvist forfattade ett forslag till forbundets organisa-
tion, som byggde pa invigningar i nio grader. I praktiken blev den hogsta nivan den sjunde
om “det kristna chevaleriet” och den "rena kirleken till gqvinnan” (Almqvist cit. hos Staberg
2002: 74). Mannens kirlek till Gud gar genom kvinnan, enligt Almqvist, medan kvinnans
karlek till mannen tvirtom forst gar genom Gud. Genom den élskade kvinnan ska mannens
sinne na utom sig och dppna sig for odndlighet. Murnis var avsedd att askadliggora denna
sjunde grad (Staberg 2002, 74f; Westman Berg 1962, 101-104), som i slutdndan inordnade
sexualitet i statens intressen. Kroppsvitskorna dr investerade i ett nationalistiskt projekt.
Analysen borjar med att antyda fragestallningens bredare perspektiv av sakralisering av
nationellt territorium. Lasningen inleds darpa med Wergeland dikt innan jamforelsen med
Almqvists Murnis tar vid.
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Nation, kropp, helighet

I 1800-talets skandinaviska litteratur blir den nationella jorden helig. Sakralisering sker pa
olika satt. Hos Almqvist projiceras det Heliga Landet pa det nationella landskapet i roma-
nen Baron Julius K* (1835): sjon Vittern och Omberg i Ostergdtland blir Medelhavet och
Karmel. Forsoning féormedlas i Almqvists roman inte genom pilgrimsresan till Palestina,
utan i det nationella landskapet och genom en dlskad méanniskas kropp (Bohlin 2021). Pa
ett liknande sdtt blir Hardanger hos Wergeland senare i forfattarskapet, i Den engelske
Lods (1844), det nationella landskap som kan omvinda fran synd till fromhet, och vicka
“Tanken om en Guds Nerveer / i Naturens Majestaet, / i hans Almagts Hoihed kledt”
(Wergeland 1918-1940 I b. 3, 308). Elin Stengrundet framhaller att Norge och sarskild
Hardanger hér “fremstar som et paradis” (Stengrundet 2018, 159). Det sublima nationa-
liseras.?

Medan det édldre begreppet “fidernesland” var pafallande abstrakt och snarast refe-
rerade till en politisk gemenskap, blir naturen, sarskilt barndomens landskap, fundamen-
talt for den romantiska, nationalistiska forstaelsen av fadernesland (Damsholt 1999, 3).
Tine Damsholt analyserar den danske historikern Christian Molbechs skildring av fot-
vandringar i Danmark utgiven 1811 pé gridnsen mellan dessa olika fiderneslandsbegrepp.
Naturen dr i forsta hand minnesplats for nationens historia, och sérskilt forntida grav-
hogar tilldrar sig hans intresse. I likhet med exempelvis norrmannen férfattaren J.S. Wel-
haven och konstnéren J.C. Dahl, ansag Molbech att dessa platser, heliga for nationens for-
flutna, skulle betraktas som nationella reliker och inte grivas ut. Kvarlimningarna gav
landskapet identitetsskapande potential och de skulle darfor stanna i jorden (Damsholt
1999, 6; Seip 2007, 139; Serensen 2019). Jorden som pa en gang nationens grav och dess
framtid apostroferas samma ar, 1811, i den beromda forsta raden av Esaias Tegnérs ”Svea”,
startskottet for svensk nationalism: ”Jord, som mig fostrat har och fidrens aska gémmer”
(Tegnér 1817).

Framfor allt blir dock det nationella territoriet heligt som en levande kropp att édlska, en
kropp som ger naring och har rost. Wergelands Hardanger férsonar genom att naturen talar
med farfaderns och moderns milda rost (Stengrundet 2018, 160f). Skabelsen, Mennesket og
Messias ger en vision av hela jordklotets historia, men inleds med ”Til Digteren H. Steffens”,
dér ett nationellt landskap identifieras och framstélls som en ammande kropp. Henrich
Steffens kallas i annonsen i Morgenbladet for "vort eget Feedrelands Haeder” (Wergeland
1958, 341) och dedikationen till honom tar sin utgangspunkt i jorden:

Ved Mjosen, dit Feedrelands Hjerte, hoitbankende under
Heidmarkens fulde Bryster, hvor Helgege heenger,
sod som Moderbarmens Rubinkrone [...]. (Wergeland 1918-1940 1L, b. 2, 2)

Helgoya i Norges storsta insjo Mjosa blir en ndringsgivande brostvarta pa faderslandets
mjolkstinna brost; det nationella landskapet har en transkoénad kropp.

Jorgen Magnus Sejersted (2008) pekar pé att andarna Phun-Abiriels och Ohebiels sjls-
egenskaper i Skabelsen, Mennesket og Messias inte blir konade forran de nedstiger i Adam

2. Stengrundet (2018, 128-161) analyserar kopplingen mellan det sublima, fadersauktoritet och fadersland i Wer-
gelands stora dikt ”Paa Havet i Storm” (1834), och visar hur den auktoritére fadern blir foremal for diktjagets am-
bivalenta uppror. For en diskussion om det sublima i Wergelands Jan van Huysums Blomsterstykke (1840), se
Helland (2003) och Schidermair (2006). Frode Helland menar att Wergelands text tematiserar en konkurrens
mellan konstarterna, men Joachim Schidermair invander att Wergeland utvecklar en erfarenhet av det sublima i
konsten generellt: en samtidig upplevelse av lust och olust som fungerar individualiserande. *Teksten beskriver
en sublim opplevelse, og seker samtidig & formidle den videre til leseren” (Schiedermair 2006, 121).
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och Evas kroppar.’> Anden Ohebiel, som ofta uppfattats som kvinnlig, omtalas dven som
“han” i den forsta versionen av dikten — en konsoverskridande hallning som dock f6érsvun-
nit i omarbetningen Mennesket (1845). Kérlek och reproduktion dr i den forsta versionen av
dikten inte "uttrykk for den samme driften”, konstaterar Sejersted (2008, 256). Jag menar
emellertid att territoriets konade kroppsdelar handlar om just liv, reproduktion, néring. For
liv kravs kroppsvétskor.

Kretslopp

Vitskornas viktigaste funktion i Wergelands Skabelsen ar att dskadliggora rorelse. For
romantiker som Wergeland - och Steffens och Almqvist - styrs forstdelsen av liv av orga-
nismtanken: utveckling blir ett annat ord foér materialitet i rorelse. Hos Wergeland - till
skillnad fran hos Almqvist - for organismtanken med sig att liv férmedlas i rorlig, alltsa
flytande, form. Livsanden Cajahel ammar allt liv: hennes ”Ammefryd, / [...] dugger Sund-
het, Melk og Sang og Honning / rigt over mine Liv’ (Wergeland 1918-1940 II, b. 2, 48; jfr
Langas 2003). Men dven hennes motvikt, forstorelsens ande Obaddon, sprider dod med
vitska ur sin kropp. Han har "Kjaven fuld af Suk / [...] med Laben fuld af Edder” (Werge-
land 1918-194011, b. 2, 48). Giftet omvandlar, eller snarare dverlagrar, den fodande moders-
kroppen med en grav; Obaddon "aabner ode, kolde Grav tvertsover / mod mine aabne,
fulde Moderliv’”, sdger Cajahel (ibid.). Den reproducerande, 6ppna kroppen och den dppna
graven bade kontrasteras och parallelliseras pa samma sdtt som den nationella jorden fun-
gerar som bade grav for nationens forflutna och néring for dess framtid. Och liv respektive
dod kanaliseras med vitskor.

Det ir inte bara fast materia som blir flytande. Aven det immateriella materialiseras i
flytande form: till och med ljuset flyter for att kunna inga i livgivandets logik. Det blir som
mest tydligt ndr dikten beskriver fotosyntes. Wergeland askadliggor detta abstrakta forhal-
lande som en karleksaffar mellan Cajahel och Solen, vars virme blir sid som smaélter metal-
ler. Cajahel gobmmer dlskarens bild i den dkta singen Jorden

[...] som en Sad

til evig Frugtbarhed, i Ilden,

som svemmer gjennem Jordens Indvold

og smelter Bjergerod og Havet sammen

og varmer Planterod og gjennem Bladet

som Farve flyder og som Blod i Dyret,

som Jern og Guld og Selv i Stenen (Wergeland II, b. 2, 50)

Allt rinner - firg, blod, solljus, eld, metall - eftersom rorelse ar livets och utvecklingens
princip. Elden smilter samman elementen jord och vatten. Kosmos bestandsdelar blir
jamforbara med varandra sasom vétskor. Metaller, blod och farg kan plétsligt fungera som
liknelser till varandra och i slutdndan till eld och solljus i fruktbar, flytande form som
sperma.

Olika vitskor flyter ocksé 6ver i varandra i svaroverskadliga substitutionskedjor, exem-
pelvis i férklaringen av hur Cajahel alstrar liv. Cajahel och Obaddon presenteras innan de
intrdder pa scenen i de himmelska andarnas diskussion om skapelsens gata:

3. Kropp och kon i Wergelands forfattarskap ar ocksa &mnet for en artikel av Unni Langas (2003), dar hon underso-
ker saval brev som dikten “Til Stella” (1829) och Hassel-Nodder (1845). Langas drar slutsatsen att Wergeland
iscensétter det romantiska, autonoma subjektet som manligt, medan kvinnan blir fruktbar, passiv, stum natur.
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Cajahels Livsblod, der formes i Lyset: (som Kilden, der drypper
i tusind Chrystaller frem): til de spraglede Dyr og Blomster! (Wergeland 1918-1940 II, b. 2, 25)

Hennes blod formas iljus, heter det forst, och parentesen infor en liknelse med en killa, vars
vatten i ljus faller ner som metaforiska kristaller. I nésta led ger dock Cajahels blod livets
farger till djur och véxter — vattnet och ljuset dr trots allt sakled och blodet metafor. Lars
Saetre (1995) analyserar Wergelands substitutionsrackor i Jan van Huysums Blomsterstykke
(1840). Han pekar bland annat pa hur daggdroppen som ér en tar far en forsonande funk-
tion och bidrar till att uppritta en harmoniserande helhet. Samtidigt innebar sjalva utbyt-
barheten i substitutionen ett motstind mot den hierarkiska ordning, som i den slutgiltiga
instansen alltid héanvisar till en gudomlig varldsande. Joachim Schiedermair menar & sin
sida att podngen inte ar substitutionsrdckornas slutgiltiga betydelse, utan det faktum att
hénvisningen leder vidare: det viktiga ar "selve henvisningsprosessen” (Schiedermair 2006,
127). I relation till Skabelsen, Mennesket og Messias vill jag istallet betona en teologisk aspekt
som ldgger vikt vid just utbytbarheten. Kroppsvitskor och andra vétskor gér inte helt att
skilja fran varandra i diktens logik. Det dr ocksa nattvardens logik: transsubstantiation
innebdr en sakramental forvandling av vétskor.

En uppenbar inspirationskilla for kroppsutsondringar hos saval Wergeland som Alm-
qvist dr den pietistiska psalmdiktningen, men dven hos en tidigare protestantisk psalmdik-
tare som Thomas Kingo (1634-1703) flyter kroppsvitskor samman och forvandlas. Erik A.
Nielsen undersoker kroppsutsondringar i Kingos passionspsalmer och visar till den langa
traditionen av kristen passionsmeditation. Inlevelsen i Kristi lidande forsitter den egna
kroppen i kris, vilket signaleras av naturlig vatskeutgang av svett och tarar. Sammanbland-
ningen av vatskor hdnvisar till den sakramentala férvandlingen, och medlidandets blod,
svett och térar dr ocksa forutsittningen for den enskildes omvéndelse och frélsning, inskar-
per Nielsen (2010, 475-484).* I Wergelands kosmogoni fir dock kroppsvitskornas sakra-
mentala funktion en annan riktning: jorden.

Blod ir flytande liv och ljus, som ocksa ar vatten; sa langt ansluter Wergeland till Kingos
poetiska bearbetning av transsubstantiation. I Wergelands dikt motsvaras dock den sakra-
mentala omvandlingen av vitskor inte bara av inkarnation, att ord blir kropp. Med hans
romantiska, organiska grundfigur blir véixt ett sjalvklart mellanled: ord ar andar som é&r
blomster som ar kropp i Wergelands skapelse. I Messias forsta replik tilltalar han kéren av
andar innan uppmarksamheten vinds mot den nya jorden och ljuset vicker Cajahel. Mes-
sias inleder sin ldnga utldggning om andarnas ursprung:

Guds Ord ere Aander: Aander, som blomstre fra Stovet.

[...]

O mindes, I sammenrullede rislede med Blodet!

Ner gvalt af omspundne Nerver, liig en

sloret Folelse op du steg af Mulden. (Wergeland 1918-1940 II, b. 2, 26)

Kropp liknas vid en sléja av mull, som déljer en inre kdnsla. ”Aander Gud veever af Mulden
som Solen Regnbu af Taagen” (Wergeland 1918-1940 11, b. 2, 29). Mull och dimma blir gen-
omstralad av liv och ljus till hoppets tecken, regnbagen. Samtidigt dr kropp grund for liv

4. Jag tackar Vigdis Berland Qystese for att ha gjort mig uppmérksam pa kroppsvitskor i Kingos psalmer. Berland
Qysteses pagaende doktorsavhandlingsarbete, "Kyrkjeleg biletbruk. Eit jamferande studium av den norske kyr-
kjesalmen”, behandlar de psalmer av Kingo som aterfinns i dagens norska psalmbok och underséker hur bildbru-
ket forandrats i de olika psalmboksutgavorna.
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och rérelse, och till skillnad fran hos Kingo kréver den niring - det dr ett forhallande som
Wergeland atervander till genom hela skapelsen.

Vitskorna som Overgar i varandra dr hos Wergeland vasentligen en naringskedja. Mes-
sias fortsatter pAminna andarna om deras barndom:

Du hang ved en Jord, som ved fulde Barm et Foster
Du megted’ ei Andet end suge [...]. (Wergeland 1918-1940 11, b. 2, 26)

Andarna ammas av jorden, och sjélva jorden ar en kropp, som svettas dagg och vars kinslor
uttrycks av vaxter. Jorden ér alltsa inte enbart en organism, utan antar ett slags ménsklig,
expressiv fysionomi; kdnslor springer ur jorden och materialiseras som vaxter, men framfor
allt &r andarna beroende av jorden for niring. Jorden utsondrar liv liksom brostmjolk. Till
och med lasterna har en kropp som behéver ndring for att 6verleva. Pa den nyskapade, énnu
oskyldiga jorden riskerar de att d6 "af Sult, da Intet / her kan dem meette” (Wergeland 1918-
194011, b. 2, 29). Naringskedjan ér ett kretslopp med bade ursprung och mal i det himmel-
ska ljuset. Ndr Lasten inte far naring maste sjdlva angern smalta till vitska och rinna tillbaka
till alltings ursprung: “Som en reen Taare han triller tilbage i den Algodes Skjod” (Werge-
land 1918-1940 11, b. 2, 29). Taren utgor aterkopplingen till Gud.

Hos Wergeland ar allt flitat samman i en kedja: djur och blomster utgér en krets som
beror av varandra och slutligen av Gud. Livet cirkulerar genom skapelsens ndringskedja.
Detta formuleras uttryckligen av Cajahel nar skapelseverket dr fardigt (séndr som pa man-
niskan):

mig Gud, det heje Liv, igjen

som Mesterstykke af en Kjede skjenker

den lange Dreommerad, der leenker

sig i min Nerve, synker i mit Blod [...]. (Wergeland 1918-1940 II, b. 2, 55)

Men kedjans rad slutar inte jordens nerver och blod. Rorelsen i Skabelsen, Mennesket og
Messias, liksom i forfattarskapet som helhet, gar alltid ldngst ner i djupet, men vander ocksa
alltid upp igen och nér himlen. Cirkeln blir sluten och vigen upp askadliggér Cajahel med
vatskor: med dagg som forsoningsblod eller, som i citatet ovan, med regnbdgen som hop-
pets tecken, med andra ord, vatten. Cajahel fortsatter: kedjan

[...] heever sig, som Regnbu af en Flod,
op mod Bevidstheds Himmelhveelving. Naaer
Den Denne, Kjeeden af min Haand da gaaer. (Wergeland 1918-1940 I, b. 2, 55)

Tillbaka till ursprunget maste livet slippa taget om kedjan, men rundgangen fran och till
Gud bygger pa niring.

Sexualradgivning till skapelsen

Om och om igen foljer Wergeland vitskornas lopp, och stindigt materialiseras det immate-
riella for att kunna askadliggora och precisera ett flodesschema. I andra delen, "Mennesket”,
formulerar Adam sin upplevelse av hur Phun- Abiriel stigit ner i hans kropp och fyllt honom
med ande. Han uppfattar andens ankomst som en solstrale, men en markligt materialise-
rad, flytande solstrale, som banar sig viag genom hans kropp. Den skot sig in i brostet, menar
Adam, "og flod saa derfra gjennem Arm og Haand”, sjunker slutligen ner i brostet och ban-
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kar som om den vill ut (Wergeland 1918-1940 II, b. 2, 117). Livsstralen stannar inte heller i
brostet. Omvirldens bilder och ljud tranger sig pd Adams sinnen, fyller honom med angest
och framkallar tarar. Livsstrélen ger raiddning fran att ga under av alla intryck:

[...] Thi den traengte sig

igjennem al min Angest, op mod Laeben
og toned - ha, det Under! - ud i Luften
lidt efter lidt fra Tungen, og om Alt

jeg talte da; og — o et storre Under! -
(som om kun Livsenslysets Overflod

gik bort, men selv det flpi ei bort i Talen)
[...]. (Wergeland 1918-194011, b. 2, 119)

Livsstralen tranger sig ut genom ldppar och tunga som tal; dngesten lattar. Det dr dock inte
en slump att talet formuleras som ett utflode av livsljusets dverflod. Det handlar om en
reglering av vatskebalans.

Wergelands kretslopp blir begripligt mot bakgrund av tidens likekonst; jag menar att
flodet av vdtskor bor betraktas som ett slags transcendental humoralpatologi. Liran om de
tyra vitskorna - blod, gul galla, svart galla och slem — med rétter hos Galenos (130-200 e. Kr.)
hade dominerat europeisk medicinsk kunskap under drhundraden, men forlorat mark
under 1700-talet. Forestdllningen om att kroppens vélbefinnande berodde pa vatskebalans,
var dock alltjamt aktuell i borjan av 1800-talet, inte minst ndr det gdllde det for Wergeland
centrala dmnet samlag. Idéhistorikern Pia Laskar (2005) har studerat den rikliga floran av
sexhandbocker som gavs ut i Sverige under 1800-talet. Sexualradgivningslitteraturen cirku-
lerade pa en i hog grad internationell marknad (Laskar 2005, 43). En genomgaende trend
var att humoralpatologins inflytande avtog under 1800-talet, men vétskeforlust identifiera-
des med sjukdom under ldng tid. Ritt dos av sddesvidtska var darfor avgorande; sérskilt
mannen forsvagades av for mycket sexuell njutning och ett omattligt slosande av sid ledde
till bristande sexuell formaga.” Samtidigt var ackumulerad vitska ett lika farligt tillstand,
och avhallsamhet kunde leda till bland annat vansinne, melankoli och insomnade kons-
delar. Under tidigt 1800-tal férekom fortfarande allmant idén om att befruktning kravde
samtidig orgasm. Sexhandbockerna dgnade sig darfor at att foreskriva vad Laskar (2005,
195-204) kallar en “sexuell dramaturgi” for att exakt kunna berdkna rétt tidpunkt. Det
gallde att kvinnan inte var for ivrig.

Wergeland f6ljer noggrant dessa ron nér Cajahel ska inleda skapelsearbetet pa jordens
forsta dag. Har kriavs ndmligen sexradgivning. Jorden suckar i "Solens milde Favntag som
en Brud”, men det rdcker alltsd inte med njutning, utan regi behovs for att produktionen av
liv ska bli sa rik som mojligt. Jorden maste halla igen och varken framsta som for hungrig
eller f6r matt. Solen ska se

din Frugtbarhed ei hungrig, naar den smager

med fulde Leber hans Velsignelser,

ei heller overmeet; men at den folger,

om den sig velter frem, af Rigdom tung,

i lige Skridt (som regnfuld Sky en Storm)

hans Kraft, der bruser uafheengig frem! (Wergeland 1918-1940 IL, b. 2, 32)

5. Staberg pekar for ovrigt pa att Almqvist i forbindelse med Manhemsférbundet diskuterade hur ”den djavulska
onanien” skulle kunna férebyggas genom strévan efter “den ideala manlighetens salighet” (Almqvist cit. hos Sta-
berg 2002, 76).
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Om jorden foljer denna sexuella dramaturgi kommer ratt dos vid rétt tidpunkt, och Cajahel
utlovar:

Da vil han kjeempe elskovssyg, for Dig
med mere Kraft berige end du kan
til muntert Liv og Smiil forvandle. (Wergeland 1918-1940 11, b. 2, 32)

Reglering av vitskebalansen alstrar kraft och kérlek. Jorden blir helig just genom att vara del
av kretsloppet av vitskor som genererar liv.

Erik A. Nielsen (2010, 481) pekar pa att humoralpatologins koppling mellan kroppsvit-
skor och manskliga lidelser har betydelse dven for Kingos psalmdiktning. Vitskepsykolo-
gin, skriver Nielsen, forbinds med Bibelns visionslitteratur, med de fyra kéllor som i Hese-
kiel (kap. 47) strommar ut i fyra vaderstreck under templet i Jerusalem samt med Uppenba-
relsebokens flod med livets vatten (1 Mos 2:10 och Upp 22:1). Kombinationen resulterar
hos Kingo i "den groteske overdrivelse af menneskelegemets fysiologiske ytringer”, som nér
Petrus gréter efter att ha forratt Jesus och det bildas ett hav av salta tarar (Nielsen 2010, 482).
Skillnaden &r att hav hos Wergeland ska forstas bokstavligt och att det ingar i ett narings-
givande kretslopp av reproduktion. Jorden inbegrips i den sakramentala handlingen f6r-
medlad av vatskor.

Kedjan som binder himmel och jord, och som gor jorden delaktig i himmelens ljus,
gestaltas med utvaxling av kroppsvitskor. Livets ande dr blod och solens sperma befruktar
jord, som ammar djur och véxter, och vars tarar for ater till ursprunget. Jorden sakraliseras
genom att formuleras som en 6ppen kropp, vars lackande kroppsvitskor materialiserar kom-
munikationen med Gud. Allt detta alstrande av liv, naringskedjor och fléden ner i djupet och
upp i himlen, denna flytande kroppslighet gor jorden helig. Sa ér inte fallet hos Almqvist.
Kroppsvitskor sprutar, men de far en annan funktion i forhéllande till jord och helighet.
Med Murnis forflyttas vi fran sexualradgivning i skapelsen till anglaporr efter doden.

Korrespondenser

Orsaken till att Murnis inte kunde publiceras i sin helhet under 1800-talets forsta halft inses
latt av nedanstdende citat, som maste aterges utforligt. Huvudperson i denna del av berit-
telsen dr Solvifva, som dnnu inte dr en dngel. Tvartom &r hon tillfangatagen och hotas av
valdtakt. For att undga detta 6de ber hon att fa do av sin dlskade Aisbrand, vilket ocksa sker
i ett slags vision:

Nir hon ater sag upp, markte hon, att den klara floden i hvilken hon gungade, utgeck ifran den stora
Gestalten: sasom ifrdn dess medja. Hon forvanades.

Ofvanfor sig sdg hon tvanne aflanga stora klot, lysande af alabaster, dndock sidsom lefvande: och
himmelens guldstralar brétos i hulda fargor mot de veck, som syntes omgifva dem.

Ofvanom dem utgeck en lang ranka, fyllig och herrlig. Afven den glanste sdsom Alabaster s hvit
mot himmelen; och strimor, sasom safirgrenar gingo pa nagra stillen deromkring.

Dé hon beundrade detta, sdg hon, huru genom slutet af den hoga rankan, ljufliga béljor sjénko
ned, ljusbld och ganska klara. - De samlade sig till en flod. Det var uti den hon simmade. [...]

Slutligen, nar hon kénde sig uppat flyta, alt narmare, sé att hon var i sjelfva den mynning, hvarifran
den angendma floden geck; da holl icke hennes visende ldngre tillsammans; men hon bad hogt: Herre
Gud! o tag mig! ty nu dor jag af Aisbrand! - Och i detsamma infl6t hon i gestalten: — sdsom upplost
sjelf till ett intet. (Almqvist 2018, 79f)
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De ”ljufliga boljor” som Solvifva simmar runt i visar sig alltsa vara Aisbrands sperma, och
”den angendma floden” f6r henne in i sjdlva det ddelstensskimrande konsorganet, ddr hen-
nes orgasm ocksa dr ett sjalvmord. Som dodspornografi saknar vil detta motstycke, men
det som intresserar mig ér att denna enorma mangd manlig séd inte producerar nagonting
alls. Inget liv, inget blod, ingen kommunikation mellan himmel och jord genereras av det
imponerande flodet fran Aisbrands midja. Reproduktion forsvaras visserligen av den inver-
terade penetrationen, men den fysiologiska aspekten ar en effekt av att poangen med sam-
laget 4r en helt annan. Det fungerar som ett tecken pa sammansmaltning och ges en mycket
exakt uttydning.

Anders Persson visar att Almqvists beskrivning gor Aisbrand Kristuslik och att hela sce-
nen later sig tolkas som unio mystica, den mystiska traditionens upplevelse av enhet med
Gud. Att d6 far darmed i berdttelsen inte bara bibetydelsen av orgasm; dven den teologiska
betydelsen av uppstandelse aktiveras (Persson 1998, 41-45). Den teologiska utliggningen
av sddesavgang dr rentav kidrnan i det budskap Almqyvist vill formedla. Liksom hos Werge-
land &r psalmdiktningen en killa till Almqvists floden och strommar. Persson lyfter fram
den pietistiska singsamlingen Mose och Lamsens Wisor (1717), som fortsatte att utges i nya
upplagor daven under 1800-talet. Dar strommar blodet i passionspsalmerna som en “kirleks
elf’, som bildar floder och hav (Persson 1998, 46). Likasa uppmanas kirlekens hav att
utgjuta sin “flod,/ Utofver allas hjertan” i de herrnhutiska sangsamlingarna Sions sdnger
(1743) och Sions nya sdanger (1778) (Persson 1998, 46), som Almqvist var vil bekant med
(Westman Berg 1962, 49-52). Almqvist driver dock den metaforiska anvindningen av
landskap och vattensamlingar ett steg langre.

Precis som i Skabelsen, Mennesket og Messias startar vitskor och kroppsvitskor substitu-
tionsrackor i Murnis, dir en killa blir dagg som blir tar som blir blod. Och precis som hos
Wergeland motsvaras vitskornas substitutioner av blomster som blir kropp som blir blom-
ster — organismtanken aterfinns i botten som bas for allegorin.® Skillnaden ir att de inte
utgor en forbindelselank mellan himmel och jord. Gunilla Hermansson (2010) pekar pa att
den himmelska kommunikationen sker pa flera olika sitt i Murnis. Den metapoetiska
aspekten dr den viktigaste. Dikten framstélls som sang, som kommunicerar med sévil de jor-
diska dlskande som med diktaren (Hermansson 2010, 75). En organisk forbindelse utgors
vidare av askar, ”pa hvilkas grenar”, enligt Almqvists saga, “buden ga mellan himmelen och
jorden” (Almgqvist 2018, 66). Hermansson ldgger séarskild vikt vid kéllan, som redan i Murnis
inledning dven kopplas till berdttelsens ord (Hermansson 2010, 82). Vattenstank, skimrande
av ljus, ska omge "Kérlekssangerskan” med en "trollkrets af perlor” (Almqvist 2018, 5). Her-
mansson drar slutsatsen att killan “samler natur, sprog, liv, dod, Gud og kennenes forening i
én lang, kompliceret kaede” (Hermansson 2010, 82; se dven Staberg 2002, 170-179). "Liknel-
sernas kedja blir cirkuldr”, noterar ocksda Horace Engdahl (1986, 193), och lyfter fram hur
konets 6ppning liknas vid flytande rubin som liknas vid en ljusningsrand in i himlen.

I Murnis, liksom i Skabelsen, Mennesket og Messias, haller Gud sjélv lag profil. Han kom-
municerar i himlen framst genom dnglarnas undervisning. Det hander dock att dnglar kan
komma med bud, och ljus kan ocksé fungera som direktkommunikation: minnen kan lysas
upp och en tanke sla ner som en blixt. Jakob Staberg kopplar flodet av kroppsvitskor i

6. Horace Engdahl argumenterar i Den romantiska texten for att Murnis inte bor uppfattas som allegori, eftersom
texten upphiver skillnaden mellan en bokstavlig och en bildlig nivé, och gor de bdda leden omvindbara till var-
andra. Almgqpvist stéller *figur och figurerad verklighet pa4 samma niva. Den allegoriska hierarkin planas ut till en
horisontell ordning” (Engdahl 1986, 192). Det ar emellertid sjdlva definitionen av genren allegori enligt Maureen
Quilligans (1979, 25-33) studie The Language of Allegory. Den retoriska definition av allegori som Engdahl labo-
rerar med bendmner Quilligan “allegores”: den allegoriska tolkningen.
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Murnis till ljus. T Solvifvas dod (i citatet ovan) lyfter Staberg (2002, 179) fram firgerna, hur
“himmelens guldstralar brotos i hulda fargor” mot testiklarna och att boljorna av sperma ér
”ljusbla och ganska klara” (Almqvist 2018, 79). Ljuset, skriver Staberg, "flyter pa sa vis sam-
man med de sexuella floden individerna upploses i” (Staberg 2002, 179). ”Solfaderns strélar”
dansar @ven hos Almqvist "med Jordmoders blommor i lustig dlskog” (Almqvist 2018, 44),
men framstills dock aldrig som livgivande séd. Ljuset belyser visserligen jorden, killan och
Aisbrands sperma, men blir sjdlvt aldrig materialiserat i rinnande form. Vitskorna bildar
hos Almqyvist ingen néringskedja som utgdr fran Gud. And4 ir det oéndligas férening med
det dndliga det problem som Murnis utforskar genom kropp och sexualitet, men forbindel-
selinken materialiseras inte i utséndringar, utan avbildar relationen mellan det odndliga
och det dndliga. Det heterosexuella samlaget ér ett tecken. Ett val utnyttjat tecken.

Almqvist var starkt paverkad av Swedenborgs visioner av himmelriket, ddr andarna
undervisas av dnglar, men undervisningen i Murnis inbegriper ocksa innebérden av sam-
lag: det dr en avbild av foreningen mellan det odndliga och det éndliga, och refererar ytterst
till Kristus. Anders Persson (1998, 39) diskuterar hur "erotikens gudstjanstkaraktdr” hos
Almaqpvist har rétter i savil Swedenborgs ldra om det himmelska dktenskapet som i den herrn-
hutiska brudmystiken. Enligt herrnhutarnas forstaelse av kirlek och dktenskap var fysisk
forening ett sakrament; mannen representerade Kristus for hustrun, han var vicarius Christi
(Persson 1998, 36; Westman Berg 1962, 55). Karin Westman Berg (1962) har visat det
varaktiga inflytandet av herrnhutarnas karleksuppfattning i Almqvists forfattarskap, men
varken Swedenborg eller herrnhutare skulle dock kdnna igen sig i hur Almqvist later den
heterosexuella konsakten reflektera tillbaka pa och begreppsliggora inkarnation (Persson
1998, 33-46). Kristus ér, i Almqvists utlaggning, Guds konsorgan - eller med det sannolikt
nybildade ord (Hermansson 2010, 328) som Almqvist genomgaende anvinder i sina manga
omnidmnanden av denna kroppsdel: "bromo”. ”Jesus Christus pa jorden” dr Guds bromo”,
”denna enskildta jordkropp [...] i hvilken hans gudomliga, manliga lif nedflét” (Almqvist
2018, 64). Har ar det visserligen frdgan om sperma som flyter ner i skapelsen och upprittar
kontakt mellan himmel och jord, men Kristus ar sjdlva manslemmen.

Sperman ges en betydligt mer abstrakt mening:

Dermed ingeck han i Andlighetens, Mensklighetens, sin Hustrus lif; och hon blef silunda med honom
forenad till evig salighet, — sasom en Hustru med sin man.

Men sedan Gud under denna ingidng hade satt i henne sin sdd, som &r hans heliga Sanning; sa
sjonk Hans bromo tillsammans, och drog sig ater in till det o4dndliga, gudomliga. Ty foreningen var nu
fullindad. (Almqvist 2018, 64)

Guds sdd ér upplysning, “hans heliga Sanning”. Den genererar mojligen kunskap och frals-
ning, men knappast nya kroppar eller niringskedjor i kretslopp. Samlag ar bild f6r sam-
mansmaltning, inte forutsattning for reproduktion. Efter denna sexualiserade exeges foljer
en forklaring av kroppsdelarnas innebord helt i Swedenborgs anda: 6gon, mun, panna, hér,
armar ges en uppsattning andliga betydelser kopplade till formagor och utseende. Brost
som flodar av mjolk liknas vid ”det forlofvade Landet” (Almqvist 2018, 87), men mjolken
upprittar ingen ammande férbindelse mellan himmel och jord. Framfor allt &r mjolk, enligt
en undervisande dngel, namnet pa “sanningens hvita flod”, som flodar ur tvé halvklot, vilka
i sin tur ska uttydas som en avbild av ett delat helklot, som dr salighet (Almqvist 2018, 61).
Kroppens funktion i Almqvists verk dr att terspegla en andlig sanning. Inkarnation &r det
enda forbindelseledet och motivering till att dndlighet fungerar som en avbild av oandlig-
het. I 6vrigt hélls nivderna étskilda. Kropp ar korrespondens.
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Jordkropp och jordsjal

En romantisk, organisk omtolkning av nattvardens sakrament ar precis som hos Wergeland
avgorande for relationen mellan kropp, jord och helighet hos Almqvist. Staberg (2002, 163f)
lyfter fram hur Almgqvist ett par ér tidigare i avhandlingen Om religion, religiosa bruk (1817,
publicerad posthumt) argumenterar for att nattvarden bor forstas i en vidare bemirkelse:
brod och vin ér inte ldngre enda séttet att njuta Herrens karlek, menar Almqvist, utan liv finns
i alla element, i djur och véxter, och i alla delar av kroppen. Poesins uppgift ar att kanalisera
nad; ”’poesin’ som ett levande vasen trader i stéllet for den dldre kyrkans sakrament som Alm-
qvist menar har stelnat i ett uttorkat ord” (Staberg 2002, 165). Helighet dr nedlagd, avlasbar
och tillgéngliggjord i skapelsen. Invigningen sker dock fortfarande genom kropp.

Kristus uppenbarar sig i Murnis, men enbart pa Murnidernas 6. "Murnis” dr namnet pa
de dnglar som renats i sa hog grad att de varken behover jordiska sprékljud eller jordisk kla-
dedrikt. Anglarnas inre dr omedelbart manifesterat som kropp. Sjilva deras 6 r en kons-
specifik kropp: "Ménsklighetens, Guds bruds, den odndliga Qvinnans yunis” (Almqvist
2018, 109). "Yunis” 4r bendmningen pé det kvinnliga konsorganet, dven det flitigt brukat
genom hela berittelsen; Almqvist har formodligen hamtat ordet fran sanskrit (yoni) och
Schiwa-kultens forestallningar om sexualitet som sakrament (Westman Berg 1962, 65, 105).
Den mest ingaende beskrivningen ges dock i form av en geografi:

Midt 6fver On syntes en ldng strima. Det var en doftande Rubinflod, s4 stilla, s& klar: ej syntes en Vag
krusa sig pa dess spegel.

Dock var det ingen flod, nidr man kom dit fram [...].

Det var ock en sdgen, att pa midten af denna strima geck en djup och salig Dal; men sé ldngt in,
att ingen formarkte det, som ej var derinne. Och dnnu ldngre in, genom denna Dal, geck en angendm
lang vig, till andra Lander och Boningar. (Almqvist 2018, 109)

For gora den anatomiska topografin fullstindig lagger Almqvist ocksa till ett torn vid ena
dnden av floden och en grotta av "glinsande musslor” vid den andra (Almqvist 2018, 112).
Det himmelska landskapet en kvinnas kon.

Landskapets helighet 4r hiar omedelbart kopplad till inkarnation. Den "oédndliga” kvinna,
vars kon bebos av andarna, ar sjalva den miansklighet i vilken Gud utgjuter sin sannings sad
genom sin "bromo” Kristus. Jord och miansklighet dr genomtriangd av andlighet. Anders
Persson papekar att "den kosmiska Aisbrandgestaltens alabastertestiklar” ar tydligt igen-
kdnnbara i det himmelska landskapet och att det déarfor "framstar som hermafroditiskt”
(Persson 1998, 56). Alabastertestiklarna aterfinns dock vid korset, som ér platsen for det
himmelska bréllopet. Det par som far mest utrymme i Murnis ar Albion och Nuna. I jorde-
livet blir Albion skyldig till Nunas dod och han alaggs efter doden lang botgéring for att
kunna aterfoérenas med henne. I gengild installeras de i slutet som furstepar pa aktenskaps-
kérlekens 6, men forst maste de fira sitt himmelska brollop.

[N]ejden [begynte] hoja sig och gunga, och de uppgingo mot tvinne angendma kullar: liksom Ala-
basterklippor, der saphiradror gingo igenom.
Ovanpa den ena kullen stod ett hogt kors af klart guld. (Almqvist 2018, 105)

Landskapets testiklar ar del av det falliska tecknet f6r Kristus. Almqvist fortydligar att det
var pa korset "Guds jordkropp fordom [hdngde]: dd han satt emellan himmelen och jorden,
och forenade dessa béagge till ett lif” (Almqvist 2018, 105). Kristus ar forbindelselanken och
genitalierna ges en emblematisk forstaelse. Landskapet som kropp blir heligt som en direkt
konsekvens och avbildning av inkarnation. Som Persson framhaller innebar Murnis en
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“erotisering av teologin” och samtidigt en "sakralisering av erotiken” (Persson 1998, 33, 39).
I forlangningen av detta menar jag att Murnis ar del av en begynnande sakralisering av jor-
den, forstadd som erotiserad kropp.

Almgqvists swedenborginflytande avtog med éren, men jord som kropp dterkommer i en
mindre sexualiserad form bland annat tjugo ar senare i Menniskosligtets saga, eller
Allmdnna werldshistorien forenad med geografi (1839-1841) - ett grandiost projekt: Alm-
qvist avsdg att ge en beskrivning av hela jordens geografi med tillh6rande analys av politiska
system mot bakgrund av vérldens religiosa myter (Aspelin 1979). Av fyra planerade delar
fardigstélldes emellertid enbart den forsta om Asien. Visionen om tidernas fullbordan ér
dock utskriven. Almqvist forestéllde sig, i likhet med manga av den tidiga nationalismens
foresprékare, att varldens olika nationaliteter skulle smélta samman och férenas i en hogre
mansklighet. Jorden uppfattar han som en organism, en jordkropp, och den framtida hogre,
sammansmélta manskligheten innebar “hela vér planets andelifs bringande till en sjal” i
“universal forening” (Almqvist 2002, 9, Almqvists kursiv). Kurt Aspelin (1979, 24, 174)
papekar att denna tanke ar en kombination av den romantiska naturfilosofins idé om jord-
klotet som en organism med Swedenborgs idé om Homo maximus, manskligheten som
Guds fysiska motsvarighet vid tidens dnde. Kort sagt: jordsjélen 4r en evolutionistisk omde-
finition av Kristi aterkomst (Bohlin 2021). Ménsklighet blir hos Almqvist jordkroppens sjal
i andlig form. Inkarnation gor sjalva jorden helig.

Organismtanken hos Almqvist gor jord till kropp och kropp till blomma, och den later
vatskor floda 6ver i varandra, men kroppsvitskorna upprittar inget kretslopp mellan him-
mel och jord. Daremot blir sperma i Murnis ett tecken pd sammansmaltning och sakrali-
serar jorden: den ménsklighet i vilken Kristus utgjuter Guds sanning ar ocksa ett kon och
ett landskap. Inkarnation fungerar som grundldggande figur for hur jorden blir helig dven i
Skabelsen, Mennesket og Messias. Wergelands Jesus har forvisso ofta anklagats for att vara
tamligen blek och foga overtygande (se t.ex. Haakonsen 1951). A andra sidan har anden
Messias en framtradande roll i Wergelands dikt och andens nedstigande i kropp ar det cen-
trala problem som driver intrigen i andra delen "Mennesket”. Vitskornas naringskedja dr en
upprepning och gestaltning av inkarnationens logik.

Almqvists Murnis ar inskriven i ett nationalistiskt projekt som del av MannaSamfunds
pedagogiska program, och Wergelands “Nationalveerk” (Wergeland 1958, 341) inleds med
en hyllning till en nationalistisk forstaelse av landskap som foraldrakropp. Dessa tva tidiga
verk i respektive forfattarskap synliggor tva sitt pa vilka jord blir helig sasom kropp genom
inkarnation som tankefigur. Den kristna fralsningshistorien ger pa sa sitt diskursiva forut-
sattningar for den nationalistiska forestdllningen om landskapet som pé en gang grav och
fralsning, forntid och framtid, kropp och helighet. Wergelands kroppsvatskor forbinder
himmel och jord, medan Almqvists ar tecken pa deras sammansmaéltning. Blod, mjolk,
tarar, sperma - jordkropparnas utsondringar — lacker in i det nationalistiska projektet.

Artikeln ingdr i forskningsprojektet Fortrollande nationer: varumarknad, folktro och natio-
nalism i skandinavisk skonlitteratur 1830-1850 (finansierat av Riksbankens Jubileumsfond
2016-2018). Jag vill tacka Elin Stengrundet och alla deltagarna i konferensen "Henrik Werge-
lands skjonnlittercere forfatterskap” vid Hogskulen i Volda 2019 for givande diskussioner om
ett utkast till denna artikel. Varmt tack ocksd till Bjarne Markussen for generost tips om
annonseringen av Wergelands verk!
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