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Luz Para As Nacgoes!
Aportes do Déutero-Isaias em tempos pandémicos

Light to the Nations!
Deutero-Isaiah Contributions in Pandemic Times

Resumo

O objetivo deste estudo é apresentar algumas ideologias fecundas em con-
textos de crise bem como os caminhos alternativos a partir destas ideologias.
Falaremos da composi¢do do Déutero Isaias, contexto, disputas retoricas
entre profetas, quando estas ideologias encontram adesao ou sao refutadas
e quando sdo fecundadas nos coragdes de pessoas confinadas a lugares de
nao-pertencimento. Finalizaremos com expectativas de retorno ao “novo
normal” que podemos aprender a partir da missao de ser luz para as nagdes.
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Abstract

This essay introduces some fertile ideologies raised from crisis contexts also
the alternative paths that those ideologies offer us. We will talk about Déu-
tero-Isaiah composition, rhetoric competition between different prophets,
when this ideology finds acceptance, when they are repealed and when they
flourish in the inner heart of people confined to places of non-belonging.
At the end we will talk about general expectation about some return to the
“new normal” of a post-pandemic world, what is possible to learn about the
mission to be a “light to the nations”.
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Introducao

Nossa exposigao apresenta-se com o seguinte roteiro: apresentacao
da distingao entre as correntes interpretativas sobre a composicao redacio-
nal do livro de Isaias, descreveremos sumariamente o contexto sociohisto-
rico de surgimento da profecia do Déutero-Isaias, a disputa retorica entre
os profetas que atuaram na mesma época, adentraremos o imagindrio dos
deportados em confinamento num lugar de nao-pertencimento, a fermen-
tagdo de propositos para um “retorno a normalidade”, isto é, para a volta
ao ajuntamento e ao senso de pertencimento a uma nacgao. Ao final refletire-
mos sobre o modo como estas experiéncias do passado nos servem de sinais
nestes tempos de afastamento for¢ado pela pandemia e de crescimento das
expectativas de “retorno a normalidade”, normalidade que nao sera mais
a mesma pois, durante nosso exilio, fomos subtraidos de tantos amigos e
familiares que nao voltaremos a ver neste “novo normal”.

1. O Déutero-Isaias como unidade literaria

Os textos isaianicos ocupam um papel de centralidade na teologia
crista e na do judaismo messianico e de grande relevancia no judaismo de
modo geral, especialmente o progressista. Percebemos que o nimero de
pesquisadores interessados na exegese biblica tem aumentado. Muitos mi-
gram de uma exegese tradicional confessional para uma exegese mais cri-
tica e cientificamente embasada, mas nesta migracao, percebemos auséncia
de sistematizagao tedrico-metodoldgica sobre a nova abordagem exegética
adotada. Por isto consideramos necessario recuperar alguns principios ele-
mentares sobre estas abordagens para que o leitor consiga dizer em qual
delas ele se inscreve. Para leitores e leitoras mais antigos de RIBLA esta
fundamentagao pode parecer dbvia e desnecessaria, mas considero que na
realidade brasileira e de outros paises latino-americanos, o crescimento de
evanggélicos de matriz fundamentalista é muito veloz, e topicos da exegese
critica nao sao nada obvios. Pego entdao sua paciéncia para os poucos para-
grafos de delineamento metodoldgico nesta parte introdutoria.

A interpretagao teoldgica de matriz evangélica no Brasil, aplicada a
qualquer livro biblico, é orientada geralmente por alguns pilares, a saber: a)
coeréncia teoldgica de toda a Biblia — reforga-se o conceito de “inerrancia”
nas Escrituras; b) o sentido do texto biblico deve ser o mais literal possivel;
c) todo o proposito biblico é evidenciar a revelagao de Deus na historia hu-
mana por isso a perspectiva de leitura deve ser sincronica; d) o objetivo é
salvacionista proselitista, visando a redencao da humanidade.

Nesta linha interpretativa, o livro de Isaias é inequivocamente uma
unidade literaria, sem subdivisdes internas, cuja autoria foi do Isaias histo-
rico, mesmo naqueles oraculos onde o exilio é indubitavelmente percebido.
A linguagem dos Canticos do Servo € interpretada como descritiva do sofri-
mento vicario de Cristo. Sobre as contradicoes entre as diferentes possibi-
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lidades de “servo sofredor” existentes no livro, argumenta-se que Deus em
sua pré-ciéncia revelou ao profeta Isaias o cenario do exilio e o sacrificio de
Cristo. Quando Ciro é mencionado nominalmente, ele é tratado como um
“convertido a YHWH”. Este foi o discurso sobre o livro de Isaias que ouvi
por toda a vida em meu segmento religioso.

Esta forma de leitura nutre a maioria dos segmentos evangélicos no
Brasil, reformados, protestantes de missao, pentecostais e neopentecostais.
Ela nos foi ensinada num sistema catequético rigido e dificil de desapegar,
pois provoca sentimento de culpa sobre qualquer abertura de sentido. Ela
continua nutrindo o crescimento dos pentecostais e neopentecostais bem
como as opgdes politicas mais recentes que estes grupos tem feito, orientan-
do os rumos politicos que o Brasil vem tomando.

Esta tradigao combate qualquer possibilidade de um “complexo isaia-
nico”, ja que esta teoria brota a partir do estudo diacronico e sociohistdrico,
abordagem acusada de contradizer os principios de unicidade, inerrancia
e personificacao irrefutavel do Cristo nos canticos do Servo, o que nao é
verdade em termos praticos.

As teorias historico-criticas e sociohistoricas consideram as perico-
pes biblicas como unidades autonomas. Elas tratam o livro de Isaias como
um compéndio literario de muitas pericopes proféticas, ordenadas por data
de atuacao dos diferentes profetas e embutidas no compéndio. Nesta ver-
tente nos referimos ao complexo isaianico de pericopes biblicas ordenados
em trés volumes e compilado por estes redatores, a saber: Proto-Isaias 1-39;
Déutero-Isaias 40 — 55; Trito-Isaias 56 — 66. Esta divisao ndo ¢ moderna, ela
foi introduzida por B. Duhm em 1892 que sugeriu o livro de Isaias inicial-
mente dividido em duas partes sendo a segunda parte mais coesa entre
os capitulos 40-55 e menos coesa entre os capitulos 56-66 (JUNGLING, In:
Zenger et all, 2003, p. 380).

O Proto-Isaias recebe o nome do Isaias historico, narra eventos e ora-
culos proferidos em Juda nos anos no entorno da invasao Assiria (século
VIII AEC). O Déutero-Isaias é atribuido ao profeta anonimo ou grupo de
profetas anonimos que atuaram em Babilonia a partir da segunda metade
do periodo de exilio involuntario dos judaitas, entre 597 e 538 como ve-
remos mais detalhadamente partir do proximo topico. O Trito-Isaias com-
preende ordculos proferidos no pds-exilio, nao mais em Babilonia, mas em
Juda e conclamam o povo a revisao de sua ética especialmente entre os gru-
pos vulneraveis.

Em exegese histdrico-social é imprescindivel selecionarmos uma pe-
ricope biblica para a andlise exegética sob a perspectiva diacronica. Entre-
tanto, escolhemos trabalhar com o conjunto literario denominado Déutero-
-Isaias pelo modo como os ordculos deste profeta semeiam esperangas num
contexto de crise. O ultimato de abertura do livro diz: “Consolai, consolai o
meu povo!” (Is 40,1) e seus capitulos sao pontilhados de palavras de conso-
lagao, tanto que ficou apelidado como “Livro da Consolagao”.
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A terceira vertente interpretativa significativamente importante e, in-
felizmente, grande parte das vezes ignorada (e até depreciada por muitos
estudiosos) ¢ a da hermenéutica rabinica. A hermenéutica rabinica da um
salto em distancia tanto da literalidade da primeira vertente quando da res-
tricdo aos aspectos composicionais da segunda vertente. Qualquer exegeta
familiarizado com a leitura judaica ha de confirmar que ao judaismo inte-
ressam as implicagdes éticas de todos os ensinamentos da Biblia Hebraica,
isto é, de que forma os textos biblicos nos fazem refletir sobre o nosso modo
de nos relacionarmos no mundo e nos propdem caminhos de avangos cria-
tivos nestas formas de relacdes. A hermenéutica judaica nao se detém na
discussao se o livro de Isaias é uma unidade ou se € uma composigao de li-
vros, embora caminhem com muita leveza na segunda perspectiva, importa
mais o que esta sendo dito e como podemos aplicar estes ensinamentos nos
dias atuais. Enfatizo que mais que nunca os exegetas histdrico-sociais pre-
cisam dialogar com a leitura rabinica das Escrituras a fim de nao tornarmos
a leitura biblica estéril, sem criatividade e confinada ao estruturalismo da
abordagem critica. E preciso resgatar sua mensagem, a hermenéutica rabi-
nica nos ajuda neste sentido.

2. O contexto sociohistorico

Babilonia exerceu dominio imperial na Antiguidade entre os anos 626
a 538 AEC, o periodo exilico (597-538 AEC) faz parte deste intervalo. Os
eventos destes sessenta anos impactaram profundamente a vida dos judai-
tas. O monoteismo judaico, como o conhecemos hoje, nasceu a partir desta
experiéncia de exilio.

Nabucodonosor sitiou Jerusalém em 597 levando a maior parte das
elites da cidade para a capital imperial. Dez anos depois ele voltou com seus
exércitos devastando Jerusalém (587/6 AEC). Nesta ocasido ele deportou o
restante dos habitantes de Jerusalém para Babilonia e espalhando os cam-
poneses no territdrio provincial de Juda com a finalidade de cultivarem as
terras locais e cuidarem do patrimoénio imperial.

Uma leitura desatenta sobre a deportagdo nos faz imaginar uma
emigracao massiva de judeus e a desertificacdo do territorio judaita, mas
isto ndo corresponde aos fatos. Em 2 Rs o nimero de exilados é registrado
de maneira ambigua. Em 2 Rs 24,14 fala-se de 10.000 e no v. 16 fala-se de
8.000 deportados. Jeremias 52,28-30 diminui este quantitativo ainda mais,
falando de 4.600 judaitas deportados. Supondo que as contagens fossem
de grupos diferentes, grosso modo, teremos no méaximo 20.000 deportados
ao soma-los. A arqueologia biblica conseguiu documentar a populacao em
Juda antes de 587 AEC em aproximadamente 75.000 habitantes. Jerusalém
tinha uma populacao inferior a 20% deste contingente, o que significa que
estamos falando de uma populagao provincial de cerca de 15.000 habitantes
na cidade e cerca de 15.000 nos aldeamentos mais proximos a capital, além
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de aproximadamente 45.000 no restante da provincia. “mesmo se aceitar-
mos os numeros mais elevados possiveis para os exilados — 20 mil — eles
parecem compreender, no maximo, ¥4 da populagao do Estado de Juda; isso
significaria que pelo menos 75% da populagao permaneceu na terra judai-
ca.” (FINKELSTEIN, 2003, p. 410).

Quando a Pérsia ganhou protagonismo imperial ela herdou da Ba-
bilonia um territdrio gigantesco com uma administragao impraticavel sem
os recursos da modernidade. As terras eram longinquas demais, os povos
diversificados demais, as culturas, religides e idiomas também. O caminho
de controle encontrado pelos governantes aqueménidas foi o de devolver
as populagdes estrangeiras que estavam cativas em Babilonia aos seus terri-
torios originais. Os persas incentivaram o resgate das estruturas religiosas
originais, pois poderiam transformar os templos destas na¢des em unidades
centralizadoras de arrecadacao de tributos para as satrapias espalhadas por
toda a extensao do territdrio imperial. Neste contexto o Aramaico se tor-
nou a lingua oficial na regiao do Levante e acabou substituindo o hebraico
(GUNNEWEG, 2005, p. 222).

Durante os anos seguintes a terra tornou-se propriedade dos gover-
nantes e as familias possuidoras de terras tornavam-se escravas no latifin-
dio dos senhores do Império. Para os judaitas que permaneceram em Juda a
vida ficou muito dificil. O trabalho forcado e a pesada tributacao drenavam
todos os recursos dos autoctones tornando a vida miseravel. Os templos
realmente se tornaram locais de arrecadacgao de tributo. O dizimo deixou
de ser uma oferta voluntaria e adquiriu o carater de obrigagao tributaria.
Os que nado dizimavam passaram a ser reprovaveis pelas liderangas por in-
tensificarem a vigilancia opressiva dos senhores do Império e suas punigoes
sobre a vida de toda a comunidade local. “Um texto como Malaquias 3,7
que espelha relacdes da época do Pos-Exilio, mantém claramente a entrega
de um dizimo ao templo, dentro de um pensamento de uma teologia retri-
butiva” (REIMER, 2006, p. 15).

Em Babilonia os deportados viviam uma realidade substancialmente
diferente. Eles também foram obrigados a cultivar as terras “do rei” de seus
assentamentos. Além destes que trabalhavam como agricultores, o Salmo
137 nos da pistas de que um grupo significativo, possivelmente daqueles
sacerdotes deportados, parece ter sido destinado a prestacao de servigo nos
templos de Ishtar e de Marduque. A semantica deste salmo nos revela can-
tores (oficio dos levitas em Jerusalém), instrumentistas de harpas, em locais
nos quais se pediam que replicassem seus canticos cantados na terra natal,
em ambientes junto as dguas e com salgueiros, plantas que crescem para
baixo em direcao as dguas. Este cendrio ¢ a descrigao precisa dos jardins
suspensos de Babilonia plantados nos terragos dos zigurates, os pagodes
suntuosos construidos em honra das divindades mesopotamicas. Os au-
tores deste salmo nao estdao no mesmo contexto territorial dos demais as-
sentados nas regides agricolas, portanto mais provavelmente os sacerdotes
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deportados foram aproveitados na religido de Babilonia para oficios afins
(MARIANNO, 2011).

Além daqueles envolvidos com a agricultura e com os servigos reli-
giosos uma parte significativa prosperou bastante. Ha documentos arqueo-
logicos que indicam que os judaitas deportados estiveram intensamente
envolvidos com o comércio e nas origens da criacao do sistema bancario
em Babilonia.

Sabemos de uma firma bancaria, Murashu e Filhos, que funcionou no sécu-
lo V AEC em Nippur, ao sudeste da cidade da Babilonia. Em seu arquivo
comercial, registrado em tdbuas de argila descobertas no século XIX, encon-
travam-se varios nomes hebraicos. Esse é um sinal seguro da participagao
ativa de judaitas no comércio. No entanto, a instituicao bancaria como tal
provavelmente é uma invengao babilonica e nao judaica. Ainda em Ez 16,29
e 17, 4 a Babilonia é chamada, de modo pejorativo, um pais de merceeiros,
e uma cidade de comerciantes. Entretanto, essa opinido pode nao ter sido
consenso. Um dos dois grandes bancos do século VII, a Casa Egibi, deve ter
estado em maos israelita-judaicas, porque seu fundador se chamava Jaco.
(Gunneweg, 2005, p. 211)

O contraste entre realidades socioeconomicas dos dois grupos de ju-
daitas, autoctones e deportados € indiscutivel. Em Juda estavam confina-
dos a “prdpria casa”, mas numa realidade miseravel e de empobrecimento
continuado. Sem profetas e sem templo, restou o esforgo de finalizacao da
OHD. Em Babildnia estavam confinados ao exilio, mas numa realidade de
progresso e consolida¢ao da identidade religiosa. O esforco literario dirigiu-
-se a colecao dos escritos que viriam a compor a Tora.

Num contexto multicultural, se um grupo étnico nao afirma sua iden-
tidade ele desaparece em processos de assimilagao cultural. Os deportados
dependiam desta afirmacao de identidade para preservar seu senso de per-
tenca. Foi justamente a pratica de leitura dos textos sagrados que manteve
a comunidade unida, tornando-se eixo central na vida dos deportados. Ele-
mentos importantes da liturgia e da religiosidade de Israel como a guarda
do sabado, a circuncisao e a leitura da lei ganharam forca normativa para
os judaitas a partir deste contexto, mas em Babilonia, ndo em Juda. O espa-
¢o do encontro religioso tornou-se espaco para afirmacao desta identidade
nacional.

Quando o Edito de Ciro foi promulgado, os judaitas deportados se
viram diante de um grande dilema: voltar para uma terra miseravel ou per-
manecer em Babilonia onde estavam progredindo. Babilonia representava o
que havia de mais avan¢ado no desenvolvimento socioeconomico daquela
época. Mal comparando, o Edito ordenava que os deportados assentados
numa poténcia do “primeiro mundo” de sua época voltassem a vida dificil
“do sertao” arido do Levante. Decidir ficar em Babilonia era o mais logico
para quem estava progredindo. S6 uma proclamagao ideoldgica muito bem
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equipada de proposito conseguiria convencer os deportados a fazerem um
caminho contrario ao do progresso material. Este foi o cendrio da pregagao
do Déutero-Isaias. Havia por ali o profeta Ezequiel, em Judd também havia
Jeremias, mas a partir da ascensao de Ciro, foi ele o profeta que encorajou o
retorno dos deportados.

3.  As disputas retoricas dos profetas daquela época

O convencimento ao retorno nao foi simples nem rapido. Deu traba-
lho, conseguiu poucos adeptos e s6 aconteceu porque houve uma constru-
¢ao ideologica bem consistente a respeito do regresso.

Os profetas do periodo exilico que mencionamos Jeremias em Juda,
Ezequiel e o Déutero-Isaias em Babilonia, tinham pregacdes ora convergen-
tes, ora concorrentes. Os pontos convergentes eram: Israel pecou, foi cas-
tigado, perdeu sua terra, o exilio era o castigo. Os trés concordavam sobre
o cendrio negativo subjacente a tragédia da destrui¢ao de Jerusalém e da
deportagao, variavam apenas em pequenos aspectos da interpretagao espe-
cifica destes fatos, mas no geral concordavam.

As divergéncias eram mais sutis e residiam em seus grupos de su-
porte ja que o estudo do movimento profético no Antigo Israel evidencia
os profetas como representantes de grupos sociais distintos. Enquanto Je-
remias representava os circulos camponeses judaitas que permaneceram na
terra, Ezequiel representava os sacerdotes deportados, mas a identidade do
Déutero-Isaias é mais dificil de afirmar. Sequer podemos dizer que se trata
de um unico profeta, mas pode ter sido uma composicao literaria de um
grupo de levitas, baixo clero, dentro da estrutura sacerdotal da religiao de
Jerusalém.

O Déutero-Isaias, o mais recente dos trés profetas, traz uma pregagao
com uma visao muito propria dele e que motiva estes judaitas acomodados
em Babilonia para um “novo éxodo” de volta a Juda, sua terra prometi-
da. Mas o contexto agora é outro, nao ha uma escravidao cruel e opressiva
como a do Egito para impelir uma fuga de Babilonia. A proclamacao deste
profeta precisou ser mais elaborada, sutil, com uma ideologia convincente
para tirar os judaitas de sua zona de conforto. E aqui que acontecem, de
maneira imbricada. A fusdao dos conceitos de “resto santo e fiel”, “Servo
sofredor” e “meu escolhido”. Vejamos como se da este entrelacamento.

3.a. O “Resto santo e fiel”

O conceito de “resto santo” era visto de modo distinto conforme a
geografia e o profeta que detinha o discurso. O conceito aparece nos trés
profetas do exilio. Duas palavras sdo usadas para definir “resto” em Jr, Ez e
2 Is, a saber: she’erit e yatar.

A palavra she’erit define-se como: aquilo que foi deixado, que sobrevi-
veu a uma destruigdao, a um juizo ou a uma catastrofe, a um processo prévio
de elimina¢ao (COHEN, In: HARRIS, 1998, p. 689-690). A outra palavra,
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yatar e sua derivacao yeter aparecem duzentas e vinte e sete vezes no Primei-
ro Testamento e traduz-se como: deixar para tras, abandonar, fazer sobrar,
resto e remanescente. Hartley acrescenta: “a palavra refere-se a uma porgao
de algo que foi dividido. Em geral é a por¢ao menor e as vezes € a porgao
de menor qualidade. Pode referir-se a porcao de menor qualidade, mas de
maior quantidade” (Hartley, In: Harris, 1998, p.9-10). De uma antologia de
textos sobre o conceito de “resto” no Primeiro Testamento apresentada por
Reimer (1999) é possivel concluir que a expressao teve, grande parte das ve-
zes, conotagao pejorativa e era usada para se referir a algo desprezivel, um
expurgo, algo que nao era bom o bastante, cuja qualidade era reprovavel.

Jeremias usa o termo “resto” para referir-se ao povo pobre do cam-
po, tratado com injustiga pelas liderangas de Jud4, com os quais o proprio
Jeremias se identificava. Este “resto” ndo estava refletido nas liderancgas
jerusolimitas que nao eram leais a Alianga com YHWH (SIQUEIRA, 1999).
Mas Croatto (2000) identifica certa dissonancia sobre a nocao de “resto” ao
longo do proprio livro de Jeremia. Explica que esta dissonancia se deve ao
processo de composicao redacional realizado em diferentes etapas e rece-
bendo retoques de diferentes maos. Em algumas camadas evidencia-se que
em Judd encontrava-se o “resto santo e fiel” que acolhia as esperangas de
reconstrucao. Mas noutras camadas este mesmo “resto” ¢ comparado a um
cesto de figos ruins de modo que “figos bons” seriam os deportados e “fi-
gos ruins” o remanescente em Juda, resto desprezivel, que nao poderia ser
chamado de “santo e fiel” (Jr 24,1-10).

A nocao de “resto santo e fiel” em Ezequiel também nao é homo-
génea. O primeiro “resto santo” para Ezequiel estava em Jerusalém, entre
os autoctones. Representava um pequeno remanescente, fraco demais para
realizar algo significativo, mas fiel. O segundo “resto santo” estava no exilio
ou espalhado pelas nagoes. Nao era necessariamente santo e fiel, mas preci-
sava se converter para vir a ser. Era com a salvac¢ao deste segundo resto que
Ezequiel estava preocupado. Em termos numéricos, este montante judaita
e diaspdrico era pequeno, chegando a um terco de todos os judaitas disper-
sos entre Juda, Babilonia e outras nagdes. “O resto de uma terca parte. Esta,
porém ainda serd ameacada pela espada; parte dela sera langada no fogo e
apenas uma pequena parcela sera conservada no manto do profeta (Ez. 5,1-
13)” (GARMUS, 1999, p. 46).

Em Ezequiel o “resto santo” nao se define por uma geografia nem
por condicao de cativeiro. Ele refere-se ao pequeno grupo de judaitas fieis
a Alianga com YHWH que estavam dispersos, pessoas nao compactuaram
com as abominagdes praticadas no templo, mas gemiam pelo que fora feito
nos lugares santos de YHWH (Ez 8, 9.22). A este pequeno grupo seriam
somados os dispersos, porém, convertidos de seus pecados, que mudaram
sua conduta e reviveram pelo Espirito de YHWH (Ez 37).

O que é possivel afirmar a partir da andlise mais extensa destes livros,
realizados em minhas pesquisas anteriores sobre exclusivismo religioso e
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xenofobia (2003) e intolerancia religiosa e exclusao de género (2007) é que
o conceito de “resto santo e fiel” sofreu transformacao justamente neste pe-
riodo em que o Déutero-Isaias comegou a pregar. No inicio das deportagoes,
o conceito era atribuido aos autdctones, mas durante o exilio houve uma
apropriac¢ao do conceito por um segmento especifico dentre os deportados.

3.b. O “Servo sofredor”

Encontramos no “cora¢ao” do Déutero-Isaias uma coletanea denomi-
nada Canticos do Servo. Sao quatro pericopes delimitadas pelos seguintes
trechos: 1) O primeiro cantico: Isaias 42,1-9; 2) O segundo cantico: Isaias
49,1-6; 3) O terceiro cantico: Isaias 50, 4-9; 4) O quarto cantico: Isaias 52,
13-53,12. Das vinte e uma vezes que a palavra “servo” aparece em todo o
Déutero-Isaias, ela se refere a nacao de Israel em doze ocasides, uma vez
refere-se ao profeta e em oito vezes nao € possivel definir objetivamente a
quem se refere. A maior parte destas ocorréncias esta nos trechos dos can-
ticos.

Claire Siddaway (1997, p. 54-55) apresentou nove possiveis identi-
dades para o “Servo”, encontradas nos escopo dos canticos: a) a nacao de
Israel; b) uma idealizacdo da nagao; c¢) um remanescente purificado na na-
¢ao; d) uma classe da nagao (como os profetas, os escribas ou os hassidim); e)
um individuo historico (como Jeremias, Ezequiel ou o préprio autor); f) um
rei como Jeoaquim, Josias, Ezequias, Zorobabel; g) um profeta ou escriba
martir desconhecido; h) uma personagem baseada no mito de um deus que
morre e é revivificado e, finalmente, i) uma figura messianica. Oriunda da
escola historico-gramatical e com uma leitura missiologicamente orientada,
Siddaway descartou a identificacdo do “Servo” com a nagao israelita por-
que no seu entendimento o texto se refere a alguém que tem um ministério
para a nagao. Também descartou a identificagdo como uma figura messia-
nica, porque o perfil encontrado no quarto cantico ¢ totalmente diferente
daquele idealizado como o Messias no judaismo.

No Comentario Biblico Latino-Americano sobre os trés livros Croatto
afirma que ndo podemos afirmar que o chamamento para ser luz as na-
¢Oes se refira a uma proposta missiondria pois a mensagem de soberania
de YHWH sobre as nagdes estrangeiro tem cunho imperialista, implica em
confronto de poder e exterminio de outras nagdes. Para Croatto os servos
nao sao coincidentes conforme o teor de cada cantico. O servo do primeiro
cantico pode ser identificado com um rei “Estes tragos nao caracterizam
normalmente um profeta, homem da palavra que denuncia ou anuncia, mas
a uma figura investida de poder politico” (Croatto, 1998, p. 68). Mas este
rei nao seria Ciro cujo incentivo a religiosidade em Juda visava a criagao de
um lugar central para onde os tributos seriam canalizados. Ja no segundo
cantico o servo pode ser identificado como a nacao de Israel (Croatto, 1989,
p. 25).
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Zabatiero (1988, p. 40) propds que os autores dos canticos seriam os
mesmos autores do Déutero-Isaias, “um grupo de cantores profetas, que
atuava nos cultos e reunides dos judeus no exilio. A favor desta hipdtese
falam o estilo poético-musical do livro, as formas literarias mistas utilizadas
com profusdo e a atmosfera celebrativa dos ordculos”. Este grupo de profe-
tas-cantores teria atuado na segunda metade do exilio quando os deporta-
dos ja detinham muitos privilégios na corte dos caldeus e o desnivel social
entre eles era grande. Havia entre os deportados os que nao acreditavam
mais na supremacia de YHWH e que tendiam a considerar as divindades
babilonicas mais fortes do que o Deus de Israel, que fora derrotado na guer-
ra de forgas contra o pantedo babilonico, derrota refletida na destruicao do
seu templo e da cidade santa, Sido. Os canticos seriam uma forma de ofere-
cer uma identidade a este grupo, evidenciando sua eleicao e convidando-
-0s ao cumprimento de uma missao. Nossa inclinagao neste estudo afina-se
mais com esta perspectiva.

Carlos Mesters nos oferece, com beleza poética, uma costura entre os
canticos voltada para a leitura popular. Ele mostra que o objetivo dos canti-
cos foi proporcionar sentido para o sofrimento experimentado pelas classes
mais desfavorecidas entre os deportados, dando a eles um senso de propo-
sito ao delegar-lhes uma missao. Essa associagao foi bastante predominante
na hermenéutica de libertacdo dos anos 80 e 90 em nosso continente.

Primeiro, havia s6 a terra, terra de sofrimento. Depois apareceu a semente [1°
cantico], semente de resisténcia. Da semente nasceu o veiozinho [2° cantico]
verde da esperanga, esperanga de libertacdo. Daquele veiozinho verde do
tamanho de um capim surgiu a espiga [3° cantico] que foi se enchendo na
paciéncia do tempo, tempo de luta e de espera. S6 depois de tudo isto, ja bem
no fim do crescimento, apareceu o fruto maduro [4° cantico] que, até hoje, ali-
menta o povo e 0 ilumina na sua caminhada. E o fruto € este: O Servo ¢ Jesus,
mas é também o povo, este povo sofredor, que imita Jesus Cristo resistindo
contra a dor. (Mesters, 1994, p. 21-22)

3.c. O “Povo escolhido”

Enquanto em Ezequiel e Jeremias discutia-se sobre qual “resto” seria
santo e fiel o Déutero-Isaias refinou este conceito agregando-lhe a nogao de
“servo sofredor”. Mas para proporcionar sentido ao sofrimento este amal-
gama conceitual foi nutrido com a teologia da eleigao.

No Déutero-Isaias os termos “resto”, “povo escolhido” e “meu servo”
sdo aparentados e se referem a um grupo especifico entre os judaitas depor-
tados. A perspectiva de elei¢ao € o climax de uma evolugao de conceito. A
importancia deste grupo desprezivel vai sendo amplificada até seu comis-
sionamento.

O grupo pequeno e escasso da terca parte do cinturao do Ezequiel,
desprezado e desprezivel foi igualado a um resto santo e fiel. Este resto
santo e fiel tornou-se compreendido como o meu servo no Déutero-Isaias,
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servo que € sofredor, que foi refinado pelo exilio e que por isso foi escolhido
para ser luz para as nagdes. No fundo trata-se de muitos nomes diferentes
para um mesmo grupo social, um segmento especifico, talvez dos profetas
cantores, dentre todos os deportados. O que ocorre ¢ este processo de res-
significacdo de sua importancia até torna-los imprescindiveis para a recons-
trucdo nacional, para o projeto de um “novo Israel”. O oraculo de abertura
do Déutero-Isaias, um oraculo fora dos canticos, foi dirigido a este mesmo
grupo e a teologia da eleicao coroa todo este processo de ressignificagao:

Consolem, consolem o meu povo, diz o Deus de vocés. Encorajem a Jerusa-
lém e anunciem que ela ja cumpriu o trabalho que lhe foi imposto, pagou
por sua iniquidade e recebeu da mao do Senhor em dobro por todos os seus
pecados. [...] Veja, eu refinei vocé, embora ndo como prata; eu o provei na
fornalha da afli¢do. (Is. 40 1-2 e 48:9)

Eis 0 meu servo a quem sustento, o meu escolhido em quem tenho prazer [...]
e ele trara justica as nagdes. [...] Vocé é o meu servo, Israel [...] também farei
de vocé uma luz para os gentios, para que voceé leve a minha salvacao até os
confins da terra. (Is. 42,1 e 49,3.6)

Segundo Shalom Ben-Schorin (1999) quando tentamos encontrar a
origem da eleicao de Israel nas narrativas biblicas, temos que remontar ao
Sinai, o local mitico-histdrico ao qual atribui-se o surgimento das leis de
YHWH. Foi no Sinai que YHWH pronunciou-se pessoalmente chamando-o
de povo de sua propriedade (Ex. 6,7; Dt. 7,6; 14,2 e 26,18) ou até as figuras
presentes no inicio da Tord, apontadas pelos judeus como o principio da
existéncia de Israel, aos patriarcas (Gn. 12,1-3). Chegando até os patriarcas
Israel, de fato, fora eleito desde o “ventre de sua mae” (Is. 49,1). Mas nao de-
vemos esquecer que os livros da Tora estao sendo compilados no seio deste
mesmo grupo de deportados e na mesma época. Ha convergéncia entre a
teologia da eleicao do Déutero-Isaias e a elei¢ao registrada em toda a Tora.

O contetdo dos ordculos e canticos no Déutero-Isaias foram os prin-
cipais responsaveis pela fomentagao de uma ideologia de pureza refinada
pelo sofrimento, que fez os deportados que retornaram a Juda se sentirem
especiais e superiores aos autoctones.

4. Ideologias em fermentagao

O problema com certas mensagens que soam como “musicas aos nos-
sos ouvidos” é que, de acordo com 0 modo como os ouvintes destas men-
sagens lidam com o poder, este estimulo pode criar situa¢des de grande
repressao. Em parte foi exatamente isto que aconteceu quando este pequeno
grupo dentre os deportados revestiu-se e assumiu esta ressignificagao.

As palavras de consolo e de esperancga neste livro profético estao en-
tre as mais ternas, amorosas e misericordiosas de todo o Primeiro Testamen-
to. E muito agradavel ouvir palavras de amor, que nos acolhem, que nos
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transmitem senso de valor, que investem confian¢a em noés. Mas quando
recebemos tais palavras, temos sempre duas escolhas a fazer: receber com
humildade, agradecidos e conscientes do testemunho de graga que tais pa-
lavras representam, usando o empoderamento que elas nos proporcionam
para fazer o que é bom ou nos inflarmos com um conceito de importan-
cia exagerado sobre nés mesmos e, nos sentindo superiores usarmos este
empoderamento para oprimirmos as categorias de pessoas que reputamos
como inferiores.

Em Babilonia a golah fora obrigada a conviver com grupos de depor-
tados de outros paises. A coexisténcia forcada com esta diversidade provo-
cou efeitos distintos conforme o grupo de deportados. Entre os engajados
no comércio a assimila¢do cultural era o caminho mais viavel. Entre os de-
portados dos assentamentos agricolas a vida nao era ruim, certamente era
muito melhor plantar numa terra amplamente irrigada e fértil do que na
aridez do Levante. Mas para os grupos de sacerdotes que estavam a servigo
nos espacos littrgicos a coexisténcia era uma afronta, provavelmente este
foi o grupo que acolheu as palavras do Déutero-Isaias e assimilou os trés
conceitos com grande avidez (Marianno, 2011 e 2018)

Este “resto santo” do meio da Golah acabou liderando o movimento
de construcao de um Novo Israel. Revestiu-se da missao explicita no Déute-
ro-Isaias e partiu para congregar os outros deportados. Este grupo passou a
dar grande valor a pureza étnica, isto se torna evidente no grande ntimero
de genealogias presentes nas narrativas de Esdras e Neemias que acabaram
sendo usadas como “escrituras de terras” dos judaitas deportados contra os
autoctones no seu retorno a Juda.

A pregacao do Déutero-Isaias nao foi acolhida por todos os deporta-
dos com o mesmo afa. Comparando o intervalo entre o Edito de Ciro e as
levas que retornaram até os ultimos grupos de deportados nos grupos de
Esdras e Neemias percebemos uma letargia de iniciativa, talvez até certa ma
vontade em levar o empreendimento de retorno a cabo. Da destruicao de
Jerusalém até o Edito de Ciro passaram-se apenas cinquenta anos. As levas
de deportados que voltaram com Sesbazar, depois Zorobabel eram menores
e nao estavam tao impregnadas de ideologia quanto as levas posteriores. Os
adolescentes na época da queda de Jerusalém compunham a geracao dos
septuagenarios. E provavel que entre esta geracio de ancidos houve pessoas
dispostas a retornar. Ageu nos da pistas de que este grupo, de volta a Juda
chorou a gloria inferior do segundo templo (Ageu 2,3 e Ed. 3,12) porque
provavelmente foram testemunhas oculares da destruigao.

Mas o “resto santo” - “servo sofredor” - “escolhido” parece ser um
grupo etario mais jovem, que nem presenciara a deportacao, pois era nas-
cido na Babilonia. Por se tratar de um setor jovem dentre os deportados
tenham sido influenciados pelos mais velhos e lideraram o projeto de um
“novo Israel” com a for¢a dos mais jovens e com o conselho dos anciaos. A
proclamagao do Déutero-Isaias foi o combustivel para este grupo.
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Esta pregacao dizia que nem YHWH deixara de ser poderoso nem
Israel deixara de ser seu povo eleito e o sofrimento do exilio era depurador
(no caso deste resto, duplamente depurador), pois que tinha um objetivo:
capacitar a golah para ser luz para os gentios, mediadora da alianga com o
povo que YHWH mesmo congregaria (Is. 43,4-9; 49:6), um povo que andava
cego e surdo (43,8), que estava em trevas (42,7), mas que veria a luz.

O “regresso a normalidade” no retorno dos deportados provocou um
choque de cosmovisoes, de culturas e de teologia. A ideia de reconstruir a
nagao era comum aos dois grupos, mas divergiam quanto ao modo como
esta reconstrucao deveria acontecer. Os autdctones queriam a restauragao
do templo emparelhada com a restauragao do trono de Juda a um descen-
dente de Davi. Eles ndo se importavam com pureza étnica, alias, esta propos-
ta era impraticavel numa Judd altamente miscigenada. Mas os deportados,
provavelmente uma turma nascida em Babilonia que nao entendia como
era a vida do povo da terra, queria reconstruir a nagao através da restaura-
cao do templo, da centralidade da lei e da pureza étnica. A ideia de voltar
a adorar no templo aquecia o coragao dos dois grupos, mas com o tempo
foi-se percebendo que os rigores para a reconstru¢ao nacional implicavam
em elimina¢ao de quem era diferente. Na intencao de fazer o que era certo,
de restaurar a identidade nacional, de honrar a YHWH com a exclusividade
de adoracao que ele merecia receber, a golah acabou oprimindo os judaitas
autdctones usando a Tora como ferramenta de imposi¢ao de um monoteis-
mo etnocéntrico e xenofdbico. O resultado foi a imposigao das ideias de um
grupo menor, detentor de poderes e chancelas reais, sobre um grupo maior
de camponeses em situagao de miséria e continuo empobrecimento. Vale a
pena ser “luz para as nagoes” deste jeito? Ofuscando a visao dos que tem a
visao fragilizada ao invés de iluminar-lhes o caminho?

5.  Preparando-nos para o “novo normal”

Uma das perguntas cruciais embutida em todo processo de resilién-
cia é “o que eu fagco com aquilo que fizeram comigo?”. A resposta € justa-
mente o inverso da pergunta: o que importa nao € o que fizeram comigo,
mas o que eu fiz com aquilo que fizeram comigo. Em outras palavras, todo
processo de resiliéncia implica em discernir com propriedade de que modo
nos iremos permitir que uma crise nos afete e nos modifique.

Esta é uma pergunta crucial que devemos fazer nestes tempos de
pandemia. O modo diversificado como os deportados responderam a crise
do exilio nos ensina hoje que, podemos tratar a crise como uma afronta,
um insulto e ressentidos, afrontarmos e insultarmos a terceiros, podemos
seguir progredindo, negando a crise sendo indiferente a dor alheia porque
a oportunidade é 6tima para prosperar, um caminho que pode facilmente
tornar-se uma forma de cinismo ou podemos aprender com a crise e criar-
mos uma realidade nova.
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Enquanto aguardamos nossa vez para sermos vacinados precisamos
refletir sobre quais oportunidades a pandemia nos ofereceu. Qual a quali-
dade de relagdes nds construiremos quando pudermos voltar a nos reunir,
nos abracar e congregar? Muitos casamentos nao sobreviveram a pande-
mia, o numero de divorcio aumentou, as pessoas nao estavam preparadas
para coexistirem o tempo inteiro na mesma casa, que se tornou escritorio e
playground dos filhos. Como preencheremos o vazio criado por tantos ami-
gos e familiares que ndo voltaremos a ver neste “retorno a normalidade”?
Como lidaremos com este luto? O fim da pandemia sera o fim do sofrimen-
to? Evidente que nao. De certa forma, continuaremos em situacao de exilio.

Ben-Schorin (1999) nos diz que o importante de uma eleigdo nao é
o ser eleito, mas sim a missao para a qual se € eleito. O Déutero-Isaias nos
apresenta um Deus que nos ama com amor eterno e que nos confia uma
missao. A missao de ser luz para as nagoes. NagoOes estrangeiras ou autdcto-
nes, conterranea ou de migrantes, de negros e negras, gays e lésbicas, defi-
cientes e vulneraveis.

O maior erro que podemos cometer na interpretacao sobre a eleicao
¢ o sentimento de superioridade diante dos outros. Os judeus entendem
que sua elei¢ao carrega o significado implicito de sofrimento, eleitos para
sofrer, por isso também compreendem que a missao apresentada pelo Déu-
tero-Isaias acontece numa dupla direcao: para dentro, cumprindo a alianca
com YHWH e para fora: sendo luz para os povos. O propdsito maior de se
constituir um reino de sacerdotes e uma nag¢ao santa nao € o de ser uma
raga superior, mas sim um povo que resiste numa existéncia particular com
o objetivo especifico de ser o portador da “mais profunda verdade religiosa
da humanidade” (Ben-Shocrim, 1999, p. 57): que Deus é luz.

Nos altimos trés anos o Brasil provocado perplexidade aos olhos das
outras nagoes. O que tem acontecido conosco, especialmente nestes tempos
de pandemia, nos prova que messianismos distorcidos provocam a morte
de muitos. O crescimento de evangélicos em nosso pais longe esta de re-
presentar um progresso ou qualquer natureza de melhoria da vida e dos
principios éticos que vivemos aqui, e causa-me enorme constrangimento
afirmar esta verdade. O lema “Brasil acima de tudo e Deus acima de todos”
replicado por tantos cristaos durante a ultima campanha eleitoral me soa
como uma blasfémia. Diante das ac¢des de nossa governancga, entendo que
consistem de uma afronta aos Céus. Se o juizo de YHWH comeca pela sua
propria casa como proclamava o profeta Amos, como seria esse juizo diante
da omissao e da obstrucao governamental aos cuidados intensivos com a
saude das pessoas atingidas pelo virus que nao sobreviveram ao massacre
desta incompeténcia?

E possivel ser eleito por votos, se sentir “o eleito” ungido por Deus,
incorporar uma figura messianica, ser apoiado por segmentos cristaos intei-
ros e ainda assim comportar-se com um farad quanto aos direitos dos mais
pobres e vulneraveis. E possivel usar, ndo as genealogias como escrituras
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de terras, mas concessoes governamentais para transferir a posse de nossas
florestas as madeireiras e ao agronegdcio.

E possivel se compreender “eleito” e promover aglomeracdes em
igrejas alegando a necessidade de se nutrir a fé dos fiéis multiplicando o
potencial de contégio. E possivel acreditarmos que estamos fazendo o que é
bom, mas ainda assim nao fazermos nenhum bem.

Ah, sim, é possivel, e como € possivel, se sentir estrangeiro em sua
propria patria, ter o senso de pertencimento perdido quando nao reconhe-
cemos os valores de nossos compatriotas, seus propositos, seus comporta-
mentos, suas motivacoes.

Se quisermos nutrir a esperanga, precisamos permitir que a ruah de
YHWH erga nossos 0ssos, faga crescer tenddes e musculos em nossos cor-
pos, constitua nova carne e pele e sopre, a si mesma, dentro de nos, ressus-
citando nossas vidas, transformando nossos coragoes de pedra em coragoes
de carne, restaurando nossas esséncias como no vale de 0ssos secos. Preci-
samos sim, a partir desta ressurreigao, incorporar a missao de ser luz de ma-
neira integra e integral, permitindo que esta missao ressignifique os valores
de toda a nossa ética relacional.

Kyrie eleison!

Serei Luz? (Natiruts)

Aonde quer que eu v3, serei luz

Em cada caminho que passar vao saber:

Que se nado der para adiantar te atrasar nao vou

Se nao der para melhorar piorar nao vou,

Nao der pra somar, vou multiplicar, dividir!

Diminuir jamais!

Quero ser luz, caminhar na luz,

Seguir os passos e os ensinamentos de Jesus.

Nao basta ser do bem, tem que fazer o bem,

Abrir os bragos, a cabega, o sorriso, cora¢ao e sem olhar a quem, sem
olhar a quem!

E ai, hoje eu ‘t6 aqui cantando minha mensagem de amor e paz pra
quem quiser sentir

Seja amém, seja axé ou shalom

Nao me importa sua cor, credo, género, religiao, somos irmaos!

O presente trabalho foi realizado com apoio da Coordenagao de
Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior - Brasil (CAPES) - Codigo
de Financiamento 001.

> Msica Serei Luz. Artist: Natiruts. Featured artist: Thiaguinho. Composigao de Marcio Vinicius
Ferreira da Conceicao e Thiago André Barbosa. Universal Music Publishing Group©, Som Livre,
2018.
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