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HEGEL E A MODERNIDADE: A CRITICA HEGELIANA A
FILOSOFIA MODERNA DA SUBJETIVIDADE

MANFREDO ARAUJO DE OLIVEIRA!

RESUMO: A filosofia de Hegel se configura enquanto confronto com a tese basica da filosofia
moderna: o esquema de pensamento sujeito/objeto que se constitui como a base e a estrutura de
quadro tedrico transcendental-subjetivo de Kant. Seu resultado é o estabelecimento de uma tese
fundamentalmente contraposta a tradi¢cdo: a tese da oposicao radical entre a dimensdo do pensar
e a do ser, do sujeito e do objeto, da teoria e do mundo. A consonancia entre Kant e Hegel se
radica na ideia comum a ambos de que a primeira tarefa da filosofia consiste em expor e
esclarecer a dimenséo categorial, mediacéo irrecusavel de todo conhecimento. O artigo procura
mostrar, porém, que Hegel, apesar da meta fundamental, ndo conseguiu efetivar seu objetivo,
pois sua proposta de configuracdo da filosofia constitui uma variante da filosofia moderna da
subjetividade que ele projetou superar.

PALAVRAS-CHAVE: Filosofia da subjetividade, Dicotomia pensar e ser, Proposta
alternativa.

ABSTRACT: Hegel's philosophy is configured as a confrontation with the basic thesis of
modern philosophy: the scheme of subject / object thought that constitutes the basis and
structure of Kant's transcendental-subjective theoretical framework. Its result is the
establishment of a thesis fundamentally opposed to tradition: the thesis of radical opposition
between the dimension of thinking and that of being, of subject and object, of theory and of the
world. The consonance between Kant and Hegel is rooted in the idea common to both that the
first task of philosophy is to expose and clarify the categorical dimension of irrefutable
mediation of all knowledge. The article tries to show, however, that Hegel, in spite of the
fundamental goal, was not able to realize his objective, because his proposal of configuration
of philosophy constitutes a variant of the modern philosophy of subjectivity that he projected
to overcome.

KEYWORDS: Philosophy of subjectivity, Dichotomy to think and be, Alternative proposal.

Hegel tem em relacdo a filosofia de Kant, certamente a articulacdo decisiva do modelo
teorico da filosofia na modernidade, em primeiro lugar, uma posi¢do muito positiva: para ele a
filosofia kantiana tem o mérito de constituir o fundamento e o ponto de partida na nova filosofia
alemd (HEGEL G. W. F., Wissenschaft der Logik, vol. 1, 1967, p. 44, nota), o que revela, como
em algumas outras passagens, que Hegel considera sua propria proposta filosofica vinculada a

filosofia kantiana e profundamente devedora desta filosofia (HEGEL G. W. F., Wissenschaft
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der Logik, vol. 1l, 1966, p. 221). No entanto, Hegel considera a filosofia moderna da
subjetividade, enquanto filosofia transcendental, uma grande dificuldade para o cumprimento
daquilo que para ele constitui o trabalho teorico especifico da filosofia, que € elevar ao conceito
a representacdo do espirito (HEGEL G. W. F., Enzyklopadie der Philosophischen
Wissenschaften 1830, 1959, & 384, p. 314), cujo conteldo € a realidade. A correspondéncia, a
conformidade com a realidade é a pedra-de-toque da verdade de uma filosofia. Assim, o
conhecimento desta conformidade € a conciliacdo da razdo autoconsciente com a razdo
ontoldgica, ou seja, com a realidade (HEGEL G. W. F., Enzyklopadie der Philosophischen
Wissenschaften 1830, 1959, & 6, p. 37-38).

Estd em jogo, aqui, em primeiro lugar, aquela tematica bésica que, de formas
diferenciadas, foi explicitada pela longa tradi¢cdo do pensamento ocidental e que se revelou em
formulagGes do tipo: como € a relagdo ou a conexao entre pensamento e ser ou qual é a conexado
entre espirito e mundo, hoje: entre linguagem e mundo, entre teoria e realidade, etc. A filosofia
transcendental moderna possui uma pretensao basica: articular-se, enquanto teoria filosofica,
em contraposicéo radical a grande tradicdo metafisica do ocidente.

Para Hegel, o grande impedimento a ser superado € justamente a separacdo radical entre
pensar e ser que é a postura em que se posiciona hegemonicamente todo o pensamento moderno
até hoje? e encontrou sua elaboragdo padréo na filosofia transcendental de Kant e Fichte. Ja no
“Differenz” (HEGEL G.W.F., Differenz des Fichte’schen und Schelling’schen Systems der
Philosophie, 1962, p. 54.), obra em que Hegel se confronta com os sistemas filoséficos de
Fichte e Schelling, ele rejeita a ideia de Fichte de que a conciliacdo definitiva entre
subjetividade (Eu) e objetividade (N&o-Eu) ¢ apenas uma ideia reguladora, o “dever-ser” de
todo o sistema, uma tese que ele apresenta muitas vezes na Fenomenologia do Espirito. O
esguema sujeito-objeto, nesta forma de oposicao, nunca é superado nessa filosofia.

Na realidade, Kant adota a posi¢éo critica do ceticismo moderno no que diz respeito ao
pressuposto central da tradicdo metafisica ocidental (unidade entre pensar e ser) na forma como
Hume interpretou essa tradicdo e também sua sugestdo metodologica para a enfrentamento das
questBes filosoficas que emergem da postura da tradigdo: averiguar o esclarecimento da
problemética da relagdo entre pensar e ser através de uma investigacdo epistemologica
(SANTOS L. H. L. dos, A esséncia da proposicdo e a esséncia do mundo, 1993, p. 11-12). O

2 Cf. PUTNAM H, Why there isn "t a ready-made world, in: Realism and Reason, Philosophical Papers, vol. 3,
set. Ed., Cambridge: Cambridge University Press, 1996, p. 210: “Kant may have been overambitious...but the idea
that all experience involves mental construction, and the idea that the dependence of physical object concepts and
experience concepts goes both ways, continue to be of great importance in contemporary philosophy (of many
varieties).
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que estd aqui em jogo é a passagem de uma teoria do ente (mundo, universo) para uma teoria
do conhecimento, ou seja, da ontologia para a epistemologia®> (ROCKMORE T., La
métaphysique hégélienne? 2003, 60-61, 63) enquanto a nova “filosofia primeira”, cuja tarefa
central é demonstrar a legitimidade do conhecimento do que pode revelar-se ao espirito humano
a partir do quadro de categorias de sua consciéncia.

Numa palavra, a nova fungédo da filosofia vai centrar-se na demonstragdo do quadro
categorial apto para possibilitar e validar o conhecimento do que € dado na experiéncia humana.
A afirmacdo basica aqui é que o conhecimento consiste fundamentalmente na estruturagédo
conceitual dos dados de nossa percepgdo e, consequentemente, a tarefa especifica da filosofia,
em sua diferenca das ciéncias empiricas, consiste na demonstracdo da estrutura do conceituar.
As ciéncias, por sua vez, se dedicam a descricdo e explicacdo dos fenbmenos. Neste sentido, a
filosofia ndo €, entdo, em primeiro lugar, conhecimento da realidade, mas uma teoria da
possibilidade e da justificagdo de nossos conhecimentos da realidade enquanto teoria das
estruturas do sujeito que sdo as condicOes de possibilidade do conhecimento objetivamente
valido do que se manifesta ao sujeito, ou seja, dos “fenomenos™: “A filosofia ndo tem
propriamente questdes de fato, mas questdes de validade uma vez que seu trabalho especifico
consiste justamente em legitimar os conhecimentos empiricos” (OLIVEIRA M. A. de, Hegel,
sintese entre racionalidade antiga e moderna? 2007, p. 48). A questdo de fundo, neste novo
quadro de pensamento €, portanto, determinar o que se pode conhecer validamente e como. O
gue aqui é, em ultima instancia, radicalmente posto em questao ¢ a exigéncia metafisica de um
conhecimento intelectual do essencial, do necessario, do absoluto, do incondicionado.

A metafisica se compreendia a si mesma como um conhecimento universal, ou seja, das
estruturas ontoldgicas do todo do real independentemente ou em abstracao da relagdo ao nosso
espirito. Hegel é um herdeiro desta tradicdo no que diz respeito ao carater universal da filosofia
na medida em que sua pretensdo fundamental como filéosofo ¢ “desenvolver um sistema

absolutamente abrangente em termos de conteido: sua intencdo é abarcar todos os temas e todas

3 L. Codato considera esta tese como a caracteristica das interpretacdes influenciadas pelo neokantismo. Através
de uma analise dos argumentos l6gicos de Kant contra Leibniz, ou seja, contra uma “ontologia dos numenodlogos”
baseada no principio dos indiscerniveis, procura demonstrar que a filosofia de Kant ndo significa uma eliminagéo
pura e simples da ontologia uma vez que o que ele nega € esta ontologia numendloga e, na realidade, articula a
constituicdo de uma ontologia inédita na tradicdo ocidental. Nao ha aqui referéncia a filosofia de Kant como
filosofia moderna da subjetividade enquanto eixo norteador de tudo em filosofia, portanto, também de qualquer
forma de ontologia que se possa pensar presente no pensamento de Kant. Também ndo do confronto de Hegel com
Kant a respeito das deficiéncias estruturais deste modelo de filosofia. Numa palavra, ndo se analisa, propriamente,
0 quadro tedrico em que esta situada a ontologia de que se trata e, portanto, sua configuracdo especifica num
enfoque transcendental. Cf. CODATO L., Kant e o fim da ontologia, 2009, 39-64; cf. também: CODATO L.,
Logica formal e transcendental: Kant e a questao das relag@es entre intuigdo e conceito no juizo, 2006, 125-143.
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as areas da filosofia...Hegel pretende demonstrar, em termos metodol6gicos, um nexo
rigorosamente necessario entre todos os temas e todas as areas da filosofia e entre todos os
elementos que constituem cada um destes temas” PUNTEL L.B., A filosofia como discurso
sistematico, 2015, p.17). Portanto, tinha uma pretensdo claramente universal e ontoldgica,
embora a pergunta bésica aqui € se ele realmente efetivou a pretens&o.

A filosofia transcendental, em contraposigéo, caracteriza-se precisamente por ser uma
investigacdo sobre a natureza dos instrumentos do conhecimento que se faz através de uma
analise do aparato cognitivo humano: “A tarefa ¢ investigar a natureza dos instrumentos do
conhecimento a fim de determinar se as pretensdes da filosofia, no que elas excedem
qualitativamente as da investigacdo empirica da realidade, sdo ou ndo legitimas. Essas
pretensdes sao fundamentalmente as que definem a chamada metafisica” (SANTOS L. H. L.
dos, A esséncia da proposicao e a esséncia do mundo, 1993, p. 14). A partir daqui se articula a
pergunta central e decisiva deste tipo de filosofia: a pergunta pela autofundamentacéo.

Esta nova proposta tedrica vai provocar uma reviravolta na estruturacdo da filosofia
entendida pela tradicdo enquanto metafisica*: aquilo que constitui seu objeto central de
investigacdo, ou seja, a questdo do fundamento, dos principios e das categorias, volta aqui, mas
sob uma perspectiva epistemoldgica. Essas entidades passam a ser agora entendidas ndo como
dimens6es do real, mas como estruturas do aparato cognitivo humano que tornam possivel e
valida a cognoscibilidade dos dados empiricos. Isto leva a tese de que a experiéncia do mundo
ndo é simplesmente passiva, mas antes uma construcédo do sujeito cognoscente. Esta virada na
forma de pensar revela em Kant a deficiéncia estrutural da metafisica que consistiu para ele
fundamentalmente em transformar estruturas cognitivas em estruturas ontoldgicas. Neste
horizonte, a metafisica se mostra como um pensamento ingénuo em virtude da ontologizacdo
das categorias de nosso pensamento. Desta forma, ela procura tematizar a inteligibilidade de
uma realidade que ultrapassa o ambito de nossa experiéncia sensivel o que é simplesmente
impossivel j& que todo pensamento tem que se referir a sensibilidade uma vez que ndo ha outro
modo em que um objeto nos possa ser dado (KrV B 33).

Por esta razdo, para Kant, a exigéncia basica da filosofia em seu tempo consistia em

adotar uma orientagdo oposta a da metafisica: “desontologizar” a filosofia, na forma como a

4 G. Lebrun afirma que o carater meramente simbolico das ideias da razdo é responsavel por levar a “neutralizagio
completa da metafisica”. Cf. LEBRUN G., Kant et la fin de la métaphysique, 1970, p.9. H& duas obras importantes
sobre o contexto tedrico das discussdes a respeito da questdo ontologia/metafisica na obra de Kant: MARTIN G.,
Kant’s metaphysics and theory of science, 1974; HAN J., Transzendentalphilosophie als Ontologie, 1988. A
respeito de um novo tipo de metafisica, subjacente a filosofia moral de Kant, cf. MATTOS F.C., Seria Kant um
metafisico? 2009.
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tradicéo a pensou, e estabelecer a epistemologia como filosofia primeira configurada como uma
teoria da estrutura conceitual do entendimento humano. Trata-se de demonstrar esta estrutura
como condicdo de possibilidade e validade do conhecimento que é possivel ao ser humano, ou
seja, 0 conhecimento de fendmenos®. Assim, o trabalho essencial deste tipo de teoria filosofica
se centra na identificacdo e demonstragdo dos conceitos ultimos que fornecem a condigéo de
possibilidade de nossa representacdo do mundo, suas relagdes mutuas e os pressupostos de seu
emprego objetivo.

A consequéncia tedrica mais patente deste novo projeto de filosofia é a restricdo do
conhecimento humano ao ambito da experiéncia (“s6 na experiéncia ha verdade”: Prol. IV, 374
[Ed. da Academia]), ao mundo fenoménico (KrV B XI1X-XX) ja que tudo o que nos € dado tem
de ser dado na intuicdo sensivel (Prol. & 13 A 59) e enquanto tal é aparicdo (Erscheinung)®.
Para Hegel, ha aqui uma aceitacdo da tese basica do empirismo que considera a experiéncia
como 0 Unico campo do conhecimento humano que, por essa razdo, ndo passa de uma
fenomenologia. A consciéncia e os dados da intuicdo sensivel se situam na esfera
fenomenoldgica e se contrapdem a esfera da coisa-em-si (HEGEL G. W. F, Glauben und
Wissen oder die Reflexionsphilosophie der Subjektivitat in der Vollstandigkeit ihrer Formen
als Kantische, Jakobische und Fichtische Philosophie, 1962, p. 13). O efeito disso é a fixacdo
inquestionavel do abismo intransponivel entre a subjetividade e a coisa em si mesma, que,
assim, € inalcancavel por nossas faculdades cognitivas (KrV B XIX) uma vez que a aparicao
nao revela, mas, ao contrario, oculta o “em si”’ das coisas.

A apreensdo do em si se torna simplesmente impossivel para Kant (Prol. & 9 A 52),
porque isto implicaria a transferéncia das propriedades das coisas para nossa faculdade de
representacdo (PUNTEL L. B., Idealismo transcendental e idealismo absoluto,2010, p. 177).
Na realidade, isto significa o estabelecimento de uma tese fundamentalmente contraposta a
tradicdo, ou seja, a tese da oposicao radical entre a dimensdo do pensar € a do ser, do sujeito e
do objeto, da teoria e do mundo ainda hoje hegemdnica assim que o esquema de pensamento
sujeito/objeto se constitui como a base e a estrutura de quadro tedrico transcendental-subjetivo
de Kant.

Jaem “Fé e Saber” em que ele se confronta com o programa filos6fico novo da “filosofia

da reflexdao” de Kant, Jacobi e Fichte, Hegel considera como déficit teodrico basico do

5 Para V. Hosle, Kant leva adiante o projeto do século XVII de justificar filosoficamente a ciéncia moderna. Cf.
HOSLE V., Die deutsche ethische Revolution: Immanuel Kant, 2013, p.73.
® Ndo ha unanimidade entre os intérpretes a respeito da natureza da distingéo entre aparicdo e coisa em si. Cf.
PRAUSS, Kant und das Problem der Dinge an sich, 3% Ed., Bonn: Bouvier, 1989. RESCHER N., On the Status
of Things in Themselves” in Kant, in: Synthese 47 (1981)289-299.
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pensamento transcendental justamente esta oposigéo entre o pensamento puro e a realidade, o
que nesta forma de pensar é considerado algo irrefutdvel (HEGEL G. W. F, Glauben und Wissen
oder die Reflexionsphilosophie der Subjektivitat in der Vollstandigkeit ihrer Formen als
Kantische, Jakobische und Fichtische Philosophie, 1962, p. 92). Hegel é consciente de que
“transcendental” em Kant ¢ um termo que quer mostrar a tarefa especifica da filosofia: a
demonstracdo das determinacOes subjetivas do pensamento que constituem a instancia de
configuracdo conceitual dos dados da experiéncia que assim se tornam objetos de nosso
conhecimento. Isto significa dizer que a experiéncia s0 é possivel porque é dirigida por
principios que sdo sintéticos, aprioricos e validos para toda experiéncia. As categorias
constituem a mediacao entre a unidade da apercepgdo do “eu penso” ¢ a multiplicidade do que
é dado pela sensibilidade. Somente um mundo objetivo, estruturado categorialmente, pode ser
referido a unidade da autoconsciéncia. Portanto, a mediacdo conceitual é irrecusavel no
conhecimento humano, ou seja, objetos s6 podem ser conhecidos por meio de conceitos que
sdo representacdes gerais (KrV A 68/B 92-93). Este nivel do entendimento é o Gnico no qual
pode haver referéncia aos dados recebidos pela sensibilidade (HOSLE V., Die deutsche ethische
Revolution: Immanuel Kant, 2013, p.85, 87).

Kant conhece, porém, também um nivel superior: o das ideias da razdo. Uma ideia da
razdo, afirma Kant, ndo é um conceito ostensivo que nos mostra a constituicdo de um objeto,
mas antes mostra como é que nds, sob sua orientacdo, devemos procurar a constituicdo e a
conexdo dos objetos da experiéncia enquanto tal. Por esta razdo, as ideias da razdo ndo sao
“principios constitutivos” que nos permitem o alargamento de nossos conhecimentos de
objetos, mas “principios regulativos” da wunidade sistematica da multiplicidade do
conhecimento empirico enquanto tal (KrV 699). Aqui ndo h4, entdo, qualquer relacdo direta ao
nivel dos objetos, mas ao préprio entendimento e suas categorias. Seu principio fundamental
especifico é: frente aos conhecimentos condicionados do entendimento encontrar o
incondicionado e, com isso, completar sua unidade (KrV 364). Trata-se, neste contexto, da
ultima e suprema dimenséo tedrica que Kant articula a partir de seu modelo de uma filosofia da
subjetividade.

Em contraposicdo a postura tedrica da filosofia transcendental, a tarefa da
“Fenomenologia do Espirito” ¢ apresentar todas as formas ou estdgios de consciéncia, ou seja,

a série finita das estruturas cognitivas’ ou de principios de inteligibilidade que a consciéncia

" Na filosofia contempordnea esta questdo reaparece no debate a respeito da “pluralidade dos esquemas
conceituais” ou “quadros tedricos”. Cf. RESCHER N., Rationality. A Philosophical Inquiry into the Nature and
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necessariamente desenvolve como processo imanente a si mesma: “A série de figuras que a
consciéncia percorre nesse caminho €, a bem dizer, a histdria detalhada da formacdo para a
ciéncia da propria consciéncia” (HEGEL GW.F., Fenomenologia do Espirito, 1992, p. 67).
Neste sentido se pode dizer, como o faz Bonaccini, que a fenomenologia ¢ “uma teoria
historico-evolutivo dos saberes que necessariamente se manifestam na consciéncia natural até
a consciéncia filostfica sendo que estes nada mais seriam do que os diferentes tipos de teorias,
os diferentes graus de conhecimento que toda consciéncia vai galgando até atingir sua meta,
conforme o espirito vai paulatinamente tomando consciéncia de si” (BONACCINI J. A., O
Conceito Hegeliano de “‘fenomenologia” e o problema do ceticismo, 2006 p. 61), ou seja, na
linguagem de Hegel, trata-se de expor o caminho ou a elevagdo da consciéncia natural ou
ingénua para a ciéncia ou o saber absoluto®, embora o proprio Hegel afirme que ela, também,
ja € uma ciéncia: “E por essa necessidade que o caminho para a ciéncia ja é ciéncia ele mesmo
e, portanto, segundo seu conteldo, € ciéncia da experiéncia da consciéncia” (HEGEL GW.F.,
Fenomenologia do Espirito 1, 1992, n. 88, p. 72) .

O objetivo, entdo, é apresentar o sistema completo da consciéncia ou o reino total da
verdade do espirito tais como seus momentos sdo para a consciéncia (HEGEL GW.F.,
Fenomenologia do Espirito, 1992, p. 66-67). “A consciéncia.... apresenta-Se no seu ponto de
partida como contendo uma profunda oposi¢do ou nao-correspondéncia entre dois fatores que
Hegel caracteriza de diferentes modos. Um dos fatores ¢ chamado “saber” ou “o conceito” ou
0 objeto “para nds ou para a consciéncia”, o outro ¢ chamado “(a) verdade do (objeto)” ou “o
objeto em si mesmo” ou o “ser”. A tarefa é expor o processo de superar a oposi¢do ou nao-
correspondéncia” (PUNTEL L.B., A Fenomenologia do Espirito de Hegel e a unidade de sua
filosofia: uma reavaliacdo sistematica, 2009, p.224). Assim, a série de figuras revela os passos
ou atitudes necessarias até chegar a superacao do ponto de vista da consciéncia com suas figuras
no saber absoluto. A série se apresenta, entdo, como um movimento progressivo
(LABARRIERE J-P., Structures et mouvement dialectique dans la Phénomenologie de [ esprit,
1968, p. 41-44). O saber filosofico, para Hegel, portanto, € precisamente a superacdo dessa

oposicdo entre sujeito e objeto, da oposicdo da consciéncia a seu objeto. Nesse sentido, a

the Rationale of Reason, Oxford: Claredon Press, 1988, p.133-156. PUNTEL L.B, Estrutura e Ser. Um quadro
referencial tedrico para uma filosofia sistematica, Sdo Leopoldo: Editora Unisinos, 2008, p. 531-547.
8 Para Lima Vaz, deve-se entender a Fenomenologia do Espirito como uma resposta original que Hegel da a
“aporia” deixada por Kant entre a ciéncia do mundo como fendmeno, trabalho do entendimento e o conhecimento
do absoluto ou do incondicionado, a coisa-em-si, que permanece o ideal da razdo. Cf. LIMA VAZ H. Cl. De.
Apresentacao. A significacdo da Fenomenologia do Espirito, 1992, p. 10.
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Fenomenologia do Espirito € o caminho a ser percorrido para superar a filosofia moderna da
subjetividade.

A progressédo ocorre através da mediacdo da negacéo pela superacao de formas de saber
menos adequadas para formas de saber cada vez mais adequadas ao objeto até que se alcance a
“identidade originaria”. Neste sentido a Fenomenologia é uma rejeicdo da tese de Schelling do
postulado de uma “intui¢ao intelectual”, ou seja, de um conhecimento imediato do absoluto. O
absoluto é essencialmente resultado (HEGEL GW.F., Fenomenologia do Espirito, 1992, p. 29).
A concepcdo deste processo significa, por um lado, assumir a postura critica da filosofia
transcendental frente a “metafisica dogmatica”, por outro lado, porém, a superagdo de seu
déficit fundamental: a dicotomia entre pensar e ser. Consequentemente, esta identidade
originaria ndo pode mais ser denominada de consciéncia uma vez que consciéncia implica a
contraposicdo, a oposicdo radical ou ndo-correspondéncia entre o Eu (conceito, saber, para-si,
certeza, forma, subjetividade) e seu Objeto (esséncia, ente, verdadeiro, em-si, conteldo,
objetividade) (HEGEL GW.F., Fenomenologia do Espirito I, 1992, n. 79) o que significa
afirmar a impossibilidade do conhecimento do objeto como ele € em si mesmo, assim como as
coisas ndo podem mais propriamente ser chamadas de coisas, ou seja, algo “que seria para a
consciéncia somente o negativo de si mesma” (HEGEL GW.F., Fenomenologia do Espirito I,
1992, n. 79). E neste sentido que se diz ocorrer na Fenomenologia uma mudanca de paradigma
da consciéncia para o espirito (IBER Ch., Mudanca de Paradigma da Consciéncia para o
Espirito de Hegel, 2007, p. 65-82).

Um exemplo claro desta dicotomia entre sujeito e objeto é a tese kantiana da
impossibilidade do sujeito de conhecer a si mesmo. E em virtude disto que se aponta aqui para
um paradoxo: “O paradoxo reside no fato de que esse postulado 16gico, condi¢ao ultima de todo
conhecimento possivel e identificado como “consciéncia-de-si”, é ele proprio incognoscivel”
(SANTOS J. H., Trabalho e Riqueza na Fenomenologia do Espirito de Hegel, p. 16). A tarefa
da Fenomenologia consiste, portanto, na exposi¢do do processo de superacdo do abismo entre
0s dois polos opostos da consciéncia, a consciéncia e seu objeto, e suas respectivas relacées, o
que ¢ alcancado justamente quando o conceito (certeza) corresponder ao objeto (verdade) e o
objeto ao conceito (HEGEL GW.F., Fenomenologia do Espirito I, 1992, p. 68).

Isto traz uma profunda mudanca na concepgéo de conhecimento, pois o0 conhecimento
ndo é mais compreendido como a aplicagdo de predicados universais externos a substancias
imutaveis e indiferenciadas, mas antes passa a ser visto como 0 automovimento de um conceito

“que se move a si mesmo em seu devir retomando em si as suas proprias determinagdes”
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(MENESES P., Para Ler a Fenomenologia do Espirito, 1985, p.24.), ou seja, pensamento se
movendo e se diferenciando em si mesmo, sujeito, “esse caminhar que a si mesmo produz, que
avanga e que retorna a si” (HEGEL GW.F., Fenomenologia do Espirito I, 1992, p. 58), e ndo
substancia. A diferenca como algo externo tem que ser superada para que ela apareca como
algo interno: “Agora, essa consciéncia ou essa unidade simples da consciéncia-de-si e do ser
tem, contudo, em si a diferenca, pois sua esséncia é precisamente isto: ser imediatamente igual
a si mesma no ser-Outro, ou na diferenca absoluta” (HEGEL G.W.F., Fenomenologia do
Espirito I, 1992, p. 155).

O caréter unilateral da maneira de pensar propria a filosofia transcendental esta, para
Hegel, em entender esta unidade originaria como algo que pertence exclusivamente ao polo
subjetivo enquanto produto do aparato cognitivo humano. Nesta postura €, entdo, que as
determinacbes do pensamento sdo precisamente as determinacdes do pensamento ou 0s
conceitos do entendimento que gestam a objetividade dos conhecimentos da experiéncia. Desta
forma se compreende porque a critica de Kant as categorias da metafisica ndo leva em
consideracdo o contelido destas categorias e suas relacfes entre si, mas as analisa a partir da
contraposicdo entre subjetividade e objetividade enquanto tal (HEGEL G. W. F., Enzyklopadie
der Philosophischen Wissenschaften 1830, 1959, & 41, p.67).

A meta do pensamento hegeliano na Fenomenologia consiste em revelar que uma
identidade exclusivamente subjetiva e formal (articulada na formula do idealismo subjetivo:
“Eu sou Eu”) se contrapde imediatamente a uma nao-identidade infinita na esfera de conteido
a qual deve corresponder de uma forma ininteligivel. Isto é precisamente o que Hegel denomina
0 “idealismo mau ¢ unilateral” (HEGEL G.W.F., Fenomenologia do Espirito I, 1992, p. 155).
Tal enfoque tedrico conduz, em ultima instancia, ao estabelecimento da ndo-identidade como
principio de todo pensar. Esta € a fonte de compreensdo das afirmacdes de Kant sobre a coisa-
em-si.

A consonancia entre Kant e Hegel se radica na ideia comum a ambos de que a primeira
tarefa da filosofia consiste em expor e esclarecer a dimensdo do conceituar o que em ambos 0s
casos significa transformar a metafisica em logica. Desta forma, a tese de uma realidade
completamente “em si”, isto ¢, sem nenhuma relacdo ao ambito do conceituar, ¢ ininteligivel.
Assim, ambas as filosofias tematizam a mediag&o conceitual do conhecimento. O problema, diz
Hegel, é que a filosofia critica, por medo do objeto, deu as categorias l6gicas uma significacdo
essencialmente subjetiva (HEGEL G. W. F., Wissenschaft der Logik, vol. 1, 1967, p. 32). Para
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ele, Kant permaneceu na esfera do entendimento que se caracteriza precisamente por situar-se
na esfera da diferenga, da separagéo entre sujeito e objeto.

Essa contraposicdo, gerada por dois enfoques profundamente divergentes de
pensamento filoséfico, concretiza-se no fato de que, uma vez superada a tese do abismo radical
entre pensar e ser, a consequéncia para Hegel é que nada fica fora do pensar, do compreender,
do conceituar. Entdo, investigar o ambito do conceituar significa tematizar o quadro de
compreensdo da prépria coisa, da propria realidade, encontrar, na experiéncia da natureza, um
conceito que é a presenca da prépria razao: o que a razao encontra no mundo é ela mesma assim
que o a priori se revela necessariamente no a posteriori (HYPPOLITE J., Génese et Structure
de la Phénomenologie de L™ Esprit de Hegel, 1963, p. 223). Numa palavra, a l6gica ndo pode
carecer do conhecimento verdadeiro e real, pois seu contetdo é somente o verdadeiro absoluto
(HEGEL G. W. F., Wissenschaft der Logik, vol. I, 1967, p.31). Por isso, sua logica constitui a
superacao de uma postura filosofica inadequada e a Fenomenologia do Espirito é a apresentacao
do processo que caminha na direcdo desta nova légica que, neste sentido, supera toda I6gica
puramente formal, tanto a l6gica formal da tradicdo quanto a l6gica formal transcendental.

Aqui se repde a dimensédo ontoldgica em sua forma plena, a dimensao do em si, da coisa-
em-si mesma, perdida na concep¢ao kantiana que reduziu a unidade entre sujeito e objeto a uma
unidade puramente subjetiva, a unidade transcendental da autoconsciéncia. Na posicdo de
Hegel, as determinac¢Ges do pensamento, o objeto da investigagédo da filosofia, ndo sdo apenas
determinag6es do pensamento, mas determinagdes fundamentais das coisas-em-si mesmas, isto
é, elas sdo a expressdo da identidade adequada entre sujeito e objeto. Esta ¢é a razdo pela qual
Hegel considera a metafisica dos antigos uma filosofia muito mais adequada do que o
pensamento critico posterior, ou seja, a filosofia moderna, justamente em virtude de sua
pressuposicao fundamental, a saber, o0 que €, na medida mesma em que é pensado, é conhecido
como ele é em si mesmo (HEGEL G. W. F; Enzyklopadie der Philosophischen Wissenschaften
1830, 1959, & 28, p. 60). Apesar de sua critica radical a postura kantiana, Hegel reconhece nela
um elemento extremamente positivo: Kant concebeu essa unidade como sintética e isto constitui
um dos principios mais fundamentais para o desenvolvimento de uma filosofia especulativa,
embora em Kant a afirmacdo tenha permanecido apenas uma intuicdo (HEGEL G. W. F.,
Wissenschaft der Logik, vol. 11, 1968, p. 227).

A Fenomenologia é o caminho que deve conduzir até esta superacdo partindo da
distingdo dada na consciéncia entre um momento de “algo” (objeto) que € para a consciéncia,

0 Em-si e o outro que ¢ o “saber” (conceito) (HEGEL G.W.F., Fenomenologia do Espirito I,
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1992, p. 70). A tarefa consiste num exame desta distincdo que é dada. Hegel chama
precisamente de Experiéncia (MULLER, M., “4 experiéncia, caminho para a verdade? Sobre
o conceito de experiéncia na Fenomenologia do espirito de Hegel”, 1967, p.146-177)° ao
movimento dialético que a consciéncia efetiva em si mesma tanto em seu saber como em seu
objeto fazendo surgir dele um novo objeto verdadeiro (HEGEL G.W.F., Fenomenologia do
Espirito I, 1992, p.71).

Que é um novo objeto? Uma possibilidade de compreensdo do texto hegeliano que
talvez corresponda melhor a ideia fundamental que caracteriza a Fenomenologia é compreender
0 novo objeto ndo no sentido de uma nova entidade individual, mas de uma nova “objetalidade",
ou seja, de um novo degrau ou de uma nova esfera da verdade: “Todo passo dialético, que cada
vez supera a aparente imediatez do objeto dado independentemente por si e que o eleva e 0
suprassume a formas cada vez mais gerais, altas e espirituais de objetividade - cada passo deste
€ um novo tipo de experiéncia” (UTZ K., 4 Questdo do Método na “Fenomenologia do
Espirito”, 2007, p. 97), ou de uma nova maneira ou um novo estagio da relacdo entre a
consciéncia e seu outro, o objeto (PUNTEL L. B., Darstellung, Methode und Struktur, 1981, p.
292.). Estda em jogo aqui uma virada completa da consciéncia, que se efetiva quando a
consciéncia se descobre contraditdria, 0 que ocorre em cada etapa até que os dois momentos da
consciéncia correspondam plenamente um ao outro (HEGEL G.W.F., Fenomenologia do
Espirito I, 1992, p. 68).

Trata-se, no novo saber, de uma compreensdo mais profunda ou de um mostrar-se mais
adequado do proprio verdadeiro, ou seja, da realidade: “Fazer experiéncia com alguma coisa”
consiste em procurar o ponto em que esta coisa se manifesta tal como €, e ndo como pareca ao
primeiro olhar” (SANTOS J. H., Prélogo no céu, 2007, p.33:). O critério é o da autorrelac&o:
os relatos da relacdo sdo postos numa escala em que o relato mais baixo é 0 que esta mais
afastado da autorrelacdo, ou seja, da autoidentidade do sujeito em que as diferentes
“objetalidades” se manifestam conectadas entre si formando uma totalidade organica no modo
de um sistema. O estabelecimento do lugar de um objeto, no sentido hegeliano, nesta hierarquia
é determinado pela menor ou maior proximidade a esta subjetividade, idéntica a si mesma,
denominada por Hegel de autoconsciéncia, razao, espirito.

Desta forma, pode-se dizer que todo o processo € um movimento de interiorizagéo, cada

vez mais profunda, do objeto no sujeito que so para quando € alcancada a autoidentidade do

9 Cf. ROTTGES H., Der Begriff der Methode in der Philosophie Hegels, 22 ed., Konigstein: Hain, 1981, p. 102,
137 e ss.
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sujeito em que se mostra que o outro do Eu ndo é sendo ele mesmo. Entdo, o ser-em-si e 0 ser-
para-um-outro sdo um e o mesmo de tal modo que o interiorizar-se do objeto no sujeito é
igualmente um interiorizar-se do Eu em si mesmo, a relacdo ao outro € igualmente relacao a si
mesmo (HEGEL G.W.F., Fenomenologia do Espirito I, 1992, p. 119). Assim, 0 sujeito, em
contraposi¢do a substancia, € 0 movimento de sua autoformacdo, isto, € um ser que é efetivo
somente no movimento de sua autoposicdo. Portanto, a superacdo da dicotomia acontece
enquanto ordenacdo de todas as diferencas, isto é, de todas as figuras da consciéncia no
movimento circular do Espirito enquanto identidade ultima e absoluta.

A passagem de uma objetalidade para outra implica, em primeiro lugar, um momento
de negacdo na relacdo entre elas: uma ndo € a outra. Para Hegel a questdo pura e simplesmente
decisiva aqui € que esta negacdo da primeira objetalidade ndo conduz ao nada absoluto, mas ao
nada do qual ela é resultado (HEGEL G.W.F., Fenomenologia do Espirito I, 1992, p. 72), ou
seja, 0 segundo objeto enquanto negacdo se mostra determinado enquanto nada do primeiro do
qual ele é resultado. Trata-se, portanto, de uma nega¢do marcada por dificuldades insuperaveis,
mas ela contém uma intuicdo muito positiva que pode ser aclarada numa interpretacéo holistica
da negacdo (PUNTEL L.B., E possivel aclarar o conceito de dialética em Hegel? 2010, p.201-
219) 10,

Toda a apresentacdo se inicia com a consciéncia ingénua e natural no grau minimo de
certeza, ou seja, no nivel da experiéncia sensivel e termina com a configuracdo mais concreta
da consciéncia que Hegel denomina “saber absoluto” que constitui justamente o o fruto da
superacdo da oposicdo entre a consciéncia e seu objeto, ou seja, ele € a dimensao livre desta
oposicdo. Todo o itinerario é formado por quatro estagdes: consciéncia, autoconsciéncia, razao
e espirito, que € a certeza da consciéncia de ser toda a realidade (HEGEL G.W.F.,
Fenomenologia do Espirito, 1992, p.153), a unidade que se tornou efetiva do objetivo e do
subjetivo.

Hegel expde a transicdo da autoconsciéncia para a razdo, uma nova figura da relagéo
entre ser e pensar assim que uma relacdo negativa para com a alteridade se converte numa
relacdo positiva (HEGEL G.W.F., Fenomenologia do Espirito I, 1992, p. 152), ou seja, numa
“nova posi¢ao em relagdo ao mundo, as coisas e a si mesma” (HARTMANN N., A Filosofia do
Idealismo Alemé&o, 1983, p. 406), porque a consciéncia agora sabe que toda a realidade ¢ ela
mesma. A consciéncia procurava antes sua autonomia as custas do objeto, do mundo, agora ela

recorre a si mesma e tem consciéncia de que é a realidade e, por esta razdo, investiga a si mesma

10Cf. OLIVEIRA M. A., Dialética Hoje. Légica, metafisica e historicidade, Sdo Paulo: Loyola, 2004, p. 137-286.
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na realidade objetiva. Até entdo, o verdadeiro, no @mbito da consciéncia, era o Ser-outro, 0 Em-
si, isto é, ele tinha a determinidade do ser. Agora emerge o outro lado: o verdadeiro so é
enquanto ¢ para a consciéncia. “Mas ambos os lados se reduziam a uma verdade [Unica], a
saber: 0 que é - ou 0 Em-si - somente é, enquanto € para a consciéncia; e 0 que € para ela, €
também em si” (HEGEL G.W.F., Fenomenologia do Espirito I, 1992, p.154), ou seja, ela muda
de postura frente a realidade porque tudo é para ela, tudo Ihe pertence.

Numa palavra, o Ser e a Consciéncia sdo a mesma coisa €, assim, a razéo € a unificacéo
suprema da consciéncia e da autoconsciéncia ou do saber de um objeto e do saber de si. E neste
sentido que I. Fetscher diz que a mesma razao se manifesta de dois modos: enquanto “estrutura”
racional do ser e enquanto “conceituar” racional do ser. Na expressdo do proprio Hegel, esta
razao é o proprio ser enquanto identidade do ser e do saber (FETSCHER 1., Hegels Lehre vom
Menschen, 1970, p. 123). A esta unidade Hegel denomina “Categoria” e isto “significa que
consciéncia-de-si e ser sd0 a mesma esséncia - a mesma ndo na comparagdo, mas em si e para
si” (HEGEL G.W.F., Fenomenologia do Espirito I, 1992, p.155). No texto da Enciclopédia,
Hegel vai afirmar que a autoconsciéncia enquanto razao € a certeza de que suas determinacgdes
sdo igualmente determinacdes da esséncia das coisas (HEGEL G. W. F., Enzyklopéadie der
Philosophischen Wissenschaften 1830, 1959, & 439, p.354). Esta categoria, isto €, a unidade da
autoconsciéncia e do ser é aquela identidade originaria, a verdade enquanto unidade da certeza
e do ser, a que ja se chegou antes através da critica de Hegel a Kant.

Através deste procedimento a filosofia se liberta de toda forma de objetivismo
dogmatico, caracteristica basica da metafisica ingénua da tradicdo. Porém, para Hegel, isto
significa que o pensamento central da filosofia kantiana consiste em reivindicar as categorias
da autoconsciéncia “enquanto eu subjetivo”, o que para ele implica permanecer na esfera da
consciéncia e de sua oposi¢ao a coisa em si por nos inatingivel (HEGEL G. W. F., Wissenschaft
der Logik I, 1967, p. 45). Dai porque, para ele, a tarefa fundamental da filosofia é superar a
“oposicao da consciéncia”, uma posi¢ao filosoéfica medrosa e incompleta uma vez que aqui o
conceito € entendido apenas como forma em relacdo a qual o contetdo é exterior.

Para Puntel, a posicdo de Kant se explica por uma “condi¢do restritiva” que ¢ um
elemento fundamental de seu quadro tedrico: uma concepcdo determinada da relevancia da
“sensibilidade” uma vez que ela € a instancia que reduz o ambito categorial a funcdes do sujeito.
Essa condicao restritiva produz uma dupla ciséo no pensamento de Kant: a cisdo entre as formas
do sujeito e seu contetdo e a cisdo, no lado do conteudo, entre fendmenos e coisa em si
(PUNTEL L. B. Idealismo transcendental e idealismo absoluto, 2010, p. 186-187). O ambito
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categorial na filosofia de Kant, para Hegel, ndo € coextensivo com o ambito das coisas ou do
real. Entdo, a verdadeira ciéncia é aquela que contém a ideia na medida em que esta € a coisa
em si mesma ou a coisa em si mesma na medida em que esta é a ideia pura. Aqui 0 espaco
categorial € coextensivo a tudo, por isso, em Hegel, ndo ha condicao restritiva e € neste sentido
que ele fala de “saber absoluto”, sem relacdes a uma determinada instancia, portanto, sem
restricbes (HEGEL G. W. F., Wissenschaft der Logik I, 1967, p.32).

A Filosofia Transcendental é a expresséo clara do ponto de vista proprio da consciéncia,
cuja caracteristica basica é o abismo nao refletido entre 0 pensamento e o real, o sujeito e 0
objeto. A grande tarefa da filosofia €, entdo, a explanagdo do processo de superagdo da oposicdo
entre a consciéncia e seu objeto, o conceito e 0 ser, 0 sujeito e 0 objeto, portanto, superacéo do
que constitui o eixo teorico da filosofia moderna da subjetividade. Com esta forma de articular
a filosofia, a filosofia transcendental se distingue tanto do empirismo porque ele ignora a
mediagdo categorial de todo conhecimento dos dados do mundo, isto é, ndo examina as
determinacGes do pensamento, quanto da metafisica que converte estas determinacgdes em algo
ontoldgico.

A proposta de Kant contra a metafisica da tradicdo e o empirismo é uma radical
epistemologizacdo da filosofia: a apreensdo de esséncias é substituida pela tematizacdo da
esfera de mediacdo categorial subjetiva de nosso conhecimento empirico. Na execucdo desta
nova tarefa da filosofia, teria sido possivel a Kant, segundo Apel, (APEL K-O, Kann es in der
Gegenwart ein postmetaphysisches Paradigma der ersten Philosophie geben? 1993, 57-58)
valer-se, para a fundamentacdo Ultima de caréater reflexivo, da certeza do pensamento presente
a si mesmo em Agostinho e Descartes. No entanto, seu procedimento de andlise da estrutura do
aparato cognitivo se radica numa distincdo simplesmente decisiva: efetiva-se aqui uma
distingdo rigorosa entre a certeza introspectiva do eu e seu autoconhecimento enquanto uma
entidade do mundo (conhecimento ontoldgico) e a funcdo do Eu-penso ou da Autoconsciéncia
enquanto condigdo de possibilidade da constituicdo de qualquer objeto de consciéncia e da
validade de seu conhecimento (conhecimento logico-transcendental).

Numa palavra, Kant separa claramente a dimensdo empirico-psicoldgica, portanto,
ontica, das condicdes transcendentais de validade, tema préprio de uma reflex&o transcendental.
No entanto, para Hegel, esta posi¢ao desemboca num “empirismo absoluto” que ¢ marcado por
uma contradi¢do fundamental: “Encontra-se numa contradicdo imediata, ao afirmar como
esséncia algo que € duplo, e pura e simplesmente oposto: a unidade da apercepcdo e,

igualmente, a coisa. Pois a coisa, ao ser chamada também choque estranho ou esséncia empirica,
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ou sensibilidade, ou coisa em si, em seu conceito fica sempre a mesma e estranha a unidade da
apercepgdo” (HEGEL G.W.F., Fenomenologia do Espirito I, 1992, 158). Para Hegel, este
idealismo vazio possui somente um conceito abstrato de razéo.

De fato, Kant explica a relagé@o entre o compreender e o que é compreendido assim que
o compreender fornece a “forma” e a coisa compreendida o contetido, proveniente da
sensibilidade. O pressuposto aqui é que as determinacfes de pensamento, isto é, 0s conceitos
enquanto categorias do entendimento, sdo tematizadas a partir da contraposicdo entre
subjetividade e objetividade enquanto tais. Assim, as determinagdes estruturam apenas nosso
pensamento, ou seja, elas contém apenas as regras do pensamento puro de um objeto (HEGEL
G. W. F., Wissenschaft der Logik, vol. I, 1967, p. 45) e diferem do que a coisa é em si mesma
por um abismo intransponivel (HEGEL G.W.F., Enzyklopadie der philosophischen
Wissenschaften,1959, & 41). Isto significa que o esquema sujeito/objeto é estabelecido como a
base e 0 eixo do enfoque tedrico da filosofia transcendental que precisamente neste sentido €
essencialmente uma filosofia da subjetividade.

A gestacdo do conhecimento humano se efetiva por meio da aplicacdo dos conceitos
puros a priori ao material que nos vem da sensibilidade através da mediacdo das formas puras
da intuicdo, o espaco e o tempo. A filosofia transcendental ndo cumpre, para Hegel, a tarefa por
ela proposta porque ndo analisa as categorias em si mesmas, nem seu conteddo e seu
encadeamento necessario, mas exclusivamente em sua vinculagdo abstrata ao eu transcendental
que € idéntico para todas as determinagdes (HEGEL G. W. F., Wissenschaft der Logik, vol. I,
1967, p. 46) dentro do esquema da oposicao entre 0 sujeito e o objeto que é o fundamento e a
instancia determinante desta proposta tedrica.

Aqui esta para Hegel o interesse filosdfico central de Kant que se exprime em sua tese
fundamental: as categorias sdo categorias da autoconsciéncia (HEGEL G. W. F., Wissenschaft
der Logik, vol. 1, 1967, p. 45). Esta postura filoséfica ndo s6 ndo contesta, mas, antes, leva as
ultimas consequéncias o abismo entre o sujeito e o objeto, caracteristica central do pensamento
moderno. Pare ele, este abismo é, no pensamento de Kant, o grande legado do empirismo
(HEGEL G.W.F., Enzyklopéadie der philosophischen Wissenschaften,1959, & 60).

O trabalho da filosofia se restringe, entdo, a tematizag&o da relacdo abstrata de um saber
subjetivo a um objeto (HEGEL G. W. F., Wissenschaft der Logik, vol. 1, 1967, p. 46). Filosofia
é por isto em seu cerne uma epistemologia e ndo uma ontologia ilimitada como a tradicao
pensou. Hegel contrapde-se radicalmente a esta concep¢do denunciando a circularidade do

projeto da teoria do conhecimento (a estrutura do saber autoconsciente € necessariamente
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circular) e dos pressupostos nele implicitos. Entre eles o primeiro é a pretensao paradoxal de
conhecer o conhecer antes de se conhecer.

Numa palavra, no pensamento de Kant a analise das categorias é reduzida, para Hegel,
a um exame puramente funcional: Kant s6 leva em consideracdo a funcdo que desempenham
como momentos constitutivos da atividade do entendimento, que é a esfera de constituicdo dos
objetos de nosso conhecimento (HEGEL G. W. F., Wissenschaft der Logik, vol. I, 1967, p. 46).
Desta forma, as determinagdes do pensamento sdo apenas algo subjetivo; a consequéncia é,
entdo, que a logica transcendental se estrutura como uma légica do sujeito, isto €, como uma
explanagdo das condicBes subjetivas a priori do conhecimento dos fatos empiricos. O efeito
basico deste enfoque é que a realidade/ mundo € vista através de uma perspectiva extremamente
restrita ja que a realidade aqui é considerada apenas de acordo com sua relacdo aos limites da
estrutura da subjetividade. As coisas em si mesmas, OuU Seja, as coisas a serem conceituadas,
sdo declaradas inacessiveis a nés. Se podemos falar aqui de uma ontologia, trata-se de uma
ontologia que ndo é coextensiva ao todo da realidade, porque nem toda a realidade é
determinada pela subjetividade. O que escapa a determinacéo da subjetividade nos € inatingivel.

Isto significa que os dois polos, o0 sujeito, a consciéncia constituinte, e o objeto
constituido se situam no campo fenomenoldgico em oposi¢do ao &mbito da coisa-em-si, que é
algo ndo posto e determinado pela autoconsciéncia pensante, portanto, algo exterior e alheio ao
pensamento, inacessivel ao conhecimento finito do ser humano. Trata-se, entdo, de algo
inteiramente indeterminado, simplesmente um produto do pensamento abstrato (HEGEL G. W.
F., Wissenschaft der Logik, vol. I, 1967, p. 45). O material multiplo da sensibilidade se
converte em objeto de conhecimento justamente pela mediacdo da atividade categorial do
entendimento que configura os dados recebidos pela sensibilidade e possui seu centro na
identidade originaria do eu penso, isto é, na identidade transcendental da autoconsciéncia.
Hegel se defronta de forma radical com esta postura tedrica, porque para ele sua superacao é a
pressuposicao irrecusavel para a articulacéo da filosofia enquanto tal.

O resultado é uma forma de filosofia demarcada por um dualismo essencial que é
filosoficamente inadmissivel por varias razdes. E justamente isto que autoriza Hegel a sustentar
a posicao de que a tarefa da filosofia é conceituar, isto é, expor as determinagdes do que é, pois
0 que é, é arazdo (HEGEL G. W. F., Grundlinien der Philosophie des Rechts, 1955, p. 16), 0
que significa dizer que a grande tarefa da filosofia € a explanacdo do processo de superagéo da
oposic¢do entre a consciéncia e seu objeto, 0 conceito e o ser, 0 sujeito e o objeto, isto &, superar

os dualismos caracteristicos do pensamento transcendental. Assim, esta filosofia seria, como
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diz Adorno, uma filosofia que se esforga por comprovar que ela é uma unidade com as coisas
(ADORNO Th. W., Drei Studien zu Hegel, 1990, p. 13).

Numa palavra, Hegel desenvolve sua prépria posicdo filoséfica a partir de um
enfrentamento com a maneira de pensar filosofia moderna da subjetividade e de antemé&o acolhe
a tese desta filosofia de que a mediacdo conceitual detém um carater ineliminavel, pois tudo o
que produzimos teoricamente se situa necessariamente nesta esfera. A primeira tarefa da
filosofia consiste, entdo, em tematizar os componentes desta esfera, ou seja, em sua propria
terminologia, trata-se da tematizagdo do “pensar puro” (HEGEL G. W. F., Wissenschaft der
Logik, vol. 1, 1967, p.23 e ss.), do sistema de todas as determinacgdes do pensamento enquanto
tal e ndo simplesmente do pensamento conectado a finitude da consciéncia (HEGEL G. W. F.,
Wissenschaft der Logik, vol. 1, 1967, p. 46). O que esta em jogo aqui Sd0 0S conceitos
fundamentais com os quais toda e qualquer entidade é pensada, conceitos, que expressam
justamente a estrutura de tudo o que € pensado, na linguagem de Hegel: esta ciéncia considera
as determinagdes fundamentais do pensamento enquanto sdo as “determinagdes fundamentais
das coisas” (HEGEL G. W. F., Enzyklopadie der Philosophischen Wissenschaften 1830, 1959,
& 28, p. 60). Contudo, isso ndo significa para Hegel abandonar necessariamente uma filosofia
da subjetividade, mas antes repensa-la: “[...] Hegel torna-se um investigador de palavras e
expressdes por uma filosofia transcendental da subjetividade que fosse a0 mesmo tempo capaz
de “pensar a partir da coisa mesma” de que trata” (BICCA L., Racionalidade Moderna e
Subjetividade, 1997, p. 172).

Para Gadamer (GADAMER H-G, Die Idee der Hegelschen Logik, 1987, p. 69), isto
mostra a ligacdo de Hegel a metafisica do “Logos” e do “Nous” dos gregos uma vez que neste
pensamento ndo existe verdade de uma ideia singular. S6 h4 ideias em sua conexdo mutua.
Assim, o Logos é sempre um complexo de ideias, uma relacdo entre ideias. A tese basica contra
a postura transcendental, isto €, a filosofia moderna da subjetividade, € que as determinac6es
do pensar séo as determinagdes fundamentais das coisas, elas sdo portadoras de um status
ontoldgico. O empenho de Hegel esta voltado para as coisas, mas as coisas ndo podem ser
compreendidas sem que o &mbito do compreender enquanto tal seja tematizado (PUNTEL L.
B., Estrutura e Ser, 2008, p. 208).

Isto torna possivel uma analise das estruturas basicas de todas as esferas da realidade
em sua sequéncia sistematica, suas constelagcdes singulares ja que as determinacGes logicas
emergem em unidades especificas, e seus diferentes niveis: o pensamento, enquanto tal, para

Hegel, ja é sempre pensamento do todo. Uma questdo basica aqui é sobre a forma de conexao
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das constelacgdes entre si. Para D. Henrich, Hegel nunca p6s explicitamente esta questdo que é
somente uma entre as Varias questdes da problematica do avanco na exposi¢do das categorias
(HENRICH D., Hegel im Kontext, 1971, p. 140).

No pensamento, entdo, se articula o todo, cuja apresentacao € precisamente a funcdo da
filosofia enquanto sistema. Assim, 0 pensamento pressuposto em toda atividade tedrica é co-
extensivo a toda a “coisa” da filosofia (PUNTEL L.B. Darstellung, Methode und Struktur,
1981, p. 302-303). Nesta mesma perspectiva afirma Wohlfart: “Cada grau de desenvolvimento
da realidade é um grau de manifestacdo da totalidade do sistema ou do absoluto, sendo inerente
a universalidade inteligivel” (WOHLFART J.A., Metafisica e ética. Estudo sisteméatico em
Hegel, 2003, p.105). Desta forma, as diferentes constelacGes de determinagdes categoriais
constituem pontos de vista especificos que articulam leituras da realidade em seu todo. Um
exemplo claro disto € a interpretacdo de Hegel da filosofia de Espinosa como a filosofia a partir
do ponto de vista da substancia.

A superacdo da dicotomia entre sujeito e objeto designa, entdo, o ponto de partida
irrecusavel da filosofia enquanto sistema, isto é, enquanto apresentacdo do real em seu todo.
Desta forma, o que Hegel se propbe é pensar as categorias como manifestacdo da identidade
entre sujeito e objeto. Esta é a tese fundamental de uma filosofia especulativa. Certamente, a
filosofia transcendental deu um passo muito significativo no rumo da superacéo da filosofia da
tradicdo: ela transformou a filosofia primeira em l6gica. No entanto, esta I6gica ainda se articula
no horizonte da separacao pressuposta entre forma e conteldo, sujeito e objeto, etc.

O caréter unilateral da filosofia transcendental de Kant se revela com clareza no fato de
ele ter compreendido esta unidade como algo posto exclusivamente no polo subjetivo e, em
consequéncia, de ter pensado as determinagdes l6gicas como algo essencialmente subjetivo:
elas sdo justamente as determinagfes ou 0s conceitos do entendimento (faculdade do sujeito)
gue garantem a objetividade dos conhecimentos obtidos a partir da experiéncia. Esta é razdo da
critica feita a Kant porque sua filosofia ndo considera o contetido das categorias nem a relacéo
determinada entre si dos conceitos do entendimento usados, mas unicamente os considera de
acordo com a oposicdo de subjetividade e objetividade enquanto tal. (HEGEL G. W. F.,
Enzyklopadie der Philosophischen Wissenschaften 1830, 1959, & 41, p. 67).

Este enfoque unilateral da filosofia moderna da subjetividade se revela em suas
consequéncias: esta identidade subjetiva e formal esta imediatamente contraposta a uma néo-
identidade infinita com a qual deve coincidir de uma forma ininteligivel. Desta forma, em

ultima instancia, este modelo teérico exige, em seu cerne, o estabelecimento da ndo identidade
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como principio de todo pensar. Esse é o contexto em que se situam as afirmacdes de Kant sobre
a coisa-em-si.

Para Hegel, a filosofia moderna da subjetividade amplia esta contraposicdo téo
radicalmente que a totalidade da experiéncia se pde no ambito da subjetividade assim que suas
categorias sdo incapazes de conhecer as coisas em si mesmas. O efeito disto é que a
subjetividade formal somente tem contraposta a si a "coisa-em-si*, que €, para Hegel, algo
completamente abstrato e totalmente vazio, precisamente 0 negativo do pensamento
determinado (HEGEL G. W. F., Enzyklopéadie der Philosophischen Wissenschaften 1830, 1959,
& 44, p. 69). Para ele, a coisa em si € uma abstracdo muito simples, pois as coisas sao ditas em
si quando sdo pensadas sem qualquer determinacgéo, entdo, como nada. Nesta perspectiva ndo
se pode mesmo saber o que ¢ a coisa em si porque a pergunta “o que” exige determinacdes.
Nesta Gtica, entdo, a pergunta ndo tem resposta (HEGEL G. W. F., Wissenschaft der Logik, vol.
I, 1967, p. 108). Desta forma, a afirmagdo do ambito de coisas em si é autocontraditoria. Pode-
se dizer que aqui Hegel se vincula a grande tradicdo do pensamento ocidental na medida em
que retoma uma tese fundamental de Platdo segundo A. Schmitt!!: “A tese geral aqui é que todo
ato de conhecimento de alguma maneira tem que captar “algo determinado”, ou seja, s6 o
determinado € cognoscivel. O que se pode, entdo, conhecer num objeto de conhecimento tem
que ser algo determinado, algo diferenciado, idéntico e identificavel [...]. Portanto, o critério de
determinacdo é o critério a que todo objeto de conhecimento tem de satisfazer. Ser algo
determinado significa em grego Simplesmente “ser” e neste sentido ser ¢ principio do
conhecimento [...]” (OLIVEIRA M.A. de, Hegel, sintese entre racionalidade antiga e
moderna? 2007, p. 41-42) .

A ldgica especulatival?, a primeira parte do sistema da filosofia, ultrapassa estes
dualismos em sua propria estrutura e, assim, ndo precisa demandar o conteldo do verdadeiro
conhecimento, porque ela apreende a unidade dos momentos. As determinagdes do pensamento
“sdo, desse modo, algo como pensamentos objetivos que expressam e contém a propria
realidade na forma conceitual” (OLIVEIRA A. M. de. A Metafisica do Conceito. 2003, p. 88),
sd0 0s esquemas gerais da coisa em si mesma. Por isso, o contelido da logica é o Unico
absolutamente verdadeiro, ou seja, a matéria que ndo tem a forma exterior a si, mas € ela mesma
a forma absoluta (HEGEL G. W. F., Wissenschaft der Logik, vol. I, 1967, p. 31). O resultado

11 Cf. SCHMITT A., Die Moderne und Platon, 2003, p. 2-5.
12Cf. OLIVEIRA M. A. de, Logica transcendental e ldgica especulativa, Cadernos da UNB, 1981, p. 7-21.
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da superacdo da cisdo que caracteriza a filosofia moderna é a coextensividade entre logica e a
realidade em seu todo (PUNTEL L.B. Darstellung, Methode und Struktur, 1981, p. 51).

A proposta de Hegel altera a concepc¢éo do que seja 0 pensamento que agora se revela
como um captar o préprio real na sua integralidade (HEGEL G. W. F., Enzyklopadie der
Philosophischen Wissenschaften 1830, 1959, & 24, p. 57-58), uma exposi¢do de sua
inteligibilidade. A ciéncia verdadeira, afirma Hegel, encerra em si 0 pensamento enquanto este
¢ igualmente a coisa em Si mesma ou a coisa em si mesma enquanto ela é igualmente o
pensamento. Assim, as determinacfes do pensamento ndo sdo apenas determinacdes do
pensamento, mas igualmente as determinagfes fundamentais das coisas, o que significa afirmar
que as determinagdes do pensamento possuem um status ontologico pleno, pois a filosofia é
uma “consideracao racional” da totalidade da experiéncia, uma “consideragao pensante” dos
objetos (HEGEL G. W. F., Enzyklopadie der Philosophischen Wissenschaften 1830, 1959, &
2, p. 33-34).

Dai a afirmacdo de Hegel de que para a metafisica o que é, enquanto é pensado é
conhecido em si mesmo, uma posicao que desta forma é mais alta do que a posicéao da filosofia
critica posterior (HEGEL G. W. F., Enzyklopadie der Philosophischen Wissenschaften 1830,
1959, & 28, p. 60). Numa palavra, depois da reviravolta transcendental a filosofia s6 pode
efetivar-se na medida em que "se desfenomenaliza”, ou seja, supera a cisdo entre sujeito/objeto
enquanto eixo determinante do pensar. No pensamento hegeliano, isto se articula, em primeiro
lugar, na Fenomenologia do Espirito, cuja tarefa propria consiste em fazer a transicao da certeza
para a verdade (HEGEL G.W.F., Fenomenologia do Espirito I, 1992, p.40-41).

A consonancia béasica entre Kant e Hegel se fundamenta numa proposta comum a
respeito da primeira funcdo da filosofia: a tematizacédo e a analise do &mbito do conceituar. Por
outro lado, a discordancia, que conduz a dois quadros teéricos muito diferentes, encontra sua
fonte na tese fundamental da critica de Hegel a finitude da postura kantiana que se mostra no
fato de que o conceito é entendido somente como a forma em relagcdo a qual o contetido
permanece algo externo (PUNTEL L. B., Idealismo transcendental e idealismo absoluto,2010,
p. 186). Desta forma, a dimenséo do conceitual, o espago l6gico na linguagem de Wittgenstein,
ndo é coextensivo a realidade enquanto tal, pois é essencialmente restrito ao que é determinavel
pela subjetividade, ou seja, 0 espaco ldgico é restrito a funcbes do sujeito e 0 &mbito das coisas-
em-si mesmas excede a esfera do subjetivamente determinavel.

Para Puntel (PUNTEL L. B. Idealismo transcendental e idealismo absoluto,2010, p. 188

e ss.), pode-se reconstruir o cerne da objecdo de Hegel a Kant da seguinte forma: as sentengas
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transcendentais sdo portadoras de uma pressuposi¢do, que é expressamente negada nestas
sentengas. A pressuposi¢do das sentencas transcendentais € reivindicar o espago l6gico
irrestritamente, 0 que se mostra na propria forma de usar o conceito de coisa em si; por outro
lado, limitam-no explicitamente de forma radical. Desta forma, as sentencas transcendentais,
sobretudo a grande sentenga do idealismo transcendental, contém uma autocontradig&o.

No entanto, Hegel, apesar da meta fundamental de ultrapassagem desde quadro teorico,
na realidade, ndo conseguiu efetivar seu objetivo, pois, de fato, sua proposta de configuracéo
da filosofia constitui uma variante da filosofia moderna da subjetividade que ele projetou
superar, uma vez que ele vai eliminar qualquer esfera da realidade que ndo se submeta a
determinacdo da subjetividade. Para L. Bicca 0 que ele, de fato, realizou foi um esfor¢co de
superacdo de uma compreensao limitada, solipsista, de subjetividade como ela foi articulada
pela filosofia transcendental: “Na filosofia de Hegel ¢ encontravel, portanto, uma tentativa de
se pensar a constituicdo da subjetividade que vai além dos moldes, entdo consagrados, que

b

privilegiavam a autorreflexdo [...] “eu” significa uma universalidade abstrata e ndo uma

propriedade de alguém, algo que seja exclusivo de um sujeito singular” (BICCA L.
Racionalidade Moderna e Subjetividade, 1997, p. 174).

A perspectiva do saber absoluto, na realidade, é o ponto de chegado que contém em si
todo o conjunto das relagdes entre a consciéncia ou a subjetividade e seu objeto. Desta forma,
a vinculacdo necesséria ao sujeito, o eixo central do modelo transcendental, permanece
presente, embora rearticulado por uma outra concepgao de subjetividade: “De acordo com essa
redefini¢do dos termos do problema, consciéncia de si ndo é, no fundo, um dado imediato, nem
uma intuicdo intelectual, nem alguma forma tdo privilegiada quanto enigmatica de
autoapreensdo, mas € um produto, consequéncia de um processo que pressupde igualmente
exteriorizacdo e interiorizacdo (ou retorno a si), distanciamento (ou estranhamento) e
identificagdo” (BICCA L., Racionalidade Moderna e Subjetividade, 1997, p. 178).

Hegel considera este “principio da subjetividade” como aquilo que marca toda a tradicao
ocidental desde seu inicio: “Por isto, Hegel vé na antiga Grécia o emergir de uma nova luz para
a humanidade, pois na cultura grega ja esta implicito o principio do mundo e da histéria humana,
que ele denomina o principio da subjetividade ou da autoconsciéncia da liberdade [...]”
(OLIVEIRA M.A.de, Hegel e o Cristianismo, 1981, p.87)*3. Assim se pode afirmar que Hegel,

ao invés de ultrapassar, antes radicalizou a filosofia da subjetividade articulando sua “forma

13 Cf. HEGEL G.W.F, Vorlesungen tber die Philosophie der Weltgeschichte, vol. I, Die Vernunft in der
Geschichte, Hamburg: Verlag von Felix Meiner, 1955, p. 63.
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mais elevada e mais completa” (PUNTEL L.B., A Fenomenologia do Espirito de Hegel e a
Unidade de sua Filosofia, 2009, p. 239), ou seja, ele radicalizou a reducéo idealista da realidade
aos limites da estrutura da subjetividade o que significa dizer que a dimensdo genuinamente
absoluta do pensar ndo é alcancada (PUNTEL L.B., A Fenomenologia do Espirito de Hegel e
a Unidade de sua Filosofia, 2009, p. 245).

A questdo basica neste contexto e que constitui o obstaculo fundamental para o néo-
cumprimento de seu objetivo é que, em sua proposta, a linguagem ocupa lugar extremamente
secundario, o que significa dizer que ele permaneceu vinculado a uma perspectiva mentalista:
“O ponto de referéncia, central e unico, para todo seu programa filosofico é a relacdo
consciéncia/ sujeito e o objeto, sendo que o sujeito ou subjetividade € o nucleo absoluto de
todas as considera¢des” (PUNTEL L.B., A Fenomenologia do Espirito de Hegel e a Unidade
de sua Filosofia, 2009, p. 243). H4, sobretudo, uma auséncia total da semantica em seu projeto.
Este é o ponto central para a despotencializacdo da subjetividade na filosofia, ou seja, para a
perda de sua centralidade, como é o propoésito de Hegel.

Assim, a dimensdo originaria que abrange subjetividade e objetividade, como Heidegger
aponta e que é basica para uma superacao radical da filosofia da subjetividade, ndo € a dimenséo
hegeliana do ser ou da ideia absoluta, do saber absoluto, do pensar absoluto, pois este é, na
realidade, a subjetividade absolutizada (PUNTEL L.B., A Fenomenologia do Espirito de Hegel
e a Unidade de sua Filosofia, 2009, p. 252). Neste sentido ndo h& propriamente ruptura com o
quadro tedrico da filosofia da subjetividade, cuja superacdo constitui o objetivo fundamental
do quadro teorico alternativo que ele se propds articular, mesmo que se possa dizer, como o faz
Bicca, que ele alarga o conceito de subjetividade pensando a intersubjetividade: “De todo modo,
em si a fenomenologia do “combate das consciéncias de si por reconhecimento” j4 ultrapassa o
ponto de vista puramente autorreflexivo, na medida em que ja sublinha que o sentido auténtico
de “Eu” ndo ¢ o da autoconstitui¢do mediante uma obscura atividade interior de apreensdo de
si mesmo, e sim 0 que se vincula a constituicdo mediatizada dialdgico-préatica resultante da
interacdo e da interlocugdo dos atores conscientes de si. E 0 “Eu que é um nés, nos que é eu”,
formula da espiritualidade da subjetividade” (BICCA L., Racionalidade Moderna e
Subjetividade, 1997, p. 176).14

14 Uma questdo a que chama a atencdo também Lima Vaz. Cf. LIMA VAZ CI H. de. Apresentacao. A significacdo
da Fenomenologia do Espirito, 1992, p. 17: “Com efeito, o que aparece agora no horizonte do caminho para a
ciéncia sdo as estruturas da intersubjetividade ou € o proprio mundo humano como lugar privilegiado das
experiéncias mais significativas que assinalam o itinerario da Fenomenologia ... Hegel acentua o alcance decisivo
desse momento dialético...”, o que ja estd aqui presente para nds é o conceito de Espirito”... o conceito de Espirito
¢ a pedra angular do edificio do sistema hegeliano [...].”
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O relacionamento entre o polo subjetivo e o polo objetivo é entendido por Hegel como
um processo dialético em que, contudo, o polo subjetivo €é a instancia dominante. Na esfera da
consciéncia, os dois polos aparecem como separados como é exposto na Fenomenologia do
Espirito; na esfera do saber absoluto, entdo, como idénticos. A questdo central € como € que
Hegel entende a relacdo dos dois polos nesta esfera, ou seja, no saber absoluto que é superagédo
da dicotomia entre sujeito e objeto. Para Puntel, Hegel analisa sempre os polos relacionados na
sua inter-relacdo e ndo a dimensdo que os abrange, ou seja, as determinacdes logicas sao
diferentes formas da relacéo sujeito/objeto em que o polo do sujeito é determinante. Assim, ele
permanece no nivel ontoldgico, isto é, pensa a relacdo que se d& entre dois entes, o ente-para-si
(o polo subjetivo) e o ente-em-si (0 polo objetivo), o que significa dizer que ele analisa a relacéo
horizontal entre os dois entes. Este processo dialético leva a degraus mais ricos desta relacéo
horizontal (PUNTEL L.B., A filosofia como discurso sistematico, 2015, p. 25-26). Mas, a
“relagdo vertical”, a relagdo abrangente que abarca os dois polos e torna a relacdo horizontal
possivel, ndo é tematizada, 0 que mostra que o enfoque tedrico caracteristico da filosofia
moderna da subjetividade, radicado na centralidade da subjetividade na filosofia, ndo é
superado. Trata-se, assim, de uma ontologia no sentido de uma teoria dos entes sob a
determinacdo da subjetividade. A subjetividade aqui é “absoluta”, porque tudo que ha ¢
submetido a sua determinacédo

Pode-se dizer, entdo, que a superacdo da dicotomia entre consciéncia e objeto, para
Hegel, significa, ndo como em Heidegger, a tematizacdo da dimensdo anterior que abrange a
subjetividade e a objetividade, a dimensdo do ser primordial, mas antes uma forma radical de
filosofia da subjetividade uma vez que aqui a superagdo da dicotomia sujeito/objeto € entendida
assim que o polo do objeto ¢é radicalmente reduzido ao polo do sujeito: “Mas essa identidade
da razdo e da realidade ou mundo € ndo s6 altamente problematica; é uma reducao idealistica
da realidade/mundo/ser a subjetividade que ndo faz jus ao status especifico do
mundo/realidade/ser; € uma constricdo forcada da realidade/mundo/ser aos limites da estrutura
da subjetividade” (PUNTEL L.B., A Fenomenologia do Espirito de Hegel e a unidade de sua
filosofia: uma reavaliacdo sistematica, 2009, p.241). Numa palavra, a superacdo da filosofia
moderna da subjetividade se faz através de sua radicalizagdo, ou seja, supera-se sua forma
inadequada, a da filosofia transcendental: “O ponto de referéncia, central e inico, para todo o
seu programa filosofico é relagédo entre a consciéncia/sujeito e 0 objeto, sendo que o sujeito ou
a subjetividade ¢ o nucleo absoluto de todas as consideragdes” (PUNTEL L.B., A

Fenomenologia do Espirito de Hegel, op. cit., p. 243). Isto significa que a posicéo privilegiada
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do sujeito como principio determinante de toda a reflexdo filosofica, a tese central da filosofia
moderna, ndo s6 ndo desapareceu, mas foi radicalizada na medida em que foi absolutizada: “A
unidade do mundo ndo se funda mais em Deus, mas na unidade da autoconsciéncia” (HOSLE
V., Die deutsche ethische Revolution: Immanuel Kant, 2013, p. 78).

Para Hegel, este processo conduz a um resultado final: os dois polos, o subjetivo - 0 ser
parasi - e 0 objetivo - 0 ser-em-si - coincidem, revelam-se em sua identidade. Como diz Hegel,
a ideia enquanto unidade da ideia subjetiva e da ideia objetiva é o conceito da ideia, um objeto
em que foram reunidas todas determinac@es, a verdade absoluta e toda a verdade, a ideia que
pensa a si mesma, a ideia logica (HEGEL G. W. F., Enzyklopadie der Philosophischen
Wissenschaften 1830, 1959, & 236, p. 194). O texto é extremamente significativo para pensar
a posicdo filoséfica fundamental de Hegel: a unidade Gltima, suprema, € pensada no esquema
sujeito/objeto enquanto unidade do sujeito e do objeto que € o conceito. O conceito é um sujeito
que tem como objeto a ideia enquanto tal. Essa ideia € Unico contetdo da filosofia e isto
significa que o que de fato Hegel supera ndo significa o desaparecimento do enfoque
sujeito/objeto enquanto determinante do pensamento filosofico, mas uma forma unilateral de
pensar esta relacdo central.

Na linguagem de Hegel, o que ¢ aqui superado ¢ a “forma abstrata, a forma pura” desta
relagdo. Hegel denomina esta nova forma do pensamento absoluto, a forma l6gica, absoluta no
sentido de sem restrigdes: o pensamento de Kant significa uma enorme restricdo porque admite
uma esfera exterior, a coisa-em-si, que escapa a determinacdo do sujeito. Reduzida a coisa-em-
si a algo inteiramente indeterminado, vazio, a determinacdo da subjetividade é total. A ciéncia
pura pressupde a liberagdo da oposicao da consciéncia. Ela contém o pensamento enquanto ele
€ a coisa em si mesma ou a coisa em si mesma enquanto ela é igualmente o pensamento puro.
Enquanto ciéncia, a verdade é a pura autoconsciéncia desenvolvendo-se e tem a forma do eu
gue é o ente em si e para si engquanto conceito conhecido, o conceito enquanto tal, mas enquanto
€ 0 ente em si e para si. Este pensamento objetivo é o contetdo da ciéncia pura, uma matéria
em relacdo a qual a forma néo € exterior j& que esta matéria € 0 pensamento puro e com isto a
prépria forma absoluta (HEGEL G. W. F., Wissenschaft der Logik, vol. 1, 1967, p. 30-31). O
pensamento é a coisa, a identidade simples do subjetivo e do objetivo (HEGEL G. W. F,,
Enzyklopéadie der Philosophischen Wissenschaften 1830, 1959, & 465, p. 378).
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