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NoTa INTRODUTORIA

O saque de Roma em 410 pode nio ser dos acontecimentos mais
marcantes, do simples ponto de vista pratico, militar ou econémico, mas teve,
pelo seu impacto no mundo romano e, sem duvida, também para além de um
Limes em acelerado retrocesso, um efeito devastador. Na verdade demonstrou,
para além de todos os malabarismos ideoldgicos que vdo preencher os anos
que o Império do Ocidente ainda viveria como estrutura politica, enquanto
protectorado ou refém deste ou daquele chefe barbaro, que o inadmissivel e o
insuportivel espreitam regularmente os Estados que ndo sabem ou nio podem
precaver-se contra um processo de envelhecimento sem sabedoria, causador
do impossivel desejo de repouso expresso por Amiano Marcelino.

Tragédia ou prélogo de um mundo novo? Questio de resposta muito
simples, quer para os que defendem uma interpretagdo catastrofista para o
acontecimento, quer para aqueles que véem na queda de Roma um episédio
pouco relevante, necessirio para que a mudanga anunciada se concretizasse
mais facilmente. Todavia, apesar da inevitabilidade aparente da situagdo do
Império do Ocidente nos inicios do século V, ndo foi ficil a aceitagdo ou a
simples compreensdo do sucedido, e nio apenas pelos Romanos, dado que
muitas vezes ¢ evidente a preocupagio por parte dos Barbaros em manter
alguma romanidade funcional, pelo menos na aparéncia. As respostas
dos nossos contemporineos, apesar da aceleragio da histéria e das provas
quotidianas de que o considerado impossivel espreita permanentemente o
fluir ordenado da vida, se ndio mesmo a esséncia da civilizagio, sio, como no
passado, divergentes.

Por isso mesmo, reflectir sobre o que se passou ha 1600 anos e sobre o
verdadeiro significado do saque de Roma parece constituir, muito mais que um



simples exercicio académico, uma pertinente atitude, nascida da necessidade de
reconsiderar o passado, um passado que permanece vivo, de muitas formas, no
nosso tempo e nas culturas que dele se consideram herdeiras. Como em todas
as grandes crises, o arrastado processo da queda de Roma causou inumerdveis
perturba¢des, umas no dambito habitual davioléncia guerreira, outras, talvez mais
graves, no campo da vivéncia psicolégica. E certo que a queda do Império ndo
eliminou, antes pelo contrério, um dos factores indiscutiveis da romanizagao,
entendida como processo de aculturagdo. Referimo-nos, naturalmente, ao
legado greco-romano, na parte que sobreviveu, e ao contributo judaico-cristiao
e germdnico, sem o qual a Europa é incompreensivel.

Talvez os historiadores tenham sido vitimas de recriagdes ideais de um
mundo irreal, uma espécie de Idade de Ouro histérica, enquanto outros se
deixaram arrebatar por pretendidas revoltas de escravos ou pelo imagindrio de
povos vigorosos em marcha para substituir os que jd ndo tinham forga. Embora
a verdade, ou aquilo que dela podemos pressentir através dos documentos, se
deva procurar considerando que a histéria da civilizagdo é marcada por um
conjunto de crises, capazes de poér em causa, radicalmente, a boa ordenacio
conseguida ao longo de séculos, a queda de Roma permanece como um
simbolo incémodo, como se todos os que se reconhecem culturalmente no
seu legado nio tivessem sido capazes de fazer o luto do fim de um mundo,
nio faltando ao longo dos tempos tentativas de ressuscitagio, quantas vezes
tragicamente conduzidas e malogradas.

Roma, nos inicios do século V, aproxima-se da duragio sugerida nio
pela promessa de Jupiter na Eneida, mas sim da que pesava na visio dos doze
abutres avistados por Rémulo aquando do ritual fundador. E assim aconteceu.
Acontecimento trgico, sem duvida, mais pelo seu contetdo simbélico do
que pelas consequéncias efectivas. A queda de Roma, cidade nio aberta mas
inerme, foi apenas resultado de um processo que entio ji cobria o Império com
o fumo dos incéndios e com os gritos das vitimas, pouco ouvidos para 14 dos
pantanos de Ravena, mas que em breve seriam ensurdecedores. Por tudo isto,
nio faltam historiadores que situam neste momento o fim definitivo do Mundo
Antigo e o comeco da Idade Média, ainda que alguns considerem a existéncia
de um obscuro periodo comodamente designado como Antiguidade Tardia.
Seja como for, trata-se de um acontecimento charneira entre dois mundos,
passando o anterior a situagdo, definitiva, de histéria e cultura, enquanto o
novo prometia, entre sofrimentos generalizados, a aurora da Europa, como
hoje a entendemos.

Recordar este acontecimento da histéria, numa situa¢io de incertezas
globais que se substituiram as ilusbes dos finais do século XX, ou sobretudo
por isso mesmo, uma vez que a faléncia de principios afirmados como dogmas
universais, sugere situagoes semelhantes as que Roma viveu, revela-se muito



oportuno. A anilise, segundo virios dngulos, do saque de Roma, que nio fez
surgir nenhum Fario Camilo, e das suas causas e consequéncias, tdo discutidas
na época como na actualidade, revela-se um duplo imperativo, cientifico e
politico, no bom sentido grego da palavra. Questionando o fim de uma
Cidade, eterna mas diferente desde entdo, investiga-se a construgio de outra,
lugar comum de muitos até hoje, alguns dos quais tiveram a for¢a e a ousadia
de transformar a Romanidade em Latinidade universal.

Os homens sio chamados a viver em periodos histéricos bons ou maus,
sem opg¢do e sem que essa condi¢do seja, na maioria dos casos, resultado
directo e exclusivo dos actos praticados pela sua geragdo. Nas grandes crises
podem surgir homens providenciais, como aconteceu em Roma tantas vezes,
mas a evolugio da sociedade romana, implicando transformagdes irreversiveis,
reduziu significativamente essa possibilidade. Os anos do século V romano
serdo anos de desespero para muitos, mas para outros serdo anos de triunfo e
de exaltagio. Para nés, considerando-os a partir do século XXI, foram anos
de transi¢do acelerada, nos quais a data de 410 marca o inicio de uma nova
verdade: o fim do tempo histérico da Roma imperial e o alvorecer da nossa
Europa.

O presente volume insere-se num dos propésitos do Centro de Estudos
Clissicos e Humanisticos que consiste na promogio do intercimbio de saberes
entre as diversas dreas representadas pelos membros da unidade. Esta obra
procura, pois, oferecer um produto do didlogo entre classicistas e especialistas
de Arqueologia e Hist6ria Antiga, de dentro ou de fora do Centro, visando a
partilha e divulga¢do de conhecimentos e produgido de material bibliografico
sobre uma época de notéveis transformagdes na histéria da Europa. Aqui
expressamos os nossos agradecimentos a Direc¢do do CECH, bem como as
equipas directivas e executivas dos Classica Digitalia e da IUC, que nio se

pouparam a esforgos para a edi¢do do livro.
Francisco de Oliveira, José Luis Brandio,
Vasco Gil Mantas & Rosa Sanz Serrano
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CRONICA DE UMA MORTE ANUNCIADA: A QUEDA DE Roma

VirGiNiA SOARES PEREIRA
Universidade do Minho

Resumo. A queda de Roma. O acontecimento mais comentado da histéria da
cidade que foi, por muito tempo, caput mundi. Sem que seja possivel encontrar
uma justificagio para o que aconteceu. Na verdade, Roma nio caiu. Roma
transformou-se. Os textos evocados no presente artigo pdem em relevo alguns
sinais evidentes de mudangas continuas no orbe romano, resultado ou da
decadéncia da uirtus ou da inconstincia da fortuna.

Palavras-chave: Roma aeterna; Elio Aristides; Amiano Marcelino; Rutilio Namaciano;
invasdes germanicas.

Abstract. The fall of Rome, the most commented event of the history of the city
that was, for an extended period of time, caput mundi. Yet, it is impossible to
find a reason for that. Indeed, Rome did not fall. Rome transformed itself. The
texts evoked in the present article highlight some evident signs of continuous
changes in the Roman world, result either of the decadence of uirtus or of the
instability of fortuna.

Key-words: Roma acterna; Aelius Aristides; Ammianus Marcellinus; Rutilius
Namatianus; Germanic invasions.

Quis crederet ut totius orbis exstructa uictoriis Roma corrueret?
(‘Quem poderia crer que Roma, vitoriosa no orbe inteiro, haveria de ruir?’)
Sdo Jerénimo

A queda de Roma. Como foi possivel?

Eis a pergunta que sistematicamente nos assalta, quando pensamos no
acontecimento mais comentado da histéria de Roma. E no entanto continua
a ser dificil encontrar uma explica¢do que nos convenga. Mesmo quando se
perscrutam os sinais dos tempos e se tenta perceber em que tempo falharam os
factores que tinham contribuido, outrora, para a grandeza do estado romano,
mesmo assim as respostas parecem sempre incompletas e insatisfatérias.

A questio tornou-se, modernamente, recorrente. Num tempo de crises
continuas, que suscitam no mundo perplexidade e inquietude, muitos sio
os que se interrogam sobre a sustentabilidade da presente ordem mundial e,
correlativamente, sobre o fim dos impérios e as suas causas." A complexidade
do mundo actual, o sentimento de inseguran¢a que a todos atinge, o declinar
de velhas poténcias e sinais da emergéncia de novas, a inesperada explosio de
conflitos locais ou regionais, tudo traz inevitavelmente a memoria o complexo

! Veja-se Grimal 1986 1261-1273.
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Virginia Soares Pereira

de causas — politicas, econémicas, demogrificas, sociais, militares, morais ou
religiosas —, que conduziram a ruina do Império Romano, isto é,a queda — para
muitos impensével e inexplicivel — de uma grande cidade imperial que fora,
por longos séculos, caput mundi.

Segundo informagio colhida em Ferrill (1998 21), um estudo datado de
1984, publicado na Alemanha, inventariou cerca de duzentos e dez factores
que terdo estado na origem da queda do Império. Analisados um a um,
parece que todos eles contribuiram em grande medida para o desfecho que
se conhece, embora se compreenda que nenhum desses factores teria tido, por
si s6, forga suficiente para pdr termo ao império de Roma. O que aconteceu
foi o desenlace de um somatério de causas que, actuando isoladamente,
sequencialmente ou em conjunto, vieram a adquirir uma for¢a e um impacto
repentinos e catastréficos. Os Romanos acreditaram, ao longo dos tempos, na
perenidade do seu império. Serd que terdo tido consciéncia, a partir de dado
momento, de que o seu mundo mudara irremediavelmente? Também aqui nio
hé respostas taxativas e as opinides divergem. O mais provavel é que a crenga
ou o desejo de continuidade nio tenham tido para eles, dada a diversidade
de tempos e circunstincias, o mesmo significado. Em virtude do largo arco
temporal da sua dominagio, os Romanos dos séculos 11, I11, IV ou V, cidadaos
ou estrangeiros, pagios ou cristdos, ndo terdo visto de modo igual os sinais de
decadéncia do império. O mesmo se dird da possivel previsio do seu colapso.

Na primeira linha dos motivos geralmente invocados para explicar
o acontecido estdo as constantes arremetidas de povos germanicos, que
comegaram a pressionar o /imes (os /imites) do territério romano ja em meados
do século IIT e que se intensificaram e atingiram o cora¢do do Império — a
cidade de Roma — no século V, mais especificamente no dia 24 de Agosto
do ano de 410, quando os Visigodos, sob o comando de Alarico, saquearam
a cidade. Acontece que, a par dessas arremetidas, surgiam sintomas claros de
problemas profundos que atingiam e minavam esse Império: por um lado,
assiste-se ao enfraquecimento geral do mundo romano, resultante de crises
econémicas e financeiras, de lutas de classe, de conflitos religiosos; por outro
lado, e em simultineo, o orbe romano continuava a ser um espago apetecivel
para outros povos, que eram atraidos pelos niveis de vida ai alcangados e que,
por isso mesmo, forgavam a sua entrada, a0 mesmo tempo que fugiam, em
sucessivas vagas, da pressio e da ameaca dos némadas da Asia.2 E assim o
mundo romano foi mudando.

2 Brown 1972 e Riché 1992 falam na complexidade e multiplicidade de causas do colapso
do governo imperial, somando aos motivos de ordem moral os de ordem econdémica e social.
Piganiol 1977 501-522 defende que Roma nio morreu de morte natural, foi assassinada;
Balsdon 1970 240 e sgs. e Cameron 1993 190-194 advogam a impossibilidade de decidir sobre
0 que pesou mais no desfecho do Império.
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Crénica de uma morte anunciada: a queda de Roma

A moderna historiografia tende a privilegiar esta perspectiva de
transformagio, isto é, a defender a ideia de uma mudanga continua e de uma
gradual transi¢do do Império Romano do Ocidente para a chamada Idade
Meédia. Fala-se agora em “modificagdes inevitiveis, evolugdo criadora de
novidades” (Palanque 1971 6), assim se explicando que, no final desta marcha
lenta, o mundo antigo, tal como fora durante a longa pax romana, tenha
desaparecido ou mudado radicalmente. *

Mas no passado ndo fora assim. A cidade de Rémulo estava ainda longe
do auge do seu poder e ja o historiador grego Polibio, no séc. II a.C., reflectia
sobre a forma metedrica como a Urbe alcangara tdo vasto império, e considerava
digno de admiragdo tal sucesso, pois no espago de cinquenta e trés anos se
tornara senhora do mundo entdo conhecido. O historiador viera para Roma,
como refém, na sequéncia da vitéria romana sobre a Maceddnia, em Pidna,
e, meditando sobre os acontecimentos que presenciara, Polibio ndo esconde,
no inicio das suas Histdrias, todo o seu espanto e admiragio pela grandeza de
Roma:

Na verdade, quem havera de tdo mesquinho ou frivolo que ndo queira saber de
que modo e com que espécie de governo é que quase todo o mundo habitado,
conquistado em menos de cinquenta e trés anos, caiu sob um poder tnico, o dos
Romanos? Facto ao qual ndo se encontram antecedentes. [...].*

Segundo pensavam uns, tal sucesso dos Romanos acontecera por acgio
conjunta da sua wvirtus e da sua forfuna. Mas Polibio desvalorizava o papel do
acaso na histéria de Roma. Atentando no éxito alcangado no final da primeira
guerra punica, o historiador afirma (em 1.63.9) que “nio foi com a ajuda
da Fortuna, como créem certos Gregos, ou por acaso” que eles procuraram
e alcancaram a hegemonia mundial. Essa hegemonia ficou a dever-se a
conjugagio de valores civicos romanos como a coragem, a obstinagio tenaz, a
dedicagdo ao interesse comum. Acresce que, como se 1& em Guelfucci (2010
141), a par desta uirfus romana parece existir, na opinido de Polibio, “uma
Razio superior e presciente, Pronoia, que ordenaria o mundo e a histéria em

% Sobre este tema magno da cultura ocidental e actual, o da inc/inatio do Império ou o da
crise do mundo antigo, vejam-se, entre outros: Ferril 1998 (cap. I), Mazzarino 1991, Vogt 1967,
Marrou 1979, Courcelle 1964, Banniard 1995, Ward-Perkins 2006, Bauza 1988; Rémondon
1970 (vasta bibliografia). De acordo com Ward-Perkins (2006 242-244), que é contririo a
ideia de transformagio gradual, o que aconteceu foi que algo correu subitamente mal no mundo
romano e assistiu-se mesmo ao declinio e fim da sua civilizagio.

*Tradugido de Rocha Pereira 2000 269. Para dar o devido realce a supremacia dos Romanos,
Polibio (Hist. 1.4-6) compara-os com os Persas, os Lacedeménios e os Maceddnios, cujos
impérios sempre foram inferiores no tempo e no espago. Segundo o historiador, os Romanos
prepararam-se lentamente para alcangar o império e a dominagio universais, trazendo consigo

a necessaria estabilidade (vd. Grimal 1986 1263).
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Virginia Soares Pereira

beneficio de Roma”. Na verdade, e ultrapassadas que foram as dificuldades de
crescimento e afirmagio, em luta contra povos tio fortes como os Etruscos,
os Gauleses e acima de tudo os Cartagineses, os Romanos passaram a ser
vistos como um povo superior, dotado de grandes capacidades de resisténcia
e organizagio. Polibio acreditou que a cidade estaria destinada a dominar o
mundo, embora pare¢a admitir que o seu império haveria de ter um fim.?

O sentimento de que a cidade de Rémulo estivera, desde as suas origens,
sob uma especial protec¢do divina estd presente em muitos textos antigos.
Recorde-se o conhecido passo do preficio ao Livro I do A4 urbe condita, de
Tito Livio:

E se a algum povo deve ser permitido considerar divinas as suas origens, e
atribuir aos deuses a sua autoria, a gléria militar do povo romano é tal que,
quando afirma que o seu pai e pai do seu fundador ¢, de preferéncia a todos
os outros, Marte, os povos do mundo aceitam isto com tanta serenidade como
aceitam o dominio romano.®

Este texto espelha bem a forma como Tito Livio interpretou, na qualidade
de historiador augustano, a mensagem que o Princeps quis legar a posteridade.”
E é bem sintomitico que, ao relatar o desaparecimento de Rémulo, o historiador
tenha posto a circular uma lenda segundo a qual um tal Préculo Julio teria visto
em sonhos a figura de Rémulo, que se lhe dirigia nestes termos (1.16.7): Abi,
nuntiainquit Romanis caelestes ita uelle ut mea Roma caput orbis terrarum sit. Isto
é: Vai-te. Anuncia aos Romanos que os deuses celestes querem que a minha Roma seja
a cabeca do mundo.

Outros historiadores evidenciaram admiragio semelhante, como o grego
Dionisio de Halicarnasso, que foi para Roma em 29 a. C., depois da vitéria
de Augusto na batalha de Actium, e ai se associou a ideologia do principado
e ao sentimento de permanéncia, da aefernitas imperii. Nas suas Antiguidades

5 Polibio sabia que as leis universais (nascimento, crescimento e morte) se aplicavam
também a Roma. Por isso lembra (37.22) como Cipido Emiliano chorava perante a destruida
(por cle) Cartago, citando as famosas palavras de Heitor quando se despedia de Andrémaca
(Iliada 6.448-449): “Um dia vird em que ela hd-de morrer, a sagrada Ilion, e Priamo ¢ o seu
povo...”. Segundo Grimal 1986 1262, em momentos dificeis os Romanos tiveram a angustia
do fim, do desaparecimento, de se perder o nome romano (sobretudo durante as guerras contra
Anibal e as guerras civis).

¢ Alberto 1999 1 Praef. 7-8.

7 Num outro passo (4.4.4), Tito Livio referiu-se a cidade como in aeternum urbe condita, in
immensum crescente, por outras palavras, uma cidade sem limites no espago e no tempo. Segundo
observou A. Espirito Santo (in Centeno 1997 256), no século de Augusto, ao ideal estético da
sobriedade e harmonia correspondia, na politica, o ideal da ordem e da paz, “que se alimentava
da propaganda de uma Roma nascida 4 sombra de uma providéncia protectora e destinada a
permanecer para sempre.”
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Romanas nio deixard de tentar provar que, nos seus primoérdios, Roma fora
uma cidade grega, isto é, ndo bédrbara, e que a sua hegemonia foi superior a dos
outros povos em importancia e durag¢do. Por isso afirma, peremptoriamente,
no preficio (3.3-6), que nio hd nagio que conteste o seu dominio e propde-
se provar, contra a opinido negativa de outros, que Roma nio beneficiou
injustamente da forfuna. E, para que nio restem duvidas, declara nesse prefacio:
O meu propdsito € escrever ndo so sobre uma cidade que € a mais ilustre de todas,
mas também sobre factos mais brilhantes do que quaisquer outros. Nio sei que mais
poderei dizer.

Se nos voltarmos para os poetas augustanos, ¢ forcoso admitir que todos
afinaram pelo diapasdo do Princeps. Horicio, Propércio, Ovidio proclamaram
a superioridade e a perenidade de Roma. Mas é na Eneida — obra justamente
considerada o poema do Século — que a ideia de uma Roma eterna emerge de
forma constante e estruturante. Nas suas miticas origens troianas, a cidade,
magnificada como maxima rerum (7.602), é ai celebrada como realizagio futura
de uma grande ordem universal, que se projectard, mediante numerosas visdes
e profecias, na ainda distante época de Augusto. No centro do poema, em
palavras de claro pendor politico atribuidas a Anquises (6.851-853), Virgilio
define para sempre o estatuto do Romano como o de um povo cujo lugar
no mundo se deve & sua capacidade de organizagio e imposi¢do de vontades,
como fica patente no famoso hemistiquio do v. 852: pacique imponere morem.
Ao atribuir a Eneias (prefiguragio de Augusto) a missio de civilizar o mundo,
Virgilio contribuiu para reforcar a seguranga que em si mesmo e no Princeps
tinham os Romanos, como se pode ler em Zanker (1992 231). A prépria ideia
de uma cidade que de humildes comegos se alcandorou ao cume do esplendor
—um dos temas recorrentes da propaganda de Augusto e da poesia augustana
— contribuiu de igual modo para sustentar o orgulho dos Romanos.®

Confiantes na grandeza da cidade, que acreditavam gozar da protecgio
dos deuses, mas intimamente apreensivos quanto as incertezas do futuro, os
Romanos formulavam preces no sentido de que para sempre Roma continuasse
a gozar dessa providéncia divina. Um exemplo absolutamente paradigmatico
desta atitude ¢ o de Horicio quando, associando-se ao sentimento geral de que
uma nova era de felicidade chegara, celebra, em registo himnico, a cidade de

Roma (Canto Secular 9-12):

Alme sol, curru nitido qui diem
promis et celas aliusque et idem
nasceris, possis nihil Roma

8 Sobre o contributo dos poetas para este zopos, vd. White 1993 182-190 e Fowler 2000 (cap.
9, “The Ruin of Time: Monuments and Survival at Rome”).
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uisere maius!

Sol vivificador, que no teu carro refulgente

fazes nascer e encerras o dia, que renasces sempre diferente

€ 0 mesmo, possas tu nio contemplar nunca nada tio magnifico
quanto esta cidade de Roma!

Horécio ndo era o tnico a colocar Roma e a sua perenidade sob o olhar
protector dos deuses. Propércio, Ovidio, Plinio-0-Mogo, Veleio Patérculo,
entre outros, formularam iguais votos pela aeternitas imperii. Mas as apreensoes
quanto ao futuro adensavam-se. A época de ouro do século de Augusto teria
o seu fim. Com o desaparecimento dos grandes vultos que marcaram o século,
assistir-se-4 ao surgimento de novas formas de ver o mundo e a histéria. Assim
acontece com Pompeio Trogo (séc. I), autor de uma histéria universal em 44
livros, que “apresenta uma visdo da histéria em que Roma nio passa de uma
simples poténcia igual as outras e como elas destinada ao desaparecimento.
Era o ataque da provincia (Trogo era natural da Galia) ao centralismo romano
e ao mito providencialista das origens.”, nas palavras de A. Espirito Santo (in
Centeno 1997 256). Esta nova atitude estd também representada no poeta
hispanico Lucano, que, no livro IX do seu Be//um Ciuile, a respeito da visita de
César a'Tréia, retoma o fgpos da contemplagio de ruinas de cidades que outrora
foram florescentes, o que pode ser, e tem sido, entendido como um sinal e um
aviso de que o mesmo poderia acontecer a Roma.’

Com achegada do século I1d.C.,voltam a surgir manifestacées admirativas
relativamente ao mundo romano. Plutarco, reconhecido pelo clima geral de
pacificagio trazido pela paz romana e convencido de que um tal império nao
poderia existir sem dever qualquer coisa aos deuses, afirma sem hesita¢do que a
fortuna e a wirtus se uniram para fazer o conjunto mais belo das obras humanas,
o império romano.'

Pela mesma época, o retor Elio Aristides (c.117-¢.181) compos, talvez
por ocasido da celebra¢do dos novecentos anos da fundagio da cidade, em 147
d.C., um Elogio de Roma. Este retor grego estava convicto de que o Império
Romano nio era apenas superior aos seus predecessores — em extensao, duragio
e organizagio —, mas era o resultado da obra dos outros, que prepararam a sua
grandeza. Comungava, além disso, do dogma oficial da eternidade de Roma,
como se deduz do modo como encerra o seu Elogio de Roma (§§ 108-109). Em
palavras que contém todos os ingredientes préprios do encémio, diz Aristides:

? Hardie 1994 58-60 lembra que Lucano néo foi o primeiro romano a tomar consciéncia do
facto. Jd em 146 a. C. Cipido Emiliano, vendo Cartago destruida, “was prompted to muse on the
mutability of Fortune and to wonder what the future might hold for Rome”.

10 Frazier et Froidefond 1990 26.
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Mas este feito empreendido desde o inicio, o de igualar o discurso 4 grandeza
do Império, ultrapassa tudo o mais e necessita quase de um tempo igual ao da
duragio do Império — isto é, provavelmente, a eternidade. Por isso o melhor
serd, a exemplo dos poetas de ditirambos e de péans, concluir o meu propésito
acrescentando uma oragdo. Que sejam invocados todos os deuses e os filhos
dos deuses, e que concedam a este império e a esta cidade que permanegam
eternamente florescentes e que nio tenham fim antes que as massas de ferro
flutuem a superficie do mar e que as drvores deixem de florir na primavera.'*

Mais tarde, em finais do século II, Tertuliano escreveri:

(...) nés rezamos e sem cessar pedimos a deus que todos os imperadores gozem
de uma longa vida, que governem sobre um império seguro (...) Uma outra
necessidade, mais elevada, nos obriga a rezar por todos os imperadores e por
todo o mundo, pela conservagio do império e do poder romano: é que nds
sabemos que a terrivel catdstrofe que ameaga todo o mundo, ou seja, o fim do
mundo, que com ela arrasta sofrimentos intolerdveis, estd apenas suspensa pelo
intervalo acordado ao império romano."

De Horicio até Tertuliano, os tempos tinham mudado. Sentia-se mais
débil a solidez do Império. O mundo romano tornara-se uma “extensa teia de
aranha cujos fios sdo as calgadas que de Roma conduzem aos mais longinquos
pontos do novo mapa do Império”, o que fez com que comegasse a ser dificil
suster a pressdo constante dos povos as portas do império e provocou a
chamada “revolu¢do militar”, que, em conjunto com as revoltas de cidaddos
que se insurgiam contra o insustentdvel e frequente aumento de impostos e
o alargamento do fosso entre as classes possidentes e os deserdados da sorte,
tornaram a situagdo muito insegura.

Assim sobreveio a crise do século III, que afectou a economia, o exército,
a sociedade. As dificuldades enfrentadas por Roma foram incalculdveis,
sucederam-se as guerras civis, a anarquia militar, tudo parecia desabar.®

1 E/oges grecs de Rome, §§ 108-109 (Pernot 1997 119). Em comentirio a este passo, Pernot
esclarece, na nota 229, que se trata de dois adynata célebres, um referido em Herédoto (1.165),
outro num texto da Antologia Palatina (7.153). Da mesma época é um poema grego atribuido
a Melino, poetisa talvez de Lesbos, que saida Roma como soberana de um império que nem
o tempo, “que tudo abate”, destruird. O poema foi conservado por Estobeu (III, 12, 7) e pode
ver-se, traduzido, em Martin Garcia 1994 311-312.

12 Citado, com a devida vénia, de Paula Barata Dias.

13 Foi, nas palavras de Dodds 1965 100, “an age of anxiety”. Fernindez Ubifia (1982 17 ¢
sgs.) enumera como motivos da crise: crescente proletarizagio; escassez de terras; escravizagio
e forte importagio de mio-de-obra; opressio social que se abate sobre os agricultores das
provincias; crise agraria; recessdo econémica; aumento dos gastos publicos (com a burocracia e o
exército); incapacidade de superar as diferencas de classe; barbarizagio do estado greco-romano.
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Perante o decréscimo dos impostos pagos ao estado, aumenta a pressio fiscal
(para sustentar o aumento das despesas militares com a defesa nas fronteiras),
aumentam as extorsdes extraordindrias, aumenta a injustica.* Segundo
Citroni (2006 1041), neste século “jd se vislumbram muitos dos factores de
desagregacio que conduziram a queda do império do Ocidente”.

Nio obstante, o século IV voltara a dar sinais de renovagio de confianga
nos destinos de Roma.” Atesta-o a obra de Amiano Marcelino, o tltimo
grande historiador do império.'® O tema da sua obra historiografica ¢ a histéria
do Império romano visto como um estado universal (porquanto compreendia a
maior parte do mundo conhecido) e eterno, que resultava de um pacto firmado
para esse fim, ndo tinha duvidas, entre Virtus e Fortuna."’

Roma era, para Marcelino, a Vrbs aeterna, uma wurbs sacratissima, um
templum totius mundi e caput mundi. E a sua confian¢a na perenidade de
Roma era a tal ponto inabaldvel que, nas suas palavras, Roma viveria enquanto
houvesse homens: wictura dum erunt homines Roma (14.6.3)."® Mas eram
palavras de optimismo ditadas pelo coragdo, como adverte Italo Lana, que
chama a atengio para o cardcter trigico desta visdo da histéria, pois entram em
contradigdo a fé do historiador na eternidade de Roma e a realidade do que
sucede: uma decadéncia progressiva e inestancavel do Império submetido aos
assaltos dos barbaros.” Todavia, quando comparava os tempos de agora com
o passado, Amiano Marcelino dava-se conta da “degrada¢io moral em que
estavam a cair todos os Romanos, desde o senado a plebe”, porquanto velavam
pelo seu bem particular e ndo pelo bem comum.?

Na mesma linha de pensamento se inscreve Cldudio Claudiano — “o
ultimo poeta clissico latino”, que nasceu por volta de 365, quando a pressio
dos Hunos sobre as fronteiras se fazia sentir e obrigava Alanos, Ostrogodos e

Segundo este estudiosos, a coincidéncia de tantos factores acaba por potencid-los.

14 Veja-se Magafia Orie 2001 e Cameron 1993 19.

15 Explicando esta nova situa¢io, Chastagnol 1969 8 defende que, apesar de todas as
desgragas ocorridas, o império romano subsistiu, voltando a assegurar a seguranca das fronteiras.

16 Natural de Antioquia, na Siria, Amiano Marcelino (c. 330 — c. 400) veio para Roma e ai
comegou a escrever os Rerum Gestarum Libri XXXI. Amiano atribuia a origem da decadéncia
romana & “burocratiza¢io excessiva’ e a “opresséo tributdria”.

17 Veja-se Mellor 1999 118-126 e Ruggini 1998 221-227.

¥ Também Floro (2.13.1), em meados do século 11, fizera coincidir a dominagio romana
com o género humano (romana dominatio, id est humani generix), mas também com a civilizag¢do.

19 Lana 1998 237. E 0 mesmo autor lembra o passo de Amiano (14.6) no qual, ao falar da
velhice de Roma, refere como esta dominou todo o mundo e, deixando as guerras, continua na
sua velhice venerada e respeitada como soberana e rainha. Mas a verdade ¢ que, ainda segundo
Italo Lana (p. 238), “Ce tableau idyllique et serein de la situation contemporaine de Rome est
trés artificiel et ne correspond pas a la vérité”, pois o papel politico de Roma acabara.

2 Em 14.6 ¢ 28.6 surgem dois excursos sobre os vicios do senado e do povo romano

(Cameron 1993 19 e Citroni 2006 1119).
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Visigodos a langar-se contra Roma. Comp6s em 400 o De consulatu Stilichonis,
um poema panegirico a celebrar o ano do consulado do grande general
Estilicdo, “seu principal patrono e heréi maximo dos seus poemas™ e nele faz
um extraordindrio elogio de Roma (3.130-173), louvando a extensio ilimitada
do Império e a auséncia de fronteiras — guod cuncti gens una sumus, nec terminus
unquam / Romanae ditionis erit (vv. 159-160), (porque todos formamos um s¢
povo e a dominagio romana ndo fterd fim) —, bem como a organizagio e a forga
civilizadora das suas leis.

Os tempos de Diocleciano e da Tetrarquia tinham trazido uma relativa
estabilidade econémica e paz social, mas externamente as fronteiras militares
continuavam vitimas de um progressivo enfraquecimento. A unidade imperial
fora renovada nos tempos de Constantino, mas a instabilidade regressara: os
Visigodos passaram o Dantbio, em 376, aniquilaram as divisbes orientais
do Império e assassinaram o comandante em chefe, o imperador Valente,
na decisiva batalha de Adriandpolis, em 378. Este desastre foi sentido pelos
contemporianeos como o anuncio ou prendncio do fim do Império.? Poucos
anos depois, em 395, Teoddsio desfere mais um golpe na dificil unidade
do mundo romano, ao dividir o Império pelos filhos Arcidio e Honério,
antecipando o seu irremedidvel desmembramento. E foi com este pano de
fundo que Claudiano celebrou o poder unificador de Roma.

A voz dos poetas em louvor da cidade de Roma continuava viva, portanto,
mesmo quando & volta s6 se viam ruinas. No seu catilogo e elogio das cidades
mais importantes do Império Romano (Ordo Vrbium Nobilium), Ausénio, o
mais conhecido dos poetas da segunda metade do séc. IV, refere-se a Roma
como Prima urbes inter, diuum domus, aurea Roma (Roma, primeira entre as
cidades, morada dos deuses, durea Roma). E no entanto era ja um tempo
de declinio. Por isso F. Peschoud, no seu livto Roma Aeterna, tecera duras
criticas a Ausénio, acusando-o de ter atravessado o seu século como um cego:
ndo viu o perigo barbaro, nem o conflito entre pagios e cristdos, nem a luta
contra a heresia, nem a destrui¢io do poder papal, apesar de Graciano ter sido
assassinado quase debaixo dos seus olhos (em 383).%

Mas o caso mais flagrante de um elogio da Urbe feito a destempo surge
ja depois do saque de Roma e procede de Rutilio Namaciano, indefectivel
admirador da grandeza da cidade. De origem galo-romana, veio a dada altura
para Roma (quando seu pai era governador da Etruria) e ai fez carreira, sendo

21 Sobre este autor, vida e obra, vd. Cerqueira 1991 8-9.

22 Piganiol 1977 488-489.

% Peschoud 1967 130 (apud Mazzoli art. cit.,pp.77-91,p.81). A respeito do desaparecimento
do Império Romano do Ocidente — um desfecho algo repentino, a julgar pelas mostras de
renascimento no século IV, opinou Brown 1972 105 : “Para os contemporaneos, a faléncia dos
imperadores do Ocidente, no século V, foi a crise mais imprevista do Estado Romano”.
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nomeado praefectus Vrbis em 414. Trés anos mais tarde regressa a Gilia e,
provavelmente durante a viagem, escreveu um poema intitulado De reditu suo,
no qual descreve a viagem desde Roma até Luna. Composto em 417 d.C., o
poema ficou inacabado. Nele o poeta, que sofre com a visdo das ruinas que se
lhe deparam na sua viagem, deixa bem expressa a sua profunda admiragio por
Roma, mesmo depois de a ter visto saqueada pelas tropas de Alarico. Admira
a grandeza da cidade e acredita no seu renascimento, convicto de que vivera
eternamente.”* Roma ¢ celebrada como rainha do mundo e mae dos deuses ¢
dos homens, sendo ainda considerada capital de um império sem igual, ja que
os astros nunca viram nada de mais belo (De redifu suo 1.81-82):

Omnia perpetuos quae seruant sidera motus
nullum widerunt pulchrius imperium.

De todos os astros que garantem o0s movimentos eternos
nunca nenhum viu império mais belo.

Os Romanos tinham consciéncia de que a um império sucede outro e
que o império de Roma fatalmente haveria de perecer, como os demais. Mas
a eternidade de Roma tornara-se uma cren¢a ¢ um dogma. Compreende-
se, por isso, que Marrou possa ter afirmado, sobre o fim do Império: “Os
contemporaneos da queda do Império Romano do Ocidente nio tiveram
consciéncia de tal coisa”.* A perenidade de Roma foi um mito que muitos
defenderam mesmo quando as condi¢des objectivas jd o ndo permitiam.

E no entanto, poucos anos mais tarde, o mito sofre novo sobressalto,
perante a constincia dos ataques a seguranga dos povos da Roménia, perpetrada
por outros povos. Ouvir-se-d entdo a voz incrédula de uma das figuras mais
importantes do século V, Sdo Jerénimo (c. 345-419), horrorizado com o que
acontece (em carta a Heliodoro, 60.16):

Horret animus temporum nostrorum ruinas persequi. Viginti et eo amplius
anni sunt, quod inter Constantinopolin et Alpes Iulias cotidie Romanus sanguis
effunditur. Scythiam, Thraciam, Macedoniam, Dardaniam, Daciam, Thessaliam,
Achaiam, Epiros, Dalmatiam, cunctasque Pannonias Gothus, Sarmata, Quadus,
Alanus, Hunni, Vandali, Marcomani uastant, trabunt, rapiunt. [...] Romanus orbis
ruit[...].

24 Marmorale 1974 121. Pela mesma altura (c. 417), Orésio escreveu uma Historia Universal
para explicar que o Império era castigado pelos seus vicios.

% Marrou 1979 103. Mas logo de seguida alerta para o cardcter paradoxal desta afirmacio,
pois nio faltam — afirma - testemunhos escritos do sentimento de uma decadéncia generalizada
e irrepardvel. Esses testemunhos encontram-se reunidos em Courcelle 1964.

20



Crénica de uma morte anunciada: a queda de Roma

A alma fica horrorizada ao ver as ruinas dos tempos presentes. Ha vinte ou mais
anos que o sangue romano ¢ derramado diariamente entre Constantinopla e
os Alpes Julios. A Citia, a Tracia, a Maceddnia, a Dardénia, a Dicia, a Tessdlia,
a Acaia, o Epiro, a Dalmiécia e as Pandnias, devastam-nas, exploram-nas,
saqueiam-nas o Godo, o Sdrmata, o Quado, o Alano, os Hunos, os Vandalos, os

Marcomanos [...]. O orbe romano est4 a ruir [...]”.2°

E na epistola 123, a Gertquia, datada de 409, um ano antes do fatidico
ano de 410, ele afirma, como um dado adquirido: O gue fazia de sustentdiculo
saiu do meio, sem que tenhamos sentido a chegada do anticristo (...) incontdveis e
ferocissimas nagdes ocuparam completamente as Gdlias (...).

A obra de S. Jer6nimo estd cheia de reflexdes e meditag¢des sobre esse
acontecimento tdo espantoso quio inesperado que foi o ataque das hordas de
povos germanicos a Roma (e ao Império romano), antes e depois do saque
de Roma perpetrado pelas tropas de Alarico em 24 de Agosto de 410. Os
chamados bédrbaros estiveram na cidade apenas trés dias.”” Mas... sucedera o
que parecia impossivel e ji ndo havia seguranga em nada. Dai as suas perguntas
e exclamagdes, carregadas de espanto e incredulidade. No seu comentdrio a
Ezequiel (ao prélogo do livro III), Jerénimo exclama: Quis crederet ut totius
orbis exstructa uictoriis Roma corrueret?, isto é: Quem poderia crer que Roma,
vitoriosa no orbe inteiro, haveria de ruir? E o mesmo So Jerénimo comenta, na
carta a Geruquia (Episz. 123.16), o estado de decadéncia da cidade eterna, ao
mesmo tempo que se interroga, dando sinal de uma enorme inquietude: Quid
saluum est, si Roma perit? Como se se interrogasse: Que seguranga havera no
mundo, depois da queda de Roma??

Recordemos o passo (Episz. 123.15-16):

Ha ja algum tempo, do mar do Ponto até aos Alpes Julios, que ndo eram nossas
as terras que sdo nossas e hd trinta anos que se combatia no centro das regides
do império [...]. Quem teria acreditado que Roma teria de combater no seu
interior ndo pela gléria mas pela sua salvagio; mais do que isso: que teria, ndo

2 As referéncias geogréficas deste texto dizem respeito aos paises e regides do norte e oriente
do Império Romano, entdo as mais ameagadas pelas investidas dos povos bérbaros.

77 Algumas péginas de Santo Agostinho reflectem a angustia que entdo se apoderou dos
romanos. Os cristdos como ele tiveram tendéncia a olhar para os funestos acontecimentos como
um sinal de que o destino de Roma assim o determinava. Veja-se referéncia a estes tempos
conturbados e ao saque de Roma em Santo Agostinho (vd. Urbano 2010 15-19) e em Orésio
2000 11-13 (da Introdugio) e §§ 39-40.

% O sentimento de Sdo Jerénimo nio anda muito longe do expresso nas palavras que Técito
(Hist. 4.74) atribui a Petilius Cerialis, comandante de tropas, quando este admite a eventualidade
da destrui¢do do Império: “Com efeito - praza aos deuses que nio! -, se os Romanos sio expulsos
[da Gilia], que acontecerd se nio uma guerra universal?” Um circunstanciado comentdrio as

cartas 60 e 123 de S. Jerénimo pode ver-se em Dias 2006 41-46.
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de lutar, mas sim de resgatar a sua prépria vida com o ouro e todos os seus bens.
Agora, admitindo que tudo acabe em bem, nio temos nada a tirar aos inimigos
a ndo ser os bens que perdemos. Um apaixonado poeta, falando do poder de
Roma, diz: ‘Que coisa te basta, se Roma ¢ pouco? Podemos transformé-lo neste
outro elogio: ‘Que coisa se salvard, se Roma perecer?”?

Poucos anos depois, Odoacro assassina Orestes e priva o filho deste,
Rémulo Augusto, do poder imperial. Assim cafa o ultimo imperador romano
do ocidente. A fim de tranquilizar o imperador do Oriente, Zendo, Odoacro
apressa-se a enviar as insignias imperiais para Constantinopla, com o que
“estd a reconhecer a autoridade suprema do descendente de Constantino,
colocando-se como seu vassalo” (Dias 2006 39). Comentando este gesto, Paul
Riché (1992 69) afirma: “O Império romano do Ocidente estava morto. Mas
ninguém se apercebeu disso.”

Passados mil anos, no séc. XV, quando se assistia a0 movimento de
renovagio dos estudos e do interesse pela Antiguidade Cléssica, eram frequentes
os lamentos sobre os obscuros tempos passados. Cite-se a este respeito o caso
do humanista italiano Poggio, que no livro I do De uarietate Fortunae lembrara
com tristeza a grandeza perdida de Roma:

“E um pensamento recorrente, para meditar com assombro, que esta colina,
o Capitdlio, que outrora foi cabega do império romano, a cidadela do mundo,
diante da qual todos os reis e principes tremiam, a qual tantos generais subiram
em triunfo (...), esteja tdo arruinada e destruida, tdo mudada em relagdo ao seu
aspecto original, a tal ponto que as heras cresceram no local onde antigamente
se sentaram os senadores...”

Em suma:

Os textos e autores evocados puseram em relevo alguns sinais evidentes ou
indicios de continuas mudang¢as no orbe romano, resultado ou da decadéncia
da wirtus ou da inconstincia da fortuna. Alguns dos sinais, manifestamente

¥ Esta pergunta, que indubitavelmente deixa transparecer uma grande anguistia quanto
ao futuro — e que ainda hoje nos faz reflectir —, serd retomada muitos anos mais tarde, em
plena Idade Média, segundo informa Purcell 1995 379: “También la tradicién occidental se
preocupaba por el poder simbolizado en los monumentos, y por las cuestiones sobre como
continuard este y cudndo terminard. Un caso famoso aparece en un texto llamado “citas de los
Padres, recopilaciones de escritos, antologias, problemas y pardbolas”, erroneamente atribuido a
Beda el Venerable: ‘Mientras el Coliseo permanezca en pie, Roma seguird existiendo; quando el
Coliseo caiga, Roma caerd también; quando Roma caiga, caerd el mundo”.

%0 Cit. de Jenkins 1995 39. E o tema das ruinas de Roma deu origem, nesse tempo, a
intimeros poemas. lanus Vitalis (que morreu em 1560) celebrizou-se com o epigrama, em
latim, De Roma Antiqua, que foi cuidadosa e poeticamente traduzido pelo poeta francés Du
Bellay, pelo espanhol Francisco de Quevedo e por alguns outros poetas. Sobre este epigrama e
as tradugdes que dele foram feitas, veja-se Ramalho 1969 297-317.
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optimistas, podem ser atribuidos a crengas inabaldveis ou a objectivos de
propaganda politica, porquanto surgem quando os tempos sdo de manifesto
declinio. Outros sinais antecipam ja o que acabara por acontecer.

Deentio paracd,aadmiragio deunseaperplexidade de outros continuaram,
e continuario, a caracterizar o olhar que se volta para a Antiguidade Romana
em busca de respostas. Assim se justificam, em grande parte, as “romagens” que
continuam a fazer-se a Roma, a Roma cristd e 2 Roma pagi. Elas atestam, sem
qualquer davida, a sedugdo exercida pela forte simbologia do lugar que um dia
foi a capital do império.
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ORACULOS BIBLICOS DE FIM PROJECTADOS POR SOBRE O FIM
DE ROMA

Jost AucusTo Ramos
Faculdade de Letras da Universidade de Lisboa

Resumo: O fim de Roma ¢ um ponto fulcral do discurso apocaliptico onde
confluem perspectivas dos ordculos proféticos sobre a pritica politica das na¢oes
estrangeiras. O judaismo e o cristianismo valorizaram o tema, formulando-o
como um juizo de condenagio sobre o estado do mundo sob o dominio de
Roma.

Palavras chave: Roma, fim, apocaliptica, nag¢des, histéria, impérios, ordculos proféticos

Abstract: The end of Rome is a nuclear point of the apocalyptic discourse,
which retains many perspectives of the prophetic oracles against foreign
nations. Judaism and Christianity developed and enriched this theme, using it
as a judgment formula and applying it to the state of the world under roman
regency.

Keywords: Rome, end, apocalyptic, nations, history, empires, prophetic oracles.

Para esta comemoragio historiografica de um acontecimento que ressoa,
de algum modo, como um fim de Roma, é pertinente recolher, em sintese,
um tema literdrio que tem a ver com o fim de Roma e decorre do percurso
das literaturas orientais, particularmente da biblica. Este tema recebe a sua
expressdo literdria maior, em confronto com a histéria politica local de Roma,
numa época que coincide mais ou menos com o final do primeiro século da
era cristd, quando a férmula institucional do Império governava o mundo a
partir de Roma. Acontecendo isso no final do primeiro século da presente
era, estamos ainda muito antes do fim real, cuja efeméride se rememora.
Esta proposta de tema mantém, mesmo assim, grande pertinéncia, porque
aquilo que nestes textos se vai formulando nio é propriamente o acontecer
do fim; é sobretudo a andlise das razdes pelas quais um fim se demonstrava
historicamente justificado e merecido, a julgar pelo olhar e pelos desejos de
alguns a quem a histéria de Roma dizia algum respeito.

1. Roma em leitura ambivalente para o judaismo antigo.

O mundo dos judeus movia-se tradicionalmente num contexto oriental
de coordenadas relativamente claras. Tomando em consideragio as referéncias
de orientagio geogrifica que lhe eram habituais, Roma era uma realidade que
se situava literalmente atrds das suas costas, porque a sua orientagdo se definia
de olhos voltados para Oriente. Por via disto, a primeira entrada explicita de
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Roma no horizonte literario dos hebreus acontece de uma forma auspiciosa,
no capitulo 8 do Primeiro Livro dos Macabeus, referindo-se a acontecimentos
situados na segunda metade do século I1, antes de Cristo. Trata-se de estabelecer
um tratado de amizade e colaboragio entre Roma e a Judeia. Ora, esta entrada
de Roma pode realmente considerar-se auspiciosa, porque a inten¢io que a
ela preside é a de “estabelecer amizade e alianga com os romanos, pedindo a
estes que libertassem” os seus novos amigos judeus “do jugo dos gregos, pois
viam que o designio destes era submeter e reduzir Israel a serviddo” (1Mac
18,17-18). Os romanos mostraram-se agradados com estas declaragdes dos
judeus e, mesmo antes de lhes responder, Roma comegou a por em pritica as
suas competéncias de amiga e protectora contra os seléucidas de Antioquia,
ameagando com a sua intervencgio, logo que estes dessem motivo para isso
(1Mac 8,19-32).

Todavia, apesar deste horizonte de protecgio eficaz, é licida da parte dos
judeus a imagem algo ambivalente que Roma lhes oferecia ji naquela altura.
Com efeito, os romanos sio descritos como “extremamente poderosos” e como
“benevolentes para com os seus aliados”. Apesar do aspecto idilico deste olhar,
o facto reconhecido era que os romanos “ofereciam a sua amizade a todos os
que a eles recorriam, porque, na verdade, o seu poder era muito grande”(1Mac
8,1).

Esta ¢ a sintese histérico-politica que serve de pértico ao famoso capitulo,
onde se celebra a alianca entre a Judeia do tempo dos Macabeus e os romanos.
A seguir explicita-se aquilo que faz parte da imagem internacional de Roma,
veiculada pela comunica¢do entdo acessivel aos judeus. O conteido desta
imagem internacional de Roma incluia, nomeadamente, as suas numerosas
guerras e conquistas no Ocidente e no Oriente, com dados concretos de regices
e de personagens politicas, que se estendem desde a Gilia e a Espanha até a
India. Nio deixam de ser sublinhadas, desde o inicio, as atitudes de submissio
com que os poderes das regides dominadas costumavam acomodar-se ao
poderio de Roma (1Mac 8,2-16).

A substituicdo da soberania grega (malkut yawan') pela soberania romana
(malkut "edom®) constitui uma viragem histérica que nio revelou, de inicio,
todas as suas virtualidades, mas que o mundo rabinico foi codificando de forma

1A letra, “realeza de Javan”. Javan é o nome biblico para Grécia, até na actualidade (ver Gn
10,3-4) e reenvia evidentemente para o termo de Jénia, com o qual hoje designamos uma parte
asidtica da Grécia, mas que, visto de além-Mediterrdneo, era realmente a Grécia.

2 A letra, “realeza de Edom”. Para metaforizar Roma, o mundo hebraico tardio habituou-se
a aproveitar a analogia seméntica e nominal de um tradicional vizinho e inimigo histérico
de Israel, Edom, situado a Sul do territério da tribo de Judd. Trocar o D por um R era
um exercicio ficil e sugestivo na escrita hebraica. Carvalho 2009 220-222 concretiza alguns
aspectos de Edom interpretado como Roma na literatura rabinica. Ver também Hadas-Lebel

1990 460-472.
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cada vez mais intensa’. Como poténcia de origem ocidental, Roma congloba
igualmente as memorias de uma geografia biblica com tonalidades miticas,
a dos Kittim, grupo ao qual a condi¢do de estrangeiros e o posicionamento
geo-estratégico foi dando cada vez mais conotagdes de ameaga®.

Daqui decorre uma visdo do papel histérico de Roma. Segundo este modo
de ver, Roma ¢ descrita como portadora de uma civilizagio que os judeus,
na sua generalidade, nunca rejeitaram e como chave de uma globaliza¢do da
consciéncia humana, que parecia encaixar razoavelmente bem nas coordenadas
miticas do Oriente. A prépria visdo politica que hd-de representar Roma e o
seu império ndo parece ainda suscitar grandes motivos de rejei¢do. Podemos
dizer que estes ingredientes compdem um quadro que nio seria muito diferente
daquele outro quadro dristico que nos vai aparecer no Apocalipse, mais de
duzentos anos depois. O que acontece é que, nesta fase inicial, as seménticas
de ressonancia no horizonte da consciéncia politica estavam condicionadas por
um panorama significativamente diferente. A protec¢io oferecida contra uma
terceira entidade politica, considerada como inimiga, esbate aqueles aspectos
que, no poder de Roma, poderiam jd ser vistos como negativos®. O seu poder,
visto como protector, era ainda positivo.

Pouco a pouco, no entanto, Roma vai sendo conotada, nos virios
meandros onde podemos encontrar a expressio da sensibilidade judaica,
com as poténcias inimigas e com os impérios do passado, que foram
conquistadores e opressores. Todos eles, com efeito, tinham deixado na
memoria uma profunda imagem de sofrimento e na alma uma imensa
vontade de rejei¢do e liberdade. O lado positivo destas emogdes e desta
memoria ¢ o facto de, apesar de tudo, elas terem contribuido intensamente
para a defini¢do da consciéncia de identidade com que os judeus se foram
assumindo e projectando no convivio das nagdes.

Os pronunciamentos sobre o fim de Roma mantiveram sempre esta
ambivaléncia e nio se apaga a vontade de tratar da questio romana como
sendo parte integrante do mundo dos judeus durante os aproximadamente
duzentos anos que decorrem entre o Primeiro Livro dos Macabeus e o Apocalipse
de Jodo. Virios momentos dificeis da experiéncia vivida sob dominagio
romana traziam ao espirito, com alguma naturalidade, o tema sobre o fim
de Roma, tal como aconteceu com a catistrofe do ano 70 e a destruigio do

3 Schifer 1989 49-50. .

4Collins 1998 93; Hadas-Lebel 1990 40-43; 339-341. Etnica e onomasticamente associados
aJavan (Gn 10,4; 1 Cr 1,7) e a Chipre (Is 23,1; Nm 24,23) bem como a virias regides do Egeu
(Jr 2,10; Ez 27,6), os Kitim foram servindo para identificar os conquistadores que chegavam dos
lados do mar Mediterraneo (1 Mac 1,1; 8,5; Dn 11,30.

5 Schifer 1989 70-71.
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templo de Jerusalém®, Alguns textos judaicos como o da Regra da Guerra, nos
manuscritos do Mar Morto (Qumran), representam certamente um género,
uma literatura onde a sensibilidade judaica processa e como que planifica o
fim de Roma, dando ao tema uma particular intensidade’. No entanto, a carga
de quietismo que os envolve mostra bem que eles devem servir sobretudo para
contemplar e aprofundar as razdes pelas quais Roma merecia conhecer e sofrer
o seu fim. Tais elucubragdes aparentemente meticulosas ndo representavam
uma auténtica estratégia de poder militar sério e alternativo®.

O siléncio sobre Roma e o seu impacte vai tornar-se de regra entre os
judeus, praticamente s6 com a razia consumada sob o dominio do Imperador
Adriano, que os levou a renunciar, de forma quase radical, a outras expectativas
escatoldgicas’. Na verdade, por essa altura, era jd o cristianismo que estava a
assumir a questdo de Roma, para a tratar, a seu modo, como uma questio de
sentido da histéria, primeiro como um drama de sabor apocaliptico e depois
como a epopeia de uma utopia universal.

2. Confluéncia de imagens entre Roma e Babilénia:

Os judeus da era do Novo Testamento identificavam-se naturalmente
com Jerusalém e esta sua cidade capital coincidia essencialmente com a
institui¢do religiosa, social e politica que era o templo’. Desde antes do
inicio da Histéria, era no templo que as civilizagées do antigo Oriente
encontravam as coordenadas profundas do conceito de cidade como uma
rede humana de solidariedades. Ora os acontecimentos maiores da histéria
do templo de Jerusalém, marcados por memdrias de cardcter negativo, sio as
suas duas destrui¢oes. Uma primeira destrui¢do ocorreu quando os exércitos
de Nabucodonosor conquistaram a cidade, em 587/586; e a figura que ficou
como portadora desta memoria trigica e passou a carregar com o peso da
sua imputagio ético-politica foi a cidade e capital do respectivo império,
a Babilénia. A tendéncia semitico-biblica para personificar a imagem da
cidade facilita a imputabilidade destas responsabilidades histéricas. E esta a
maneira de imputar sentidos e responsabilidades dentro da ética pré-cldssica.
A segunda destrui¢do do templo, naturalmente marcada pela rejei¢io da parte
dos hebreus, foi aquela que teve lugar por iniciativa dos soldados de Tito,
no ano 70 da nossa era. A grande responsivel por esta segunda destruigio é

¢ Hadas-Lebel 1990 430ss.

7 Collins 1998 168; Collins 1997 95-109; Vermes 2006 163-187; Hadas-Lebel 1990 40-43;
339-341.

8 Sobre o carécter quietista do discurso dos apocalipticos, apesar da intensidade e do evidente
frenesim, ver Ramos 2006 20-24.

? Collins 1998 281.

10 Jeremias 1969 25-30.
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a rede de poder comandada pela cidade-personagem referida pelo nome de
Roma.

Quando os textos de lamentagio e memoria tentam imputar o crime
da destrui¢io a um agente especifico, preferem referir a cidade'. E como
que uma forma abstracta e sistémica de tratar os acontecimentos com a sua
estrutura de poder. Isso faz dos acontecimentos um projecto de opressio
que tem sempre mais ressonincia do que um acontecimento que tivesse tido
lugar episodicamente no percurso histérico de um homem. Acontece também
assistir-se ao desdobramento da imputabilidade por duas figuras, a da cidade
e a do rei que a governava na altura. Assim se desdobram, no Apocalipse, as
referéncias principais ao papel da cidade com as referéncias mais secunddrias
ao papel da Besta como referéncia a um imperador selvagem?.

O estereétipo da prostituicdo aplicado como designativo principal da
cidade ¢ a maneira de formular o tratamento das questdes histéricas como
aventuras de pertinéncia antropolégica. Os procedimentos de Roma tém a
marca de comportamentos anémalos. Desde os grandes textos de Oseias (4,11-
19) e de Ezequiel (16; 23) que esta metifora amorosa do desafeicoamento dos
hebreus relativamente ao seu Deus significava sobretudo as atitudes planeadas
de caminhos politicos ilegitimos e ndo quaisquer comportamentos respeitantes
ao dominio da sexualidade.

Digamos que a pertinéncia sexual desta metéfora se insere na compreensio
da sexualidade 4 maneira biblica, isto é, como um tipo de vivéncia em que
os compromissos interpessoais, sejam de teor juridico sejam diferentes, é que
definem o sentido de transgressdo que se encontra em jogo a cada momento.
Sem inovar também neste ponto concreto, o apocalipse cristdo aproveita a
conjungio estereotipada de Babilénia e Roma no figurino de uma cidade que
¢ a capital de um poder opressivo®.

Com efeito, o Apocalipse encontra-se precisamente na encruzilhada
histérica entre o judaismo e o cristianismo. Por isso, permanecem eficazes
os sentidos histéricos que estes temas vinham acumulando e com os quais
se foi recheando a meméria do judaismo, de século para século. No tempo
em que o Apocalipse foi ganhando a sua redacgio definitiva, o cristianismo
encontrava-se ji a caminho de conseguir a sua afirma¢do como um bloco
auténomo relativamente ao judaismo. Este percurso ia acontecendo, por forga

1 Seja qual for a data que se assumir para origem de um texto como o Salmo 137, 8-9, a
sua parte final atira com o pesado castigo pelo exilio dos judeus para cima da prépria cidade
da Babilénia, com tonalidades tdo radicalmente dramiticas que a prépria liturgia sempre teve
dificuldade em assumir como oragio.

12 Sobre a Besta, cuja elaboragio parece mais descoordenada com a época de referéncia mais
nuclear para o conjunto do livro, ver SaotGt 2004 135-145.

13 Collins 1998 234.
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do crescendo de identidade do préprio cristianismo, bem como por via da
cada vez mais acentuada vontade politica da comunidade judaica no sentido
de excluir o grupo cristdo de entre as suas hostes. As grandes coordenadas para
a leitura da Histdria transitavam igualmente do contexto social do judaismo
para o ambito de um outro espago cultural; desta maneira elas se afirmavam
e se enraizavam ganhando progressivamente foros e dimensio internacional.

3. O fim de Roma no Apocalipse, 17,1 a 19,10.

Tal como acontecia em 1Mac 8, também em Ap 17 se assinala a referencia
auma rede mundial de parceiros que estdo articulados com o destino de Roma.
Cabe-lhe a ela evidentemente a fungio de presidir. Contudo, o ambiente
que se reflectia no Livro dos Macabeus, por volta em 150 a. C., era de éxito,
entusiasmo e colaboragdo. Pelo contririo, a imagem desta nova globalidade
romana exposta no Apocalipse é de fracasso, suspeicio e inveja e de ameaga
mitua. E 0 mundo que desmorona sobre Roma. Em vez de ser o seu palco de
sucesso, ¢ a fonte da sua ruina.

Por outro lado, os tragos com que se descreve a cidade de Roma e o
tratamento metaférico que lhe é dado nem sequer dependem do conhecimento
directo ou indirecto da realidade urbana da grande cidade capital. Pode tratar-
se, na prética, de uma transposi¢do imagética feita com toda a probabilidade a
partir da imagem inscrita numa moeda com a efigie da dea Roma que comegou
a circular na provincia da Asia pelos finais do séc. I, d. C'. Avulta sobre esta
paisagem histérica a figura do imperador Domiciano e a imagem existencial
do poder de Roma, apresentada como uma deusa em efigie numismitica a
circular nesta provincia da Asia®,

Esta imagem foi inicialmente fixada em peca de numismadtica, mas a
frequentagio cultural serviu para lhe preparar a capacidade literaria de metéfora,
servindo de modelo apocaliptico, para garantir efeitos surpreendentes: ganha
o estatuto de uma visio'®. Assistimos desta maneira ao processo cultural de
uma espécie de narratividade ecfrasistica que segue o género literario préprio
de uma visdo. Esta transposi¢io dd ao quadro um ritmo mais dinimico,
movimentado e intenso e, por outro lado, enquadra o discurso no contexto
claramente apocaliptico, onde as realidades sdo apresentadas como grandes
visdes. E uma maneira pritica e eficaz de fazer incidir a intencionalidade
hermenéutica sobre os conteidos visionados. No discurso apocaliptico e no
discurso biblico em geral, as visdes sio géneros literdrios de contextualizagio
ou encenag¢io hermenéutica.

14 Cf. Carvalho 2009 112-148.
5 Aune 1998 919-928.
1 Ap 17,3-18.
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O capitulo 17 contém uma narrativa onde a figura central ¢ Roma, sem
o seu nome explicito mas com os tragos mais distintivos. O capitulo 18 ¢
uma liturgia trigica, onde Roma aparece revestida de uma Babilénia mais
carregada de simbolismo e com o dramatismo tradicional da queda das cidades
(Ap 17,3-18). Esta queda acontece por intervengio de Deus, sugerindo que
se trata propriamente de um juizo e nio de um facto, seja em relato seja em
prenincio. Falar de intervengdo de Deus é mais para sugerir um significado do
que narrar ou antecipar uma interven¢io ou uma causalidade factual. A forma
literaria tradicional era j uma sintese final como senteng¢a em actuagio, sem se
ocupar dos agentes dessa destruigio.

O facto de a figura sujeita a juizo, na lamentagio litargica do cap. 18, ser
uma cidade sublinha ainda mais que aquele julgamento vai incidir directamente
sobre o programa politico e a pratica de poder, sobre o seu estatuto ético e
sentido axioldégico, destacado sobre o horizonte do mundo e da histéria. A
ressondncia universal sugerida assim o diz. O elenco das trés personagens
que proclamam uma lamenta¢do em Ap 18, 9-19.21-24 representa sectores
significativos da acgdo politico-econémica da(s) cidade(s), nomeadamente
reis, comerciantes e marinheiros!’. Est4 assim bem definida a férmula social
essencial de uma cidade oriental, situada na orla maritima. Nio esquecer que
a lamentagio-juizo sobre a cidade fenicia de Tiro em Ez 27-28 parece ser
uma das principais fontes de inspira¢ido do autor do Apocalipse. Recorrendo a
imagem de Tiro, Ezequiel ndo estd a apontar a figura de um inimigo préximo
que representasse alguma ameaga; estd a servir-se de um cliché histérico da
cidade como identidade cultural.

Na elaboragio do quadro sobre a queda de Roma, exposta com bastantes
mais ecos do que pormenores ao longo dos capitulos 18 e 19, o autor reutiliza,
com intuito de actualizagdo, a riqueza de um patriménio histérico-literario
que encontramos na Biblia, em estado de permanente releitura e actualizagio.
Este género deriva de um tema cldssico e ji milenar nas culturas do Oriente
antigo, de que podemos referir, como ocorréncia mais antiga, a lamentacio
sobre a queda de Acad ou Agadé e, jid dentro da Biblia, o célebre livro das
Lamentagées, que a tradigdo foi associando ao nome de Jeremias'®.

As mais conseguidas e vistosas realizacdes deste género literdrio
encontram-se na linha dos “ordculos contra as nac¢bes”. Esta actividade de
pronunciamento sobre o estado das relagdes internacionais que, neste caso,
diziam respeito aos hebreus identificava-se com uma das tarefas que a funcio
profética mais frequentemente representava. Os casos mais notérios podem

7 Carvalho 2009 515.
18 Cf. Morla Asensio 1994 493-527.
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encontrar-se em Isafas’, Jeremias®*, Ezequiel®’, Joel?, Amés®; Abdias®,
Naum?, Sofonias®.

Relativamente ao tema que estamos a tratar, é sobre os textos de Is 47,
Ez 26-28 e Jr 51 que o efeito de sobreposigdo hermenéutica entre a imagem
da Babilénia e a fun¢io de Roma se realiza mais claramente?’. O recurso ao
tema da condenagdo das nag¢des, proveniente dos discursos proféticos, dd a
entender que a literatura apocaliptica ndo pretende somente iluminar por novas
perspectivas o horizonte humano do seu tempo, mas, com um sentimento
mais nacionalista, pretende ainda mostrar solidariedade com os outros povos
que estavam dominados pelos romanos, refor¢cando a ideia de que o seu poder
pudesse ser substituido®.

Uma ténica comum a todos estes discursos é o facto de eles sublinharem
as referéncias ao fim das cidades e povos nomeados e postos como alvo de
pronunciamento e juizo. A decisio com que o fazem parece sugerir que
¢ o fim real que estd em causa e de que aquela interven¢do configura uma
profecia cujo cumprimento realmente se espera. Néo ¢, contudo, este o sentido
que a histéria nos confirma. Estes discursos constituem, na verdade, um
pronunciamento “historiolégico” é o sentido e o juizo sobre aquele modelo
histérico de poder aquilo que se encontra sob anilise; e o fim de que se fala é
um voto para que, o mais depressa possivel, chegue ao fim aquele modelo de
poder. Aquilo que aqui se faz ¢, por conseguinte, um discurso hermenéutico
com a intencionalidade de um sentenciamento axiolégico. Estes ordculos sio,
por conseguinte, uma promogio do fim em causa, sem promover ou organizar
uma qualquer revolta militar ou assédio. Aquilo que designdmos como juizo
“historiolégico” mantém a seu cardcter quietista: ¢ uma andlise sobre a justiga

-

dos poderes. O que faz é definir e declarar. E esse o seu tipo de intervengio.

19Ts 14-20: Ordculos sobre Babil6nia, Assirios, Filisteus, Moab, Damasco, Etiépia e Egipto;
Is 21: queda da Babil6nia, Idumeia, Ardbia e Quedar; Is 22: Chebnaj; Is 23: Tiro e Sidon; Is 24:
destrui¢io da terra; Is 34: pequeno apocalipse; Is 46-47: queda da Babilénia.

20 Jr 25-38: Contra as nagdes estrangeiras (25,31: juizo contra toda a humanidade); Jr 46-
51: orédculos contra Egipto, Filisteus, Moab, Amon, Edomitas, Damasco, Quedar, Hagor, Elam,
Babilénia.

21 Ez 25-31: Oraculos contra Amonitas, Moabitas, Edomitas, Filisteus; Tiro e Sidon; Faraé
e Egipto.

22]1 4: Julgamento das nagbes pagis congregadas no Vale de Josafat..

% Am 1-2: Or4culos contra as nagdes. Damasco, Filisteus, Tiro e Fenicios, Edomitas,
Amonitas, Moabitas e até Israel e Judd; Am 8,8-14: Dia do Senhor.

¢ Abd: Edom e Dia do Senhor: “e o reino pertencerd ao Senhor” (21).

%5 Na 2,4-3,19: Ruina de Ninive. (texto sintético e rico).

26 S£1-2: Dia do Senhor e ordculos contra as na¢des, nomeadamente Filisteus, Moab, Amon,
Eti6pia, Assiria,

27 Carvalho 2009 418

28 Antonio Pifiero 1991 215.
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Por principio ou por resolu¢do de uma impoténcia clara e assumida®.

H34, todavia, no movimento com que se anuncia o fim de Roma, um efeito
de conspiragio de poderes hostis em direc¢io a ela (Ap 17,13.17). Porém, essa
convergéncia é reiteradamente caracterizada como sendo fitua e improcedente.
Afirmar de forma quietista a proclamagio da justica e do direito ¢ a atitude de
realismo que resta.

Entretanto, o sinal claro de que néo se trata de uma sentenga de fim ¢é
o facto de se anunciar que o império que se vai seguir é de um outro tipo
completamente diferente. Ele pertence auma figura surpreendente, o Cordeiro,
imagem de fraqueza dotada de autoridade. E esse novo império ¢, na verdade,
uma festa de casamento; sdo as bodas do préprio Cordeiro (Ap 19,5-10).

A esta radical mudanga de perspectiva acresce ainda a subtileza de este
julgamento e queda poderem ter um sentido de conversio. Os ordculos
sobre as nagdes seriam um combate pela correcta pratica de poder e nio pela
destrui¢io dos seus eventuais maus executantes®. A ideia de um juizo com
intuito de correcgdo pode ser uma valéncia real para uma leitura complementar
e sistémica dos ordculos contra as nagoes.

4. Roma como referéncia perene do Quarto Império

A metéfora da histéria apresentada por Daniel, na famosa visio fundadora
do discurso apocaliptico, assenta sobre a acumulagdo de trés impérios ji
passados que lhe servem para expor metaforicamente a estrutura sequencial
do tempo politico e burilar a experiéncia histérica que lhe define o contetido
e apura o sentido (Dn 7,1-8). Em seguida, o vidente Daniel foca a atengio
no quarto império que é aquele que ocupa todo o horizonte do presente, de
modo a deixd-lo fechado e esgotado. E neste império do presente que incidem
as andlises de pormenor; ¢ ele que é submetido 4 hermenéutica apocaliptica
e ¢ ele que sofre o juizo de condenagdo. Os pormenores chegam a ser tio
acumulados que atrapalham a leitura, pelo menos para nés que intuimos o teor
da concretizag¢do, mas ndo o conseguimos discernir quanto aos pormenores
de época, por causa da falta de familiaridade que a distincia nos impde.
Contrariamente aos anteriores, jd nido se refere a identificacio do animal
que representa este quarto império da série histérica. Este é o animal do
presente. Em principio, qualquer leitor-hermeneuta tem modo de proceder a
identifica¢do deste inimigo.

E mais radical ainda a viragem do olhar para o horizonte de alternativa
que deverd por fim ao quarto império. Perante as naturais expectativas do

2 Ver acima, nota 8.

30 Bauckham 199 238-333.
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ouvinte / leitor sobre este Gltimo império, que seria o quinto e cuja aproximagio
se representa em contornos de verdadeira utopia, os tracos de defini¢io
mostram-se claramente contidos e sublinham o entusiasmo que a viragem
suscita, mais do que a defini¢do concreta dos seus tragos reais e concretos (Dn
7,9-14).

Ora, no tempo de Daniel, o quarto império referia-se sobretudo ao
reino dos Seléucidas, o qual, a partir de Antioquia da Siria, dominava um
pequeno mundo, suficiente, no entanto, para que os judeus se sentissem nele
incomodamente espezinhados. Era esse o animal opressor ainda em acgio, e
contra ele se voltava a critica e o queixume do vidente apocaliptico. Pouco mais
de um século depois, era ja evidente para os judeus que o império da opressao
apocaliptica, o quarto império segundo a enumeragio daniélica, passara jd a ser
identificado com o Império Romano, que, pouco antes, havia sido declarado
tdo seu amigo’.

Passado, entretanto, este nicleo apocaliptico de protesto do campo do
judaismo para o do cristianismo, sobretudo depois da destrui¢io de Jerusalém e
do seu templo, no ano 70, d. C., o império romano transformou-se na imagem
perene do quarto império, segundo a leitura da metifora daniélica, e de forma
tdo radicalizada o faz que consegue personificar definitivamente a Babilénia
como simbolo do mal. Transformando em paradigma a metéfora histérica de
Daniel, este discurso de teor apocaliptico acabou por fixar a imagem de Roma
nessa fungio até aos dias de hoje. Para identificar Roma com o animal do quarto
império, o qual, de inicio, representava os Seléucidas, o apocalipse apresenta
esta nova besta subindo do mar, 4 imagem daquilo que acontecia na descri¢ao
de Daniel (Dn 7,7-8; Ap 13,1-10). A fenomenologia apresentada descreve
Roma como poténcia invasora, subindo do mar. Em terra, corresponde-lhe
outra besta que é a incarnagio local do poder da primeira (Ap 13,11-18). O
que foi invadido e se encontra oprimido estd em terra: ¢ o espago de habitac¢io
dos destinatirios da mensagem apocaliptica. O autor do Apocalipse procura
reactualizar Daniel*2.

As leituras judaicas de messianismo e apocaliptica que foram sendo feitas
em épocas posteriores continuam a identificar o quarto império com o dominio
de Roma, mesmo que, com alguma ironia do destino, tenham de integrar nesse
papel o préprio cristianismo que se lhes apresenta historicamente como tendo
assumido igualmente uma identificagdo funcional com a prépria Roma. A
apocaliptica judaica medieval continua a processar essa mesma sobreposi¢io™.
Da parte do cristianismo a questdo nio se punha da mesma maneira, uma vez

31 Hadas-Lebel 1990 473-482; Collins 1998 93
32 Carreira das Neves 2007 374.
33 Ver Ramos 2006 381.
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que, em geral, se considerava que o tempo histérico da Igreja tinha ultrapassado
o do quarto império, mesmo que a relagio com o quinto império continuasse
a ter aspectos enigmaticos e dialécticos.

A identificacio da Roma papal representada pela prostituta apocaliptica
foi uma metéfora frequentemente utilizada pelas vérias correntes criticas do
catolicismo na época moderna*. Trata-se, de certo modo, de uma aplica¢io
andloga do discurso apocaliptico.

Curiosamente, até o tempo de dominio mugulmano, segundo os
utilizadores judeus da apocaliptica, esti integrado nos parimetros que
correspondem a era de poder romano, por muito pouco que o poder islimico
possa ter-se identificado com o destino de Roma. O império de Roma
assumiu, por conseguinte, o estatuto essencial dentro da esquematiza¢do
historiogrifica do texto de Daniel, apesar de este representar uma versio
pré-romana da histéria. Roma passou a representar o periodo mais tenso e
denso da Histéria, o presente com o peso e a opacidade dos seus problemas
imediatos e incontorndveis.

Apesar de tudo, considerava-se que, do quadro metaférico da histéria
segundo Daniel, o império que estaria sujeito a um processo de defini¢do
mais complexo seria o Quinto Império. Como realidade futura deveria estar
sujeito a continua reformulagido até que uma versio adequada viesse satisfazer
completamente as dimensdes de utopia implicadas. Com a metéfora de Daniel,
estabeleceu-se o paradigma da histéria, em passado (trés impérios), presente
(um império) e futuro (um império). Todos os presentes até agora tém sido
declarados como tempo de Roma.

5. Ambivaléncia persistente na leitura sobre a fun¢io histérica de Roma

Caracterizimos a imagem de Roma, no judaismo do século II, a. C.,
como uma leitura de colorido ambivalente. Ora, essa leitura dividida sobre
o significado histérico que devia reconhecer-se a propésito de Roma acabou
por se transformar numa férmula cuja validade transitou do judaismo para
o cristianismo, continuando a motivar atitudes opostas, polarizadas entre a
a vontade de rejeigdo e o impulso de assungdo. O cristianismo nasceu numa
ecimena que, para além da hegemonia politica, reconhecia uma espécie de
presidéncia romana, entre sentimentos de entusiasmo, resignagio e alguma
revolta. Este enquadramento é particularmente sublinhado no inicio do
Evangelho de Lucas® e projecta-se programaticamente em direc¢do a Roma,

3 Cf. Saotit 2004 169-170.

% Le¢ 2, 1-6. Se, como parece ser facto, o recenseamento aludido por Lucas tiver tido lugar
na Siria-Palestina uns doze anos depois do nascimento de Jesus, maior pertinéncia ganha a
vontade de fazer deste horizonte romano-planetirio o enquadramento histérico significativo
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como nos mostra, de seu punho, o mesmo Lucas no livro dos Actos dos
Apdstolos®. Assim se recuperavam algumas das razdes de aprego do primitivo
judaismo pelo mundo romano. O tempo e o contexto de Lucas®” valorizavam
essa leitura positiva da sombra romana por sobre o palco da histéria comum.
Nio deveria sequer ser muito ficil continuar a propor estas perspectivas nos
anos que se seguiram a destruicdo de Jerusalém, no ano 70. O tom amargo que
se pressente no Apocalipse, algumas dezenas de anos mais tarde, no contexto
especifico da Asia Menor dos finais do século 1%, parece oferecer uma leitura
completamente negativa sobre o significado histérico de Roma. Ela ¢ ali
identificada como a antonomasia histérica do mal e da opressio. O capitulo
18 faz de Roma a grande Babil6nia, a muito criticada prostituta da histéria.

Em contraposi¢do, o quinto império, que, no esquema de Daniel, ndo
foi definido com esta férmula rigorosa de seriagdo, foi apresentando sempre
modalidades diferentes, em cada nova proposta de formulagio, de acordo com
as perspectivas e os interessas de cada um dos que se agarravam as expectativas
nele concentradas. O seu estatuto pode ser tio variado e sugerido de forma
tdo subtil; pode buscar alternativas de poder de modelo tio diferente que nem
sequer se lhe atribui o rétulo especifico de um novo império. Assim acontecia,
logo de inicio, no livro de Daniel, onde, apesar do aparato da vinda de uma
figura como um filho de homem sobre as nuvens do céu, isso apenas significava
a consciéncia ou o desejo de que tivesse chegado a hora de o poder passar para
as maos dos santos do Altissimo. Alids, a falta de numeragio de série para
a quinta figura de poder, o facto de ndo ter figura¢io como animal e a sua
caracterizagdo como um simples ser humano indicam que os quatro impérios
identificados com um animal sdo vistos como maus.

O cristianismo primitivo apresenta trésatitudes diversificadas relativamente
ao poder romano: o reconhecimento de uma autoridade que promove a
ordem social existente; a contraposi¢do entre duas ordens de realidade e de
valores diferenciados; e uma mais radical atitude que demoniza as entidades,
individuais e colectivas, que se identificam com o poder imperial. O livro do
Apocalipse parece situar-se sem grandes dividas nesta Gltima posigao™.

A quinta fase da histéria sob o ponto de vista da concentragio de poder, ndo
podia ser considerada um império. E este matiz contrasta com a naturalidade

para o nascimento de Jesus.

% Este ¢ o horizonte de difusio do cristianismo proposto como programa no livro dos Actos,
tal como se pode ver pela coincidéncia entre o projecto (Act 1,8) e a realizagio (28,16-28).

%7 Situado entre a Siria e Roma, a partir de meados do século I.

% De virios elementos internos, parece resultar inquestiondvel que o Apocalipse tenha tido
origem em ambientes cristdos, talvez até minoritdrios, na costa sudoeste da Asia Menor. Patmos
seria uma referéncia tradicional verosimil, portanto.

¥ Cf. Vouga 1997 222; 25-26.
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com que ocorre o conceito de império para esta quinta etapa na linguagem de
Anténio Vieira. A férmula € suficientemente concentrada e também genérica
para se manter esta importante transferéncia em estado de indefini¢do até aos
dias de hoje, deixando inevitavelmente pairar um sentimento de desencanto.
Foram as re-elaboragdes estratégicas posteriores desta expectativa que levaram
a formulac¢do de sucessivos rétulos, entre os quais podemos mencionar, no
nosso préprio contexto cultural portugués, o célebre rétulo de Quinto Império.
Esta férmula identifica sobretudo a elaboragio genial que se deve ao Padre
Anténio Vieira, numa viragem radicalmente significativa da nossa histéria
politica nacional e até mesmo num ponto crucial da civilizagdo mundial que
ele soube perceber.

O fim de Roma anunciado no Apocalipse deve, por conseguinte, entender-
se como um julgamento que incide sobre o sentido da sua regéncia histérica,
eventualmente figurada e politicamente vivenciada através da “apari¢io” de
uma moeda com a efigie da dea Roma, a circular diante dos olhos do autor
asidtico e dos seus primeiros leitores cristdos. Nao é a visio de um fim real
pré-anunciado nem sequer previsto de forma concreta; é uma sentenga de
condenagio®; é a antevisio e a convocagio do género de fim que as injusticas
e excessos com que Roma sobrecarregou a sua imagem ao longo da histéria
definitivamente merecem. O discurso apocaliptico foi eximio a processar
sinteses de evidéncia sobre o sentido da histéria, com base na acumulag¢io de
dados convergentes*!.

Transposta para o Apocalipse, esta tradigdo literdria de ordculos contra uma
cidade-nagio tem dado a impressio, ao longo de milenares leituras cimplices,
de ser uma imagem de fim para o mundo inteiro. As tonalidades miticas do
discurso apocaliptico projectam naturalmente universalidade. Porém, no seu
espago histérico, estes ordculos nunca deram a impressio de ser uma profecia
sobre o fim do mundo conhecido. Um tal conceito seria até, para os antigos
orientais, perfeitamente incompreensivel. Pelo contrério, esta leitura de fim
universal tem ocorrido com facilidade no imagindrio colectivo, ao longo da
histéria de leitura deste livro. Houve, sem davida, uma transformagio de
perspectivas; ou entdo poderd existir algum movimento semantico pendular,
no interior destas metéforas.

Na verdade, esta ambivaléncia simbdlica de Roma no horizonte deste
julgamento pode ainda continuar a convergir de forma coerente com a
intencionalidade essencial da mundividéncia apocaliptica, a qual ndo consiste
em proclamar o fim de uma cidade ou do préprio mundo, mas acreditar e

© Ap 17,1. A férmula de “julgamento da grande prostituta”, escolhida por J Carreira das
Neves 2007 394, soa perfeitamente correcto, do ponto de vista hermenéutico.

4 Cf. Ramos 2010 41.
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propugnar pela transformagio do estado do mundo, de forma empenhada e
utopicamente radical. E possivel que a forma taxativa com que a apocaliptica
parece propor a imagem de fim provenha precisamente do seu cardcter utépico
e radical. Com efeito, imediatamente antes do seu epilogo (Ap 21,9-22,5),
reaparece a figura metaférica da noiva, jd apresentada em ceriménia nupcial em
Ap 19,7-9 e agora transformada numa cidade nova, cidade noiva, a Jerusalém
trono de Deus e centro de um mundo novo, com caracteristicas de paraiso (Ap
21,15-22,5).
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CRISTIANISMO E RESPONSABILIDADE CRISTA NA QUEDA pE Roma

Paura Bararta Dias
Universidade de Coimbra

Resumo: os dois tltimos séculos de Roma caracterizaram-se pela progressiva
cristianiza¢do do império, intensificada a partir de Constantino, e pela
instabilidade interna e externa que teria como desfecho a queda de Roma em
476. Testemunhos antigos referiram as acusagdes da responsabilidade que a
nova religido teve na debilidade do império, e a tradigdo historiogréfica, de que
Edward Gibbon ¢ um exemplo, destacaram o peso do factor religioso cristio
na faléncia institucional ¢ moral de Roma tardia. E nossa intencdo participar
nesta discussdo, analisando primeiramente as transformagdes ocorridas no
mundo tardio com a introdugio generalizada do cristianismo na vida publica,
apresentando os perfis de cidadania cristd destes dois ultimos séculos e,
finalmente, discutindo se estes modelos cristios estavam empenhados na
conservagio de Roma e eram com ela compativeis.

Palavras-chave: cristianismo, Constantino, Igreja, antiguidade tardia, Edito de Galério,
Edito de Mildo, Lactancio, Jerénimo, Agostinho

Abstract: The last two centuries of Rome the were characterized by the
progressive Christianization of Roman Empire, becoming stronger after
Constantine, and also by the internal and external instability which resulted,
finally in the 476’'s Roman fall events. Ancient authors referred accusations
of this new religion responsibility in the debility of the empire, and also
historiography, which E. Gibbon may be the major example, putted on evidence
the gravity of this religious factor into the institutional and moral decay of
Late Rome. It’s our aim to participate in this discussion, by analyzing, firstly,
the transformations occurred in the Late World with the generalization of
Christianity into the public; by presenting the dominant Christian citizenship
profile in this two last centuries and, finally, by discussing if these models were
committed in the preservation of Rome, or were compatible with it.

Key words: Christianity, Constantine, Church, Late Antiquity, Edict of Galerius, Edict of
Milan, Lactantius, Jerome, Augustine

Os romanos da antiguidade tardia, particularmente os membros das elites
urbanas responsaveis pelo exercicio dos poderes civicos, politicos e militares nas
cidades orientais do Império, eram na sua grande maioria cristdos. Os quatro
séculos anteriores proporcionaram a nova religido uma inser¢io transversal,
entrando no quotidiano dos mais humildes até ao dos mais afortunados
habitantes do império. Por isso, ser cristdo no império romano, na alvorada
da Pax constantiniana, apesar da hostilidade pudblica e dos intermitentes
episédios de persegui¢do, que tiveram variagbes regionais de acordo com a
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divisdo politica e administrativa da tetrarquia’, era uma condigdo corrente
apresentada como impossivel de debelar, devido  sua expressio demogréfica e
cardcter diluido na diversidade social do mundo tardio.

Tenhamos em consideragio, primeiramente, os dois textos fundamentais
que formalizaram a integragdo e o acolhimento do cristianismo na ordem legal
romana. O abandono da perseguicio aos cristios proclamada pelo Augusto
Galério na sua capital de Nicomédia, com o Edito de Tolerincia de 311,
exprime a capitulagdo do governante face a um combate inutil*:

“...Finalmente, dominado pelos sofrimentos, é levado a procurar Deus. Nos
intervalos de um novo surto de dor, exclama que vai restaurar a Igreja e que a ird
compensar pelos crimes. E ji muito débil emitiu um édito, com estas palavras:

-Entre todas as medidas sempre tomadas para o beneficio e vantagem
do Estado, nada mais desejimos do que o restabelecimento das leis antigas
e promover a ordem publica entre os romanos, de modo a que também os
cristdos, que haviam abandonado a religido dos seus antepassados, pudessem
recuperar a clareza de espirito; se a0 menos o arrojo nio os tivesse invadido
de tal forma, e ocupado a razio com tamanha loucura, a ponto de nio s6 nio
seguirem os costumes ancestrais que os seus antepassados haviam primeiro
estabelecido, levados pelos seus juizos e por aquilo que lhes agradava, como de
cumprirem mesmo leis que eles préprios haviam constituido, e de se reunirem
em diversas assembleias nas provincias. Depois de a nossa autoridade lhes ter
interditado esse comportamento, para que se congregassem nas institui¢oes
dos seus antepassados, muitos foram subjugados pelo medo, e outros ainda
foram castigados.

Mas como um grande nimero se mantém resoluto no seu propésito, e
porque temos conhecimento de que nido sé nio prestam culto aos deuses e
a religido devida, nem préprio Deus dos cristdos respeitam, motivados pela
atengdo a nossa dulcissima cleméncia e ao costume sempiterno de perdoar
todos os homens, julgdimos dever ser estendida, também sobre eles, a nossa
expedita indulgéncia. Que possam novamente declarar-se cristdos e reunir-se
em assembleias, na condigio de que ai nada ocorra contra as leis. Enviaremos
20s n0ssos juizes uma segunda instru¢do sobre a conduta que a este respeito
deve ser adoptada.

! A aplicagio dos éditos persecutdrios esteve sujeito a variagdes regionais (ver A. Goldsworthy,
2010, 129-130).

? O texto aqui apresentado em nossa tradugio encontra-se na obra de Lactancio, De Mortibus
Persecutorum, 34, 35. Também o Edito de Mildo de 313, por Constantino, em De Mort. Per. 48.
Eusébio de Cesareia, o bidgrafo de Constantino, na sua Historia Ecclesiastica, deixou uma versio

dos mesmos, em grego (H. E., 8,17; 10, 5).

44



Cristianismo e responsabilidade cristi na Queda de Roma

Pelo que, beneficiando da nossa indulgéncia, deverdo rezar ao seu Deus
pela nossa salvag¢io, da nossa e da sua cidade, para que o império se conserve
para sempre inc6lume e eles possam viver seguros em suas casas’ .

O Edito de Galério resume a histéria da tensa relacio entre os cristios
e as autoridades romanas: os cristdos foram alvo de perseguicdo porque
abandonavam a religido dos antepassados, regiam-se por leis préprias e
reuniam-se em assembleias exclusivas, isto ¢, a sua novidade e ruptura com os
costumes antigos, e os actos que dai derivavam, eram percebidos como uma
ameaca 2 unidade institucional e religiosa do império. Mas as medidas de
controlo dos cristdos ndo foram eficazes, e o nimero de cristios aumentava,
pelo que Galério deliberou que fossem autorizados a declarar publicamente a
sua fé, a constituirem novamente as assembleias, desde que respeitassem as leis
do Estado. Integrar-se-iam no grémio de religiées as quais era licito pedir a
protecgio e a integridade de Roma. O Deus dos cristdos era entdo aceite como
entidade licita para o didlogo entre os romanos e os deuses que mantinham
Roma e o seu imperador incélumes.

O Edito de liberdade religiosa, assinado dois anos depois pelos
imperadores Licinio e Constantino em Mildo, num momento de tréguas
da fratricida e longa guerra em que se envolveram os membros da segunda
tetrarquia, aprofunda o grau de aceitagdo do cristianismo por Roma. Assim,
sdo abandonadas expressoes pejorativas e omitidas referéncias ao passado de
conflitos reciprocos.

Quando se comparam os dois textos, observa-se que, com Galério, o
cristianismo ganhou licitude publica por causa das circunstincias, nio por
mérito préprio, ji que o grande nimero de cristdos tornava ineficazes medidas
repressivas. Seria aquilo a que, em linguagem actual, chamariamos de uma
estratégia de conten¢do de danos por parte das autoridades. Diante de um
império instdvel, um grupo demograficamente poderoso, a reger-se por leis
particulares — prentincio da ordem juridica canénica em formagio - e a formar
assembleias préprias, ndo participando, portanto, nas assembleias e colégios
religiosos licitos, constituia a admissio de um poder material e imaterial
paralelo, com estruturas patrimoniais, institucionais e simbdlicas alheias ao
controlo de Roma.

O Edito denuncia ainda a questio adicional da emergéncia de conflitos
internos nas comunidades cristas que, dada a sua natureza fora dalei, dificilmente
podiam ser acautelados pelas autoridades. Este passo constitui uma informagao
valiosa sobre a percep¢io da Roma tradicional e pagi quanto as consequéncias
sociais da heterodoxia cristd como fonte de perturbacio social, que nio deve
ser desvalorizada. Portanto, a finalidade da lei de Galério foi a de trazer o
cristianismo para a vida publica e para a visibilidade legal, ficando este sujeito
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ao cumprimento das leis e a vigilincia das autoridades, como qualquer estrutura
aceite sob a lei romana, devendo contribuir, como qualquer outra religido, para a
salvaguarda de Roma, que passava a acolhé-los na sua generosidade.

Dois anos depois, o Edito imperial de Constantino e Licinio proclamado
em Milido destaca a prioridade do Estado em ordenar a questdo religiosa,
considerada de elevada importancia, pois dela se fazia depender a estabilidade
de Roma e das suas gentes. Concede-se liberdade absoluta aos cristdos e a
todas as religides, para que cada um contribua, pedindo a protecgio do seu
deus, para o bem-estar comum. Cessava, por ordem imperial, qualquer medida
punitiva anteriormente aprovada e prenunciam-se medidas de indemnizagio
para os lesados pelas anteriores perseguicoes.

O texto enfatiza a questdo da propriedade permitida aos cristios enquanto
sujeitos individuais e enquanto igreja organizada, o que ndo tinha acontecido
no Edito de 311. De facto, um dos aspectos bem vincado da repressio
contra os cristdos na legislagio de Diocleciano havia sido a expropriagdo dos
bens particulares dos cristdos condenados, destrui¢do dos lugares de culto e
expropriag¢io dos espagos, livros, alfaias religiosas ao servi¢o das assembleias. O
Edito de Milo determina a devolugio da propriedade confiscada aos cristios,
matéria em que se distingue do texto anterior, pois este limitava-se a permitir
que tomassem lugares de culto, ndo necessariamente os mesmos anteriores:

“...Constantino e Licinio, Consules pela terceira vez, decidiram emitir
esta declaracdo acerca da restauracio da Igreja, enderecada ao presidente na
Nicomédia: -Quando, em boa hora, eu, Constantino Augusto, e eu, Licinio
Augusto nos reunimos para tratarmos de todos os assuntos pertinentes ao
beneficio e 4 seguranga comum, deliberimos conceder prioridade ao que devia
ser ordenado quanto ao culto religioso, de modo a darmos, aos cristdos e a
todos, livre poder de seguir a religido que cada um tiver escolhido, de modo a
que, seja qual for a divindade no céu sedeada, possa ser aplacada, e possa ser
propicia, a nds e a todos os reunidos sob a nossa autoridade.

Portanto, foi de nosso parecer, em salubre e rectissimo juizo, que esta devia ser
a medida tomada, por pensarmos que a ninguém deve ter negada a liberdade,
quer pratique o culto dos cristdos, quer entregue a sua consciéncia a qualquer
religido que cada um sinta como a mais adequada para si préprio, a fim de que a
divindade suprema a cuja religido em liberdade de consciéncia aderimos, possa
prestar-nos sempre o costumado favor e benevoléncia.

Por isso é dado a conhecer 4 tua obediéncia que ¢ de nosso agrado que todos os
constrangimentos que te haviam primeiramente sido comunicados em nome
dos cristdos e que lhes eram hostis, ¢ mesmo estranhos a nossa cleméncia,
sejam plenamente removidos. E que agora cada um deles que, em liberdade e
sinceridade, manifestar vontade de adoptar a religido cristd, o possa fazer sem
perturbagio nem dano. Assunto sobre o qual deliberdmos que a tua autoridade
devia tomar pleno conhecimento, para saberes que nés demos aos ditos cristdos
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o direito, livre e sem reservas, a sua religido. De igual modo, ao tomares pleno
conhecimento do que deliberdmos, a tua dedica¢io compreende que o direito
livre e aberto de observincia religiosa foi também concedido as outras religides,
pela estabilidade do nosso tempo, jd que, em matéria de culto religioso, cada
um terd direito pleno de decidir. Isto é por nés decidido para que seja manifesto
que a ninguém seja tirado algo por causa da religido.

Decidimos ainda que se estabelecesse, a propésito dos cristios, (in persona
christianorum) que os ditos lugares em que dantes costumavam reunir-se, cujos
documentos oficiais haviam sido confiados ao teu cuidado, sejam restituidos a
férmula exacta de outrora. E se for constatado que, naqueles tempos, alguns
foram alienados pelo nosso fisco ou por qualquer outra instincia, depois de
arredado qualquer sentimento de perda ou de reserva, sejam os mesmos lugares
restituidos aos cristios sem pagamento pecunidrio ou qualquer pedido de
recompensa. E também os que foram constituidos proprietdrios dos bens, seja
porque os compraram, seja porque os receberam em doagio, de igual modo os
devem devolver na totalidade aos cristdos...”

Ainda estd longe o imperador filo-cristdo surgido apés a vitéria da Ponte
Milvia, mas € clara, neste conturbado periodo histérico abalado pelas disputas
de poder entre os tetrarcas e pelos riscos de divisdo do império, uma maior
receptividade das autoridades imperiais aos cristdos, dispostas inclusive a
reparacio dos direitos de propriedade perdidos.

Ha4 uma diferenca fundamental a separar os dois textos imperiais quanto
ao cristianismo na Roma tardia: no primeiro, a lei decide integrar os cristdos
na ordem legal como cleméncia para o futuro, sem haver qualquer revisio
da posicio tradicional de Roma, isto ¢ mantendo a bondade da ac¢io legal
anterior, hostil aos cristdos; ji no segundo, a lei associa a liberdade de culto a
um principio de reparagio das perdas sofridas, acgdo que revertia as medidas
hostis aos cristios aprovadas desde 395 por Diocleciano. Num caso e no
outro, contudo, os cristdos sio instados a zelar, com preces ao seu Deus, pela
preservagdo do império, sinal da conciliagdo entre os interesses de Roma e
dos cristdos nela integrados. Neste dominio, portanto, convergem a vontade
imperial e a doutrina cristd de que Roma constitui o lar natural dos cristdos®.

O império de Constantino € a altura do virar da pagina. Entre 318, em
que Constantino interditou os sacrificios privados, até 392, quando Teoddsio
proibiu os festivais e as cerimonias religiosas pagds, assumindo sé haver
lugar para o cristianismo, seus fiéis, seus sacerdotes, seus espagos sagrados e
suas instituigdes, no espago publico da cidade, a nova religido péde crescer
e instalar-se, favorecida pelos poderes publicos. Este crescimento fez-se
nio s6 em quantidade como em qualidade, ou seja, quem estava em melhor

3 Ver n. 11.

47



Paula Barata Dias

posi¢do para contribuir para o bem-estar e a preserva¢io do Império, e quem
beneficiava dessa mesma prosperidade, eram também cristaos.

Por isso mesmo o historiador pagio Amiano Marcelino, favorivel na sua
generalidade, ao dltimo imperador que se opds a religido do Galileu, dele se
distanciou quando vedou aos cristdos o ensino das letras cldssicas, “restringindo-
os as Igrejas onde se devem limitar ao ensino de Lucas e Mateus™, classificando
esse esfor¢o como vio, pois os cristdos estavam disseminados, eram dificeis de
identificar na comunidade e atravessavam todas as actividades da sociedade.
Libanio de Antioquia, um dos ultimos filésofos pagios, tinha cristdos no
seu circulo intelectual. Ndo obstante, dirigiu ao imperador Teodésio, que
teimava em sancionar com forca de lei o fecho e a destrui¢io dos templos,
uma defesa emocionada dos méritos das religides pagis. Assim, Libanio foi
leitor de Eusébio de Cesareia, quando compos, nas suas Orationes, o retrato de
Constantino, tio dependente da biografia Vida de Constantino®.

A cessagio da hostilidade puablica ao cristianismo acompanhou a
transformagio da identidade religiosa da maioria da populagio e, o que é mais
interessante, o esvaziamento das diferencas de mentalidade, de concepgoes
filoséficas, de modos de estar no mundo e de relacionamento com os poderes
publicos entre um cidaddo romano pagio e um cidaddo romano cristéo.

A prépria actuagio do Imperador Constantino revela um contexto
préximo de uma teologia monoteista neutral, capaz de suportar, enquanto
espago comum de entendimento, a religido cristd e uma religiosidade paga
adepta de um conceito depurado e monoteista de divindade®. O Panegirico de
Constantino, da autoria do cristdo Eusébio de Cesareia, discurso proclamado
pelos trinta anos do seu reinado, ¢ um exemplo dessa neutralidade religiosa,
quando adopta uma linguagem que, uma vez tornada publica, nio feria a
sensibilidade religiosa dos ouvintes, fosse qual fosse o seu credo’.

* Juliano, o Apéstata (332-363 ) fora criado cristio por um dos filhos de Constantino,
Constancio II, mas, uma vez chegado ao poder, renunciou ao cristianismo. (Carta 61 ¢ (42).
Teodoreto de Ciro, Historia Ecclesiastica, 3, 8. Amiano Marcelino, Res Gestae 22, 10, 7. Juliano,
Epistola 43 5D-8C. A lei em questdo proibia os cristdos de ensinarem autores profanos, mas
permitia, a quem o quisesse, frequentar as escolas crists.

5 Hans- Ulrich Wiemer 1994 513.

¢ As diferentes versdes do cristianismo no séc. IV, nomeadamente as questdes trinitdrias e
a questdo cristolégica, que animaram a especulagio teolégica destes séculos IV e V, estiveram
também contaminadas por um contexto filoséfico e religioso pagio, que é necessirio ser
transferido para o cristianismo. Assim, a versdo arianista do cristianismo esteve mais proxima
deste monoteismo religioso pagdo do que o préprio cristianismo, na sua concepgio trinitéria,
adquiriu.

7 Laus Constantini, 25.7.335, 5, 1-5, (ed. Ritter 2005 125-126): “Ai est4 ele dotado de razio,
porque a sua obra nasce da razio suprema; sibio, porque participa da sabedoria divina; bom
pela sua comunhéo com o bem, justo pela participa¢ido com a justica, prudente pela associagdo
com o principio da prudéncia, corajoso gragas as suas ligagdes com a poténcia do alto (anotato
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Portanto, um cristdo do periodo pés-constantiniano que testemunhasse
os acontecimentos trigicos que foram, etapa a etapa, corroendo o império,
era integrar um grupo dominante fortemente associado ao poder politico, de
quem este poder esperava colaboragio na defesa da integridade de Roma, pelo
que nio subscrevemos a visdo dos cristdos como um grupo alheio aos valores
da romanidade, ou até combatentes contra ela. Os romanos foram-se tornando
cristdos e o cristianismo foi-se tornando romano, numa reciprocidade geradora
da civilizagdo singular do dltimo periodo do império romano do Ocidente.

O agravamento das condi¢des de vida, a instabilidade gerada pelos saques e
invasdes tiveram sobre os cristdos romanos um efeito similar ao que foi sentido
pelos romanos nio cristdos®. A consciéncia da perda era a mesma para as duas
comunidades, pois os que se identificavam com o modo de vida romano, os
que beneficiavam da ordem imperial romana, nio estavam divididos por um
conflito de base religiosa. Haveria mais em comum entre um patricio romano
culto pagio, que seriam jd poucos, e um patricio romano culto cristdo, do
que entre cada um destes com os respectivos irmdos de identidade religiosa
pertencentes a estratos sociais, econémicos e culturais distintos.

Merece ser pois repensado o ponto de vista de os cristdos terem contribuido,
quase de modo conspirativo, para o fim de Roma. Em primeiro lugar, os factos

metaschon dunameos andreios). E com justica que ele carrega o titulo de imperador, ele, cujas
qualidades de espirito conformaram a primazia quanto as virtudes imperiais como uma
prefiguragio do reino do universo (fon basilea ton holon). Consciente de que as circunstincias
presentes (fa paronta), sujeitas 2 morte e 4 destruicio, desfazendo-se e desaparecendo como as
dguas de um rio, nio podem sustentar a comparagio com o Deus soberano do universo, (fou
panbasileos theou) deseja ardentemente o reino de Deus, imperecivel e espiritual (zen aphtharton
kai asomaton tou theou), e pede que ele venha. (...) considera o governo dos humanos (anthropon
archen) como um ministério de vigilancia (epistasian ousa) e de ajuda ao desenrolar de uma vida
breve e passageira (proskairou biou mikran kai oligochronion) , oficio insignificante e estreitamente
limitado no tempo...”

8 Dias 2006 35-48. S. Jerénimo descreve, numa carta, o panico vivido em Jerusalém face a
instabilidade das fronteiras (Carta 77, A Heliodoro, 15-17, escrita em 396): “A alma horroriza-se
quando d4 atengdo as catdstrofes do nosso tempo —hd ji vinte anos e alguns mais, que desde
Constantinopla até aos Alpes Julianos o sangue romano ¢é todos os dias derramado. A Citia,
a Trécia, a Macedonia, a Tessélia, a Dardania, a Décia, os dois Epiros, a Dalmicia e a todas
as Panonias as devastam, despovoam e saqueiam (uastant, trahunt, rapiunt) Godos, Sirmatas,
Quados, Alanos, Hunos, Vandalos e Marcomanos. [ ... ] os bispos sio feitos cativos, os presbiteros
sdo mortos, bem como os clérigos de virios graus, as igrejas devassadas, os cavalos recolhidos
junto aos altares de Cristo” Méximo de Turim, em 407, admoesta o seu povo para que nio
deserte. Fugir, s6 dos pecados, nunca dos inimigos da cidade (Homilia 91, De Niniuitis II). “. ..
porque foges da tua pétria> Se queres salvar-te, foge, em primeiro lugar, dos teus pecados.
Se cessares de pecar, a tua cidade ndo perecerd [...] E injusto e impio o filho que abandona a
sua mie diante do perigo. Nio ¢ a pitria, de certo modo, uma doce mie? [...] No estrangeiro,
quando te puseres a contar as tuas aventuras, responder-te-do: -Porque se alegra este tolo? De
onde vem este fugitivo? Serd que vai destruir a nossa pitria, tal como destruiu a sua? A Sagrada
Escritura diz a Abrado que, por dez justos, a pétria podia ser salva. Em ti um injusto reconhece,

»

portanto, ja que te poes em fuga...”.
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histéricos determinantes para o fim do império do Ocidente nio tiveram por
base um conflito religioso, nem os acontecimentos directamente responséveis
pelo desencadear da queda se fundam em questdes religiosas (eram cristios
arianos os barbaros que tomaram Roma, em 476); em segundo lugar porque,
com a liberdade e a oficializagdo do império cristio, com a organizagio das
estruturas da Igreja no territério sob patrocinio do Estado, a Roma que resistia
como podia ao seu desaparecimento era crista.

Contudo, como a histéria, até a recente, nos tem vindo a demonstrar,
a religido sempre constituiu um bom pretexto para justificar a instabilidade
e os conflitos, pelo que é impossivel arredarmos completamente a sua
capacidade condicionadora dos comportamentos que, nio sendo directamente
responsdveis pelos acontecimentos que determinaram o fim de Roma,
estiveram presentes enquanto contexto, e puderam explicar a interpretagio e
a resposta que os homens, enquanto testemunhas e participantes, concederam
aos acontecimentos. E também nio se deve arredar inteiramente o facto de
se estar diante de dois fenémenos contemporineos um do outro. De facto,
a cristianizac¢do e a fragilizagio do império ocorreram no mesmo tempo
histérico, caminharam a passos relativamente paralelos, olharam-se e
avaliaram-se reciprocamente. A sua associagdo nio escapou nem a percepsio
dos que viveram os acontecimentos, nem & andlise dos historiadores, cujas
consideragdes tedricas sobre o papel do cristianismo no fim de Roma tém sido
abundantes’.

? Qualquer tentativa de tragar uma panoramica da reflexio académica sobre a queda de Roma
e o cristianismo pecard por defeito. Edward Gibbon (1787), discipulo das Luzes oitocentistas, na
sua obra monumental Dec/ine and fall of the roman Empire, descreve um cendrio de decadéncia e
ruptura entre Roma e os tempos bédrbaros. Este autor responsabiliza a actuagio das elites, a crise
moral e religiosa gerada pelo cristianismo como factores de corrosio institucional do império.
Michail Rostovtzeft (1926), em Social and Economic History of the Roman Empire, reforgou esta
leitura de um império internamente fragilizado, fundamentando-se em critérios econémicos
(inflagdo impardvel, paralisagdo do comércio, impostos excessivos). A. H. Martindale Jones (Z5e
later roman empire 284-602: a social economic and administrative survey, 1964) e Peter Brown,
no artigo publicado na The Economic History Review (20, 1967, pp. 327-343), no qual comenta
o trabalho de Jones, mas sobretudo em 7The world of Late Antiquity (1971), consideraram ter
havido uma relagio mais apaziguada entre o cristianismo e os séculos do império tardio, criando
uma civilizagio de tragos dnicos, cristdos decerto, mas profundamente romanos, garantindo
a este mundo uma continuidade que ultrapassard o teu termo formal no séc. V. Bryan Ward
Perkins veio reforcar com novos argumentos a tese da ruptura (2005). Este académico destaca
determinados detalhes visiveis na sua Inglaterra natal, mas presentes em todo o Ocidente
exposto as vagas invasoras do séc. IV e V, como sendo a diminuigio do perimetro das cidades,
o desaparecimento das construgdes em pedra, dos pavimentos domésticos, dos sistemas de
fornecimento de dgua, de sinais de circulagio de moeda, de cerdmica de grande qualidade, dos
banhos aquecidos, do gado de grande porte, a diminuigio da prospec¢io mineira, aquilo que ele
resumiu sob a epigrafe “o desaparecimento do conforto”. Esta foi uma experiéncia traumdtica
para os que a viveram, cuja dimensio obnubila qualquer tentativa de colocar a “questio religiosa”
no centro dos acontecimentos. O tdltimo livro sobre a queda de Roma que consultimos,
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Quanto a percepgio dos contemporineos, salientem-se trés obras bem
conhecidas que reflectem deliberadamente a interpretagdo cristd sobre os
fatidicos acontecimentos de Roma:

O historiador Lactincio, no De Mortibus Persecutorum, escrito nos inicios
de séc. IV, no rescaldo da grande perseguicio de Diocleciano, associou os
desastres militares e as mortes violentas dos imperadores do séc. Il ¢ IV a
sua resisténcia e hostilidade contra os cristdos, como se a providéncia do Deus
cristdo estendesse, com a puni¢io do lider, o castigo a toda uma civilizagio
que resistia converter-se publicamente ao cristianismo. Tibério, Nero,
Domiciano, Décio, Aureliano, constituiram a antecimara para o anticristo
que foi Diocleciano e seus tetrarcas, cujas perseguicdes e desastres pessoais
e politicos sio descritos compassadamente, as primeiras com lamentos, os
segundos com o sentimento de estar a ser cumprida a justi¢a divina. Também
¢ tradicionalmente referenciada a obra de Orésio, Historiae aduersus Paganos
Libri VII, escrita provavelmente entre 416 e 417 por instigagdo de Santo
Agostinho. Constitui uma histéria universal demonstrativa de que o mundo
segue, apesar das vicissitudes, um caminho de progresso, proporcionado pela
providéncia divina. Roma e as suas cidades sofriam os saques béarbaros por
causa dos pagdos que, ainda restando, eram a causa para o castigo Roma. De
facto, o saque das cidades imperiais havia despertado um revivalismo entre
os dltimos representantes de uma opinido publica de recente conversio ao
cristianismo ou mesmo pagi, segundo o qual Roma cafa porque os romanos
haviam abandonado os cultos tradicionais.

A Cidade de Deus, obra magna que Santo Agostinho dedicou como
resposta a questdo, pretende responder ao clamor publico contra o
cristianismo, acusado de nio proteger a sua cidade da violéncia do saque
godo. O Bispo de Hipona tentou focalizar a relagio entre o cristianismo
e Roma numa légica distinta da de Lactincio e de Orésio, que perdiam
actualidade face a4 gravidade dos acontecimentos e mesmo dos autores
precedentes, pioneiros da apologia da integracio do cristianismo no império
e da utilidade dos cristdos para a conservagio de Roma. Nio fazia sentido
associar a fortuna do império a vitéria do cristianismo, jd que se prenunciava
um futuro de caminhos divergentes, e insistir nesta ligagdo era por em causa
a universalidade e a transcendéncia do cristianismo. Roma que sofre e que cai
é a casa proviséria de todos, cristios e pagios'®, enquanto ¢ esperada a vinda

(Goldsworthy 2010 127-133), descreve a hostilidade ao cristianismo como descentralizada e
episddica, sujeita as pressdes do momento e das autoridades locais, apesar de desde Nero o
cristianismo estar classificado como um crimen.

10 Santo Agostinho acusa os romanos pagios de ingratiddo, ja que tiveram as suas vidas
poupadas gragas aos santudrios cristios em que se refugiaram e que os Godos, por reveréncia,
pouparam (Cidade de Deus, 1, 1, 44, composta entre 413 e 426, ed. Ritter, nossa tradugio):
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da Cidade de Deus, a tdnica cuja perenidade foi efectivamente prometida
pelo Deus dos cristios.

O Império romano foi interpretado como escolhido pela providéncia
divina para acolher a revelago cristd. A catdstrofe do fim do mundo acontecerd
no devido tempo, até 14 ocorre uma moratéria que o sustém (S. Paulo, 2 Tes
1-6): “no que respeita a vinda do Senhor e 4 nossa uniio com Ele, pedimos-vos
irmdos que ndo vos deixeis tdo depressa e sem razio abalar, nem alarmar por
uma pretensa revelagio (...) antes hi-de vir a apostasia e hi-de manifestar-se o
homem da iniquidade, o filho da perdigdo (...) Agora, vés sabeis perfeitamente
o que o detém, (kai nun to katechon oidate eis to apokaluphthenai auton en fo
heautou kairo) de modo que Ele sé se manifestard a seu tempo. Porque o
mistério da iniquidade jd estd em ac¢do, esperando apenas o desaparecimento
daquele que o impede (monon o katechon arti heos ek mesou genetai= aguardando
apenas até que saia do meio aquele que se interpoe)”. Paulo é evasivo quanto
a identidade deste sustentdculo, mas Tertuliano (Apologia 30, 1-33, 2, ed.
Ritter, 2003, nossa tradugio) nos finais do séc. II nio hesita em considerar o
império romano como a garantia da moratéria quanto ao fim dos tempos: “...
nés rezamos, e sem cessar pedimos a Deus que todos os imperadores gozem
de uma longa vida, que governem sobre um império seguro, que habitem
uma casa integra, que tenham um exército valoroso, um senado fiel, um povo
leal, um mundo pacificado, enfim, tudo o que um homem ou um imperador
podem desejar (...). 32, 1 Uma outra necessidade, mais elevada, nos obriga
a rezar por todos os imperadores e por todo o mundo, pela conservagio do
império e do poder romano (et statu imperii rebusque romanis): é que nés
sabemos que a terrivel catdstrofe que ameaga todo o mundo, ou seja, o fim
do mundo, que com ela arrasta sofrimentos intolerdveis, estd apenas suspensa
pelo intervalo acordado ao império romano (romani imperii commeatu scimus
retardari). Ora nés ndo queremos experimenti-la, e ao pedirmos que ela seja
diferida, favorecemos a preservacio de Roma (dum precamur differri, romanae
diuturnitatis fauemus). 39, 1 Oramos portanto pelos imperadores, pelo seu
governo e seus delegados que exercem o poder, pela estabilidade dos tempos,
pela pacificagio do mundo, pela prorrogagio do fim (pro statu saeculi, pro rerum
quiete, pro mora finis)". Também Origenes, (Contra Celso, 2, 30, ed. Ritter,
2003) no inicio do séc. III, defende a romanidade intrinseca do cristio sob
o argumento de que o tempo e o espago da revelagio foram escolhidos por

“... hoje, eles ndo poderiam agitar as suas linguas contra a cidade de Deus se, quando fugiram
da espada inimiga, ndo tivessem encontrado, nos lugares sagrados, a salvagio para as suas
vidas, a mesma vida de que agora se orgulham. Ou nio sio exactamente esses romanos, agora
encarnicados contra o nome de Cristo, os mesmos a quem os bdrbaros pouparam, por respeito a
Cristo? Sdo testemunhas os santudrios dos martires e as basilicas dos apéstolos que, por ocasido
do saque da vila, recolheram fiéis e pagios...”.
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Deus para coincidir com o dominio dureo da Roma augustana (nossa trad.):
“Deus preparou as nagdes para receber o seu ensinamento ao submeté-las
a todas a um sé imperador, o de Roma, impedindo que o isolamento das
nagdes nascido da pluralidade de reinos tornasse mais dificil aos apdstolos a
execugio da ordem de Cristo: “Ide, e fazei discipulos em todas as nagdes (Mt
28,19). E claro que Jesus nasceu no reino de Augusto, que havia harmonizado
a maior parte dos homens da terra num sé império”. Seguindo a mesma linha
de pensamento, S. Jerénimo, (Carta 123, A Geriiquia, em 409 d. C., lamenta
que os dolorosos acontecimentos que afligem o império signifiquem o fim
dessa trégua: “...o que fazia de sustentdculo saiu do meio, sem que tenhamos
sentido a chegada do anticristo (gui tenebat de medio fit, et non intellegimus
adpropinquare antichristum) (...) incontdveis e ferocissimas na¢des ocuparam
completamente as Galias. Tudo o que existe entre os Alpes e os Pirenéus, o que
medeia entre o Reno e o oceano, devastou-o o Quado, o Vandalo, o Sirmata,
o Alano, os Gépidos, os Hérulos, os Saxdes, os Burgindios, os Alamanos
e — O infeliz Republica!”. Santo Agostinho foi o primeiro a romper com esta
visdo, ao libertar o destino de Roma do do cristianismo, ao defender que o
cristdo ¢ cidaddo provisério do poder legitimado num mundo imperfeito, mas
cidaddo pleno de um destino transcendente.

No entanto, a Era constantiniana parecia anunciar a tranquilidade e o
bom governo da nova Roma cristianizada, pelo que autoridades civis e cristas
acreditaram ser possivel a harmoniza¢io em prosperidade das duas esferas,
politica e religiosa. Os imperadores no séc. IV, ao elevarem o cristianismo,
a Igreja e seus representantes ao estatuto de entidades legitimas, passaram a
encetar com elas um didlogo que exigiu esforcos e recursos ao estado romano.
A TIgreja ganhou espago publico enquanto estrutura de poder, com presenga e
influéncia sobre a vida publica.

Desta forma, o estado cristio promoveu medidas legislativas que
reforcaram a cristianizagio da vida publica e dos costumes. Tendo-se Roma
transformado, com Teodésio, num estado de uma s6 religido, este passou a
distribuir sobre as hierarquias e institui¢des da Igreja isengbes e beneficios
que representavam nio sé o aumento da influéncia da Igreja no império
como também o reconhecimento politico da utilidade em proteger e apoiar
as estruturas temporais de uma religido, a uma escala que, até ai, nao havia
acontecido com nenhuma religido paga''. Neste sentido, ndo serd errado pensar
que a elevagio da Igreja a instancia oficial de didlogo e de tutela pelo imperador
representou uma obrigagio e um oficio a ser assumido por um Estado a bragos
com problemas muito complexos ao nivel do seu financiamento, prosperidade
econdmica, seguranca militar e integridade territorial.

! Influéncia cristd sobre a legislagio: Marrou 1985 107-109 s.v. “christiana tempora”.
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Além disso, o cristianismo no império depressa se revelou ele préprio um
foco de instabilidade. O séc. IV de paz com a Igreja nio foi, de facto, um século
de paz na Igreja.

A diversidade do cristianismo desenvolveu-se, entre outras razoes,
a partir da clandestinidade em que o mesmo nasceu: em células familiares
ou pequenas comunidades, com escasso contacto umas com outras, com
liderangas colegiais escolhidas no seio das préprias comunidades, sem forga
para impor uma interpreta¢do para além do seu préprio grupo e com escasso
ou nenhuma autoridade punitiva para além da segregacio da comunidade de
origem. Com a Paz, uma Igreja visivel de estruturas solidificadas pelo apoio
imperial empenhou-se em uniformizar a doutrina, fixar a base dogmatica e
os ritos fundamentais, para além das divergéncias locais especificas de cada
comunidade. E assim o séc. IV, chamado de Idade do Ouro para a Patristica,
foi animado por debates exegéticos, disputas, troca de correspondéncia entre
intelectuais e bispos, polémicas, muitas vezes travadas durante ou na sequéncia
de decisées conciliares, em que a riqueza intelectual e espiritual de uma Igreja
centendria pode expor-se, dar frutos, e relacionar-se com a cultura e a filosofia
pagis. Este movimento intelectual, em que personalidades livres e disponiveis
para a leitura, meditagdo, especulagio teoldgica e filosofica, resultou numa
comunicagio literdria sem paralelo nos séculos anteriores do mundo antigo,
e teve efeitos no esfor¢o normativo interno da prépria Igreja, que procurou
tornar-se uma estrutura disciplinar coerente e uniforme, assente em principios
teolégicos unanimes.

Pagou-se o prego deste dinamismo com a emergéncia de uma enorme
conflitualidade interna, de efeitos gravosos quando as questdes da Igreja foram
assumidas pelo imperador como questdes de Estado. As querelas doutrindrias,
desembocadas ou decorrentes de numerosos concilios, locais, provinciais e
ecuménicos, estes Gltimos sob convocatéria e presenga do imperador, foram
acompanhadas de violéncia urbana entre as fac¢des cristds em disputa,
radicando entre os anos de 325 e de 452 o ponto de partida das mais antigas
fracturas que dividem a familia religiosa cristd (Igreja monofisita, Igreja
ortodoxa e Igreja catdlica).

Sem nos atermos a substincia das discussdes, quem estude a sociedade e
a vida religiosa deste periodo ndo deixard de ficar com a impressdo de que os
membros mais proeminentes e mais capazes, mais influentes e com maiores
recursos se entregaram ao servi¢o da Igreja, empenhando-se nos seus assuntos
enquanto estrutura temporal, mas também na espiritualidade, no comentario
aos textos biblicos, e na acgdo pastoral e pedagégica, contribuindo para a
modificagdo de costumes reclamada pelo cristianismo. Privilegiaram, enquanto
intervenientes publicos, os assuntos da Igreja. Estes passaram a ser assuntos do
estado e do seu lider mdximo, o imperador, e a heterodoxia religiosa depressa
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adquiriu perigosos contornos geopoliticos, ferindo ainda mais a unidade interna
do império, com as principais cidades orientais, Constantinopla, Antioquia
e Alexandria, a rivalizarem entre si pela proeminéncia. Esta deslocagio de
interesses para a esfera do religioso envolveu nio s6 as elites, mas também as
populagdes das cidades, que facilmente se enfrentam em episédios de violéncia
de acordo com o seu “partido” religioso. Temos, portanto, um Estado e
uma populagio urbana que dedica muito do seu esforco e atengdo a questio
religiosa, e agentes politicos e administrativos que lentamente incorporaram
e intervieram nas questdes da Igreja, como o décimo sexto livro do Cddigo de
Teodssio o pode demonstrar'2.

Outra questdo que deve ser levantada é se o Estado cristianizado promoveu
activamente iniciativas que contribuiram para o seu enfraquecimento e a
sua decadéncia. Nao houve, obviamente, uma conspiragio, ou uma procura
deliberada pelo fim, partindo do principio que todos, até os Estados, tém como
aspiragdo primeira pugnar pela sua vida e existéncia. E também ¢é mais facil,
com a distincia dos anos, avaliar a complexidade dos factores intervenientes
na caminhada descendente. Aos que assistiram a esta queda, lideres ou nio,
s6 foi dada a percepg¢io restrita do que o seu conhecimento, limitado as suas
circunstincias, alcangou. Nesta medida, pode ponderar-se se a identidade
cristd foi um obsticulo para a colaboragdo eficaz de cada um na conservagio
de Roma.

Em primeiro lugar, considere-se a questdo militar. Sendo o exército
romano fundamental para o império, como lidavam os cristdos fiéis ao quinto
mandamento com a necessidade de contribuir para a sua defesa, pegando em
armas?

O c. 3 do Concilio de Arles, de 313, instava, sob pena de excomunhio,
a que os cristios nao desertem, com o argumento de que “o Estado jd nio
é perseguidor” (in pace). Ou seja, o cidaddo cristio ndo deve eximir-se s
responsabilidades militares. Tal como estd formulada, este cinone indicia
uma situagdo prévia em que o crente recusaria participar no exército, sob o
beneplicito da Igreja, situagio que encontramos testemunhada no De Apostolica
Traditione de Hipdlito de Roma. Havia uma incompatibilidade de principio
entre ser-se cristdo e a profissdo militar, jd que este tinha de prestar culto ao

12 Em 390, uma constituigio de Teodésio interditava a entrada nas igrejas das mulheres que
cortam os cabelos, e san¢des contra os bispos que o aceitem nas suas dioceses. A dltima parte
do cédigo (CTh.16) agrupa toda a regulamentagio que tem a ver com a religido (judaismo,
paganismo, heresia e magia). No inicio deste capitulo hia um grupo de dezassete leis agrupadas
sob o titulo “bispos, igrejas e clero”. Mais aspectos que tém que ver com o estatuto social,
atribui¢des e propriedade que envolvem o clero estdo disseminadas pelo Cédigo, como se sobre
uma estrutura laica constituida se sobrepusessem, ou se juntassem as exigéncias de uma nova
realidade. Com Justiniano (séc. VI) os assuntos da Igreja e do clero passardo a constituir o
primeiro capitulo do CJust. (Rapp 2005 275-277).
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génio do imperador e a Roma, tinha de cumprir o juramento e os sacrificios
rituais®.

A luz da doutrinagio anterior, muitos bispos do séc. IV e V, (Ambrésio
de Mildo, Agostinho) recomendavam um periodo de peniténcia e interdi¢io
no acesso aos cargos eclesidsticos para os que tinham a certeza de terem
participado na efusio de sangue do préximo. Assim, S. Martinho de Tours
abandonou a carreira militar e foi aclamado Bispo', e Santo Ambrésio,

13 Em 407, Méximo de Turim testemunhou, entre os seus fiéis, a deser¢do as armas (ver n. 8).
Quanto aos concilios gauleses, ed. do texto em Munier 1963 5, c. 3. De his agitur etiam qui arma
proiciunt in pace: placuit abstineri eos a communione.“O que fazer quanto aos que, na Paz, rejeitam
as armas: determina-se que sejam privados da comunhio”. Ver também John Helgeland 1974
149-163. Tertuliano escreveu o tnico tratado dedicado especificamente aos soldados cristdos, o
De Corona Militis, dedicado a um soldado que sofreu martirio por se ter recusado a usar a coroa
militar. Deu também conta da dificuldade, para um cristdo, de participar no culto de Mitra,
muito popular no exército. Origenes, em Contra Celso, disse claramente que o cristio ndo deve
pegar em armas porque nio deve afastar-se do caminho espiritual que o eleva. Participar na
guerra deste mundo corpéreo tornava-o impuro. Hipélito de Roma, Bispo e Martir dos inicios
do séc. I1I, na sua obra De Apostolica Traditione, 16, 71-52 (Botte 1946 71-72), apresenta de
modo normativo a estrutura, tradi¢des e rituais da Igreja primitiva. No cap. 16, sio indicados os
servigos e as condi¢des pessoais incompativeis com o ser-se cristio. O soldado que se torna cristdo
ndo participard na efusio de sangue. Para os catecimenos e cristdos, contudo, nio hd qualquer
possibilidade de compatibilizar as duas naturezas, pelo que incorrem na expulsio da Igreja:
“Inquiretur autem de operibus et occupationibus eorum qui adducuntur ut instruantur (...) miles
qui est in potestate non occidet hominem. Si iubetur, non exequatur rem, neque faciet iuramentum. Si
autem non uult reiciatur. Qui habet potestatem gladii, uel magistratus ciuitatis qui induitur purpura,
uel cesset uel reiciatur. Cathecumenus uel fidelis qui uolunt fieri milites reiciantur, qui contempserunt
Deum.”. (nossa tradugio) “Que sejam, portanto, inquiridos os trabalhos e as ocupagdes dos
que sdo atraidos para serem instruidos (...) o soldado em cumprimento do servigo militar nio
matard nenhum homem. Se lhe for ordenado, nio o execute nem faga o juramento. Quem andar
armado (presume-se em fungdes de seguranga, militares ou policiais), ou o magistrado da cidade
que veste parpura, devem depor a arma e o manto, se querem ser cristdos. O catecimeno ou o
cristio que pretendem tornar-se soldados sejam expulsos, porque abandonaram Deus”.

4 Sulpicio Severo, Vida de S. Martinko, 2,1-5,1 (ed. Fontaine 1967). A biografia de S.
Martinho ¢ modelar como documento que exprime a reserva entre o cristianismo e o exercicio
militar. Martinho era filho de um #ribunus militaris, e, na sua juventude, integrou a cavalaria
(scholares alas) sob o reinado de Consténcio e de Juliano. Apenas com dez anos, refugiou-se numa
igreja e pediu para ser catecimeno. O seu pai opds-se e, em cumprimento do édito que impunha
que os filhos dos veteranos deviam inscrever-se no exército, com quinze anos foi capturado
e forcado a proferir o juramento militar (captus et catenatus sacramentis militaribus inplicatus
est). Nio sendo ainda baptizado, conseguiu manter-se formalmente ligado a milicia, mas livre
dos vicios préprios desta gente (integer tamen ab illis uitiis quibus illud hominum genus inplicari
solet). Com dezoito anos, depois de ocorrer o milagre pelo qual ele é celebrado, Martinho fez-se
baptizar, mas ndo renunciou definitivamente & carreira das armas. Manteve-se dois anos a servir
o exército mas, segundo o texto, solo licet nomine militauit “mas sé de nome”. Diante da invasio
das Gdlias pelos barbaros, Juliano manda distribuir um donativo suplementar aos soldados, que
Martinho recusa, pedindo que o deixem servir s6 a Deus “Christi ego miles sum: pugnare mihi non
lice?”. O Tirano (o préprio Juliano) acusa-o de cobardia e Martinho, nio se deixando intimidar,
diz que estard, no dia da batalha, na primeira fila de combate, sem armadura nem armas, e que
sob a protecgio do sinal da cruz atravessard as hostes inimigas. E lancado na prisio para que
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membro da aristocracia romana e prefeito da policia de Mildo, foi eleito
bispo pelo povo da sua cidade. Apesar de Origenes e Santo Agostinho
terem fundamentado teologicamente o principio da guerra justa, esta foi
sempre problemdtica para o cristdo, que nela via um conflito de interesses.
O exercicio de cargos militares e politicos diminuiam a qualidade do cristéo.
Este principio de que a religido, qual nova filosofia, absorvia o homem para
interesses mais altos e contemplativos incompativeis com os zegotia do mundo
real estd presente na biografia do préprio Constantino, que s6 se fez baptizar
no fim da vida, e do préprio Santo Ambrésio, educado em familia cristd mas
destinado, pelo seu nascimento e educagio, ao exercicio de cargos de chefia
administrativa e militar, e que por isso era apenas catecimeno quando foi
aclamado bispo. Esteve também presente na explosio do cristianismo regular
ocorrida neste séc. IV, como reac¢io de alguns insatisfeitos com a progressiva
inser¢do dos cristdos e dos seus pastores nos assuntos profanos proporcionada
pela Paz. Assim, o monge é um cristio que mantém, nestes novos tempos,
a combatividade, a exigéncia e a afirmagdo da incompatibilidade entre si e a
sociedade, mesmo quando esta ¢ crista.

Apesar disso, o imperador Constantino, segundo o seu biégrafo Eusébio
de Cesareia, procurou activamente aproximar o exercicio militar da condi¢do
cristd, contribuindo para a cristianizagdo do exército. O sucesso militar de
Constantino é apresentado como uma consequéncia da sua fidelidade ao
cristianismo, que o protegia. Mas esta ideologia imperial é bem sinal da
necessidade em modificar a percep¢io instalada de incompatibilidade entre a
condi¢do militar e a piedade cristd, assim como da dificuldade em assegurar o
numero de combatentes necessérios a defesa do império.

Em segundo lugar, considere-se a promogio da continéncia enquanto
forma de vida preferencial para os cristdos que, por meio da exegese biblica,
particularmente das epistolas paulinas, e da catequese, eram convidados
a aspirar a graus mais elevados de santidade, o do celibato, o da viuvez
consagrada, o do casamento continente®.

Nio se pretende aqui discutir os efeitos deste modo de vida na crise
demogrifica em curso nos ultimos anos do império ocidental, de origens
diversas e objectivas'®. Mas a adopgdo de modos de vida continentes entre
as familias tradicionais romanas, uma vez cristianizadas, entregando os seus

cumpra a sua promessa mas, no dia seguinte, o inimigo dep6s as armas e negoceia a paz. Sulpicio
Severo interpreta o ocorrido: Cristo suprimiu a necessidade de combate para nio ultrajar o
seu soldado predilecto com a visdo do sangue e da morte, e assim oferecer-lhe uma vitéria
conseguida s6 pela oragdo. A escolha das palavras ¢ significativa: o cristdo ¢ o novo miles, que
combate apenas com as armas espirituais.
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filhos ao servigo da Igreja, ingressando nos cargos eclesidsticos ou tornando-se
monges em terras distantes ¢ uma tendéncia a considerar, tendo em conta que
ela atinge os melhores dos romanos, os mais informados, mais cultos e com
maior capacidade de influéncia®.

Um dos aspectos mais expressivos da transformagio do Estado romano
num Estado cristdo encontra-se na legislacio dirigida a familia, aos costumes
e comportamentos sociais e privados, aprovada por Constantino e seus
sucessores cristios'®. Em primeiro lugar, caminhava-se para uma dulcificagio
dos costumes, que consagrou uma aproximagio da nogdo de familia ao
conceito de familia natural, com a promogdo do matriménio enquanto vinculo
estavel, limitagdo do divércio, do concubinato, o atenuar da distingdo entre
filho legitimo e filho natural, a interdi¢do da exposigdo de c