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RESUMO

Neste artigo, pretendemos analisar as formas de contestacio ao Tribunal do Santo Oficio portugués, empreendidas por
setores do Protestantismo europen, criticos do obscurantismo catdlico, mas que desenvolveram, também, instrumentos
persecutdrios na defesa de suas doutrinas. Investigamos, especialmente, no século XV'11L, como o Tuminismo e a nogio de
liberdade de consciéncia contribuiram para forjar representagies e a produgao de textos contra as prdticas inquisitoriais.
Destacamos a trajetdria do réu protestante lusitano Francisco Xavier de Oliveyra, escritor de contundentes oprisculos contra
o referido tribunal eclesidstico. Abolida a Inguisicao Portuguesa em 1821, o nascente Protestantismo Brasileiro, na segunda
metade do século XIX, alimentou-se dessa memdria na disputa com a Igreja Catdlica, hegeminica no Pais.
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ABSTRACT

In this paper, we intend to analyze the forms of challenging to the Court of the Holy Portuguese Office, undertaken by
sectors of European Protestantism, critical of Catholic obscurantism, but which also developed persecutive instruments in
defense of their doctrines. We have investigated, especially, in the eighteenth century, how the Enlightenment and the notion
of freedom of conscience contributed to forge representations and the production of texts against inquisitorial practices. We
have highlighted the trajectory of the Portugnese Protestant defendant Francisco Xavier de Oliveyra, writer of striking
opuscules against the aforementioned ecclesiastical conrt. Once abolished the Portuguese Inquisition in 1821, the recent born
Brazilian Protestantism, in the second half of the 19th century, sought for this memory in the dispute with the Hegemonic
Catholic Church in the country.
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Os papistas espalhavam raiva e furor no reino |..]
impios que nio dio lugar algum a verdadeira doutrina
[-..] adversarios que espalham fogo e sangue.

Jodo Calvino

INTRODUCAO

Neste artigo, analisamos os fatores que contribuiram para a abolicdo da Inquisicao em Portugal.
Jano século XVI e XVII, calvinistas e luteranos foram ferrenhos opositores do Tribunal do Santo Oficio,
bem como judeus e cristios novos. Destacamos, a partit do século XVIII, as ideias iluministas, a
producio literaria de alguns setores reformados, criticos do Santo Oficio, as pressoes diplomaticas de
paises anglo-sax6nicos, as mudangas no campo politico lusitano, lideradas por liberais, questionando o
absolutismo e os instrumentos inquisitoriais.

Abordaremos como as diversas denominagdes protestantes, no Brasil, persistiram na elaboragao
de uma meméria negativa da Igreja Catélica, especialmente na construcio de discursos sobre o terror e
a tirania do Santo Oficio, o que na verdade fazia parte de uma estratégia discursiva de disputa com o
Catolicismo, engendrada pelos missionarios europeus e estadunidenses. A meméria e o imaginario
construido pelos diversos grupos sociais se constituem em elementos assaz importantes para os estudos
da Histéria da Religido.

Virios rituais e doutrinas do Cristianismo se reportam a memoria ¢ a0 tempo como elementos
que propiciam a sacraliza¢ido, de determinados objetos ou praticas, a exemplo da hdstia para os catdlicos
ou a santa ceia para os protestantes, quando os fiéis ingerem o pao e o vinho em memoria do sacrificio

de Cristo. Catroga ressalta a importincia da meméria nas relagdes socioculturais:

Trespassado de tempo, o caminhar do homem vai deixando tracos no ecrd branco de
Cronos que, ou serdo sugados pelo Letes que é pior que a morte, ou, como no
recalcado de cada existéncia, perdurario — mesmo quando esquecidos ou nio
encontrados — como reserva de memoria e histéria (CATROGA, 2009, p. 7).

Trabalhamos na perspectiva da Histéria Cultural, em interfaces com Histéria da Religido,
especialmente com os conceitos de praticas e representacoes de Roger Chartier (1990). Analisamos os
embates entre defensores e opositores do Santo Oficio, lutas de representacdes no campo religioso,
politico e intelectual. Sendo organicas as relagdes entre religido e politica no periodo estudado,
especialmente os séculos XVIII e XIX, o conceito de campo religioso de Bourdieu (1974) é operacional
no entendimento dos liames entre poderes religiosos e seculares.

Na Idade Média, a Igreja Catdlica pontificou como uma instituicio poderosa que centralizava
em suas maos as doutrinas cristds, o direito canénico, a vida e a morte dos fiéis e dos infiéis desviantes.
O estabelecimento da Inquisi¢io no século XIII, na cristandade europeia, deve ser entendido como um
exercicio do poder simbdlico e, a0 mesmo tempo, coercitivo de uma instituicdo eclesiastica, ciosa de seus
dogmas e disposta a combater os heréticos, nio apenas com admoestag¢oes, mas também com penas

exemplares que objetivavam manter a pureza da fé.
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DISPUTAS TEOLOGICAS E PRATICAS INQUISITORIAIS DOS REFORMADOS

No periodo medieval, a Igreja Catélica foi posta em xeque por movimentos religiosos que
criticavam o clero, o afastamento dos principios biblicos. Eram levantes heréticos com demandas
religiosas e questionadoras do senhorio feudal. Objetivando restabelecer a ordem e os ataques a
ortodoxia, a instituicdo construiu mecanismos de repressdo, dentre eles, a Inquisicdo, como um
instrumento necessario para a preserva¢ao da ortodoxia e da autoridade eclesiastica. Segundo S. Tomas
de Aquino, no Artigo 111 da Swumma Theoldgica: “Existe o pecado pelo qual merecem nio s6 serem
separados da Igreja pela excomunhio, mas também de serem retirados do mundo pela morte” (apud
BETTENSON, 1967, p. 181).

Foram alvos da Inquisicio todos os que se desviavam da sagrada doutrina, considerados
heréticos. Segundo o Manual dos Inquisidores, escrito em 1376 pelo dominicano Nicolau Eymerich, herética
era “toda proposicao que se oponha a tudo o que esteja contido nas Escrituras, a tudo o que decorre do
sentido das Escrituras, ao contetido das palavras de Cristo a tudo o que a Igreja tenha proposto a fé dos
tieis” (EYMERICH, 1993, p. 15). As heresias alastraram-se pela Europa e foram duramente reprimidas.

Os instrumentos inquisitoriais ndo foram suficientes para conter a insatisfagio e as demandas
religiosas que o inicio dos tempos modernos produziram. Ja no final do século XV, clérigos e intelectuais
aspiravam uma reforma na vida eclesiastica. A Reforma Protestante eclodiu em 1517, dividindo o sélido
bloco da cristandade e desencadeando guerras religiosas por mais de um século na Europa. Em 1520, o
ex-monge agostiniano, Martinho Lutero, que em 95 teses se op0s as praticas e dogmas da Igreja Catolica,
foi excomungado pelo Papa Ledo XV.

O objetivo de Lutero, de reformar a instituigdo catdlica, ocorreu numa conjuntura propicia: a
burguesia europeia em ascensdo desejava uma Igreja barata, enquanto os camponeses anabatistas
exigiram reformas sociais e politicas, além das mudancas doutrinarias no Cristianismo. O nacionalismo,
bem como os interesses politicos dos governantes, avidos por livrar-se do peso da autoridade papal,
jogou um papel decisivo na Reforma Protestante (SILVA, 2019).

A Igreja Catdlica reagiu a Reforma com varias medidas, incluindo o fortalecimento da
Inquisi¢do, numa tentativa de barrar o avango da heresia luterana. Em 1542, o Papa Paulo III estatuiu a
Sagrada Congregacio da Inquisicio Romana visando os heréticos, segundo a bula Licer Abinitio
(BETHENCOURT, 2000, p. 27). Em 1578, o Manual do Inquisidor foi reeditado, com atualiza¢des do
dominicano Francisco Pefla. O Protestantismo era o alvo do Santo Oficio. Varias dietas se realizaram
com objetivo de convencer os dissidentes dos seus erros, sem resultado.

Os reformadores protestantes viram a Inquisicio como um instrumento arbitrario das
autoridades catodlicas, especialmente do Papa, satanizado por Lutero desde os seus primeiros escritos.

Em 1537, nos Artigos de Esmalcade opinou:

No fim, tudo isso ndo ¢ nada sendo o préprio Diabo, visto que promove as suas
mentiras das missas, do purgatério, dos mosteiros... é isso que de fato é o verdadeiro
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papado... pois mentira e assassinato, para destruir eternamente o corpo e a alma, sio
na verdade o seu regime papal, como ja demonstrei em muitos livros (LUTERO,
2017, p. 420).

Mentiras e assassinatos referem-se a Inquisicao, pois o préprio Lutero refugiou-se num castelo
de um nobre, sob outro nome, fugindo do inquisidor. Os principes alemies esconderam o reformador
alemio das garras inquisitorias, ao invés de entrega-lo as autoridades papais para o devido castigo dos
hereges. O boato de seu assassinato propagou-se na Europa e o pintor alemdo Albrecht Diirer, que se
tornara luterano, escreveu em suas memorias: “O Deus, se Lutero estiver morto, quem, de agora em
diante, expora o santo evangelho tdo claramente para n6s? Ahl Deus! O que ele ndo poderia ter escrito
para nés nos préximos dez ou vinte anos?” (DURER, 2008, p. 53). Lutero viveu mais 25 anos e
consolidou o movimento reformado, juntamente com o humanista Philip Melanchton.

O reformador francés, Jodao Calvino, em sua obra Institutas da Religido Crista, publicada em 1535,
com prefacio dirigido ao Rei da Franca, Francisco I, reverberou as criticas contra a Igreja Catélica. O
livto compunha-se de cinco capitulos sobre as doutrinas do Cristianismo, fazendo a apologética dos
principios reformados e esclarecendo que os seus seguidores nio eram sediciosos, nem tampouco
rebeldes contra a autoridade real. Acusava a Igreja Catdlica de “espalhar fogo e sangue”. Conforme a

epigrafe deste texto contra a tirania da instituicao eclesiastica,

[..] quetem que nossas consciéncias estejam sujeitas a seu império, de tal sorte que
sejam quais forem as leis que sancionem ou ponham, seja a nés uma necessidade de
obediéncia as mesmas. E, entretanto, com sua leviandade tem deixado todo temor de
Deus, mascararam os dogmas aos quais demanda uma estreita observancia. E
reivindicam a si, sem direito algum, esta licenca de fabricar artigos de fé e impormos
dogmas (CALVINO, 1958, p. 138).

As representacoes da Inquisicio nos Pafses Baixos se construiram em torno da ideia de tirania,
as Provincias Calvinistas do Norte tornaram-se independentes da Espanha, do Império dos Habsburgos
catdlicos, que subjugavam a populacio. Em 1692, o tedlogo e professor calvinista, seguidor do
remonstrismo, Philippe van Limborch (1633-1712) publicou, em Amsterdam, Historia Inquisitiones, na
qual questionava o poder do papado e condenava a Inquisicio como um horrendo e cruel tribunal, que
perseguia a fé cristd (LIMBORCH, 1692, p. 2). O escritor holandés considerava a intolerancia religiosa
como pecado. O movimento remonstrismo era dissidente e também foi perseguido pelo Consistério da
Igreja Reformada dos Paises Baixos (ISRAEL, 1998).

As noticias das praticas inquisitoriais propagavam-se, imediatamente, nos paises de maioria
protestante, acusando a Igreja Catolica de crueldade. No final do século XVII, o francés Chatrles Dellon,
condenado pela Inquisicdo de Goa por heresia, ficou preso alguns meses na cidade de Salvador da Babhia,
aguardando o navio que o levaria a Lisboa, em setembro de 1676. O relato do médico francés, Relation
de Inquisition de Goa (DELLON, 1997), foi publicado na cidade calvinista de Leiden, em 1687, ganhou
notoriedade e traducdo em alemao, holandés e inglés. O texto tornou-se uma inesgotavel fonte para o
imaginario protestante contra a Igreja Catolica, bem como, um incentivo a intolerdncia religiosa (SILVA,

2020).
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Uma novidade da teologia protestante foi o principio do sacerd6cio universal e a capacidade de
todo homem entender o texto biblico. Essa liberdade de consciéncia e relacionamento com a divindade,
no entanto, nio se fazia de forma absoluta. A liberdade dos cristdos alegadas por Lutero e Calvino
esbarrava na ortodoxia, isto é, na doutrina correta estabelecida pelas instituicdes eclesiasticas. Conforme
Alves (1979), a ortodoxia, as crencas e a liturgia corretas sdo estabelecidos por aqueles que tém o poder
de emitir o discurso da “reta doutrina”. O principio protestante do livre discernimento, ao se chocar
com a ortodoxia, transforma-se em heterodoxia, o discurso divergente e contestador da verdade.

O Catecismo, de Lutero, bem e as Instituicies e o Catecismo, de Calvino, eram formas de uniformizar
as doutrinas e as praticas protestantes em meio a liberdade dos axiomas da livre consciéncia dos
reformados. Refugiado em Genebra, Calvino e seus colegas pastores sistematizaram um O6rgao
disciplinador da fé. Em 1541, o Conselho Governamental de Genebra adotou as Ordenangas eclesidsticas,
redigidas por Calvino, como manual de praticas religiosas e civis para ordenar a vida da cidade. A Igreja
Reformada de Genebra era dirigida pela Veneravel Companhia e pelo Consistério ou Presbitério, que
tinha a fun¢do de manter a disciplina eclesiastica na cidade (GARRISON, 1991).

Faziam parte do repertério dos pecados condenados pelo Consistério as blasfémias, as juras, os
jogos, as heresias, os banquetes e festins, a ndo observancia do domingo e o abandono dos cultos. Os
faltosos eram admoestados ao arrependimento, porém se persistissem nos erros eram condenados com
penas graves. “Os heréticos, os contendores, os questionadores eram excomungados e afastados de
todos os sacramentos, mas também de toda assembléia” (GARRISON, 1991, p. 115). Ao amalgamar
podetes civis com os poderes religiosos, a lideranca de Calvino agigantou-se em Genebra e o Consistério
ganhou peso politico, como tribunal eclesiastico, com penas de morte.

Em 1542, Genebra foi acometida pela Peste Negra. Varias mulheres foram condenadas como
bruxas pelo Consistério, acusadas de espraiar a peste, pois traziam consigo o castigo de Deus. Flagrante
semelhanca com a Inquisi¢do Catélica, nio foi apenas no plano discursivo! Os sentenciados recalcitrantes
eram considerados como partidarios de Satanas, “aquele que perturba a paz da Igreja ‘supliciados pelo

25

Consistério”, numa tentativa de extirpar, pela for¢a ‘a idolatria e a supersticio™ Centenas de “pecadores”
foram queimados na fogueira pelo Consistério de Genebra, porém o supliciamento de Michel Serveto,
pela sua turbulenta trajetéria, deixou maculas na meméria de Calvino (SILVA, 2019).

O espanhol Serveto, além de médico e tedlogo, era um homem intelectualmente inquieto. Em
1542, estava em Lyon onde publicou uma Biblia comentada, logo destruida pela heterodoxia de seus
comentarios. Para sobreviver precisou trocar o préprio nome para Michel de Villeneuve (FEBVRE,
2009). Acusado de heresia pela Inquisicio Romana, Michel Serveto foi preso e julgado em 1553. Fugiu
para a cidade calvinista em busca de refigio, porém em Genebra foi julgado como ofensor da divindade,
sactilego apoiado pelos ateus; assim pensaram os calvinistas, que o condenaram a fogueira, juntamente
com os seus livros (SILVA, 2019).

A Igreja Anglicana, dentre as tendéncias que surgiram na Reforma, apresentou-se com

caracteristicas especificas. Ao romper com o Papa e a Igreja de Roma, a Igreja da Inglaterra daria
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continuidade a uma pratica autonomista. A piedade popular foi alimentada com indmeros escritos de
Wycliff, além de uma traducido da Biblia para o inglés. A influéncia dos humanistas, como Jodo Colet,
Thomas Morus e J. Fisher, de Oxford e Cambridge, proferindo conferéncias sobre a religido, também
prepararia o terreno para uma reforma. Como na Alemanha, o sentimento nacional jogaria um papel
consideravel (SILVA, 2017).

Em 1534, o Parlamento consolidou a ruptura, aprovando o Ato de Supremacia pelo qual o rei e
seus sucessores foram declarados o unico cabeca supremo da Igreja da Inglaterra, sem clausulas
restritivas, e com poder de reprimir as heresias. Alguns monges, como os cartusianos, negaram-se a
admitir a supremacia real nos assuntos religiosos, tendo sido executados pelo ato de desobediéncia. O
autoritarismo de Henrique VIII também atingiria outras camadas: em 1535, Fisher e T. Morus foram
decapitados por crime de traigdo, a0 se recusarem a prestar o juramento de reconhecimento do rei como
chefe da Igreja Anglicana.

Com a intencdo de sistematizar a doutrina, foram promulgados os 10 Artigos redigidos por
Henrique VIII e Cranmer, Arcebispo de Cantuaria, nomeado pelo rei. O conteudo bésico era a crenca
em trés sacramentos: o batismo, a peniténcia e a eucaristia; destacava a importancia do ensino da Biblia
20 povo, e 0s trés credos, isto ¢, o dos apdstolos, o niceno e o atanasiano. Alguns aspectos da fé catélica
foram mantidos ao lado das inovacées doutrinarias dos reformadotres. Foi nesse moderado meio termo
que outras confissdes de fé foram elaboradas, desagradando aos que tendiam para os extremos do
Catolicismo ou do radicalismo protestante (SILVA, 2017).

A uniformizac¢io das doutrinas e das praticas rituais nas maos do rei ou de uma igreja episcopal,
subordinada ao poder monarquico, pode explicar os instrumentos de controle que foram desenvolvidos
pela Igreja Anglicana. Criticavam a tirania da Inquisi¢do, mas os papistas e os puritanos ingleses foram
reprimidos e perseguidos de forma violenta. No final do século X VI, foi criado o Tribunal de Comissao
Suprema, com privilégios especiais e distintos da legislacio em vigor. Houve oposicio tanto dos
dissidentes, quanto de nobres que participavam do poder politico, a exemplo do Lord Butleigh, que

criticava os métodos inquisitoriais e interrogou o juiz supremo nos seguintes termos:

Creio que os inquisidores de Espanha nido usam tantas perguntas para confundir e
atrapalhar suas presas [...] nio estou a favor desses obstinados recalcitrantes. Mas
concluo que segundo meu sensivel juizo, que esta forma de proceder tem um sabor
demasiado parecido com a Inquisi¢ao romanista e é mais muito mais um subterfagio
para descobrir aos ofensores que para reforma-los (apud NEIL, 1986, p. 109).

Apesar das criticas, o Tribunal de Comissao Suprema persistiu até 1813, com prerrogativas de
excomunhio para os réus que cometessem desvios doutrinarios frente a ortodoxia anglicana. Nao eram
métodos justos e cristaos, diziam os opositores. Um historiador da atualidade interrogou, retoricamente:
“ . o o .

Mas era correto que um tribunal eclesidstico tivesse e exercesse o direito de impor semelhantes penas
civis como a multa e a prisao”? (NEIL, 1986, p. 109).
A intolerancia e as acusagOes de heresia ocorriam de parte a parte. Dir-se-ia que catdlicos e

protestantes esgrimiam todo o seu vocabulario teoldgico com a intencdo de demonstrar, cada qual, que
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eram detentores da verdade biblica e seguidores da pura doutrina. Na década de 1640, veio a lume uma
Relagam Summaria, que relatava as perseguicoes que os catélicos irlandeses sofriam na Gra-Bretanha, em
funcio da hegemonia dos Puritanos no Parlamento. Esta Relagam encontra-se no setor de livros raros
da Biblioteca Publica de Fvora, sem autoria definida, mas supomos que se trata do mesmo autor do
Sermao de Cinzas, Frei Salvador do Espirito Santo, capucho arrdbido, o capelao da Rainha da Gra-
Bretanha, Catarina Henriqueta de Braganca, casada com Carlos 11, uma rainha catdlica, numa corte
anglicana, participante das aliangas politicas de Portugal e Inglaterra.!

O autor da Relagam denuncia a perseguicio aos catolicos, a obrigatoriedade de frequentarem os
templos dos protestantes, multas financeiras para os recalcitrantes e, em ultima instancia, a criminaliza¢do
e o secular expediente inquisitorial, condenado teologicamente pelos protestantes, mas praticado com
todos os procedimentos de tortura fisica e psicolégica, “fosse preso e sentenciado a morte natural, como
homem pertinaz, rebelde e sacrilego, assim chamao os hereges aos Catholicos que ndo querem consentir
com eles em suas heresias” ( Relagam Summaria, 1641, p. 200).

Na Relagam esta registrada uma peticio ao Rei Catlos II, na qual solicitavam, de forma
semelhante aos protestantes em territérios catélicos, “liberdade de nossas consciéncias e exercicio
publico de nossa Religido Catolica Apostélica e Romana como he concedido a todos os outros fieis
vassalos que professam varias neste reino, seguindo cada qual a Religido que melhor lhe parecer” (Relagam
Summaria, 1641, p. 200). Os catolicos justificavam o seu pleito de liberdade religiosa argumentando com

a antiguidade e a primazia da Igreja Catélica frente a apostasia do Protestantismo:

A Religido Romana nio he menos digna desse favor que as outras tam modernas, que
todas ellas comegaram em Inglaterra, depois do Rei Henrique 8 se apartou da Igreja
Catholica Romana em 1535 por causas injustas, infames, admitindo em seu Reyno os
erros e impias novidades de Martinho Luthero e Jodo Calvino, sacrilegos, apostatas e
heresiarcas (Relagam Summaria, 1641, p. 200).

As reivindica¢des dos catélicos irlandeses ndo foram atendidas pelo monarca. A Irlanda
continuou tao conflagrada, internamente, por causa de questoes religiosas, que se tornou um territério
dividido em Irlanda do Norte, que seguia, oficialmente, o Anglicanismo e outras denominac¢bes
protestantes, com vinculos a monarquia inglesa, e a Republica da Irlanda, de maioria catdlica e resistente
ao dominio do Império Britanico.

Apesar das diferencas religiosas, Portugal e Inglaterra mantiveram relaces diplomaticas e
comerciais prosperas. Os ingleses conseguiram uma certa tolerancia religiosa e, no século XVIII,
construiram Cemitérios em Lisboa e no Porto, que serviram para sepultamento de protestantes de
origem britanica e holandeses seguidores das doutrinas calvinistas, os quais formavam ativas colonias de
estrangeiros, que recebiam privilégios da monarquia. O Tratado de Methuen, em 1703, solidificou estas
relacdes anglo-portuguesas, porém o Santo Oficio chegou a causar problemas com o consulado britanico

por causa de cultos anglicanos que passaram a ser frequentados (J. RIBEIRO, 1991, p. 346).

1 Biblioteca Publica de Evora, Relagam Summaria, 1641. RES 451-0001134
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ILUSTRADOS, PROTESTANTES E OS ESTERTORES DO SANTO TRIBUNAL

Entendemos o Iluminismo como um fenémeno cultural que ocorreu na Europa no século
XVIII, com raizes no cientificismo, plural em suas especificidades locais, que colocou a razio como foco
central da realidade, porém nio foi necessariamente irreligioso, ou oposto a religiosidade dos individuos.
A historiografia tradicional elegeu o Iluminismo francés como modelo, porém em outros paises, como
Portugal, a ilustracio tomou formas e caracteristicas peculiares. Mesmo na Franca, se observarmos
detidamente o pensamento de Voltaire, é possivel constatar que a religido ndo foi jogada no limbo, mas
que se preconizava uma tolerancia e razoabilidade em suas praticas.

A intolerancia religiosa, sim, foi combatida pelo Iluminismo francés do século XVIII: em sua
obra Tratado Sobre a Tolerincia, Voltaire relatou uma tragédia familiar, ocorrida em 1762, que resultou no
suicidio de um jovem advogado huguenote e em um pai condenado por um tribunal injusto e morto na
roda; eram membros da familia Calais, moradora em Toulouse na Franca, ainda uma nac¢io dividida entre
catdlicos e protestantes, os quais nio tinham plenos direitos civis. Para o filosofo francés, a religido se
irmanava com a filosofia, mas o fanatismo deveria ser condenado: “A filosofia, a tnica filosofia, esta
irma da religido, desarmou as mios que a supersticdo havia muito tempo ensanguentara; ¢ o espirito
humano, ao acordar de sua embriaguez, surpreende-se dos excessos a que fora arrastado pelo fanatismo”
(VOLTAIRE, 2017, p. 29).

O filésofo francés conhecia a trajetéria da intolerdncia religiosa em seu pafs, no qual, ainda no
século XVIII, como um espectro das guerras religiosas que rondava a sociedade francesa, a ferida do
massacte da noite de Sdo Bartolomeu ainda sangrava. Voltaire condenava o édio teoldgico e as disputas
criminosas, em nome da ortodoxia e da verdadeira fé: “o abuso da religido mais santa produziu um
grande crime. E, portanto, do interesse do género humano examinar se a religido deve ser caridosa ou
barbara” (VOLTAIRE, 2017, p. 23).

A ilustragdo portuguesa se desenvolveu, especialmente, a partir do pensamento de intelectuais
nacionais ou de outros, considerados estrangeirados, que viveram em pafses como Franca, Paises Baixos,
Italia e Inglaterra, mas que pleiteavam mudancas para a patria lusitana, tanto na educa¢iio, quanto na
cultura e no campo politico. Conforme Sonia Siqueira, havia uma insatisfagdo nos circulos intelectuais:
“Expressoes dessa insatisfacdo podem ser elencadas, por significativas figuras de Verney, de D. Luis da
Cunha e de Cavaleiro de Oliveira, que além do registro dos problemas socioecondémicos do reino
detiveram-se na existéncia do Santo Oficio para eles o maior culpado do estado de coisas existente”
(SIQUEIRA, 2014, p. 147).

Intelectuais da ilustracdo portuguesa pleiteavam reformas e consideravam o Santo Oficio como
um instrumento negativo no processo de modernizacio. O pedagogo Luis Antonio Verney, teve uma
formacio jesuitica e oratoriana; posteriormente tornou-se Mestre em Artes pela Universidade de Fvora

e viveu na Itlia, um longo periodo, como secretario da embaixada portuguesa. Verney publicou
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Verdadeiro metodo de estudar: para ser util a Republica, e a Igreja: proporcionado ao estilo, ¢ necesidade de Portugal.
Propugnava reformas na educagio lusitana para acompanhar as luzes do conhecimento e fez criticas ao
Santo Oficio (VERNEY, 1746). Em 1785, Verney (apud SIQUEIRA, 2014, 147-148) escreveu em uma
missiva seu parecer sobre o tribunal inquisitorial: “matando cruelmente milhées de homens com o
pretexto de faze-los cristdos, mas na verdade para roubat-lhes os tesouros e reinos. Estas ndo sio coisas
que se devam permitir em um século iluminado”. Varney continuou catdlico, critico dos jesuitas e da
politica pombalina, o que lhe rendeu um exilio na Italia.

No século XVIII, intelectuais, diplomatas, comerciantes ou simples viajantes portugueses
circularam em pafses considerados de maiotia protestante, a exemplo dos Paises Baixos e da Inglaterra.
Destacamos a trajetoria, de um catdlico e servidor do Rei, que se transformou num critico e opositor
contumaz do Santo Oficio, o funcionatio e escritor Francisco Xavier Oliveyra, cavaleiro da Ordem de
Cristo, que viveu durante 35 anos entre a Holanda e a Inglaterra. O Protestante Lusitano Cavaleiro
Oliveyra, como se autodenominava, escreveu livros e panfletos virulentos contra o que ele considerava
obscurantismo catélico e inquisitorial, impressos na calvinista Amsterdam e na anglicana Londres.

Seguindo a nobreza familiar, em 1734, Cavaleiro Oliveyra encontrava-se a servigo real em tarefas
diplomaticas na Holanda, onde frequentou os circulos judaicos e calvinistas. Semelhante aos judeus
sefarditas de origem lusitana, acolhidos nos Paises Baixos apds as grandes perseguicdes inquisitoriais em
Portugal e Espanha, Oliveyra, ainda um fiel catdlico, deixou registrada a sua admiragéo pela liberdade de
consciéncia e diversidade religiosa na sociedade de Amsterdam. Conforme seu relato, “toda ela é um
reconhecimento de quantas religides tem no mundo. A calvinista ¢ a que se exercita publicamente como
dominante. As outras todas sdo toleradas. Até os que vivem sem lei alguma sdo permitidos” (apud
RODRIGUES, 1950, p. 84).

No comego de sua carreira de funcionario da legacio lusitana na Holanda, Oliveyra elogiou a
liberdade de consciéncia, mas deixou muito claro a sua filiacio a Igreja Romana. Hscreve o escritor
lusitano: “O que hoje vive judeu, amanhi pode ser luterano. O que segue a doutrina de Calvino pode
seguir com a mesma facilidade a da Igreja de Roma. Os que professam esta, inica na verdade, a podem
trocar por qualquer das outras, o que Deus ndo permita” (OLIVEYRA agpud RODRIGUES, 1950, p.
84).

O apetite intelectual de personalidades do século XVIII se agugava e se comprazia em analises
comparativas entre as nagoes europeias, a pattir do foco central das luzes, da liberdade e do direito de
escolha individual como apanigio da civilizacdo, que merecia todo sacrificio e luta para manté-la.
Destacou Oliveyra em suas Memdrias de Viagens, que veio alume em 1741: “A liberdade é a Deusa adorada
dos que habitam estes paises. Esta é a divindade idolatrada dos Holandeses, A Liberdade é o seu Deus
verdadeiro. Por ela, sacrificardo, no mundo, as fazendas e as vidas” (OLIVEYRA gp#d RODRIGUES,
1950, p. 85).

O principio do primado da razdo, em disputa com a religido, permitia a Oliveyra desenvolver

um olhar critico sobre o exclusivismo religioso catélico, que, segundo seu bidgrafo, usava a pena como
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“aguerrido baluarte do racionalismo e da heresia, o espirito do livre exame atacava a crenga e as
institui¢oes herdadas nos proprios alicerces” (RODRIGUES, 1950, p. 85). Na perspectiva do filésofo
coimbrio Anténio Gongalves Rodrigues, Oliveyra amalgamou o racionalismo do Iluminismo, com a
liberdade de consciéncia e livte exame da Biblia, principios reformados, uma apostasia protestante,
segundo a hierarquia catdlica, que se transformaria, posteriormente, em severas criticas ao clero e ao
Santo Oficio.

Como Damiao de Géis, no século XVI, que trabalhou como funcionario da diplomacia lusitana
nos Paises Baixos, o Cavaleiro Oliveyra teve acesso a um circulo de pensadores judeus e protestantes e
provavelmente aos debates e as polémicas contra a Inquisicdo, a qual, no século XVIII era quase
sinobnimo de Catolicismo, e Portugal e Espanha, as monarquias catdlicas. Em Amsterdam, Oliveyra
publicou Memdrias de Viagem, que contém um capitulo sobre a Inquisi¢io e “transcreveu opinibes de
escritores tao mal vistos como Histéria da Inquisi¢io de Limborch, a Relagdo de Dellon, as Memorias
do Bispo Burnet, a Hist6ria do Cardeal de d’Aubery, livros suspeitos pelo Santo Oficio” (RODRIGUES,
1950, p. 99).

Com o insucesso de sua carreira diplomatica nos Paises Baixos, em consequéncia de intrigas
palacianas em Portugal, Oliveyra deslocou-se para Londres, no inicio da década de 1740, onde foi
recebido pelo futuro Marqués de Pombal, Sebastido José de Carvalho Melo, naquele momento
embaixador na Corte de Jorge II. Através da sua familia residente em Portugal, Oliveyra tentou vender
os livros editados em portugués, depositando as suas esperancas nas Mewdrias das Viagens. Porém, o
Inquisidor Frei Manuel do Rosério fez com que fosse proibida a entrada de todos os seus livros em
territ6rio lusitano e que compusessem o rol de livros proibidos pelo Santo Oficio. “As suas Cartas
Familiares ja tinham sido censuradas em 1746, quando residia na Holanda, por conterem ofensas e
expressoes indecorosas para o clero e a religido” (MARCOCCIL; PAIVA, 2013, p. 343).

Oliveyra juntou-se a colonia francesa que vivia em Londres, refugiados huguenotes que
receberam asilo na Inglaterra. Os huguenotes eram protestantes perseguidos na Franca, desde o século
XVI, quando milhares foram massacrados na noite de Sao Bartolomeu, em 1572. A didspora huguenote
atravessou o oceano e chegou até a colonia Portuguesa da América, quando um grupo liderado por
Nicolau Villegagnon invadiu o Rio de Janeiro, em 1555, e fundou a colonia da Franca Antartica, que
durou uma década sendo expulsa pelo Governo Geral, em defesa do monopélio da fé catélica e do
exclusivismo colonial portugués (SILVA, 2017).

Transitando entre huguenotes e anglicanos, o fascinio intelectual de Oliveyra pela liberdade de
consciéncia e o racionalismo nas questdes referentes ao sagrado gradativamente foi se transformando
em adesdo ao pensamento reformado e aos principios dos dissidentes: “os ministros calvinistas ou
anglicanos guiariam os primeiros passos de convertido, a formagdo de uma nova cultura, as leituras
teologicas ou historicas, que iriam figurar tdo largamente nos futuros panfletos do missionario

protestante” (RODRIGUES, 1950, p. 133). Em 1746, o Cavaleiro Oliveyra abjurou da fé catdlica e filiou-
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se a Igreja Huguenote; posteriormente, tornou-se membro da Igreja Anglicana, na qual recebeu acolhida,
apos perder o emprego e os favores reais lusitanos.

Oliveyra transformou-se em um missionario, nao aquele tipico que vai pregar o Evangelho aos
pagdos, mas um fiel protestante, com uma missiao especial de combater os erros do Catolicismo e o
obscurantismo do Santo Oficio, usando como instrumento de luta a literatura, a polémica religiosa tao
em voga, ap6s a Reforma Protestante. Na Inglaterra, Oliveyra encontraria o ambiente adequado para
criticar a Inquisicao e a Igreja Catodlica, as quais, segundo suas ideias iluministas, atravancavam Portugal.
O escritor preconizava em um dos seus artigos que o Reino Lusitano precisava acompanhar os novos

tempos:

S6 com uma reforma profunda, de inicio régia, que pusesse termo a influéncia do
Tribunal da Fé poderia Portugal ingressar na comunidade intelectual da nova Europa.
O nosso isolamento intelectual devia atribuir-se inica e simplesmente a onipoténcia
do Santo Oficio (OLIVEYRA apud RODRIGUES, 1950, p. 196).

Oliveyra deu continuidade a sua cruzada contra a idolatria e o Santo Oficio, em Londres, junto
aos huguenotes e ao clero anglicano. Em 1751, escreveu regularmente artigos, em francés, para o
periédico Amusement Périodigue com argumentos contestadores das doutrinas catdlicas e ataques a
Inquisi¢ao. Estes textos, posteriormente, foram prefaciados e traduzidos pelo escritor Aquilino Ribeiro
e publicado na Biblioteca Nacional, na década de 1920, com o titulo Recreagdo Periddica.

O missiondrio Oliveyra nio estava sozinho em sua constata¢io sobre o isolamento intelectual e
diplomatico de Portugal no periodo, em funcio das perseguicOes inquisitoriais. Os diplomatas que
serviam a monarquia portuguesa na Europa alertavam para a imagem desgastada de Portugal nos demais

paises europeus, especialmente nos de maioria protestante. Assim:

Um impacto profundamente negativo da imagem que o Santo Oficio dava do reino
[...] Destacaram-se Cunha Brochado e Luis da Cunha. Para este a fuga dos cristios-
novos do reino provocada pela repressiao inquisitorial era lastimosa tragédia que
desonrava Portugal nos paises estrangeiros (MARCOCCI; PAIVA, 2013, p. 432).

O futuro Marqués de Pombal, enquanto embaixador em Londres, emprestou seus ouvidos para
muitas criticas sobre o Santo Oficio. Antes de Oliveyra, outros textos contra a Inquisi¢do foram
publicados na Inglaterra. Em 1720, veio a lume Noticias Reconditas da Inguisicio de Espanha e Portugal, de
autoria do rabino David Neto, residente na Inglaterra, que exigia intervengoes urgentes contra o tribunal
eclesiastico (RODRIGUES, 1950, p. 210). A Inglaterra e os Paises Baixos, especialmente as Provincias
do Norte, receberam centenas de refugiados judeus e protestantes, perseguidos em seus paises de origem,
desde o inicio da Idade Moderna, atraidos pela tolerancia religiosa e oportunidade de desenvolver
atividades econoémicas. As burguesias judaica e protestante também estavam avidas de lucros e redes
mercantis.

O terremoto de Lisboa (1755) ndo foi apenas um abalo sismico que provocou estragos e mortes.

Desencadeou, também, transformagoes na vida politica e cultural portuguesa. Além da comogao geral,
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escritores lusitanos ou residentes em Portugal buscavam explica¢bes para o abalo destruidor e tragico.
Sebastido José de Carvalho e Melo, o ministro de D. José 1, escreveu o Discurso politico sobre as vantagens
gue o Reino de Portugal pode tirar de sua desgraga por ocasido do Terremoto do 1° de novembro de 1755,

Virias interpretagOes surgiram sobre o cataclismo, inclusive as religiosas. Oliveyra, a salvo do
susto em Londres, mas preocupado com os destinos de sua Patria, em 1757 publicou, em francés, Discours
Pathetigne an sujet des Calamitée Presents arriveé emr Portugal. Numa perspectiva providencialista, Oliveyra
considerava que o terremoto foi “um castigo divino por causa dos horrores da Inquisicdo e da na¢io
idélatra” (RODRIGUES, 1950, p. 243). O Protestante Lusitano, mais uma vez, brandiu a sua caneta
contra os etros e a idolatria do Catolicismo: na disputa teolégica entre os Reformados e os Catélicos, as
acusagdes eram mutuas e virulentas. Culpar o adversario religioso diante de tragédias era uma pratica
medieval: a Igreja Catolica culpou os judeus pela Peste Negra que assolou a Europa no século XIV.

Seguindo os postulados protestantes, Oliveyra declarou:

Que no dito dia de todos os Santos, veio a Portugal o referido castigo, que fez maior
ruina nos Templos aonde aos Santos se oferecia supersticioso culto; e que fora em
tempo em que os Portugueses fazem os maiores sufragios pelas almas que supdem
no Purgatério, sendo tudo quimérico e imaginario forjado pela avareza e cobica dos
sacerdotes com o fim de tirarem do povo somas consideraveis de dinheiro; Que
“outrossim impugna a proibi¢io da Biblia em Lingua vulgar, que atribui ao S.to Oficio
(OLIVEYRA apud RODRIGUES, 1950, p. 254).

Uma visao religiosa do terremoto de Lisboa, também foi compartilhada por alguns catélicos. O
jesuita italiano Gabriel Malagrida, posteriormente sentenciado pelo Tribunal do Santo Oficio de Lisboa,
sustentou que “o terramoto fora castigo dos pecados que em Portugal se cometiam” (PEREIRA, 1982,
p. 370). Mesmo em campos opostos, o substrato doutrinatio pecado/culpa e punicio divina do
Cristianismo, presente tanto no Catolicismo quanto no Protestantismo, presidia as representa¢Ses e dava
sentido a vida do jesuita Malagrida e do protestante Oliveyra.

A proibi¢do da Biblia em lingua vulgar era, de fato, uma antitese do pensamento catélico frente
a0 pensamento reformado. Uma das primeiras atitudes de Lutero foi a traducido da Biblia para o alemio
(SILVA, 2017). O livre exame da Biblia e a sua traduciio para as linguas correntes, atraiu a aten¢io ¢ o
esforco intelectual de humanistas do século X VI, a exemplo de Erasmo de Roterdi e do lusitano Damido
de Géis, que chegou a traduzir, de mote proprio, o livto de Eclesiastes para a lingua portuguesa e
amealhou motivos para ser acusado de luteranismo pelo Santo Oficio, embora nunca tenha se declarado
luterano e tenha morrido como um homem catélico: “Para os portugueses do século XVI Lutero era o
diabo a solta, e foi devido a seus contatos pessoais com ele e alguns dos outros reformadores que Gois
foi condenado pela Inquisi¢ao em 15717 (EARLE, 2014, p. 17).

Circularam alguns exemplares do livro de Oliveyra sobre o Terremoto de Lisboa e ele mesmo
enviou um exemplar a seu irmao, o Padre Tomas Xavier de Aquino. A Inquisi¢io entrou em agdo e uma
Carta Pastoral, de 12 de outubro de 1756, proibiu a sua leitura, sob pena de excomunhio. Estendendo a

proibicdo a todas as obras do autor. Reincidente em suas criticas a Igreja Catolica e ao Santo Oficio foi
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instaurado um processo contra o Cavaleiro Oliveyra na Inquisicao de Lisboa. Na abertura do processo

esta escrito o seguinte resumo:

Constando-nos que nesta Corte aparecera hum livro impresso em Inglaterra, com
doutrinas heréticas e muitas falsidades de que o Author se vale para petrverter, como
intenta, aos cathdlicos deste Reyno, donde se diz ser natural fizemos diligencia para
saber se hera certa a dita noticia perguntando judicialmente as testemunhas as
testemunhas do summario.?

Quanto aos livros proibidos em Portugal, ja no século XVI, o rei D. Sebastido, que reinou entre
1568 e 1578, decretou a Ley dos Livros Defesos, que inclufa, de forma clara, a producio dos lideres da
Reforma Protestante, os quais tiveram do seu lado a novel imprensa e a divulgacio de suas obras pelo

continente europeu. Conforme o texto real:

Defendo e mando que em meus reynos y senhorios nio aja livros alguns de Luthero,
Zwinglio, Calvino, Felipe Melanchton e Colampadio, nem de outros alguns hereges
conhecidos que tratem de religido Christa, nem haja livros de heresias sabidas e
reprovadas pela Sancta Madre Ygreja [...] e qualquer pessoa que taes livros imprimir
ou mandar trazer.?

Os quatro primeiros nomes citados sdo bem conhecidos como reformadores. O ultimo nome
se refere a Jodo Ecolampadio (1482-1531), pregador na cidade de Basiléia, professor e tedlogo, escritor
de uma confissio de fé e considerado por Lutero um cooperador.

As acusagbes do Tribunal do Santo Oficio contra o autor Oliveyra eram pesadas e se
circunscreviam as doutrinas protestantes, consideradas pela Igreja Catdlica como uma apostasia a

verdadeira fé, ameacada por um objetivo diabdlico de perverter os bons cristdos lusitanos:

O assumpto do Author he Satirizar o Santo Officio, reprovar a proibi¢io da Biblia
em lingua vulgar, impugnar o culto, ou adora¢io que se dd as Sagradas imagens, e
querer persuadir que por isto castigara Deus Nosso Senhor esta cidade em dia de
Todos os Santos , danos de referidas conta a Nosso Senhor e nos parece que se faz
preciso prohibyr-se expressamente por meio de um edital, o dito Livro e a sua Licéo,
dando noticia aos Catholicos do diabdlico assumpto [...] que sugerio o Demonio para
arruinar a Religidao neste Reyno.*

O 4pice da proposi¢ao de Oliveyra propugnava, de forma clara, a extingdo do Tribunal do Santo
Oficio, considerado por ele ilegitimo e instituido pelo Papa, homem imoral: “Tribunal pernicioso
instituido por Papas homens viciosos, corruptissimos, e muitos deles homicidas, adtlteros, incestuosos,
simonfacos, sactilegos, impios e Ateistas, os quais nao tinham mais jurisdi¢ao que na Itdlia” (OLIVEYRA
apud RODRIGUES, 1950).

Notificado de ser réu do Tribunal do Santo Oficio de Lisboa, Oliveyra respondeu aos
inquisidores com um opusculo contundente e irdnico, escrito em francés, publicado em Londres, em

1760, intitulado Chevalier D'oliveyra Brulé En Effigie cmme hereti Qun E Comment Pourguoi? Anecdotes &

2 Biblioteca Publica de Evora CXXXI (apud BRANCO; LOPES; OLIVAL, 2016, p. 47).

3 Biblioteca Publica de Evora, Livros Raros, 1571.
4 Biblioteca Publica de Evora CXXXI (gpud BRANCO; LOPES; OLIVAL, 2016, p. 47).
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Refiexions Pur Ce Sujet, Donnces Au Publicj Par Lui — Meme RODRIGUES, 1950). Oliveyra foi julgado a
revelia, continuou na Inglaterra, o Santo Oficio publicou carta de rebel e contumaz. No ultimo auto-de-
té de Lisboa, em 1761, juntamente com o réu Gabriel Malagrida, Oliveyra foi queimado em estitua, por
se encontrar foragido em Londres.

Nio satisfeito com a resposta aos seus acusadores, Oliveyra publicou o Tratado do Principio,
Progresso ¢ Duragio do Reinado do Anti Cristo, que veio a lume em Londres, em 1768. Lutero, no inicio do
século X VI, ja havia comparado o Papa a besta do apocalipse e ao Anticristo. Ironicamente, escreveu o
lusitano protestante:

O dito Tratado he produzido por hum homem proscripto por sentenc¢a publicamente
executada por ordem do Santo Officio, que o seu conteudo é composto de injurias e
blasphémias, de impiedades e heresias e que so he digno de ser reduzido a cinzas por

huma sancta queimadura feita pela sancta mam do santo carrasco da sancta Inquisicao
(OLIVEYRA apud RODRIGUES, 1950, p. 284).

Representado por um boneco, queimado em auto-de-fé, em sua defesa critica, Oliveyra
amalgamou os principios protestantes ao idedrio iluminista da razdo, da ciéncia e da verdade, além de
acusar os opositores de sacrificar o conhecimento. Segundo Oliveyra, condena-lo e queima-lo em estatua

era a demonstracio publica de uma falsa e desacreditada religido:

Um novo descrédito dos Inquisidores, costumados a sacrificar o seu saber, a sua
honra e a sua consciéncia, a execu¢do dos infernaes estatutos de sua jurisdi¢do [...]
falsos principios de uma Religido de que se demonstra a falsidade, o engano, que usam
as armas que se valem, as unicas que se podem valer os seus Doutores, contra os
ataques da Razio e da Verdade (OLIVEYRA ap#d RODRIGUES, 1950, p. 285).

Isaias Pereira, ao analisar este dltimo trigico espetaculo do Santo Oficio, limitou-se a falar do
sacrificio do Padre Malagrida e coloca em duvida se, de fato, os livros heréticos atribuidos ao velho
inaciano foram escritos pelo mesmo (PEREIRA, 1982, p. 369). “Foram relaxados ao braco secular em
carne, o padre Gabriel Malagrida; em estatua, o Cavaleiro de Oliveira e mais duas mulheres defuntas nos
carceres, Rosa Maria, de Alter do Chao, e Rita Felizarda, de Arronches”. A repercussido do auto-de-fé
foi grande em toda a Europa. Revoltado, Voltaire (apud PEREIRA, 1982, p. 367) escreveu: “Ainsi
I’excesse du ridicule et de abuse dité fut joit a Pexcesse d’horreur”

Sobre o auto-de-fé que queimou Oliveyra em efigie e tragou a vida do Padre Malagrida, um
ancido jesuita, varios pesquisadores ja se debrucaram destacando a participacao do ministro Sebastido
Carvalho e Melo, futuro Marqués de Pombal, como um dos interessados em desacreditar os jesuitas.
Rodrigues levanta a hipétese de Oliveyra ter pensado que o ministro de D. José I defenderia seu pleito
e permitiria a divulgacdo de seus tratados em Portugal, atitude politica impensada naquela conjuntura de
contlitos internos.

Igor Tadeu C. Rocha (2019) analisou a ilustracdo catdlica em Portugal como um fendomeno
cultural especifico e relevante, destacando a contribui¢do do Cavaleiro de Oliveyra: “as lojas magonicas

instaladas em Portugal, assim como obras do Cavaleiro de Oliveira contribuiram de maneira a colocar a
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tolerancia religiosa e as criticas a Inquisicdo como constituintes de uma narrativa critica, que aproximava
sentimentos e ideias intimamente identificadas com a religiao” (ROCHA, 2019, p. 441).

A abolicdo do Tribunal do Santo Oficio ocorreu de forma gradual e varios fatores se alinham
para a sua compreensdo. O desgaste externo, ataques contra os agentes da Inquisicdo, se avolumavam
no final do século XVIII. Observadores britinicos constataram o declinio do poder dos inquisidores. O
arquiteto irlandés James Murphy, que visitou Portugal em 1790, registrou o enfraquecimento da
Inquisi¢io. Ao visitar a cidade de Fvora, ressaltou a presenca da Universidade e de um Tribunal da
Inquisi¢io, o qual segundo a observac¢io do britanico: “Os membros desta instituicdo sao considerados
uns privilegiados, mas o poder do tribunal tem decaido muito, a ponto de ser dificil voltar a ser o que
era antes” (MURPHY, 2019, p. 164).

A vigéncia do santo tribunal era uma questdo religiosa, mas profundamente imbrincada ao jogo
politico. Segundo Bourdieu (1974), o campo religioso estd em constante intersec¢do com o politico.
Desde o governo do Marqués de Pombal que a Inglaterra pressionava, abertamente, o Reino de Portugal
para eliminar a Inquisi¢io, porém foi decisiva a conjuntura do inicio do século XIX: “a supressio so se
tornou definitiva com a pressio inglesa e com a ocupagio do Reino pelas tropas de Napoledo”
(BETHENCOURT, 2000, p. 387). Com a transferéncia da corte portuguesa para o Brasil, passou, a
governar Portugal, uma junta inglesa, liderada pelo Marechal William Beresford, que expulsou as hostes
napoleonicas do territério lusitano. Comprometida a soberania lusitana, o movimento liberal derrubou
a junta angléfila, em 1820, apés escaramugas entre militares e mortes de portugueses acusados de
jacobinismo.

A permanéncia prolongada da corte do Regente D. Jodo no Brasil e o controle da junta
governativa inglesa em Portugal precipitaram as agdes dos liberais portugueses contra o absolutismo,
bem como os ataques contra a Inquisi¢do. A Revolugdo Constitucionalista que eclodiu no Porto, em

1820, se espraiou no territério lusitano. Em outubro do mesmo ano,

A junta proviséria de governo ordena ao Conselho Geral da Inquisi¢io a todos os
oficiais do tribunal que prestem juramento de fidelidade de obediéncia ao governo
estabelecido, as cortes convocadas e a futura constituicao. O juramento é prestado
no Palacio da Inquisicio (BETHENCOURT, 2000, p. 388).

A reforma de Pombal ja havia esvaziado os poderes do Santo Oficio, determinando o fim da
distingdo entre cristaos novos e cristaos velhos, fulcro de limites sociais para judeus no Reino e nos
dominios portugueses. Instaladas as cortes constitucionalistas, em 1821, o deputado Francisco Simdes
Margiocchi propée um projeto de aboli¢do do tribunal, que foi aprovado, apesar dos discursos de
prejuizos financeiros dos funcionarios do Santo Oficio (BETHENCOURT, 2000). Os defensores da
Inquisi¢ao argumentavam que haveria prejuizos; na verdade, os privilégios dos funcionarios do Santo
Oficio eram muitos, inclusive dos que residiam na América Portuguesa, como a aristocracia baiana. Ja
no final do século XVII, a Bahia contou com funcionarios permanentes da Inquisicdo, formando uma

rede de fiscalizadores da fé. Eram comissarios, qualificadores e notarios (SOUZA, 2020).
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As atitudes do dltimo inquisidor, D. José da Cunha de Azeredo Coutinho, contribuiram para o
estado de inércia do tribunal: “a sua anuéncia e passividade |[...] coadjuvantes para que as ultimas horas
do Santo Oficio fossem uma tranquila transicio para um novo Portugal que, em contraponto, vivia
tempos convulsos e agitados” (MARCCOCI; PAIVA, 2013, p. 447-448). Incompativel com as luzes do
século e o governo constitucional lusitano, o Santo Oficio foi extinto, porém manteve-se vivo no

imaginario de seus opositores que disputavam com o Catolicismo.

O IMAGINARIO DO SANTO OFiCIO ENTRE OS PROTESTANTES NO BRASIL

No século XIX, a Sociedade Biblica Britanica desenvolveu atividades de distribuicdo e vendas
de Biblias. Os divulgadores dessa literatura eram denominados de colportores, os quais circularam pela
Peninsula Ibérica e no Brasil. Os mais conhecidos foram Daniel Kidder, metodista, e James Fletcher,
presbiteriano, que circularam o Brasil no perfodo regencial. Escreveram o livto O Brasil ¢ o5 Brasileiros,
leitura obrigatéria para os estrangeiros que queriam conhecer as Terras do Cruzeiro do Sul e os seus
habitos (SILVA, 2011).

Na década de 1830, o metodista George Borrow trabalhou como colportor em Portugal e
Espanha, com intengio de espalhar a “pura doutrina do Evangelho e rechacar para sempre os vestigios
das supersticbes papistas” (BORROW, 2000, p. 18). Passando pela cidade de Evora, o colportor
registrou: “O Alentejo ¢ uma regido muito inculta [...] lugares infestados de ladrées. A cidade principal é
Evora e em tempos passados teve o desprazer de ter uma rama da Inquisicio” (BORROW, 2008, p. 33).

O colportor inglés continuou vendendo Biblias e divulgando as doutrinas metodistas a
populagdo eborense, a qual ele considerava supersticiosa por causa do Catolicismo. Nio deixou de
destacar que o edificio que abrigou o Tribunal da Inquisi¢do se transformou na residéncia do Bispo
catdlico BORROW, 2008 p. 53). Justificando a sua missao de divulgador da Biblia, o colportor lamentou
a proibi¢io da leitura das Escrituras pela Inquisi¢do em Portugal: “as Sagradas Escrituras deve ser a base
educacional das criangas [...] onde se ler a Escritura nem a supersti¢io clerical nem a tirania poderiam
subsistir, como exemplo o meu pafs, o tltimo perseguidor do Livro Santo, a sanguinaria e infame Maria
Tudor, foi o ultimo tirano que ocupou o trono da Inglaterra” (BORROW, 2008, p. 54). Essa
representa¢do do terror e da tirania da Inquisi¢ao atravessou séculos e o Atlantico.

Além das transformagoes politico-econémicas, a transferéncia da familia real portuguesa para o
Brasil, em 1808, afetou o campo religioso. Como nagao oficialmente protestante, a Inglaterra garantiu
para os seus suditos privilégios de carater religioso, sem precedente. Tais privilégios se opunham ao
monopolio da Igreja Catélica e sé foram concedidos em decorréncia do poder econdémico que a
Inglaterra tinha sobre Portugal. O artigo 12 do Tratado de Navegacio e Comiéreio rezava:

Que os vassalos de S.M. Britanica residentes nos territérios e dominios portugueses
ndo seriam perturbados, inquietados, perseguidos ou molestados por causa de sua

religido, e teriam perfeita liberdade de consciéncia, bem como licenga para assistirem
e celebrarem o servico em honra do Todo-Poderoso Deus, quer dentro de suas casas
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particulares, quer nas suas particulares igrejas e capelas, sob as unicas condi¢oes de
que estas externamente se assemelhassem as casas de habitagdo e também que o uso
dos sinos lhe nio fosse permitido para o fim de anunciarem publicamente as horas
do servico divino, e que os vassalos britinicos e quaisquer outros estrangeiros de
comunhio diferente da religido dominante nos dominios de Portugal, nio seriam
perseguidos ou inquietados por matéria de consciéncia, tanto nas suas pessoas como
nas suas propriedades ( apu#d B. RIBEIRO,1973, p.17).

Os Britanicos estabeleceram a Igreja Anglicana no Rio de Janeiro, lancando a pedra fundamental
do templo em "1819, a rua dos Borbons. A igtreja foi dedicada a Sdo Jorge, padroeiro da Inglaterra e a
Sio Jodo Batista em homenagem a D. Joio VI" (WALSH, 1982, p. 17). Conforme o Reverendo Robert
Walsh, capelao da comitiva de Lorde Strangford, que esteve no Rio de Janeiro no periodo, a Christ
Church, era a "primeira igreja protestante da América do Sul, desde que os holandeses tinham
temporariamente dominado Pernambuco” (WALSH, 1982, p. 143).

Quando da assinatura do tratado que permitia tolerancia religiosa aos britanicos, o Arcebispo de
Nisibis, que estava no Rio de Janeiro, protestou contra as medidas de D. Jodo, ameacando com a volta
da Inquisi¢do, "para cuidar dos interesses da religido catdlica e refrear o progresso dessa heresia entre os
brasileiros”. O bispo do Rio de Janeiro, segundo Walsh, foi mais liberal, declarou a sua aprovagao: “os
Ingleses, realmente ndo possuem nenhuma religido, mas sio um povo orgulhoso e obstinado. Se lhes
fizerem oposicio eles vio persistir e fazer disso um caso de grandes propor¢des; mas se cedermos a seus
desejos, a capela sera construida e ninguém jamais se aproximara dela” (WALSH, 1982, p. 174).

Os britanicos tinham consciéncia de que o estabelecimento da Igreja Anglicana no Brasil era
decorrente das concessoes feitas a nagio inglesa. Maria Graham visitou a Bahia British Church e registrou
que o Reverendo Synge "rezou por D. Jodo de Portugal, soberano destes dominios, pot cuja graciosa
permissdo nos ¢ permitido reunirmo-nos e cultuar a Deus segundo nossa consciéncia (GRAHAM, 1990,
p. 174). Celebravam os cultos em casa particular, mantinham um hospital e um cemitério proprio,
cumprindo as determina¢oes do tratado. O templo da Igreja Anglicana em Salvador foi construido,
posteriormente, em 1853, no Campo Grande (SILVA, 2017).

Na segunda metade do século XIX, o Protestantismo missionario instalou-se no Pais, em
decorréncia da politica liberal, da expansio dos interesses estadunidenses no Brasil e do avivamento
missionario nos EUA. Os protestantes organizaram-se no Pais sob a vigéncia do Padroado. A Igreja
Catolica era a religido do Estado, sendo outros credos apenas tolerados. Nao eram permitidos cultos
publicos, nem templos ostentando arquitetura eclesiastica.

A Igreja Presbiteriana organizou-se no Brasil em 1862, no Rio de Janeiro, fruto dos esforgos do
missionario Ashbel Simonton. A congregacido cresceu com a presenca de brasileiros, que sofreram
perseguicoes, porém contaram com o apoio do missionario britanico Robert Kalley, fundador da Igreja
Evangélica Fluminense, de origem Congregacional, que se tornou amigo de D. Pedro II, aplainando,
assim, os primeiros passos do protestantismo missionario no Pafs (SILVA, 2010).

Os seguidores do presbiterianismo no Pafs, em suas memorias, registraram as disputas com a

Igreja Catdlica, a qual era responsavel pelo atraso da sociedade brasileira. O Reverendo Boanerges
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Ribeiro, em sua obra O Protestantismo no Brasil Mondrguico, construiu discursos condizentes com o
calvinismo: “O Santo Oficio se encarregou de levar brasileiros para Portugal, e ali liquida-los ou
neutraliza-los, sob a suspeita de divergéncia religiosa” (B. RIBEIRO, 1973, p. 15). Argumentando contra
a Inquisi¢io acrescentou: “a Contra-reforma varrera o Protestantismo da curiosidade portuguesa. As
bibliotecas dos ilustrados existentes no Pais, se deram lugar ao “diabo”, foi de forma filoséfica. Nio se
encontraram, ainda livros de Lutero, de Calvino, ou outros tedlogos da Reforma” (B. RIBEIRO, 1973,
p. 16).

Em 1882, foi organizada a Primeira Igreja Batista do Brasil, composta pelos missionarios
estadunidenses e alguns brasileiros, em Salvador. A igreja da Bahia é considerada como a primeira
brasileira exatamente por suas caracteristicas: além de nao ter sido organizada para os fiéis
estadunidenses, tinha objetivos missionarios e contava em sua membresia com brasileiros. A Igreja de
Santa Barbara resumia-se as necessidades espirituais dos colonos estadunidenses (SILVA, 2017).

Os missiondrios batistas, Taylor e Bagby, conquistaram muitos fiéis, dentre eles, a Professora
Arquiminia Barreto, uma mulher negra, nascida no século XIX, a qual pertenceu a Primeira Igreja Batista
do Brasil, em Salvador. A atuagdo dessa senhora, nos espagos publicos, retirou-lhe do anonimato em que
viviam as mulheres da comunidade religiosa e da sociedade. Barreto era uma intelectual batista, a servico
do proselitismo dos missionatios estadunidenses, como articulista do _Jornal Batista e de outros periédicos.

Arquiminia Barreto considerava o Catolicismo como paganismo ¢ admitia que sé saira da
cegueira quando conheceu as doutrinas evangélicas. Referiu-se as dificuldades que lhe sobrevieram apds
a conversao as doutrinas batistas:

Suportei por muitos anos, estd cegueira espiritual, desejei ardentemente iluminar a
minha patria, tdo digna de melhor sorte, a fim de elevarmos o nosso espitito para o

infinito. Bem sabia eu que uma idéia desconhecida é sempre mal recebida; mas, que
importa? A verdade, cedo ou tarde triunfara (BARRETO, 1971, p. 10).

Barreto escreveu uma obra apologética sobre o “verdadeiro Cristianismo”, dos batistas,
intitulada Mitologia Dupla on Religido Catdlica e sua mascara, em 1899. Segundo a mestra, a Inquisicao
inspirava medo e terror: “Sao Domingos Gusmio e seus companheiros infligiam torturas tio cruentas
aos que eles chamavam hereges (e tudo isso em secteto), que s6 a misericérdia de Deus podia conceder
a uma criatura for¢as para nio enlouquecer” (BARRETO, 1971, p. 170). Descreveu as puni¢cdes do Santo

Oficio, o sacrificio das vitimas:

Vestiam as vitimas de um sambenito, punham-lhes na cabec¢a a carocha [...] assim
eram aqueles mdrtires levados pela populacido desenfreada entre gritos e alaridos
injuriosos, para serem queimados vivos nas fogueiras, em presenca de suas familias
que por forga, eram obrigadas a assistir a este espetaculo horripilante! (BARRETO,
1971, p. 171).

O professor do Seminario Batista, A. R. Crabtree, escreveu, em 1962, .4 Historia dos Batistas do

Brasil, até 0 ano 1906. A primeira parte da obra denomina-se “O fundo Histérico Batista no Brasil” e ja
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no primeiro paragrafo do capitulo se refere a hegemonia do Catolicismo. Na sua argumentagao sobre os

prejuizos causados pelo obscurantismo da Inquisicao, Crabretee opinou de forma etnocéntrica:

A Inquisi¢io chegou ao auge de seu poder e influéncia na Espanha e Portugal. O
catolicismo fandtico reinava em Portugal no periodo da colonizacio do Brasil. O
século XVIII foi uma época escura da historia brasileira. Aumentaram as atividades
da Inquisicdo, pela legislacio restrita, limitou a industria e a agricultura do pafs. Em
1800, o cientista Bardo von Humbolt foi impedido de visitar o Brasil porque poderia,
segundo a ordem do governo de Portugal ao seu delegado no Para, envenenar a mente
do povo com novas ideias e principios falsos (CRABTREE, 1962, p. 43).

As representacOes construidas pelos batistas sobre o atraso e perseguicdes do Catolicismo e da
Inquisi¢do persistiram no imaginario do grupo. Em 1982, nas comemorag¢bes do centenario da Primeira
Igreja Batista do Brasil, em Salvador, o memorialista Reis Pereira, voltou ao tema das perseguicoes da
Inquisi¢ao:

A Igreja Catdlica era oficial no Brasil no tempo do Império. Prevaleceu-se disso para
perseguicdes contra os evangélicos [...] O nuncio catdlico fez todo possivel para
tornar indcuas as determinagdes, propos-lhe em desespero de causa, que fosse

estabelecida no Brasil a Inquisi¢ao, para restringir o progresso da heresia (PEREIRA,
1982, p. 58).

CONSIDERACOES FINAIS

O Tribunal do Santo Oficio e os expedientes inquisitoriais desenvolvidos pelo Protestantismo
fizeram parte de uma mentalidade persecutdria, centrada numa cosmovisio da pureza da fé ¢ da
manutencio da ortodoxia como finalidade principal das institui¢des cristds, em detrimento de uma visao
comunitaria da fé. Paradoxalmente, em nome de um Deus, que diziam amar o préximo, sustentaram
praticas violentas, como exercicio de poder espiritual e temporal condenando o préximo a motte.

No processo de transformagoes sociais, politicas e culturais, uma nova perspectiva filosofica,
denominada de Iluminismo, no século XVIII, questionou o predominio das institui¢des religiosas e as
praticas de intolerdncia promovidas pelo dogmatismo. A critica ao Santo Oficio alastrou-se entre
intelectuais ilustrados, bem como no interior de alguns grupos protestantes, que, 20 mesmo tempo,
condenavam os dogmas catdlicos e estavam interessados em expandir o raio de agdo de seus negocios e
da revolucio industrial, a exemplo da anglicana Inglaterra e sua influéncia sobre a monarquia portuguesa.

As representagdes e os discursos negativos sobre a Inquisicdo persistiram na memoria dos
protestantes brasileiros, doutrinados por missionarios anglo-saxonicos, que precisavam demarcar
espagos no campo religioso, em disputa com o Catolicismo. Apenas a partir da década de 1950, um setor
progressista do Protestantismo Brasileiro construiu um didlogo ecuménico no Pais, infelizmente na atual

conjuntura um grupo minoritario, frente ao setor fundamentalista e intolerante.
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