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El New Age: lo heterogéneo
en la cultura global*

Cristina Gutiérrez Zuafiga**

Los procesos de integracién econémica, aun cuando
tengan su motor en la optimizacién de las condicio-
nes de operacién de las empresas trasnacionales,
estan lejos de agotarse en las transformaciones de los
actores de los sistemas productivos para lograr una
insercién ventajosa. La denominada globalizacién
incluye transformaciones sociales que abarcan diver-
sos ambitos:

e Aceleracién tecnoldgica tanto en los procesos de
produccién industrial y de servicios como en la
unidad doméstica.

¢ Restructuracién de procesos de trabajo y toma de
decisiones que demandan tipos especificos de
recursos humanos, con dominio de lenguajes y
tecnologias comunes para la resolucién de pro-
blemas y definicién de estrategias entre equipos
de trabajo internacionales.

¢ Unaampliacion sin precedente de la denominada
cultura de los medios, que supone no solo el
alcance trasnacional de sefiales sino ante todo la
inteligibilidad de mensajes y contenidos desde
practicamente todos los puntos del planeta, po-
sible a partir de la creacién de simbolos y c6digos
comunes a diversas culturas.

La imagen idilica del conjunto de estos procesos es
la de la aldea global, férmula afortunada que alude
a una nueva simplicidad e inmediatez en el contacto
entre individuos de distintas matrices culturales, la
virtual desaparicion de la dimensién territorial-geo-
grafica con el feliz objetivo del intercambio enrique-
cedor. Dentro de lo que Garcia Canclini denomina la
nueva escena sociocultural producida por estas trans-
formaciones, se distinguen dos procesos de particular
interés:

La reelaboracién de lo propio, debido al predominio
de los bienes y mensajes procedentes de una econo-
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mia y una cultura globalizadas sobre los generados en
la ciudad y la nacién a las cuales se pertenece, y la
consiguiente redefinicién del sentido de pertenencia
e identidad, organizado cada vez menos por lealtades
locales o nacionales y mds por la participacién en
comunidades transnacionales o desterritorializadas de
consumidores (los jévenes en torno del rock, los
televidentes que siguen los programas de CNN, MTV y
otras cadenas transmitidas por satélites).'

Esto nos acerca a una visién no esencialista de las
identidades de grupo, ya sean étnicas, nacionales o
de otro tipo, en favor de un enfoque como fenéme-
nos sociales, es decir, en permanente cambio por la
accién humana, al tiempo que nos abre el campo
para la exploracién del conflicto potencial que estas
transformaciones conllevan. Lejos de constituirse en
un proceso social homogéneo y homogeneizante, la
globalizacién cultural supone rupturas y reelabora-
ciones de territorios propios —-no en su dimensién
geogriafica sino en la simbdlica-, asi como de cosmo-
visiones y éticas ciudadanas que aun cuando com-
partan el signo de la ampliacién de perspectivas y
referentes, operan bajo condiciones de heterogenei-
dad social; por lo tanto, la globalizacién redibuja
conflictos en nuevos escenarios. En este breve ensayo
me propongo revisar, a la luz de este enfoque, los
resultados de investigaciébn sobre un movimiento
espiritual en Guadalajara, México: el New Age como
un proceso de construcciéon de identidad bajo condi-
ciones de globalizaciéon -y en si misma de signo
globalizante-, asi como sus limites y conflictos frente

*  Este articulo se reelabor6 a partir del denominado "Procesos
de globalizacién cultural: el New Age en Guadalajara", en
Este Pafs, nam.61, 1996.

* Investigadora de El Colegio de Jalisco.
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a otros procesos identitarios llevados a cabo por otros
grupos sociales bajo condiciones distintas dentro de
una misma ciudad.

¢Qué es el New Age?’

Mis que un grupo religioso, el New Age es una red
de movimientos espirituales que comparten ciertos
principios, objetivos y formas de accién, pero que se
diferencian en otros. Podria caracterizarse como una
amalgama de sabidurias y tradiciones pertenenecien-
tes tanto a las religiones orientales como a la espiri-
tualidad alternativa o no institucional de occidente,
enriquecida por el discurso cientifico que las clases
media y media alta aprenden en el sistema escolar y
universitario, y reinterpretada a la luz de la pro-
blemitica urbana contempordnea. Esta amalgama
se crea y disemina en forma no institucional a
partir de cursos y talleres de fin de semana, progra-
mas de televisién, conferencias de canales o channels
de maestros ascendidos, promotores de la autosupe-
racién personal o personas contactadas por extrate-
rrestres, asi como en libros ahora disponibles en los
anaqueles de los supermercados y antes guardados
como esotéricos. Los contenidos New Age se encuen-
tran en un periodo de formacién que tolera divergen-
cias considerables entre quienes se identifican con el
movimiento: desde grupos denominados del Poten-
cial Humano, hasta naturistas, indigenistas y grupos
de contactados por extraterrestres. Sin embargo,
algunos elementos nos permiten identificarlos bajo el
nombre Nueva Era o New Age: por ejemplo, compar-
ten una visién del universo como un sistema de
energia en el que cada ser posee una cierta cuota.
Dependiendo de la forma en que esta energia se
orienta, contribuye a la creacién de armonia y salud
tanto personal como comunitaria y aun césmica, o
bien, a la destruccion, la violencia y el caos. Existe la
capacidad humana de incrementar esta cuota y sus
medios de manipulacién, pasando por un camino de
"apertura de canales" de recepcién y de desarrollo
de la conciencia individual hacia una "conciencia de
la propia divinidad" y de "unidad con el cosmos"; este
avance es posible mediante el dominio de diversas
técnicas y conocimientos doctrinales provenientes de
tradiciones orientales y del mas rancio esoterismo
cristiano, combinados con novedades tecnolégicas y
psicoterapéuticas.’

De acuerdo con este enfoque, la actual diversidad
entre los discursos cientifico y espiritual no es mas
que una apariencia que debe ser superada por una
auténtica actitud de conocimiento. La reunificacion
de ciencia y espiritualidad se enfoca fundamental-
mente hacia un concepto y una terapéutica holisticos
o globales del hombre. Las experiencias espirituales
dejan de ser proscritas como sintomas patolégicos
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para convertirse en etapas de un conocimiento mas
profundo del ser. La persona enferma deja de ser un
complejo bioquimico disfuncional disectable y recu-
pera su dimensién de unidad bio-psico-socio-espiri-
tual para ayudarla a restablecer su equilibrio energé-
tico empleando los recursos terapéuticos de culturas
milenarias marginadas por el occidente cristiano y la
racionalidad capitalista.*

Otro elemento cominmente compartido es la
nocién de la naturaleza como una entidad sagrada y
en particular la tierra como un ser vivo y de caracte-
risticas femeninas denominado Gaia. Junto con los
numerosos seres del mundo mineral, animal y huma-
no que la habitamos, la Tierra recorre un €amino
evolutivo en el sistema césmico. De la influencia de
la constelacién de Piscis, iniciada en la época del
nacimiento de Cristo, pasamos en este siglo a la
influencia de Acuario, cuyo signo es positivo: se
anuncia una era astrolégica en la que el conocimiento
espiritual de las diversas culturas y tradiciones esoté-
ricas se reencontrard con la ciencia para reinaugurar
una nueva civilizacién planetaria culturalmente tole-
rante y en armonia con la naturaleza.

De esta manera, aunque la transformacion indi-
vidual es la privilegiada por el movimiento de la
Nueva Era, a través de miultiples terapéuticas, esto se
da dentro de un ritmo colectivo y toma proporciones
de utopia no sélo humana sino incluso césmica. La
imagen del futuro es esperanzadora. La imagen del
presente es la de un tiempo encantado por los
multiples signos visibles del advenimiento de Acua-
rio; se vive en la premura del cumplimiento de
misiones césmicas encomendadas a cada ser cons-
ciente o célula de Gaia en esta transicion.

Acaso sea este elemento utépico y hasta cierto
punto milenarista lo que la distingue de otras formas
de religiosidad no institucional muy difundidas en la
actualidad a escala internacional, como el shamanis-
mo o el neopaganismo. Pero un elemento si es claro:
el cambio hacia la utopia no es considerado un
proceso politico sino fundamentalmente de transfor-
macién interna que se extiende hasta el nivel cosmi-
co, aunque esta transformacién no excluye al activis-
mo social.’

Asi, la Nueva Era ni posee una doctrina definida
ni parece aspirar a construirla en forma monolitica.
Esta postura corresponde a sus caracleristicas orga-
nizacionales. En estos movimientos prevalece la ten-
dencia a no conformar instituciones con un cuerpo
doctrinal definido ni una jerarquia establecida.’ Los
grupos Nueva Era tienden a identificarse no como
una religién -concepto que involucra para ellos pre-
cisamente una doctrina fija y la imposiciéon de una
jerarquia- sino como un movimiento espiritual que,
al partir de la persona y no requerir de una filiacion
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exclusiva, puede darse dentro o fuera de una institu-
cién religiosa. En México toleran una religiosidad
compartida con la Iglesia catélica. Se encuentran
constituidas como asociaciones civiles indepen-
dientes entre si que promueven un proyecto cultural,
educativo, terapéutico, ecolégico, de salud alternati-
va, de mujeres o de promocién de grupos indigenas;
no conforman instituciones sino meras redes que
permiten el nexo informativo necesario para eventos
o iniciativas comunes; en algunos casos estos nexos
alcanzan un nivel internacional, y con frecuencia se
han articulado transitoriamente en funcién del prota-
gonismo de algunos canales o channels —.como Eli-
zabeth Claire Prophet o Solara—-, de los que se espera
recibir informacién privilegiada y vital para todo el
movimiento. Esta laxitud organizacional particular los
distingue de otros nuevos movimientos religiosos
—como La Familia o la Iglesia de la Cienciologia— que
buscan la reproduccién institucional mediante pro-
yectos de misién internacionales. Asimismo, les per-
mite incorporar dentro de su visién a diversas tra-
diciones y dinamicas locales, como veremos mais
adelante.

Esta forma organizacional no se circunscribe a los
grupos New Age: con frecuencia un grupo de este
tipo se encuentra vinculado a redes de organismos
no gubernamentales con los que, independien-
temente de su orientacion espiritual, comparten ideas
y acciones en el mundo secular, a partir de proyectos
ecologicos, pacifistas, de salud o indigenistas, como
la denominada Red Internacional de Conciencia, con
notable presencia en Guadalajara y la ciudad de
México. Participaron, por ejemplo, en las protestas
por las pruebas nucleares francesas en el atolén de
Mururoa en 1995; en la Marcha por la Paz y la
Dignidad a lo largo del continente, promovida con
motivo de los 500 afios del descubrimiento de Amé-
rica; en los denominados Consejos de Vision, reunién
de hombres de conocimiento de diversas etnias, y en
la consulta para impulsar las autonomias indigenas
en 1996. Dentro de estas redes no gubernamentales,
los grupos New Age suelen ser denominados como
"los espirituales", para distinguir su particular orien-
tacion en proyectos netamente seculares. Hacia el
exterior probablemente compartan una misma ima-
gen como grupo con "los alternativos" y las "onegés".
Este continuum entre esfera religiosa y secular es una
clave para comprender su influencia publica y su
sello histérico.

Conversion y consumo New Age

Sin embargo, es importante discernir entre dos nive-
les de pertenencia al New Age: el del consumo
cultural, del que una gran mayoria urbana formamos
parte con mayor o menor conciencia, y el de aquéllos
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que transforman su propia identidad y su sentido de
existencia. Para estos ultimos, el New Age conforma
el equivalente sociolégico de una religion: existe un
cambio en su grupo social de referencia, y una
reconstruccion del marco subjetivo de interpretacion
del propio individuo que abarca su propia identidad
y su sentido ultimo de existencia. Su particularidad
consiste en que la trayectoria de ingreso e instruccién
no es una ruta definida y promovida como parte de
un curriculum disenado desde una institucion, sino
que es erratica, determinada por la propia bisqueda
y por el propio transito individual entre grupos, libros
y talleres, encontrados en un camino azaroso a través
de las redes informales del New Age. Es el individuo,
no una institucion, quien construye, a partir de una
nueva disponibilidad de técnicas, doctrinas y perte-
nencias ocasionales, su propio marco subjetivo de
interpretacién, sin encontrar mecanismos formales
que certifiquen su ortodoxia. Cada persona se cons-
tituye en el Gnico lugar legitimo de construcciéon de
su camino espritual. El Gnico elemento comin en los
relatos de conversion obtenidos es el descubrimiento
de la dimension sagrada de su propio ser. Los conte-
nidos resultantes pueden ser cosmovisiones filosofi-
camente coherentes producidas por un especialista o
bien meros ensamblajes mas o menos consistentes
de mitos prehispanicos, manuales de introduccion al
budismo, técnicas de "higalo usted mismo", autoa-
yuda y lecciones de fisica producidos por un ciuda-
dano medio. El individuo al que la imposicién de una
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verdad dogmatica le resulta insuficiente, se autoexilia
de la vida espiritual institucionalizada y queda aban-
donado a sus propios recursos de construccién de
marcos de interpretacién en una sociedad que le
demanda un desempefio crecientemente complejo.
Lo espiritual se traslada hacia el 4mbito privado, y se
dispersa en una multiplicidad caética de opciones e
interpretaciones.’

Mis alld de estas formas religiosas, el nivel de
pertenencia New Age mas importante en términos
cuantitativos y de influencia publica no es el de los
conversos sino el de los consumidores. Mientras en
Guadalajara los lideres New Age hablan de la exis-
tencia de 40 a 70 grupos espirituales, y en México de
aproximadamente 300, el mundo de los consu-
midores se cifraria en miles o en millones dependien-
do de los rubros contabilizados: usuarios regulares
de terapias ad boc o teleauditorio de programas de
contenido New Age.

Por una parte estan los asistentes a los talleres y
conferencias organizados por distintos grupos sobre
contacto angélico, meditacién o farot. Ademas po-
drfamos sumar a los que recurren a los centros para
consultas psicolégicas —de orientacién transpersonal,
neurolingtiistica y Gestalt por ejemplo-, para terapias
de salud alternativa -herbolaria, naturismo, péndu-
los, iridologia, reflexologia, acupuntura, masajes di-
versos, homeopatia, medicina ayurvédica, aromate-
rapia o reiki-, y los usuarios de técnicas astrolégicas
—que pueden pertenecer a la tradicién maya, china o
zodiacal. La oferta de opciones terapeticas y orien-
tadoras crece y se renueva a un ritmo casi vertiginoso.
Los costos varian desde 40 pesos por una consulta a
un aromaterapista, hasta 5 mil por un taller con un
yogui de renombre mundial. Est4 ademas el comercio
de productos relacionados con la actividad de los
centros. Acaso el consumo mas importante sea el de
los medicamentos, instrumentos varios de tratamien-
to y complementos nutritivos indicados por los mé-
dicos alternativos. Aparte estan libros, cristales, ge-
mas, piramides, incienso, budas, velas, incensarios,
estampas, musica y mensajes para meditacion repro-
ducidos en casetes de grabacién casera que se com-
pran y venden en los locales.

El consumo de este tipo no redunda necesaria-
mente en una identificacién con algin grupo espiri-
tual o New Age. Los grupos Nueva Era no parecen
interesados en demarcar un limite entre una perte-
nencia al grupo y un mero consumo de conceptos y
servicios. El consumo New Age conforma una activi-
dad comercial y profesional que sobrepasa la accién
de la red espiritual. Adn mas, el incremento del
consumo de productos con un plusvalor verde, New
Age, ecologista, naturista o alternativo en general, €s
estimulado por grandes cadenas trasnacionales que
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adoptan estas caracteristicas en sus estrategias de
disefio de productos y mercadeo para su propio
beneficio comercial, a partir del descubrimiento de
este nicho. Se trata de la creacién de un estilo
de consumo en el que convergen procesos culturales
y visiones mercadotécnicas. Estin por ejemplo Am-
way, empresa multinivel que comercializa productos
que no dafian el ambiente, o Higher Octave, casa
grabadora y productora de musica New Age y, por
supuesto, The Coca Cola Company con sus nuevos
productos juveniles Fruitopia y Ciel.

El nexo entre esfera religiosa y esfera secular
—ergo la influencia publica del grupo particular- no
se reduce al nimero de miembros que redefinen su
participacién €n la segunda a partir de la primera. En
virtud de su peculiaridad organizacional como gru-
pos de identidad compartida que toleran diversos
niveles de pertenencia, y de la intercomunicacién de
redes seculares —es decir de ONG—, existe una conti-
nuidad entre las ideas y conceptualizaciones de los
grupos espirituales y la accién social de grupos mas
amplios, con repercusiones en el 4rea del consumo
de servicios y bienes relacionados con la salud,
musica, alimentacién y estilos de vida en general, asi
como en movimientos con reivindicaciones poten-
cialmente politicas como derechos étnicos indios,
feminismo, derechos humanos y, sobre todo, ecolo-
gia. Es decir, problemas considerados hasta ahora
como residuales de un sistema social que toman una
fuerza creciente. Esta perspectiva de participacion
indiferenciada parece mis adecuada para evaluar la
influencia publica actual de los grupos New Age que
su capacidad para formar estructuras sociales alter-
nativas, estables Yy reproducibles a partir de su comu-
nidad espiritual.

Cada quien se globaliza como le va en la feria

La misma presencia de multiples organizaciones y
redes religiosas y espirituales —con grupos que reto-
man la tradicién hinduista, budista y hasta islamica—
habla de una intensificacién de flujos culturales que
relativizan la importancia de las fronteras nacionales.
Dentro de este fenémeno, la utopia New Age podria
ser definida particularmente como una elaboracién
cultural del proceso de globalizacién, por el cual €l
mundo se vuelve un solo lugar. Las doctrinas New
Age reinterpretan una multiplicidad de tradiciones
religiosas, espirituales y filosoficas con un discurso
de corte cientifico. Es muy probable que parte de su
éxito se deba a su capacidad de absorcidn y recrea-
cién de tradiciones espirituales y discursos cientificis-
tas, otrora circunscritos a ciertos grupos sociales y
espacios geogrificos y ahora puestos a circular frente
al ciudadano medio en esta etapa de intensificacion
de relaciones culturales. Su capacidad sincrética y
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"ecumenista" hace de la actual pluralizacién de op-
ciones religiosas un marco ideal de accién. La visién
New Age se construye sobre la preexistencia de
tradiciones culturales y espirituales . multiples. Su
oferta incorpora la celebracién de dicha pluralidad,
entendida como una riqueza —a diferencia de las
organizaciones de tipo eclesial y sectario— y la crea-
cién de una cosmovisiéon que integra- aspectos espi-
rituales, de acuerdo a las exigencias intelectuales de
una poblacién crecientemente cosmopolita y esco-
larizada.

Por otra parte, no sblo celebra y aprovecha la
multiplicidad sino que reconstruye una perspectiva
para pensar este mundo interrelacionado. Los cami-
nos de la transformacién individual implican una
conceptualizacién de la persona como ser césmico
en un pasaje necesario por el planeta Tierra. Las
pertenencias de género, familiares y culturales son
meras circunstancias de ese pasaje, y se relativizan
ain mis frente a la frecuente nocién de reencarna-
cién, que supone la existencia de otras pertenencias
en vidas pasadas. La idea misma de Gaia propone al
new ager una lealtad que supera la de la religion, la
raza o el pais de origen frente al imperativo planeta-
rio. Los mismos "trabajos" o "misiones energéticas"
realizadas por distintos grupos New Age representan
y actiian ritualmente en ese mundo interrelacionado.
Por ejemplo, una meditacion realizada en El Tajin por
uno de los grupos entrevistados fue comprendida
como el iltimo eslabén energético que desencadend
la rebelién estudiantil china de la Plaza de Tianan-
men; la colisién del cometa Shoemaker Levy en 1994
mantuvo a la red New Age de Guadalajara en un
trabajo constante de "estabilizacion de energia", para
impedir una catistrofe posiblemente desatada por
este suceso dentro de la compleja red de correspon-
dencias y jerarquias entre cada particula existente en
el orden c6smico.

A partir de esta idea de interrelacién global el New
Age elabora una exigente ética para el individuo
como consecuencia de su conciencia de la implica-
cién propia en el orden del universo. No s6lo se trata
de la conformacién de una cosmovisién globalizada
sino ademas de una ética que orienta una de las
dimensiones mas importantes y universalizables del
ciudadano urbano de fin de milenio: el consumo. El
new ager debe volverse "responsable con su propia
energia", lo que implica modificar desde sus hibitos
culinarios hacia un vegetarianismo mas o menos
radical, y su consumo de servicios de salud en favor
de técnicas alternativas, hasta otras practicas como
comprar verde, separar la basura, crear ambientes de
armonia, oponerse a las pruebas nucleares, defender
una especie en extincién, valorar las costumbres
ancestrales de etnias no integradas o "mantenerse en
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contacto con su propio centro". La integraciéon de
paises y culturas con esta nueva cultura global en
mente forma parte medular de la Nueva Era.

Sin embargo, esta tendencia integradora y globa-
lizante no se desarrolla sin problemas. Constituye un
proceso de reformulacién de significados de la propia
pertenencia local, nacional y humana, atravesado por
multiples factores. Si un elemento aparece como
diferencial entre los grupos New Age mexicanos
abordados y las corrientes Nueva Era provenientes
de Europa y Norteamérica, es la concepcién de
México como un lugar central en el proceso del
amanecer de la nueva era: con frecuencia México es
concebido como el nuevo centro espiritual del pla-
neta en virtud de su ubicacién geogrifica y la riqueza
de sus tradiciones indigenas. Asi, la nocién de perte-
nencia nacional no desaparece sino que se refermula
en un contexto ampliado.

Sin embargo, en los grupos Nueva Era existe una
dificultad para relacionarse y en un momento dado
fundirse con los movimientos preexistentes de reivin-
dicacién indigena, como el Movimiento Confederado
Restaurador de la Cultura de Andhuac y de Mexica-
nidad y, hasta cierto punto, €l movimiento creado a
partir de la sintesis tibetano-mexica de Antonio Ve-
lasco Pifia, que denominaria de Neomexicanidad
para distinguirlo de los primeros.” A pesar de la
convergencia en el simbolo de México como lugar
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espiritual central, los movimientos Nueva Era perci-
ben un énfasis notorio de los grupos de tradicién
india en su origen étnico y en la necesidad de
afirmacién de un caracter cultural superior, caracte-
risticas que son percibidas como una tendencia ex-
clusivista contraria a la Nueva Era como movimiento
globalizante. Este "racismo" mexicanista es explicado
por los new agers como resultado de tantos siglos de
discriminacién y opresién contra el indio, que han
creado un gran complejo de inferioridad y una nece-
sidad de aislamiento. En la légica New Age, este
fenémeno histérico constituye una "cadena negativa"
que deberi ser superada para que las tradiciones de
las etnias mexicanas ocupen su lugar como ingre-
dientes esenciales de una Nueva Era a la vez global,
india y verde. Por su parte, estos grupos de mexica-
nidad y de reivindicacién indigena afirman también
su diferencia con respecto a los grupos New Age, a
los que consideran con frecuencia una moda "gringa",
un negocio trasnacional, una vulgarizacién y comer-
cializacién de sus tradiciones sagradas. Suelen con-
cebir a la globalizacién como un proceso extranjeri-
zante que conlleva una pérdida de identidad en las
generaciones recientes de mexicanos, por lo que
reconstruyen un pasado prehispédnico para conver-
tirlo en el Unico articulador legitimo de la identidad
mexicana y en el referente utépico de sus acciones
culturales y ciudadanas en las postrimerias del siglo,
y se hermanan con otras tradiciones nativas —desde
Alaska hasta la Tierra del Fuego— para articular una
identidad india americana frente a la europea y a la
dominante norteamericana. En el caso de los neome-
xicanos o reginos, su reconstruccién incluye una
propuesta sincrética entre las tradiciones espirituales
del budismo tibetano y la "religién" mexica debido a
que ambos pueblos oponen a una historia de opre-
sién e invasién una superioridad de sus tradiciones
espirituales. A su manera, los grupos de neomexica-
nidad y de reivindicacién india construyen también
un discurso de globalizacién. Incluso los nacionalis-
mos mas acendrados son recreaciones y reelabora-
ciones ante una experiencia de interrelacién.'

Este conflicto podria atribuirse a la diferencia
entre las bases sociales de cada uno de los movimien-
tos: mientras que los new agers son predominante-
mente profesionistas urbanos con ingresos medios y
altos, los grupos de mexicanidad son heterogéneos
y con un fuerte componente de extraccién india y
campesina.”

Asi como Garcia Canclini discierne entre distintos
circuitos socioculturales en los que operan la integra-
cioén regional y la trasnacionalizacién en forma dife-
renciada y arritmica -no es lo mismo el circuito
manifiesto en la cultura popular tradicional que el de
los sistemas de comunicaciéon masiva o los sistemas
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restringidos de informacién y comunicacién-" re-
sulta claro el acceso diferenciado de cada grupo
social a estos circuitos, lo que marca una experien-
cia histérica de globalizaci6n distinta y por tanto una
reconstruccion diferenciada de la identidad en
una misma sociedad. Unos se encuentran en el arduo
camino mistico para convertirse en danzantes del sol,
y otros buscan el contacto angélico y la potenciacion
de su energia, pero ambos confluyen en las celebra-
ciones de una espiritualidad alternativa y "natural" en
los complejos ceremoniales del pasado indio. Su
signo comun es acaso la reelaboracién simbélica de
lo propio dentro de un referente cultural ampliado y
diversificado, es decir, globalizado.a
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