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Prélogo







En los caminos de la paz todo gesto es elocuente. Barrer una banqueta,
preparar una mesa, cuidar un ritual celebratorio, redactar un texto especia-
lizado, coordinar un taller, mitigar distancias, geograficas, familiares o
politicas, conciliar. Porque la paz es ejercicio de convivencia. Y sirve a ella
lo que los meditadores orientales llaman oracién devocional, parecido a
aquello que Ignacio de Loyola queria de sus pupilos, contemplacién en la
accion, asi como el ejercicio de reflexiéon y discernimiento acerca de los
caminos humanos que van siendo historia civilizada.

La paz es una ardiente aspiracién humana. Tan es asi que ni siquiera
quienes trafican con la guerra la quieren cerca de su entorno. Tan es asi
que toda mujer y todo hombre deberian llevar grabado en secreto ese
significativo nombre que es también signo de vocacién y destino: Irene o
Irineo: el que busca la paz, segin la connotacién que en griego tiene esa
palabra, relativa a la paz individual, interna.

La paz no es ausencia de guerra o conflicto, o espacio entre guerras,
tal como la concebia la pax romana, una paz relacionada con el orden en
el imperio. La paz es postura, decision y rectificaciéon en un mundo que nos
interpela, y que lo hace las més de las veces como mundo en conflicto. La
paz es camino colectivo, conquista histérica, pero también ruta personal;
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por eso, es arrepentimiento, perdén, descubrimiento, travesia. Su sentido
de blsqueda social y de proyecto comunitario tendria relacién més intima
con la idea contenida en la palabra hebrea Shalom o con el término hind
Ahimsa.

Es condicién para el aprendizaje de ser en si y ser con otros. Se da no
Unicamente gracias a las circunstancias externas, ajenas a las decisiones
personales, sino también, de una manera intima, por lo que fluye y mana
del corazén humano.

La paz es un derecho humano. Pero es el derecho humano que brilla,
como un talismén, sobre la cotidianidad de miles de hombres y mujeres,
s6lo cuando los otros derechos humanos han sido suficientemente cubier-
tos, atendidos. Los derechos humanos son la manera histérica de cultivar
la paz. Son las certezas que los seres humanos de miles de culturas y de
pueblos han ido abrigando v afinando en cada etapa acerca de su ser con
otros y de su ser en si, su ser social y personal. La paz es un derecho humano
de los pueblos y de las personas. Un anhelo, una necesidad. Pero también
el derecho humano por excelencia. Para que se dé la paz deben estar
encendidas todas las luminarias previas: la corporeidad amorosay el respeto
a los sin rostro de que habla Luis Pérez Aguirre; la musica que producimos
como humanos cuando realmente podemos expresarnos; el pan sobre las
mesas; las fatigas operarias recompensadas; los rios limpios, los bosques
Vivos.

La paz es también un deber. El de cultivar en si los caminos del
encuentro con el otro. El de acoger la diferencia. El de tolerar lo distinto.
El de reconocerse incompleto y necesitado de los otros para crecer.

Celebro las voces y los suefios de quienes han hecho posible Educacién,
paz y derechos humanos. Ensayos y experiencias. Sé que al leerlo, cada
quien iré definiendo su propia manera de ser irenista, pacificador.

Al editar las memorias del Encuentro de Educacién para la Paz y los
Derechos Humanos celebrado en octubre de 1997, el Instituto Tecnologico
y de Estudios Superiores de Occidente (ITESO) confirma, ademas de la
calidad editorial de su produccién académica, su capacidad de convocatoria
entre variados actores de la sociedad civil conocedores y comprometidos
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con el tema, asi como su decisién de impulsar la cultura del respeto a los
derechos humanos. El Programa Universitario de Derechos Humanos y
Educacién para la Paz, del Centro de Investigacién y Formacién
Social (CIFS) de esa casa de estudios de inspiracién cristiana, y heredera por
ello mismo de la tradicién hispanoamericanista de los derechos humanos
que arranco hace 500 afios con la defensa de la identidad v dignidad del
otro, el indio, el pobre, asume con esta edicién su funcién educativa en su
sentido méas amplio, y la extiende como provisién para los dias aciagos no
s6lo de universitarios y extrauniversitarios del occidente del pais, con el que
el ITESO interactua directamente, sino de cualquier lector de cualquier parte.

El texto de Gloria Ramirez sefiala precisamente que la “irenologia” es
la ciencia que estudia la paz y que ésta se construye en lo cotidiano y en la
actuacién de cada uno de nosotros como individuos y como miembros de
la sociedad. No puede concebirse la paz desvinculada de la democracia, el
desarrollo y los derechos humanos, enfatiza la coordinadora en México de
la Catedra UNESCO en Derechos Humanos.

Luis Pérez Aguirre desarroll6 en su conferencia magistral una parabola
poética y pedagbgica a partir de la leyenda del nacimiento de Quetzalcéatl.
Lo constitutivo de lo humano, nos dice, se descubre a través de la
sensibilidad, la corporalidad y la came. Su enfoque aporta a la reflexiéon de
los derechos humanos una luz pocas veces colocada sobre el candelabro
para alumbrar la casa en las discusiones teéricas. Al recordamos que es
fundamental “sentir hasta en las entrafias” la situacién del otro que nos
interpela desde su necesidad, y que ser militante de los derechos humanos
es hacerse y convertir a los demés en vulnerables al amor, nos sitGa en la
disposicién de aprender que trabajar en este campo es comulgar con el
otro, sobre todo con aquellos a quienes la sociedad ha declarado tacitamente
no personas. También hace hincapié en que no son vélidos cualquier lugar
ni cualquier postura para la causa de los derechos humanos, que “nunca
seréa posible defender [...] desde la 6ptica del centro y del poder”.

Luis Morfin Lopez pone sobre la mesa de discusién la urgencia de
analizar las interacciones que se dan en el aula y que parecen
dejarse de lado a la hora de disefar las reformas educativas; revisar la
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fundamentacién de la identidad nacional, la manera en que ha sido escrita
y ensefiada la historia nacional y universal; precisar conceptos clave en esta
hora de globalizacién econémica y cultural, como es el de soberania
nacional; ubicar las dificultades para establecer un nuevo pacto constituyen-
te que integre la diversidad étnica.

La Asociacién Mexicana para las Naciones Unidas (AMNU) narra inte-
resantes experiencias de esa asociaciébn en Aguascalientes, Chiapas y el
Distrito Federal, en talleres con los maestros que han entendido que la
educacién para la paz y los derechos humanos requiere una nueva manera
de docencia. Tunde Kovac Cerovic, del Centro para la Accién Antibélica
(CAA), extiende a nuestras latitudes los programas llevados a cabo entre
1993 y 1997 por un grupo de psicélogos de dicho centro, en Belgrado,
Yugoslavia. Cuando el poeta esloveno Boris Novak recorrié Sarajevo
durante el sitio a esa hermosa ciudad, fue embargado por sentimientos
encontrados, como lo relata en un delicado texto titulado La ninez es la
poesia de la vida. La poesia es la ninez del mundo. Al ver cémo los nifios
jugaban a la guerra con palos improvisados, comprendié “la profunda
necesidad de jugar de los nifios de Sarajevo”. Dice:

Si bien yo mismo cuando nifio [después de la segunda guerra mundial] muchas
veces ‘“jugué a la guerra”, me estremeci al ver los juegos de los nifios de
Sarajevo, porque los juegos de los nifios, como sabemos, reflejan las relaciones
de la sociedad “‘adulta”, jlos rifles de madera muestran la guerra en toda su
crueldad! ;Qué traumas llevan consigo los nifios de hoy que crecen en la guerra!
En Bosnia, Ruanda, Somalia, en el Cercano Oriente, en Kurdistan y en
Chechenia.

Desafortunadamente otras partes del mundo podriamos agregar a esta lista.
Defender el derecho fundamental de los nifios al juego, dejar de transformar
su nifiez en un infierno, forma parte del tejido cuyos nudos van fortaleciendo
quienes trabajan para la paz.

Incluir en los trabajos del encuentro la perspectiva indigena, nos permite
contar en el presente libro con los textos de Humberto Orozco Barba, con
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la etnia wixarika o huichol, y el de la Comisién Takachihualis, de la Sierra
de Puebla, con comunidades nahuas. Otros proyectos educativos hacen
singulares aportes en los ambitos formales de la educacién primaria,
secundaria, media superior y universitaria, tal como lo expresan los textos
de Laura Patricia Penagos Garcia, Jorge Enrique Rocha Quintero, Victoria
Vidargas y Patricia Carbajal, y Greta Papadimitriu Camara. En otros, el
enfoque es la educacién para la paz y los derechos humanos en el ambito
de la educacién no formal, como el de Jests Michel Cuen, que habla de los
espacios donde se articula el amor con la indignacién y la préactica con la
estética, permeados por una espiritualidad profundamente humana, el texto
de Ingrid van Beuren, que da cuenta del trabajo callejero y popular de la
Universidad Iberoamericana plantel Golfo Centro. Dentro de este enfoque
sobresale la visiébn de una organizacién no gubernamental pionera en la
promocién y defensa de los derechos humanos en México, expresada en
el aporte centrado en la solidaridad con el otro y a partir del otro, del Centro
de Derechos Humanos “Miguel Agustin Pro Juarez” (Prodh), la reflexién
del Centro de Encuentros y Dialogos, de Cuernavaca, Morelos, que incluye
una interesante perspectiva de género con guarderias junto a los centros,
gracias a las cuales las mujeres pueden capacitarse en temas democraticos
y participar en la vida publica, y la interesante propuesta metodolégica en
educacién popular del Instituto Mexicano para el Desarrollo Comunitario
(IMDEC). Por ultimo, el texto del Movimiento por la Paz con Justicia y
Dignidad insiste en como “La paz esté dejando de ser una simple aspiracién
para convertirse en tarea de construccién permanente, fundamentada en
una nueva ética civico-politica”. Los hombres y las mujeres debemos
alimentar la innata capacidad de apertura que poseemos cuando no nos
sentimos amenazados, expresa. De eso precisamente se trata al educar para
la paz y los derechos humanos: de crear condiciones de vida tales que nadie,
mujer, hombre, nifio o anciano se sienta amenazado y pueda, por lo mismo,
cultivar en si y con los otros su vocacién pacificadora.

Por el mérito de ser tan inclusivo de varias perspectivas, y por los
horizontes que abre para todos los educadores formales y no formales, pero
sobre todo por la invitacién, por el llamado que hace a sus lectores de
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convertirse en educadores, en portadores de la cultura de la paz y los
derechos humanos, este libro esta destinado a colocarse en un buen lugar
de toda biblioteca, de todo corazén. Que el viento le sea propicio. Que siga
el ITESO vivificando asi sus ambitos terrenales, con una luz que alumbra
sobre todo a los de casa y puede por ello atravesar fronteras.

Maria Guadalupe Morfin Otero



Introducciéon







“El peor momento para iniciar un proceso de educacién para la paz es
cuando el conflicto ya se transformé en violencia”, declar6 y no sin razéon
un experto activista de la no violencia. Los conceptos, las actitudes, las
habilidades que demanda el reconocimiento y el manejo de los conflictos
que se generan de manera cotidiana en la vida social no pueden ser
aprendidos adecuadamente en situaciones de emergencia. Pero “nadie
experimenta en cabeza ajena”, en México el conflicto armado que estallé
a principios de 1994, la posterior respuesta militar por parte del gobierno
federal para reprimir la insurreccién, junto con las multiples manifestacio-
nes de la sociedad civil para detener la violencia de ambos contendientes
nos han conducido a capacitarnos de manera improvisada sobre este
asunto. Mientras en otras latitudes del planeta la paz es una preocupacién
social desde hace varias décadas y objeto de diversas investigaciones,
debates, foros y publicaciones, en México, al parecer, es un tema de
preocupaciéon y polémica demasiado reciente. ;Qué significa para nosotros
“vivir en un pais en paz’? ;Cémo puede la educacién contribuir a la
consecuciéon de la paz?

En septiembre de 1996, un pequerio grupo de personas se reuni6 en
la Universidad Iberoamericana (UlA) de la ciudad de México para compartir
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inquietudes en relacién con la paz, la educacién y los derechos humanos.
Ante el surgimiento de grupos armados en diferentes puntos del pais y la
creciente militarizaciéon, la inseguridad publica en las principales ciudades
y laimpunidad en la que actian los delincuentes, ante la actuacién de grupos
paramilitares y la guerra de baja intensidad con la que se estd queriendo
“pacificar” Chiapas, la pregunta inicial era qué hacer para construir la paz.
En esa reunién surgi6 la necesidad de abrir el didlogo a un auditorio més
amplio. Se decidi6 entonces convocar a aquellas personas o instituciones
que estan trabajando en torno a la paz y los derechos humanos a un
encuentro donde fuera posible reflexionar de manera sisteméatica estas
cuestiones desde la perspectiva educativa.

Un afio después, del 16 al 19 de octubre de 1997, en el Instituto
Tecnolégico y de Estudios Superiores de Occidente (ITESO), en Guadalajara,
Jalisco, se congregaron alrededor de 100 personas para intercambiar
experiencias y busquedas. A través de talleres, conferencias magistrales y
trabajo en pequefios grupos se busco que los participantes lograran com-
prender mejor qué significa luchar por la paz y los derechos humanos desde
la educacién.

Los principales documentos que se presentaron en el encuentro se
ofrecen ahora al lector para enriquecer la escasa literatura que existe sobre
este tema en nuestro medio. La enorme cantidad de perspectivas o
escenarios desde las que se escribieron las ponencias es la riqueza principal
del libro.

Una visién global de la educacién para la paz y los derechos humanos,
tanto en el &mbito internacional como en el nacional, y desde diversas
6pticas como la filosofia, la historia o la literatura es el contenido de los
trabajos que conforman el primer capitulo.

El segundo capitulo se centra en fundamentar por qué, cémo y para
qué hacemos propuestas de educacién para la paz. Algunas iniciativas
llevadas a cabo dentro del &mbito de la educacién formal, unas de manera
muy sistematica, otras utilizando la creatividad y la intuicién de los docentes,
en todos los niveles, desde la educacién bésica hasta la educacién superior.
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De ellas, se pueden rescatar metodologias y conceptos claves con las cuales
se enriquece el trabajo de los maestros en el aula.

Por tltimo, en el capitulo tres, se expone la labor desarrollada por
algunos grupos de la sociedad civil que, desde su experiencia directa como
defensores de los derechos humanos, han considerado imprescindible
capacitar en la autodefensa a la poblacién con la que trabajan. La metodo-
logia educativa que exponen estas organizaciones, complementa lo que,
desde el aula, los docentes han aprendido, y lo que los intelectuales han
reflexionado en relacién con la paz, el humanismo y los derechos humanos.

Como conclusiones del diagnéstico realizado ante el panorama que se
presentd durante el encuentro, se pueden dejar en claro los siguientes
puntos:

e Algunas caracteristicas del contexto nacional que favorecen o impiden
avanzar en la educaciéon para la paz y los derechos humanos (EPDH):

« Favorece el fortalecimiento de la sociedad civil y de los movimientos
sociales o ciudadanos en México.

« Limita la falta de ética en la informacién y el control de la
comunicaciébn masiva, la violencia estructural, la militarizacién, el
discurso oficial en torno a los derechos humanos, la ruptura del
tejido social.

e Algunas caracteristicas del contexto internacional que favorecen o
impiden avanzar en la EPDH:

» Favorece el aumento en la conciencia planetaria, los acuerdos
comerciales que fuerzan a que se cumplan los derechos humanos,
el avance en los medios masivos de comunicacién.

« Limita también el aumento generalizado de la violencia, la doctrina
de seguridad militarizada, el neoliberalismo y los procesos de
globalizacién econémica, la mercantilizacion de los medios masivos
de comunicaciéon, el modelo de competencia.
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e Los principales problemas que enfrenta la EPDH son:

« Sociales: que fomentan la violencia.

« Pedagbgicos: crisis del sistema educativo; historiar los valores y
darles significacién aqui y ahora; recuperar la imaginacién en la
didactica de la EPDH; falta de propuesta didactica-metodolégica de
la EPDH (como no aprendimos, estamos inventando, intentando);
falta de opciones entre la sensibilizaciéon y la accién.

« Politicos: quienes trabajamos por la paz no hemos unificado crite-
rios; falta coherencia entre discurso y accién; desfase entre politica
y economia cuando los derechos humanos se hacen publicos.

« Ideolégicos: discurso restringido que parcializa y promueve la cul-
tura de la violencia; no hay un movimiento social de comiin acuerdo;
atomizaciéon y pérdida de identidad cultural; cultura de violencia
fomentada por los medios de comunicacién; ver hacia el futuro sin
perspectiva del aqui y ahora.

e La fortaleza de los proyectos de la EPDH brinda una oportunidad para
crecer y desarrollarse, para actuar y movilizarse en tomo a la satisfac-
cion de necesidades, para despertar la conciencia de la dignidad de la
persona, porque ésta contiene una propuesta ética que rescata y coloca
en primer plano la calidad humana, fortalece una identidad y propone
un proyecto social basado en la sensibilidad ante el otro, la solidaridad,
la creatividad vy la resolucién pacifica de conflictos.

e La EPDH promueve el conocimiento en torno a la realidad nacional y
mundial, en relacién con los derechos humanos, los instrumentos y las
leyes que los protegen y lleva a tomar conciencia de la dignidad del otro,
promueve la autoestima y la comunicacion.

¢ En cuanto a las habilidades, la EPDH desarrolla el cooperativismo, el ser
reflexivo, critico, autocritico y propositivo; también ayuda a resolver
conflictos de manera no violenta. Fomenta la observacion, el diadlogo,
la investigacién y la direccion, y estimula la capacidad de indignacién.
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e En cuanto a actitudes, promueve el ser honesto, responsable, solidario,
sensible, tolerante.

¢ Unodelos objetivos de la EPDH es que los valores de la paz y los derechos
humanos estén unidos a las acciones cotidianas del ser humano, para
crear nuevos modos de relacién entre los individuos, y con ello plantear
de nuevo las formas y estructuras institucionales.

Por udltimo, un agradecimiento especial a Maria Guadalupe Morfin Otero,
presidenta de la Comisién Estatal de Derechos Humanos de Jalisco, quien
amablemente accedi6 a redactar el prélogo. Ella, anteponiendo la ley y el
derecho a su ascenso politico o imagen personal, ha sabido defender con
valentia los derechos de los jaliscienses, afrontando sabiamente las criticas
que nunca faltan sobre aquellos que luchan por la justicia.







Capitulo I

La educacion para la paz
y los derechos humanos







La educacién para la paz*

Gloria Ramirez**

La paz no sélo se define por la ausencia de guerra y de conflicto, es también un
concepto dindmico que necesita ser aprehendido en términos positivos, como lo son
la presencia de justicia y armonia sociales, la posibilidad para los seres humanos de
realizar plenamente sus potencialidades y el respeto a su derecho a vivir con
dignidad a lo largo de su vida [...] Un desarrollo humano durable no puede tener
lugar sin paz; y sin un desarrollo humano endégeno y continuo, la paz no puede ser

mantenida [...]
Reunién Consultiva del Programa Cultura de Paz, UNEScO, 1994,

La educacién para la paz es un concepto pluridimensional. Esta nocién
incluye elementos y préacticas que van, desde las acciones de sensibilizacién
-tener informacién confiable, objetiva y actualizada—, hasta practicas con-
cretas de una formacién sélida que busque como obijetivo explicito el
mantenimiento de la paz.

La educacién en si misma no puede imponer un estado de paz ni
resolver aspectos relacionados con violaciones a los derechos humanos o

*

Conferencia.
Coordinadora de la Catedra UNESCO de Derechos Humanos, México, D.F.

*%
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conflictos que atenten contra la paz. Pero la educacién es un aspecto
indispensable en todo proceso que pretenda alcanzar la paz, en particular,
ante una situacién de violencia. La educacién debe contemplarse antes,
durante y después de los conflictos, y la educacién para la paz se considera
una préactica preventiva contra los conflictos, un ingrediente sin el cual
tampoco pueden resolverse los grandes problemas de nuestro tiempo.

Para J. Galtung, la educacién para la paz debe articularse a una
perspectiva mas amplia que incluya la investigacién vy las acciones por
la paz.

¢ Qué significa educar para la paz?, ;es posible educar para la paz?

En México tenemos que reelaborar el concepto de “educar para la paz”,
nocién en ocasiones ajena a la poblacién y a los educadores. Nos sentimos
mas cercanos cuando hablamos de educacién en derechos humanos,
aunque muchas veces s6lo ponemos atenciéon en aquellos aspectos relacio-
nados con las garantias individuales y, en particular, con las violaciones del
ambito penal (violacién, detencién arbitraria, tortura, etc.) y dejamos de
lado otros derechos, como el derecho a la informacién, a la alimentacién,
etcétera.

En la actualidad, el hecho nuevo e inédito es tener en nuestro territorio
un conflicto bélico, conocer la existencia de guerrillas y un ejército diferente,
el Ejército Zapatista de Liberaciéon Nacional (EZLN); confrontamos también
la necesidad de articular los derechos humanos a otros grandes problemas,
como lograr la democracia y la paz en el pais.

Viejos y graves problemas conjugados a nuevas situaciones y nuevos
retos. Asistimos a una revisién de nuestros modelos y diccionarios, cono-
cemos en el andar cotidiano grandes modificaciones sobre el concepto de
la paz.

Después de méas de 50 arios, la idea de paz ha evolucionado. Hemos
sido testigos de la carrera cientifica y tecnolégica, aporte para la humanidad
que ha significado también la creacién de poderes capaces de destruir el
planeta Tierra en cuestion de segundos. Hemos sido testigos de una serie
intermitente de conflictos en los paises del llamado tercer mundo, del cual
ciertamente formamos parte, con las variantes que lo acomparan: extrema
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pobreza, injusticia, desigualdades y violaciones a los derechos humanos, en
particular los de los grupos més desprotegidos de la sociedad.

Hasta hace poco tiempo, para los mexicanos los conceptos de guerra
y paz se referfan a situaciones fuera de nuestras fronteras y, a pesar de la
militarizacién progresiva que conoce el pais, todavia hay quienes pretenden
negar que este riesgo constante existe en los campos de México.

Aunque vivimos la violencia cotidiana en diferentes niveles, no estamos
acostumbrados a ver un conflicto bélico en nuestro territorio y, cuando lo
tenemos enfrente, surgen muchas reacciones: las primeras son de rechazo
a la guerra, tratar de minimizar el conflicto, o pensar que es sélo local. Se
presenta la indiferencia, cuando no el temor.

Sin embargo, en la famosa aspiracién de paz, aparentemente todos
estamos de acuerdo, el problema es cémo lograrla.

Desde hace varios afios encontramos en América Latina, y sobre todo
en Europa, diferentes tipos de escuelas y orientaciones, formas alternativas
de preparamos no sélo para afrontar el conflicto y resarcir sus secuelas,
sino para prevenirlo. También, la expresién ‘“educaciéon para la paz” se
desarrolla en ciertos medios de militantes o de educadores en el pais, vy
aunque la idea de relacionar educacién y paz parece pertinente e incluso
necesaria, en nuestro medio se da la ambigtiedad sobre esta nocién que no
logra generalizarse ni constituirse en una alternativa frente a las situaciones
inciertas que ha conocido y conoce el pais. Es necesario, entonces, aportar
elementos para comprender y conocer lo que puede significar educar para
la paz en nuestro tiempo.

Tendremos que partir de definir qué entendemos por “paz”. Esta nocién
compleja, que desafortunadamente es poco estudiada, comprende muilti-
ples imégenes: para algunos es la paz del cementerio; otros evocan lo
contrario, la guerra, con presencia del “enemigo”, las armas, la destruccion,
etc. Para otros, evoca un estado que se busca a cualquier precio, es una
paz civil que silencia a las minorias y se obtiene bajo la opresion y represion.
Otros més hablan de paz y se caricaturiza a los militantes y pacifistas, como
aquellos que quieren a cualquier costo la paz. Finalmente, tenemos las
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concepciones militaristas que retoman el viejo lema: “Si quieres la paz,
prepara la guerra”.

No es, desde luego, a esta paz a la que nos referimos cuando hablamos
de “educacién para la paz”. El proceso de paz debe ser entendido en toda
su complejidad, pues integra algo méas que la ausencia de guerra. Quiza aqui
valga rescatar lo afirmado en la tltima Conferencia Mundial de Derechos
Humanos sobre la interdependencia de tres conceptos: democracia, desa-
rrollo y derechos humanos —muchos autores agregan la palabra paz. Estos
conceptos estan intimamente articulados y sin ellos no se puede
hablar de derechos humanos, de democracia, de desarrollo, ni mucho
menos de la paz.

La paz es entonces un concepto amplio que nos remite a la equidad y
justicia, respeto a los derechos humanos, a los pueblos y la tolerancia. Willy
Brandt dijo que la paz es “‘un proceso en el cual la violencia disminuye v la
justicia aumenta”, “la paz no es todo, pero sin la paz todo lo demés no vale
nada”.

El concepto de educacion para la paz tiene, segin el contexto en el que
se emplea, diferentes contenidos. L.a amenaza nuclear es quizéa lo que hace
la diferencia conceptual y contextual de lo que significa educacién para la
paz en Europay en América Latina. Aun cuando en Europa hay iniciativas
diversas que tratan de abarcar derechos humanos, no violencia y resolucién
de conflictos, etc., el problema central para los especialistas y educadores
en derechos humanos en Europa, es la amenaza nuclear, anteriormente
carrera armamentista. Para nosotros, desde América Latina, que no tene-
mos la bomba ni vamos a poder hacer nada cuando decidan apretar el
botén, el problema central es cémo hacer que los derechos humanos se
respeten.

Para los paises del tercer mundo —no hablamos sélo de México-, el
problema es que ni siquiera se respetan los derechos civiles y politicos
reconocidos en la historia moderna como los derechos fundantes, mucho
menos los derechos econémicos, sociales y culturales, o los derechos de los
pueblos.
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El estudio de la guerra es muy antiguo, pero el estudio de la paz —objeto
de una ciencia, la irenologia— como tentativa sistemética y rigurosa, es
relativamente reciente. Desde la primera guerra mundial varias instituciones
en Europa se abocan al estudio de la paz; después, a partir de la segunda
guerra mundial, se instalan institutos muy importantes relacionados con su
estudio.

Asi, el analisis de la paz se convierte en un objeto de estudio riguroso
desde la 6ptica académica. No solamente es asunto de militantes, pacifistas,
activistas y defensores de derechos humanos, sino que la paz implica
conocer los elementos que permiten su mantenimiento o su racionalidad
ante la irracionalidad de la guerra. Implica también entender los mecanis-
mos del poder que empujan en uno u otro sentido.

Es necesario considerar, entonces, que la paz es también un concepto
académico que rebasa los escritorios de los investigadores. En definitiva,
existe un consenso entre estudiosos de la paz y de la educacién para la paz
para considerar que su acercamiento académico, su anélisis reflexivo,
permitira fundamentar la importancia de lograr el mantenimiento de la paz
v de construir una cultura de paz.

Todavia hay en Europa algunos que se preguntan si la paz es una
disciplina que es necesario apoyar para que exista o para que desaparezca.
Las objeciones méas fuertes giran en torno a su eficacia, especialmente en
el campo de la politica, a lo que cabe preguntarse: ¢quién podria esperar
que el estudio o la investigacién para la paz fuera al mismo tiempo
generadora de paz?

Desde luego, no podemos esperar que el estudio o la investigaciéon de
la paz sea al mismo tiempo generadora de paz, de ninguna manera, aunque
a diferentes niveles coadyuve a lograrla. Se trata, como toda area de
conocimiento, de aportar elementos racionales para el anélisis y la toma
de decisiones. En este sentido, la irenologia abre interesantes y originales
campos de reflexion y de accién.

Por ejemplo, instituciones de informacién con una larga tradicién en
Europa y en Estados Unidos proporcionan informacién relativa a la carrera
armamentista, problema que poco se conoce en México.
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La carrera armamentista, la militarizacién, la violencia, son todavia
temas poco desarrollados en las universidades del pais. En ninguna univer-
sidad se ensefia qué es una economia de guerra.

Cabe sefalar que a los detentores ni a los paises que son grandes
exportadores de armamento les interesa que se traten estos aspectos en las
universidades. Mencionaremos, por ejemplo, a Francia. A este pais le
interesa difundir una idea, poco fundamentada e incluso falsa, de que
Francia es la “cuna de los derechos humanos”, pero no le interesa difundir
su papel como potencia exportadora de armamento.

Otro aspecto poco conocido es el papel del desarrollo armamentista en
ciertos paises. Rodolfo Stavenhagen menciona cémo los conflictos armados
del tercer mundo, en muchas ocasiones, responden a intereses estratégicos
y geopoliticos de las grandes potencias.

Mientras se han reducido las batallas en los paises del primer mundo,
hoy se habla de cerca de 200 conflictos que se han dado en el tercer
mundo después de la segunda guerra mundial, con las armas de los paises
desarrollados.

Con la tecnologia militar moderna se profundiza la dependencia tecno-
légica y econdémica, y esto no solamente limita la soberania del tercer
mundo sino que frustra también en muchos aspectos un proyecto de
desarrollo auténomo.

Esta transferencia tecnolégica va acomparnada de asistencia técnica,
capacitacién v, desde luego, de una doctrina e ideologia de las grandes
potencias, las cuales tampoco corresponden a los intereses del tercer
mundo. Stavenhagen nos habla también de la importancia de los aparatos
militares de dicho tercer mundo, adquiridos, en general, para la represién,
el sometimiento de la guerrilla, la defensa supuesta de la seguridad nacional
o la soberania. Esto ha constituido, en la mayoria de los casos, esquemas
ideolégicos-politicos que pretenden justificar intervenciones, doctrinas de
seguridad nacional e incluso la lucha contra el narcotréfico.

El armamentismo es un elemento fundamental de la creciente militari-
zacion de las sociedades del tercer mundo, es una militarizacién no
esporéadica. Frecuentemente pensamos que el conflicto de Chiapas ha
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acelerado la militarizacién y, desde luego, puede ser, pero ;por qué no
pensar también que quiza esto corresponde a una légica no sélo nacional
sino internacional? El conflicto no hizo sino reforzar un proceso que estaba
ya en gestacion desde muchos afios atras.

Varios autores nos hablan de como la militarizacién de los paises del
tercer mundo conlleva la existencia de violaciones a los derechos humanos
y la supresién de procesos democréticos. Para Stavenhagen, la militariza-
cion del tercer mundo no debe plantearse como una técnica de reducciéon
de armamento o delimitacién de presupuestos militares, sino como un
problema intimamente ligado a las condiciones de la construccién de un
sistema democrético.

Son elementos como estos los que precisamente estudia la irenologia.
El problema de la paz nos lleva entonces a la complejidad de poderla
aprehender, es decir, cbmo vamos a aterrizar esos grandes problemas
armamentistas, de desigualdad entre las naciones y desigualdad econémica,
con el didlogo de iguales o entre desiguales, con problemas interpersonales,
interfamiliares e intercomunitarios.

Esa es la gran complejidad, el asunto no es sencillo. Edgar Morin
sefalaba esta dificultad del pensamiento y alertaba que cuanto “|...] mas se
repite la palabra paz, paz, paz, mas ésta se debilita y se diluye [...] si nosotros
ligamos al problema de la paz los problemas de libertad, el hambre, etc.,
nosotros diluimos el problema de la paz [...] pero ;c6mo no diluirla en el
conjunto de problemas mundiales que nos acosan?”

Se tiene forzosamente que integrar el problema de la paz a todos los
problemas que surgen, como la distribucién de la riqueza, la marginalidad,
la violencia, etc. El problema es complejo e integra aspectos indivi-
duales e interpersonales con visiones que nos rebasan, como son las
dimensiones internacionales. Atraviesa todo, porque la paz se construye en
lo cotidiano y en la actitud de cada uno de nosotros, como individuos y
como parte de la sociedad.

La educacién para la paz es una nocién moderna que nace en particular
en Alemania después de 1945, a raiz del fascismo y de las atrocidades de
Hitler y de la ideologia fascista nazista. Surge entonces la idea de “‘reeducar”
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al ciudadano aleméan “con el objeto de que el pueblo alemén no fuera jaméas
el artesano de tales dramas”, aunque en realidad esta idea también ha
aparecido en otros momentos de nuestra historia, después de grandes
tragedias e injusticias. Algunos pedagogos, después de la primera guerra
mundial, habian levantado la voz para tratar de elaborar una propuesta
educativa no violenta y por la paz. En 1938 se funda la primera Asociacién
Internacional de Pedagogos, el World Education Fellowship, que lanza una
comunicacién sobre “La educacién de la juventud para la paz”. Dicha
asociacién cuenta con personalidades como Maria Montesori, Martin
Buber, Gabriela Mistral y Simone Weil.

Un fil6sofo de la escuela de Francfort sefialé de manera tajante que “lo
que es necesario solicitar a la educacién en primer lugar, es que Auschwitz
no se repita jamas”.

Después de la segunda guerra mundial, en Alemania se empiezan a
elaborar propuestas educativas en este sentido, como la de proponer una
educacién para la paz que prevenga los conflictos de las armas. Se llega
incluso a plasmar en la Constitucién y en diferentes espacios educativos la
idea de la paz. Asi, a pesar de que la Constitucién alemana no habla de
educacién para la paz explicitamente, da relevante espacio al aspecto del
mantenimiento de la paz.

Durante los afios ochenta estas propuestas resurgen por la iniciativa de
algunos educadores y de movimientos que trabajan desde el sistema
educativo no formal, desde la sociedad civil; desde aqui se desarrollan
propuestas sobre la resoluciéon de conflictos, la no violencia, etc., y se realiza
un trabajo educativo que no se sistematiza. Algunos partidos politicos, como
los Verdes, también en los afios ochenta recogen estas propuestas. Las
propuestas de educacién para la paz van y vienen en diferentes momentos,
pero no han logrado inscribirse en politicas claras y estructuradas del
sistera educativo.

Este problema se va a trasladar de una forma natural a los diferentes
conflictos de Ameérica Latina. Desde mucho antes, se trabaja en propuestas
de educacion alternativa para concientizar al ciudadano en el ejercicio de
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sus derechos. Esta preocupaciéon ha estado también ligada a las preocupa-
ciones de practicamente la mayoria de los movimientos populares latinoa-
mericanos desde los afios sesenta y, en particular, en los ochenta debido al
surgimiento de conflictos bélicos en América Latina.

En estas ideas sobre la educaciéon para la paz se busca desarrollar una
pedagogia de la responsabilidad, de la tolerancia, de la autonomia. Es
importante reconocer que también se basan en autores y en ciertas
corrientes pedagogicas, como la de la escuela moderna, y Célestin Freinet,
su principal exponente, en Francia.

Freinet cre6 también una escuela en México que tuvo poca incidencia;
él proponia claramente una educacién para la paz.

La educacién popular en América Latina recoge de estos movimientos
ciertas ideas y desarrolla un proyecto liberador, el cual transita hacia
propuestas que hoy conocemos como educacién en derechos humanos,
educacién ciudadana o educacién para la paz. Con el surgimiento de
conflictos bélicos, las propuestas se articulan a la cuestién de la paz; asi
pas6 en Nicaragua, y en particular, en El Salvador.

Una de la multiples definiciones de educacién para la paz la encontra-
mos en Jacques Semelin, especialista de la no violencia: la educacion para
la paz deberia tener como objeto la educacién para el control o dominio de
los conflictos, es decir, el aprendizaje de la gestién del conflicto por medios
que no sean la agresividad o la violencia. Semelin nos propone recurrir a
la historia, a la busqueda del didlogo, a la educacién ciudadana, al conoci-
miento y comprensiéon de otras realidades.

No se puede educar para la paz sin conocer el origen del conflicto y sin
plantearlo en la dimensién de la paz y de los derechos humanos. Otros
autores le llaman a esto “historizacién”. Este elemento es fundamental. No
se trata de buenos propoésitos, sino de entender el conflicto, su origen y
causas; de situarlo en un proceso histérico-politico; de identificar el papel
de los diversos actores.

Es importante que la educacion para la paz refleje las demandas més
sentidas de cada sociedad. En Europa, esta nocién integra la preocupacion

L
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sobre el riesgo nuclear, los complejos militares industriales, el desarme,
ademas de aspectos relacionados con problemas concretos de derechos
humanos, como la migracién, el racismo, etcétera.

En América Latina la educacién para la paz contempla diversos enfo-
ques, desde los que surgen en regiones que han vivido conflictos bélicos,
hasta aquellos que la consideran como respuesta de la sociedad civil ante
la impunidad vy las graves violaciones a los derechos humanos.

Por tanto, hay diversas propuestas, que, a su vez, no son excluyentes.
En ocasiones comparten los mismos contenidos y objetivos, pero los medios
v métodos para realizarlas son diferentes. En Ameérica Latina, la propuesta
de una educacién para la paz plantea cémo puede y debe contribuir
ésta para garantizar la defensa y el respeto de los derechos humanos, asi
como para consolidar la democracia. Esta es la especificidad de nuestros
paises.

Nuestra realidad nos impone inscribirla con toda su dimensién politica.
Hablar de valores, principios y buenas intenciones no tiene ningtin sentido
fuera de esa realidad concreta.

La informacién es otro elemento fundamental que hoy contempla la
educacién para la paz. Es importante considerar qué informacién tenemos
v de donde proviene. Educar para crear elementos criticos ante el camulo
de informacién que recibimos.

En México se reconoce el papel que han jugado los medios de
comunicacién, en particular la prensa, en los tltimos afios, un papel esencial
en la transicién democrética y la lucha por los derechos humanos. Otro
problema es saber qué tanta informacién llega a la poblacién en general.
Recordemos que las tasas de analfabetismo son dramaéticas y que el tiraje
de algunos periédicos, como La Jornada, es minimo. Ademés de los
medios de comunicacién masiva, ;qué informacién paralela especializada
en estos conflictos tenemos? Es muy limitada. Estos son problemas que
deben inscribirse en una estrategia de redefiniciéon, es necesario contar con
mucha informacién y no pensar que hay una informacién para especialistas,
otra para dirigentes y otra para el pueblo. Hay que pensar cobmo socializar
los diversos niveles de informacién como un problema de educacién para
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la paz y los derechos humanos; en la parte didactica, preparar un trabajo
metodolégico riguroso, pensando en los diferentes niveles, que van desde
sensibilizacion hasta capacitacion. Solemos llamar a una conferencia “ca-
pacitacién”, v una conferencia, en el mejor de los casos —con un buen
ponente— nos deja elementos de reflexiébn, pero no es capacitacion.
Entonces el reto es preparar una propuesta teérico-metodolégica para los
diferentes publicos.

La educacién para la paz es una preocupacién que poco a poco se ha
enriquecido de diferentes contextos, llegando a ser integrada incluso en
algunas instancias internacionales, como la Organizacién de las Naciones
Unidas para la Educacién, la Ciencia y la Cultura (UNESCO). Desde princi-
pios de los anos noventa esta agencia desarrolla un programa que se llama
“Cultura de paz”, destinado inicialmente a algunos paises de Europa y
Africa y, en la actualidad, por primera vez en América Latina, en El
Salvador, de forma paralela al conflicto bélico e incluso antes de los
acuerdos de paz. Este programa en El Salvador acomparia los acuerdos de
paz, pero, a pesar de sus grandes limitaciones, como instituciéon interna-
cional que tiene como principal interlocutor al gobierno, también abre
espacios a la sociedad civil para articular un programa con diferentes etapas.
Se inscribi6 en un inicio como un programa post aspectos bélicos v,
después, se va inscribiendo en algunos momentos de preconflicto y pos-
conflicto. Ahora pretende un concepto nuevo, “Cultura de paz”, que viene
a favorecer el trabajo educativo de los diversos actores. La UNESCO establece
al respecto:

El programa de “Cultura de paz” es un proyecto transdisciplinario denominado
también “Hacia una cultura de paz”. Expresa el renovado compromiso de la
UNESCO de edificar conocimientos sélidos que sean baluartes para la paz. El
proyecto consiste en un trabajo para prevenir la escalada de conflictos
armados, reconstruir las infraestructuras politicas y sociales que refuercen la
paz y el desarrollo duradero y propiciar el diadlogo constructivo en las dificiles
situaciones pre y post conflicto. Algunos de sus objetivos son: la elaboracién .
y puesta en vigor de programas de cultura de paz a nivel nacional e interna-
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cional, el desarrollo y preparacién de programas tematicos, la creacién de
redes y sistemas de informacién que permitan vincular a las personas, a las
organizaciones y a todos los actores en el marco de dicho conflicto, la
combinacién de las actividades de pacificacién que se desarrollan en la UNESCO
y en otras agencias del sistema de Naciones Unidas con organismos guberna-
mentales y no gubernamentales.

Luego vienen propuestas, por ejemplo: programas de radio, algunas
campanias de educacién, trabajo con mujeres para la construcciéon de la paz,
foros sobre seguridad global, una cultura de paz en Somalia y en Sudéan, la
dimensién humanitaria, un congreso sobre soldados desmovilizados, etc.
Se apoyan iniciativas tradicionales, como los congresos, y concretas, como
la radio local. Este programa se va a lanzar en América Latina y, en El
Salvador, va a articular proyectos de las organizaciones no gubernamentales
(ONG) con problemas institucionales para favorecer una cultura de paz en
el que cabe la informacién, la tolerancia, la educacién en derechos huma-
nos, etcétera.

Son las ONG las primeras que construyen y proponen préacticas educa-
tivas para educar en derechos humanos. Desde luego, las metodologias y
formas de intervenciébn no son homogéneas. En general, se trata de
propuestas en construccibn que acompaiian una toma de conciencia
generalizada sobre la necesidad de educar en derechos humanos. Se toman
aportes de otros paises y pedagogos, se enriquece con la experiencia de la
educacién popular en la regiéon latinoamericana, o con experiencias como
la de Paulo Freire en Brasil, y se busca incidir en las instituciones educativas.
Desde este espacio surgen las propuestas, incluso tratan de llegar a los
ambitos de la escuela publica. No solamente han puesto en un primer nivel
de la agenda nacional el problema de los derechos humanos, sino que
llevaron a la politica educativa a inscribir la educacién en derechos humanos,
mas no el problema de la paz.

En Meéxico, en el sexenio presidencial de Carlos Salinas de Gortari,
sobre todo a partir del programa de modernizacién educativa, se inscribie-
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ron los derechos humanos e incluso se hacieron propuestas para el cambio
de curriculum, de programa y contenidos. Después se defini6 que el tema
se incluiria en el 4rea de civismo, y asi terminan diluyéndose en una gran
cantidad de contenidos. Hay diferentes propuestas, pero dependen de la
sociedad civil.

Sin embargo, entre quienes nos dedicamos a la educaciéon desde la
sociedad civil, no nos ponemos de acuerdo en los conceptos, cuya conse-
cuencia es la atomizacién de esfuerzos. Si bien debemos trabajar nuestro
propio enfoque y fundamentarlo, también hay que articularlo a espacios en
los cuales forzosamente se da una convergencia. Nos referimos a los valores
inalienables que confluyen en los derechos humanos, en instituciones, en
principios. Tenemos que ponernos de acuerdo. Los derechos humanos
tienen su historia, han sido producto de la confluencia de varios espacios
comunes, conferencias, encuentros, entre muchos paises, y esto nos da por
lo menos la legitimidad intemacional. Definitivamente, en América Latina
y en nuestro pais no podemos vernos fuera de este enfoque de los derechos
humanos.

Desde las organizaciones se ha hecho un gran trabajo en educacién en
derechos humanos que se ha ido articulando poco a poco. Pero no ha sido
sencillo; por ejemplo, existen pocas iniciativas que articulan concretamente
el problema del conflicto en Chiapas a la educacién en derechos humanos
como un conjunto. Las iniciativas de educacién estan un tanto rezagadas,
incluso cuando surge el conflicto, en enero de 1994, fueron pocas las que
surgieron de la sociedad civil para darlo a conocer. Los maestros no integran
este asunto, no es materia de preocupacién, y los nifios se siguen pregun-
tando si Marcos es bueno o malo —claro que hay muchos que piensan que
es méas bueno que malo porque es una figura pUblica reconocida, y ademas
tiene carisma.

El esfuerzo de sensibilizacién ha sido importante y también el trabajo
concreto en aspectos de apoyo logistico, de articulaciéon, de acciones para
detener el conflicto bélico y de discusion. Pero son esfuerzos que han estado
muy fragmentados.
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Se hacen propuestas de educacién para los indigenas y para los no
indigenas, mas no hay articulacién en este sentido a pesar de los interesan-
tes procesos que han existido.

En nuestro pais tenemos diversas experiencias de educacién en dere-
chos humanos a todos los niveles, en el &mbito formal —las menos—y sobre
todo en el ambito no formal, con nifias y nifios, con adultos, con grupos
especificos, con pueblos indigenas, etc. Si bien se ha avanzado mucho en
la materia, todavia existen muchas resistencias y todavia falta consolidar y
dar rigor a esta propuesta metodolégica. Debemos pugnar por una pro-
puesta no solamente para nosotros sino para un espacio democrético,
pugnar porque el trabajo de educacién en derechos humanos sea un
elemento de la politica educativa, crear una instancia plural con gente
competente y representativa en los sectores educativos y obligar a la
Secretaria de Educacion Piblica (SEP) a darle fuerza a esa instancia y lanzar
una propuesta clara, concreta y definida.

Mientras esto se decide, pues depende de la voluntad politica de
algunos, es importante articular esfuerzos de la sociedad civil con las
universidades, donde ya se trabaja el tema, para ir haciendo puentes. El
trabajo de la sociedad civil tiene que fortalecerse desde el ambito rigurosa-
mente académico, para retroalimentar el trabajo de base de las organiza-
ciones. Hace falta revisar nuestros diccionarios, evaluar realmente nuestras
practicas, establecer puentes, trabajar cada uno en nuestros espacios,
porque los esfuerzos de los demés no son antagbnicos sino complementa-
rios. Asi podremos ir construyendo una nueva conciencia y una auténtica
educacién para la paz.

En los paises latinoamericanos el problema més importante es la
distribucién de la riqueza pues los recursos, sobre todo los naturales, se
concentran en pocas manos. Es verdad que realizamos una educacién para
indigenas y otra para no indigenas. Esta actitud la portamos las mismas
ONG y debemos pensarla. Se habla de derechos humanos como parte de
la educacién para la paz, sin embargo, desde nuestra experiencia, el trabajo
de derechos humanos no maneja el concepto de paz, pues regularmente
los organismos de derechos humanos estamos involucrados en una dina-
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mica de accién-reaccién y no vemos la formaciéon de una educacién y cultura
para la paz.

La paz debiera ser el eje central desde donde todos trabajamos. No
podemos decir que trabajamos para la paz cuando trabajamos derechos
humanos, pues en las acciones, cursos de capacitaciéon, etc., en absoluto
aparece el tema de la paz.

El articulo 30. constitucional, parte II, inciso a habla de paz, solidaridad
v democracia, pero entre teoria y préactica hay una profunda diferencia.

Hay desvinculacién entre las universidades y el Consejo Nacional
Técnico de la Educacién de la SEP; vacio en los programas preescolares de
primaria y secundaria y, luego, atomizacién en los niveles subsecuentes.
Asuntos como estos han creado un enorme vacio en la educacion humanista
del mexicano. De 1970 a 1990 se le dio mayor énfasis al hacer y a la
eficiencia que a la formacién como ser humano. En los libros de texto
gratuitos no habia conceptos de derechos humanos, incluso era muy dificil
encontrar en bibliotecas de secundaria y de nivel medio algo referido al
tema. Nos falta establecer un vinculo entre préctica y cotidianidad, para ello
se requiere que en programas de secundaria y de nivel medio se integre la
educacién para la paz.

¢Qué debe hacer la sociedad civil para llevar estos conceptos a la
cotidianidad, a las comunidades, a los circulos de trabajo con obre-
ros, amas de casa, profesionistas? ;Cémo vamos a hacer para que los
medios masivos de comunicacién aborden conceptos de educacion para la
paz y no solamente den una buena dosis de violencia? Desde un contexto
universal, es una tarea enorme y profunda, pero si como sociedad civil
reclamamos un espacio dentro de los programas educativos, estaremos
avanzando un poco mas.






Del discurso individualista a los derechos de los excluidos*

Luis Pérez Aguirre, S.J.**

Yo me interrogo ahora
¢por qué no he amado sélo
las rosas repentinas,

las mareas de junio,

las lunas sobre el mar?
¢Por qué he debido amar
la rosa y la justicia,

el mar y la justicia,

la justicia y la luz?

Juan Gonzalo Rose

Se dice que en los origenes de la cultura tolteca habia un guerrero llamado
Mixcéatl, gran jefe de los toltecas. Guerrero de fuerza extraordinaria,
conquistador invencible junto a sus guerreros de pueblos vecinos, entre los
que se cuentan Morelos, Toluca, Teotlalpan y otros. Finalmente se estable-
ci6 en Culhuacan y fundé alli su capital. Cuenta la leyenda que en plena
campana de conquista de Morelos, se le apareci6é una hermosisima mujer

Conferencia.
Director de Servicio, Paz y Justicia (SERPAJ) de Uruguay, Montevideo, Uruguay.

*
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joven que no era tolteca." Chimalman era su nombre, se supo, y que al
verlo “puso en el suelo su rodela, dejé caer sus flechas y su lanzadardos y
quedo6 en pie, desnuda, sin enaguas ni camisa”. Mixcoatl, deslumbrado por
la apariciéon de la mujer y turbado por la inesperada desnudez, sélo atiné a
dispararle sus flechas, pero “la primera que le disparé le pas6 por encima
y ella solo se incliné; la segunda que le dispar6 le pasé junto al costado y
no mas doblegb la vara; la tercera que le disparé simplemente la tomé ella
con la mano; y la cuarta que le dispar6 la sacé por entre las piernas”.

Sorprendido ante esta impotencia, el gran jefe guerrero quedé total-
mente desconcertado y sélo pens6 en replegarse para buscar mas flechas
y volver al ataque. Mientras tanto, Chimalman corrié a esconderse “en la
caverna de la barranca grande” y cuando Mixcéatl, no pudiendo contener
el deseo de verla de nuevo salié a buscarla, no la encontré. Entonces se
enfureci6 y le dio por empezar a maltratar a las mujeres de Cuernavaca.
Llegb un momento en que éstas no soportaron mas y dijeron: “busquémos-
la”. Una vez que la encontraron le dijeron: “te busca Mixcébatl, y por causa
tuya maltrata a tus hermanas menores”. Chimalman se conmovi6 y sali6
al encuentro de Mixcoatl. Al verlo, se volvié a desnudar ante él colocando
en el suelo su ropa y sus flechas. Mixcoatl, alterado nuevamente por la
desnudez y la belleza de Chimalman, comenzé a dispararle sus flechas pero
sin resultado alguno. Dice la leyenda que rendido ante tal situacién, no le
quedd mas alternativa que unirse a ella. Y asi concibieron a Quetzalcoatl,
el fundador de la tan apreciada cultura precolombina: la tolteca.

Esta hermosisima leyenda, releida desde la actual situacién de la mujer
latinoamericana y desde la lucha por los derechos humanos, nos ofrece una
clave para recapitular nuestra experiencia, dificil de traducir en palabras.
Pero alli estad justamente lo dificil de nuestro propésito. Porque una
experiencia es algo que no se deja aprisionar en palabras ni codificar sin

1. Elrelato esta en el libro de Ignacio Bemal, Tenochtitlédn en una isla, Fondo de Cultura
Econémica/sEp, México, 1984, pp.84-86. Nos guiara de la mano el brillante relato
de Elsa Tamez en “La fuerza del desnudo”, en Christus, nim.595, 1986, pp.41-47.
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pagar un alto precio. “Vana es la palabra del filbsofo que no sirva para curar
y aliviar el sufrimiento de los seres humanos”, decia el gran Epicuro. Sera
necesario entonces comprometernos con la realidad social en la que
convivimos. Seréa necesario hacer un compromiso en los hechos, no en las
palabras, para que nuestro texto manifieste una ética como accién, no como
discurso. En el fondo, lo que cabe es dar sentido humano a lo que decimos,
haciéndolo. Nuestro proceder no sera un mero acto de conocimiento, sino
de préctica, no pertenece al reino de las ideas, sino de la cotidianidad de
las acciones. Pero no podemos olvidar que por ser experiencia tiene un
caracter polifacético y su riqueza es siempre un poco traicionada al
pretender traducirla en palabras y conceptos. Sin embargo, hemos consi-
derado que igual vale la pena correr todos los riesgos en este caso, porque
la experiencia, si se comunica y comparte, deja de ser un valor privado para
convertirse en patrimonio de muchos.

Esta experiencia en torno al trabajo por la promocién y defensa de los
derechos humanos es en realidad una militancia, una vocacién, y por ello
se enfrenta con dificultades que procuraremos analizar aqui. ;| Por qué tantas
veces hemos estado tentados a bajar los brazos y abandonar la tarea? ;Por
qué tantos comparieros de ruta nos han dejado solos en algin momento
de la lucha? ;Qué es lo que nos motiva a actuar en este campo? ;Qué es
lo que sostiene nuestro compromiso con los derechos humanos? ;Cémo
se explica que algunos dediquen y organicen sus vidas en torno a la opcién
por los derechos humanos, mientras otros pasan indiferentes ante sus
violaciones?

La fuerza del desnudo de Chimalman

Para transmitir nuestra experiencia tendremos que decodificarla valiéndo-
nos de leyendas y parébolas. Apostamos a que esa experiencia sea
inteligible y compartible por todo hombre y toda mujer de buena voluntad
que se asome a ella sin prejuicios. En ella es posible encontrarnos, es posible
identificarnos hermanados por encima de los prejuicios, las ideologias v la
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fe, o el ateismo que podamos profesar cada uno. Porque estaremos
palpando algo que nos fusiona en una solidaridad insospechada.

Chimalman, desnuda ante el guerrero violento y arrogante, alude a algo
que decia alguien que habia arriesgado su vida y todos sus bienes en la lucha
por la liberacién de su pueblo, que habia pasado por las torturas mas
terribles que podamos imaginar y que quedé vivo para contarlo: “Yo no sé
si la liberacién y la paz son posibles en nuestro pueblo y en el mundo este,
no sé si es una realidad que hay que esperar para ‘otra vida’ como dicen
algunos curas, pero estoy convencido de algo esencial para mi: que tenemos
que vivir en coherencia con lo que somos y creemos; que somos hermanos
y libres”. ;Qué queria decir? ; Qué estaba tratando de balbucear sin ninguna
pretension tebrica o doctrinal? Sélo que todo aquello que es genuinamente
humano y digno —como Chimalman desnuda- tiene un valor en si mismo,
que no tiene ninguna necesidad de justificacién exterior a su valor intrinseco.
Es una intuicién que se afirma por si misma. Por ejemplo, que amar vale
mas que no amar; que el bien se justifica y se paga por si mismo; que vivir
como un ser humano justo y fraterno, en paz con los hombres y las mujeres
y para ellos, es la mayor aspiracién y exigencia de la persona humana.

Pero la fuerza del desnudo de Chimalman nos desestabiliza porque toca
una realidad muy profunda de la que provenimos. De acuerdo a la
experiencia humana bésica, lo esencial no pasa en primera instancia por
conocimientos teéricos ni por elaboraciones doctrinales, o por teorias
cientificas, sino por la sensibilidad. Es decir, lo esencial pasa por una
“materialidad” desnuda, que implica corporalidad, la carne, la vida vy la
muerte del pobre, el sufrimiento, las lagrimas, el hambre, la desnudez o el
frio. Es la corporalidad, la “came” la que siente, sufre, duele, goza. Es esa
materialidad carmnal y desnuda de la realidad que cada dia descubrimos en
las noticias de los periédicos, la radio o la television: la violencia sobre los
cuerpos hambrientos de nuestros hermanos y hermanas en Ruanda o en
el nordeste de Brasil; las mutilaciones de interminables guerras, de terroris-
mos; los torturados en regimenes represivos; la pobreza insoportable a los
ojos en los cinturones de miseria alrededor de Caracas o Calcuta.
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Es absolutamente necesario tener en cuenta esta “‘materialidad”, esta
sensibilidad, porque se trata nada menos que del criterio primero de la ética.
Es el criterio absoluto que juzga las acciones humanas, las decisiones de
bondad o maldad de toda praxis.

Es necesario afirmar este principio de la sensibilidad, porque venimos,
desde hace siglos, embarazados de una nefasta influencia tripartita en la
cultura occidental, tres corrientes culturales que despreciaron la corporali-
dad y la sensibilidad como malos: el helenismo, la gnosis y el maniqueismo.
Los indoeuropeos, y en especial los griegos, pensaron que el origen del mal
estaba en el cuerpo. Ya lo entendian asi los presocréaticos, pero sus
principales idebdlogos, Platén y Plotino, entendian que “la materia es el
pecado original”, porque pone todo tipo de limitaciones, determina y
parcializa el alma (la mia y la del universo), inclinandola por sus pasiones y
deseos a las cosas bajas, intrascendentes y egoistas. Algo parecido también
nos afect6 desde el pensamiento hindu o el budista.

Todos estos enfoques, como Mixcbatl, buscaron la “liberacion del
cuerpo” para acceder a la contemplacién de las cosas divinas, que sélo una
aristocracia podia realizar. Este dualismo penetr6 muy hondo también en
el cristianismo de los primeros siglos y se asent6 en la Escuela de Alejandria.
Origenes es un ejemplo tipico, siendo Metodio de Olimpia su primer critico.
De alli pasé a los gnésticos, que llegaron a sostener que el cuerpo habia
sido causado por el pecado del eén Sofia (una sustancia eterna). Los
maniqueos —sucesores de Mani: zoroastrico del siglo Ill- corrigieron este
enfoque, pero agravando las consecuencias. Ellos pensaban que la materia
era un principio eterno, como Dios, pero que ella era el origen del mal que,
por ejemplo, encadenaba el alma al cuerpo. Un primitivo texto maniqueo
afirma: “malditos los que han formado mi cuerpo, los que han encadenado
mi alma”.

En cambio, el genuino pensamiento hebreo y cristiano afirmé la unidad
del ser humano como carme. Aun cuando a veces usé la palabra cuerpo,
soma en griego, lo hizo pensando en carne (basar en hebreo), que quiere
decir “todo el ser humano”, el orden humano, la historia y la sociedad de
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los seres humanos. El alma (néfesh en hebreo) es la vida de la carne, pero
nunca un coprincipio como lo era para los indoeuropeos. En el pensamiento
biblico la persona, carne, rostro, es siempre alguien indiviso. El dualismo
cuerpo/alma no cabe en la tradicién profética. La carne y la carne del otro,
su rostro (persona) es lo Ginico santo entre las realidades creadas, tiene una
dignidad suprema derivada de la de Dios. Por eso, todo lo que est4 ligado
a la came -la sexualidad, la sensibilidad, el gozo- es siempre bueno, tiene
dignidad, es positivo y no se le rechaza nunca, salvo cuando esa carne se
totaliza idolatricamente en el pecado.? En la actualidad, los conceptos
abstractos vuelven a invadir nuestros discursos. La desocupaciéon en lugar
de desocupados concretos, la exclusion en lugar del excluido hoy por la
manana en la puerta del mercado. Somos aquellos a quienes amamos.
Preferimos los amigos a la amistad, los justos a la justicia. El aspero y duro
camino hacia la verdad que la verdad en si misma porque, transitoria
siempre, ella se captura al vuelo, ella se biografia. Las parabolas evangélicas
nunca platonizaron. Ellas endosan el enigma de una historia. Ellas no toman
por valioso més que a las existencias personales.

Mixcébatl es cautivado por el erotismo de Chimalman

De aqui rescatamos algo central para nuestra reflexién: el valor de la piel
en el entorno de la sensibilidad. No nos estamos refiriendo ahora a la
sensibilidad como capacidad sensible cognoscitiva —el sentido de la vista, o
del olfato, o del oido— como medios para construir el sentido o significado
intuitivo de lo que aparece en el mundo. Nos referimos a la sensibilidad,
como el sentir dolor 0 gozo, hambre o satisfaccién, frio. Nuestra subjetividad
es afectada en su intimidad méas profunda cuando algo lacera nuestra piel,
cuando nuestra carnalidad es herida o atacada en su constituciéon real por
algiin traumatismo exterior. Nos referimos a la sensibilidad como la reso-

2. Veéase Dussel, Enrique. Etica comunitaria, Ediciones Paulinas, Madrid, 1986,
pp.71-75.
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nancia, el impacto en nuestra capacidad de contento, de padecimiento, de
alegria o de tristeza. Y que produce una reaccién que organiza y moviliza
todas nuestras facultades en funcién de ello.

Todos los seres vivos, aun el unicelular —como la ameba-—, tienen una ultima
frontera que unifica su estructura vivay la separa del “medio”, de lo de “afuera’:
es una membrana. Esa membrana (que puede tener muy diversas constitucio-
nes) en el ser humano es la “piel” (pero interiormente puede ser mucosa, o
externamente la cérnea del ojo, o el timpano del oido, o las papilas gustativas
de la lengua, etc.) “Sentimos” entonces lo que proviene del exterior como
gozo, gusto, satisfaccién, o como dolor, disgusto o traumatismo sufriente.?

El sufrimiento del hambriento que ha sido excluido, o del torturado, se
experimenta en la piel, en la mucosa estomacal. La carne grita, sufre,
padece. Por ello este dolor de la carne, en su sensibilidad, es el juicio final
de toda praxis humana.

Ahora cabe entonces preguntarnos por el fundamento Gltimo de la
existencia humana. Ya no podemos esquivar ese interrogante que tarde o
temprano debe plantearse toda persona honesta. En los comienzos de
nuestra cultura se puso el logos griego como fundamento, y en los albores
de la modemidad el cogito, la razén cartesiana. Pero hoy ya nadie sostiene
que la razén explique y abarque todo. La razén dejé de ser el primer y tltimo
momento de la existencia humana. Porque la existencia humana esta
abierta hacia arriba y hacia abajo de la razén. Existe lo arracional y lo
irracional. Abajo existe algo méas antiguo, profundo, elemental y maés
primitivo que la razéon: la sensibilidad. Hacia arriba, se abre la experiencia
espiritual, la totalidad del yo dimensionado hacia la totalidad. Por detras de
lo real, no hay Gnicamente estructuras, sino sentido gratificante o castigan-
te, simpatia, afectividad y ternura.

3. Ibidem.
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La experiencia-base es el sentimiento. No es el cogito, ergo sum (pienso, luego
existo), sino el sentio, ergo sum (siento, luego existo); no es el logos sino el
pathos, la capacidad de ser afectado y de afectar: la afectividad [...] La base
ontolégica de la psicologia profunda (Freud, Jung, Adler y sus discipulos) reside
en esta conviccién. [La estructura tltima de la vida es sentimiento, es afectividad
y son las expresiones que de ellos se derivan:] el eros, la pasién, la ternura, la
solicitud, la compasién, el amor [...] Sin embargo, debemos entender correc-
tamente el sentimiento no sélo como mocién de la psique, sino como “cualidad
existencial”’, como estructuracién éntica del ser humano, que es todo él (y no
sélo la psique humana) afectividad como modo de ser.*

El sentimiento (pathos) y la “sensibilidad” no se oponen al logos (compren-
sibn racional), sino que son una forma de conocimiento mucho mas
abarcante y profundo que la razén, porque la incluyen y la desbordan. Esto
lo expresé maravillosamente Blaise Pascal, pensador a quien nadie le puede
achacar el desprecio de la razén, ya que fue uno de los creadores del célculo
de probabilidades y constructor de la maquina de calcular. Pascal llegb a
afirmar que los primeros axiomas del pensamiento son intuidos por el
corazbn y que es el corazon el que pone las premisas de todo posible
conocimiento de lo real. Nos dice que el conocimiento por la via del
sentimiento (del pathos) se asienta en la simpatia (el sentir-con la realidad)
y se canaliza por la empatia (sentir-en, dentro de, identificado con la realidad
sentida). Martin Heidegger, por su lado, consideraba la ternura (Fiisorge) y
la solicitud (Sorge) como el fenémeno estructurador de la existencia.’
Estamos afirmando que en el origen no esta la razén, sino la pasién
(pathos y eros). La misma razén actGia movida, impulsada, por el eros que
la habita. Pathos no es mera afectividad, mera pasividad que se siente
afectada por la existencia propia o ajena; es principalmente una actividad,
un tomar la iniciativa de sentir e identificarse con esa realidad sentida. Y el

4. Boff, Leonardo. San Francisco de Asis, Sal Terrae, Santander, 1982, pp.25-26.
5. Sein und Zeit, parte |, c.6, nams. 41 y 42.
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eros no supone un mero sentir, sino un con-sentir. No es sélo pasién, sino
una com-pasion. No es un simple vivir, sino un con-vivir, sim-patizar y entrar
en co-munién. Y hacerlo con entusiasmo, con ardor, con creatividad que
se sorprende, se maravilla y se abre a lo fascinante de lo nuevo que surge
en esa fusion. Lo propio de la razén es dar claridad, ordenar y disciplinar
la direccion del eros. Pero no esté sobre él. La trampa en que cay6 nuestra
cultura es la de haber cedido la primacia al logos sobre el eros desembo-
cando en mil cercenamientos de la creatividad y gestando mil formas
represivas de vida. La consecuencia es que se sospeche profundamente del
placer y del sentimiento, de las razones del corazén. Y entonces campea
la frialdad de la logica, la falta de entusiasmo por cultivar y defender la vida,
la muerte de la ternura. No en vano el Che Guevara gustaba decir que “hay
que endurecerse, pero sin perder la ternura”. Sin temor a parecer ridiculos,
tenemos que defender y entender al ser humano como ternura. Porque el
ser humano se caracteriza por ser capaz de amar, pero la temura nos zafa
de la trampa del lenguaje. Porque la palabra amor esta desprestigiada, tiene
demasiados sentidos que rayan en la contradiccién. El dictador puede amar
a sus secuaces y el demonio a sus angeles. El avaro ama a su dinero. Pero
al hablar de la ternura nos estamos refiriendo al agapé. Desgraciadamente,
en espafiol sélo tenemos la palabra amor para designar una experiencia
tan profunda y polifacética.

Los griegos tenian cuatro palabras para referirse a diferentes cualidades
del amor. Erao es una de ellas. Significa el amor (roméntico) de atraccién
mutua entre el hombre y la mujer. Esa electricidad que se da entre dos seres
que se enamoran. El eros es un dinamismo de vinculo y de creatividad, que
abre espacios a lo simbolico, a la poesia y a la belleza. Por eso, aun en el
exilio o en el cautiverio, el pueblo puede hacer fiesta y celebrar sus
memorias. El eros educa nuestro deseo en la direccién del bien y de la
verdad, posibilitando proyectos nuevos.® Las otras palabras son stergo (el
amor familiar y carifioso). Fileo, que expresa el amor de amistad, el afecto

6. Veéase Macganeiro, M. Mistica e erética, Vozes, Petrépolis, 1996.
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célido que se siente entre amigos. Y finalmente agapao, que expresa el
amor de benevolencia, capaz de darse y hasta dar la vida sin esperar nada
en retorno. San Juan lo usa para definir a Dios (1Jn 4,8.16). También nos
dice que “no hay amor (agapao) més grande que dar la vida por los amigos
(filos)” (dn. 15,13).

Chimalman, en su desnudez, turba a Mixcéatl con su erotismo, pero no
es obscena ni pornogréfica, y cuando por fin se une a él nos esta mostrando
la riqueza que se esconde detras del amor.

Por lo general, confundimos lo erético con lo obsceno y lo pornogréfico.
Lo erético nunca es obsceno. Lo obsceno es aquello que no se debe mostrar
o poner en escena, lo que debe permanecer fuera de la escena. Es obscena,
por ejemplo, la muerte. Eran obscenas aquellas escenas de la inenarrable
agonia en el rostro de la pequefia Omeyra, atrapada entre los maderos
arrastrados por un torrente, victima en Armero, Colombia, de la catéastrofe
del Nevado del Ruiz y transmitidas en directo por la televisiéon. Es obsceno
mostrar condecoraciones militares obtenidas en una guerra de agre-
sion. Es obsceno el oculto deseo de ver fotos del rostro de la princesa
de Gales, atrapada entre los fierros del carro accidentado en Paris, pidiendo
auxilio. Tampoco lo pornogréfico —literalmente: literatura para prostitutas—
es erbtico. Sabemos que donde empieza la pornografia alli termina el
erotismo.

Trabajar por una cultura de la paz y los derechos humanos es comulgar
con el otro (entendido como individuo o como persona colectiva), hacerlo
con entusiasmo, con ardor, con una creatividad que se sorprende, se
maravilla y se abre a lo fascinante de lo nuevo que surge en esa relaciéon.

Mixcoatl no ve el rostro de Chimalman

Mixcéatl, ante la figura desnuda de Chimalman se siente amenazado y su
actitud esponténea es la de atacarla, lanzarle sus flechas. Esas flechas eran
lo que hoy conocemos como discriminacién, sometimiento, opresion,
despersonalizacién y violencia. Mixcoatl no ve el rostro de Chimalman y
solo atina a despersonalizarla para atacarla. Ella no tiene rostro para él. Es
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un cuerpo joven y hermoso que se puede poseer, pero no es una persona
para Mixcoatl. Y puede lanzarle dardos, puede someterla porque previa-
mente la ha despersonalizado, no ve su rostro. Si hubiera visto su rostro le
habria sido muy dificil atacarla. Hubiese sentido las ondas de un sorpren-
dente campo magnético, las voces de un imperativo silencioso: el rostro de
Chimalman le hubiera obligado a romper su indiferencia. Se veria desem-
briagado de su afan de conquista y dominacién, despertado de su suerio,
expulsado de su reino de inconsciencia. Ella, una intrusa, le hacia respon-
sable de algo que Mixcoatl no habia elegido.

Esto es asi porque “la ética es mi naturaleza puesta en tela de juicio por
el rostro de otro” (Finkielkraut). Emmanuel Levinas, el filésofo del rostro,
decia que “s6lo un yo vulnerable puede amar a su préjimo”. Amar es un
poco enredarse con los rostros de los demaés. Es salir de uno mismo y entrar
en un mundo sorprendente de nuevas relaciones. El amor llega a nosotros
hecho rostro, no simplemente mirada.

El encuentro con un rostro me impide dominarlo, hacerlo mio. Contemplo el
rostro, pero no lo absorbo. Bebo en la fuente, pero no la agoto. Comienzo
una aventura, mas alla del paisaje monocorde y monétono de mi mismo. Pero
esa realidad sobre la cual yo no tengo ningtin dominio es una piel que no esta
protegida por nada. El rostro, desde su vulnerabilidad, me pide no sélo
compaiifa sino que esté para él y no solamente con él.”

La presencia de Chimalman en la vida de Mixcoéatl lo descolocé. Sin
pretenderlo, se convirti6 en su juez. Le ensefi6 lo que es el amor. Y llegara
el momento en que todo el cuerpo de Chimalman seré rostro para Mixcoatl.

El rostro es significado, y significado sin contexto. Quiero decir que el otro, en
la rectitud de su rostro, no es un personaje en un contexto. Habitualmente se

7. Garcia Paredes, José C. Rey. Guardidn o rehén de mi hermano, nam. 1, Misién
Abierta, Madrid, 1994, p.55.
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es un “personaje”: se es profesor de la Sorbona, hijo de fulano de tal, todo lo
que figura en el pasaporte, la manera de vestirse, de presentarse. Y toda
significacién, en el sentido habitual del término, es relacién a un tal contexto:
el sentido de una cosa esta en su relacién a otra cosa. Aqui, por el contrario,
el rostro es sentido en si mismo. T0; es ta. El rostro es lo que no puede devenir
un contenido, que seria abarcado por tu pensamiento; es el incontenible, te
lleva més all4 [...] El rostro es lo que no se puede matar, o al menos aquello

cuyo sentido consiste en decir: “no mataras”.®

Esta situacién nos ayuda a compartir una preocupacién que nos hace
quedar incomodos frente a la manera clasica de encarar los derechos
humanos y, en particular, ante la manera de luchar de muchas organizacio-
nes de derechos humanos. Generalmente, responden a una concepcién
obsoleta e individualista de los derechos humanos y tienen dificultad para
ver la complejidad estructural causal de la violacién de estos derechos. En
primer lugar, para darse cuenta que las personas que tienen violados sus
derechos son una especie de negacién para la sociedad. No son reconocidas
como seres humanos, como personas, como sujetos de derechos. Son lo
que hemos llamado en América Latina los no persona, los sin rostro, la
multitud pobre de nuestros paises del sur.

En la antigtiedad, los griegos elaboraron el concepto de persona a partir
de la situacién de los actores del teatro, que usaban las caretas como
amplificadores de la voz que sonaba a través de ellas (per-sonare, “sonar a
través”, diran luego los latinos generando la actual etimologia de nuestra
palabra persona). Pero para el caso lo importante no es la profesién de
actor de teatro, sino precisamente su condicién: ser hombres libres. Los
esclavos no podian actuar y a ellos los llamaban aprosopos, es decir, “aquel
que uno no ve, el sin rostro, la no persona”. Era entonces, como hoy
también, el rostro velado de los excluidos, de los marginados, de los
mendigos, de las prostitutas, de los nifios de la calle, de los postrados en la
droga, los olvidados hasta de la comunidad de los derechos humanos.

8. Levinas, Emmanuel. Ethique et infini, Ed. Livre de poche, Paris.
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Es que la realidad desborda absolutamente nuestros enfoques para
luchar contra la violacién a los derechos humanos. Porque quien vio y
acomparié en su agonia y en su tortura a Pedrito Nogueira —un nifio de la
calle que muri6 de hambre bajo un puente de San Pablo, en Brasil-, no
puede aceptar sin mas las maneras de trabajar y de luchar de la comunidad
internacional de los derechos humanos. Porque en Pedrito estan los 1,500
Pedritos y Maritas menores de cinco afios que se nos mueren cada hora
delante de nuestros ojos azorados e impotentes por causa de enfermedades
perfectamente evitables y del hambre. Quien presencié esa muerte lenta,
esa tortura indescriptible, ya no puede quedar igual que antes.

Y nosotros nos preguntamos: ;quién maté y sigue matando a Pedrito?,
;quién organizé esta cruel “‘ejecucién sumaria”?, ;quién lo mandé matar?
Porque en otros casos los torturadores y los asesinos se conocen, tienen
nombre y apellido, pero aqui no tienen rostro, se llaman estructuras injustas,
subdesarrollo generador del célera, la rubeola, el tétanos, la diarrea. Y esto
sucede ahora mismo y sucedera manana. Ellos matan y torturan cada dia
1,500 nifios por hora, mantienen en la miseria y la postracién humana
maés absoluta a 450 millones de personas, de las cuales 167 millones son
nifios. No podemos quedar tranquilos al saber que por no tener agua potable
mueren 17 personas por minuto, que 240 millones de habitantes de zonas
rurales de nuestros paises pobres carecen de acceso al vital liquido, y que
por ello viven en condiciones de saneamiento deplorables y mueren como
moscas. Cada minuto se nos muere una mujer joven —1,500 por dia- por
causas evitables, relacionadas con el embarazo y el parto y por falta de una
adecuada asistencia médica. “En los Gltimos 10 afios, los pobres quedaron
mas pobres. Hoy, de los 17 billones de délares del Producto Interno Bruto
(PIB) mundial, casi la mitad se encuentra en las manos de apenas siete
paises”.’ El lltimo informe sobre el desarrollo humano del Programa de las
Naciones Unidas para el Desarrollo (PNUD) nos dice que “hoy en dia, el
activo de las 358 personas mas ricas es igual al ingreso combinado de 45%

9. Betto, Frei. “;La teologia de la liberacién cayéd con el muro de Berlin?”, en Agen, Sao
Paulo, diciembre de 1990.

\
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més pobre de la poblacién mundial, 2,300 millones de personas”. La
riqueza del mexicano més rico ascendia en 1995 a 6,000 millones de
dolares, lo que equivale al ingreso total de 17 millones de mexicanos més
pobres. Se calcula que haria falta una ayuda a fondo perdido de 94,000
millones de dolares para que América Latina pudiera tener en 1997 el nivel
de pobreza que tenia en 1980(;!)

Ante estas realidades, nuestra concepcién de los derechos humanos, y
nuestra manera de luchar, parece ridicula si no fuera tan estipidamente
ingenua.

No podemos fantasear sobre lo que estd en juego. No podemos
equivocarnos o trampear con las palabras. En estas circunstancias es muy
dificil abordar el tema de los derechos humanos. Es muy dificil darse cuenta
de los matices del vocabulario. No llamemos politica econémica a aquello
que no es sino un vil tratado de guerra escrito con la sangre de los oprimidos.
Podriamos hacer creer que estamos delante de una reflexién clésica sobre
los derechos humanos y podriamos terminar inflados de irresponsable
utopia. En realidad, éste es un tema durisimo, trata sobre el terrible asunto
de céHmo evitar la muerte y cobmo hacer vivir a millares de nifios que van a
morir antes de que termine cada dia. Es el problema de abordar el punto
de vista de aquellos que son desposeidos de su dignidad y de su vida. Al
contrario de la concepcién liberal, que centra su discurso sobre los derechos
de la persona, nuestra concepcién de los derechos humanos tiene como
centro y punto de partida la no persona, la multitud pobre de nuestros
pueblos del sur.

Si analizamos la espiral de la violencia social encontraremos un mo-
mento decisivo en la génesis de la violacién a los derechos humanos: la
violencia estructural. Es ese conjunto de estructuras econémicas, sociales,
juridicas y culturales que causan un dolor profundo, cruel e inhumano en la
persona, que la oprimen e impiden que sea liberada de esa opresion.

Si recordamos que la bomba de Hiroshima maté a 70,000 personas,
llegamos a la conclusién, por ejemplo, de que Brasil es un pais que lanza
sobre su propia poblacién el equivalente a 13 bombas de Hiroshima cada
cinco afios y que las victimas son exclusivamente bebés que nunca comple-
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taron un afo de vida. Es la méas cobarde de las guerras porque aqui las
victimas son indefensas. Y no olvidemos que la alegérica bomba atémica
no s6lo mata a los nifios calculados en la franja social estudiada por el Banco
Mundial en Brasil, sino que mata también a nifios mayores de un afio,
adolescentes, adultos y viejos. La esperanza de vida al nacer en Brasil es
de 65 anos, 10 afios menos que en Uruguay o Costa Rica, para no
mencionar paises desarrollados del norte. En el total de una poblacién de
150 millones, esto equivale a cerca de un billén y medio de afios de vida
humana rifados. Son un billén y medio de afios de alegrias, de amores, de
esperanzas, de vida humana que nunca seran vividos. Y la desgracia es que
parece que ya todos nos acostumbramos a esta tragedia.

¢Cobmo anunciar al no persona, a los “despersonalizados™" que tienen
unos derechos humanos? ;Cémo hablar de los derechos humanos a partir
del sufrimiento del inocente, de la larga queja de los humillados y de los
ofendidos por las estructuras injustas y aparentemente abstractas? Pregun-
tas que no tienen verdaderas respuestas sino de parte de las mismas
victimas. Se trata de transitar desde un discurso individualista y burgués de
los derechos humanos, que no habla a las victimas, hacia una doctrina y un
compromiso experimentado por ellos mismos. A este respecto Anatole
France decia que la libertad burguesa consiste en que ‘“‘se prohibe por igual
a ricos y pobres mendigar, robar pan y dormir bajo los puentes”.

Hablar de derechos humanos no es cuestién de discurso teérico. Es
antes que nada un estilo de vida, una manera de ser ante la situacién de

110

10. La expresion derechos de los “despersonalizados” tiene una gran ventaja cuando se
habla de los derechos de la mujer. Generalmente se habla de los derechos de los pobres,
de las mujeres, de los negros, de los indigenas, de los homosexuales, y no se repara
en que debemos superar la dicotomia lingiiistica entre “mujeres” y los “pobres, los
negros, los indigenas, los homosexuales”, como si esta convencién lingiistica no
estuviera insinuando que las mujeres no son eventualmente negras, pobres, indigenas,
homosexuales, etc. y que los negros, los pobres, los indigenas o los homosexuales no
incluyeran a las mujeres. El derecho de la mujer en cuanto tal es violado de manera

muiltiple y simultdnea cuando se violenta su ser como persona, como raza, sexo o
condicién econémica.
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injusticia en la que viven los excluidos. Esta situacién infrahumana y
humillante de la no persona viola todos los derechos humanos, aunque al
mismo tiempo, por suerte, ella puede ser también el lugar de una experien-
cia de liberacién y de dignidad. La pregunta fundamental que nos hacemos
es la de saber de qué lado se sitta cada uno.

Chimalman no tenia nombre, era una mujer sin identificacién, sin
rostro, desconocida. Era una aprosopos. Mixcbatl, como nosotros, “nacidé
con ojos, pero no con mirada”. En espafol tenemos una sutil diferencia
entre “ver’ y “mirar”. “Mirar” siempre esta cargado de cuidado de amory
hasta de pasién. Para “ver” bastara con dirigir los ojos hacia el estimulo
externo. Para “mirar” hay que poner en marcha también el corazén.'!

Francisco de Asis se desnudé ante su padre, el rico comerciante de telas,

y le dijo:

T que conoces el precio de las cosas, ti que de las cosas sélo conoces el
precio, mira, me quito mis vestiduras, me despojo delante tuyo, delante del
obispo y de toda esta gente. Aqui te dejo este montén de tela. Sopesa y calcula:
te he devuelto todo. No te debo mas nada y por tanto puedo irme desnudo
como un guijarro, como una brizna de hierba, desnudo como la primera estrella
en el cielo oscuro [...] Ahora parto, ;qué puedes contra esta decisién? Te dejo
hasta el tiltimo de mis vestidos. A la gente se la tiene agarrada por todo lo que
se le da. Te devuelvo todo lo que me diste, salvo la vida. Pero la vida me viene
de mucho mas lejos que de ti. La vida me viene de la vida y es hacia ella que
voy, hacia mi amiga con ojos de nieve, mi pequefia fuente, mi Gnica esposa:
la vida, sélo la vida. La vida, toda la vida.'?

Esto fue posible porque cuando Francisco, todavia pecador y comerciante,
dejé pasar de largo, asustado, a un leproso que le repugnaba, volvié sobre

11. Fernandez-Martos, José Ma. Mirardn al que traspasaron. Liberar nuestra mirada
cautiva, Sal Terrae, nim. 954, 1993, p.87.
12. Cfr. Bobin, Christian. Le Trés-bas, Gallimard, Paris, 1992.



DEL DISCURSO INDIVIDUALISTA A LOS DERECHOS DE LOS EXCLUIDOS 59

sus pasos, sali6 a su encuentro, tomé sus mufiones entre sus manos
delicadas de joven aristocrata, le miré fijamente a sus ojos manchados de
sangre y legafas, y despacio, con el corazén apretado, le besé en la boca.
Entonces el leproso no infecté a Francisco, jle curd!

Para Mixcéatl, Chimalman era la no-tolteca y, por decirlo de alguna
manera, la no Chimalman. Porque la palabra Chimalman quiere decir mano
escudo. Pero Chimalman no se llamaba Chimalman antes de su encuentro
con Mixcéatl. El nombre se le dio después, precisamente por su accién
inaudita de detener las flechas —la discriminacién, la agresion, la domina-
cién— que le lanzé Mixcoatl.

Tuvo que hacer su aparicién en la historia, atreverse a desnudarse y enfrentar
las flechas de Mixcbatl para poder tener un nombre, para llamarse Chimalman
[...] No-Chimalman, la mujer no-tolteca, para poder tener nombre y entrar en
la historia necesité un encuentro con Mixcéatl; sola no pudo hacerlo ni menos
fecundar una cultura en la cual ella fuese también vértebra. Pero en el encuentro
tuvo que ser mano escudo, es decir, debi6é ser capaz de hacer frente a los
ataques del guerrero y detener las flechas, despedazandolas. Chimalman no
atacé al guerrero, puso sus flechas en el suelo; antes bien, invit6 a Mixcoatl a
desnudarse también, es decir, a conocerse a si mismo y a compartirse en un
plano de igualdad con ella.

Chimalman tenia belleza (cubierta con ropas), juventud y flechas, pero no tenia
nombre. Cosa extrafna: existia y no existia a la vez. Estaba sola con su belleza,
su juventud y sus flechas; oculta, ignorada, silenciada por la historia (escrita,
por supuesto). Era como la siempre ausente de los presentes o la siempre
presente pero invisible. En el relato sabemos lo que es ser Chimalman; sin
embargo, no sabemos con precisién lo que era ser no-Chimalman. Podemos
elevarla y admirarla por su belleza y juventud o podemos rebajarla y tomarla
como una vulgar e inmoral guerrera. Hay una nebulosa que impide definir a
no-Chimalman.'?

13. Tamez, Elsa. Op. cit., pp.43-44.
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El “lugar” donde se desnudé Chimalman

Chimalman no es tolteca. Esta parada y desnuda frente a Mixcéatl que viene
en plan de conquista de su territorio. Sus pies no estan en un territorio
neutro o indiferente para el conquistador.

A partir de esta situacion nos introducimos en un problema metodolé-
gico mayor: no se puede luchar por los derechos humanos desde cualquier
lugar ni desde cualquier disposicién interior. En nuestros profundos fracasos
lo que falla no es la teoria o el conocimiento, sino el lugar desde donde
pretendemos actuar. Es pertinente recordar al respecto aquella frase de
Engels, que ya es casi un refran popular, de que “no se piensa lo mismo
desde una choza que desde un palacio”.' Tan simple afirmacién constitu-
ve, sin lugar a dudas, una de las conquistas mas profundas e
importantes del pensamiento contemporaneo. Lo que estd afirmando
Engels con su “perogrullada” es que, aunque la verdad sea absoluta, no lo
es nuestro acceso a ella. Es decir, que aunque sea posible para la
persona un cierto acceso real a la verdad, ese acceso nunca sera neutro e
incondicionado. Nosotros deberiamos completar el efecto de la afirmacién
de Engels: “no se siente (se ve o se experimenta) la realidad lo mismo desde
una choza que desde un palacio”.

Esto es de capital importancia para trabajar en los derechos humanos.
Aun suponiendo la mejor intencién, la mejor buena voluntad y los mejores
talentos intelectuales, hay lugares desde los que simplemente no se ve, no
se siente la realidad que nos abre a los derechos humanos, al amor y a la
solidaridad. Porque nadie puede pretender mirar o sentir los problemas
humanos, la violacién de los derechos y de la dignidad humana, el dolor y
el sufrimiento de los otros, desde una posicién neutra, absoluta, inmutable,
cuya Optica garantizaria total imparcialidad y objetividad. Entonces hay
lugares, posiciones personales, desde los que no se puede trabajar en

14. Citando a Ludwig Fuerbach en “Contra el dualismo del cuerpo y del alma™, en Werke
i, Leipzig, 1846, p.363, en Ludwig Fuerbach y el fin de la filosofia clasica alemana.
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derechos humanos. La cosa es muy sencilla, pero también es grave caer
en la cuenta de ello y sacar las consecuencias. ;Dénde estoy parado, dénde
estan mis pies en mi praxis? Porque la cuestién es saber si estamos ubicados
en el “lugar” correcto para nuestra tarea.

El lugar es tan o mas decisivo para la tarea que la calidad de los
contenidos (derechos humanos, valores, etc.) Urge, pues, en la mayoria de
los casos, una ruptura epistemolégica. La clave para entender esto se
encuentra en la respuesta que cada uno demos a la pregunta por el “desde
dénde” educo y acttio, la pregunta por el lugar que elegimos para mirar el
mundo o la realidad, para interpretar la historia y para ubicar nuestra
préctica.

El eminente educador Ignacio Ellacuria, asesinado vilmente en El
Salvador por militares oscurantistas, al hablar de la opcién por los pobres
que habia hecho la Universidad Centroamericana, de la que era Rector,
decia que la tarea educativa implica “primero, el lugar social por el que se
ha optado; segundo, el lugar desde el que y para el que se hacen las
interpretaciones teéricas y los proyectos précticos; tercero, el lugar que
configura la praxis y al que se pliega o se subordina la praxis propia”.*®

Y en la raiz de la eleccién de este lugar social esta la indignacién ética
que sentimos ante la violacién de la dignidad y los derechos de la persona
concreta: el sentimiento de que la realidad de injusticia que se abate sobre
los seres humanos es tan grave que merece una atencién ineludible; la
percepcién de que la propia vida perderia su sentido si fuera vivida de
espaldas a esa realidad. El punto de vista de los satisfechos y los poderosos
termina inevitablemente enmascarando la realidad del dolor para justificar-
se. Nunca seré posible defender los derechos humanos desde la éptica del
centroy el poder, ni siquiera desde una pretendida neutralidad. Esa practica
estarad condenada de antemano a anularse y a caer sobre si misma cuando
afronte la prueba de los hechos. Mario Benedetti decia con licida precisién

15. Ellacuria, Ignacio. "El auténtico lugar social de la Iglesia”, en Desafios cristianos,
Misién Abierta, Madrid, 1988, p.78.
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que “todo es segln el dolor con que se mira”. Y es esa mirada doliente la
que nos ha quitado el neoliberalismo, que s6lo ha sabido damos una mirada
concupiscente, egoista, miedosa, una mirada colérica o despectiva sobre la
realidad. Nuestra conviccién es que sélo aquella mirada doliente sobre
la realidad de las victimas nos hace verdaderamente humanos.

Para trabajar en derechos humanos es obligatorio adoptar el lugar social
de la victima. ;Cbémo educar sin actuar desde el lugar debido? Porque no
desde cualquier lugar de préctica educativa se puede discernir y actuar
correctamente y con fruto. Parece que los educadores a veces no aprende-
mos mas que la mitad de la leccién. Nos afanamos en conocer y prepararnos
pero ubicados en un mal sitio, y por eso no vemos nada con nitidez. Estamos
turbados como Mixcéatl. Es como si nos ubicaramos no frente a Chimal-
man, sino frente a un espejo en el que nuestra propia imagen ocupa todo
y no vemos a Chimalman més que a través de nosotros mismos. Ese es el
problema de la educacién cuando no entendemos esto. Nuestra préactica
educativa est4d condenada a un mero reflejo de nosotros mismos. porque
nos ubicamos en el lugar incorrecto.

En el relato que nos ocupa, Mixcoatl estéd obnubilado por la conquista
y la guerra. Su relacién cotidiana y permanente es con sus guerreros
varones. Su horizonte de visién es siempre el mismo. La manera que tiene
de experimentar la vida esta regida por un Gnico y monétono ritmo bélico.
Esta relacion unilateral con la realidad le impide ver el rostro de Chimalman.
El siempre ve las cosas de una sola manera, como el que mira desde el
palacio de Engels, y esto le hace creer que la realidad, las cosas, son ast,
que no pueden ser de otra manera. Mixcoatl necesita abrirse a otros
horizontes para no quedar envuelto en la pura ideologia que le deforma la
realidad. Sera Chimalman quien le saque los lentes ideologicos.

La opcién entranable en forma de parabola
Lo mismo hara Jests, el Nazareno, con el hombre de la ley, que le

preguntaba por el camino de la salvacién: “¢Maestro, qué debo hacer para
salvarme?”
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La descripcion que hace Jests de quien se salva en la parébola del buen
samaritano, no se define por conocer una doctrina, una filosofia o una ley,
sino por la capacidad o no de compadecerse (padecer con) frente a la
necesidad del otro, de la victima. Solamente aquel que “se compadecié” es
sefialado por Jests como quien “se porté como préjimo”.

El samaritano se acercé al herido medio muerto que estaba en la cuneta
del camino, no por una obligaciéon religiosa o doctrinal o por un frio
cumplimiento de un mandamiento, sino simplemente porque al ver a esa
persona caida y, en tal estado, se le revuelven las entrafias (eso es lo que
significa literalmente el verbo splankhnizein, usado en Lc. 10,33; cfr. Lc.
1,78; 7,13; 15,20) y ello le mueve a la compasiéon. Los otros personajes,
el sacerdote y el levita, estaban regidos por el deber, por la ley y la doctrina.
No amaron realmente con amor humano, como hombres de care y hueso.
Porque no se les removieron las entrafias. Les import6 més la
obligacién religiosa que el hombre concreto a quien debian haber dirigido
la atencién v la sensibilidad. Esa indiferencia que demuestran, esa frialdad,
es reveladora: la obligaciéon religiosa puede ser ajena al amor humano,
desencarnada, lejana, y por eso no salvar a nadie.

Pero el término “compasién” no traduce bien la emocién que movia a
Jestis. Compasion significa algo asf como “sentir-con”, comunica y brinda
solidaridad. Compasién y misericordia en estos pasajes que citamos tradu-
cen un vocablo griego dificil de interpretar, que proviene, de la raiz
splajnon, es decir, “entranas”, o ‘‘seno materno”. En el koiné del Nuevo
Testamento, el término es sinbnimo de corazén, o sea, del centro del
sentimiento y de las motivaciones maés profundas y nobles que puede tener
el ser humano. Cuando el Nuevo Testamento se refiere a “las entrafias”,
esté indicando el lugar, la fuente y la profundidad del sentimiento humano
que inclina a la accién de piedad: la compasién. El verbo griego esplagjni-
zomai usado en todos estos textos, deriva del sustantivo esplajnon, que
significa vientre, intestinos, entrafias, corazén, es decir, las partes profun-
das, internas, de donde parecen surgir las emociones profundas. El verbo
griego nos estéa indicando un movimiento, un dinamismo o impulso fuerte
que fluye de las propias entrafias, una reaccién visceral. Es algo mucho mas
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concreto y movilizador que la compasién. Se ha recurrido a otras expresio-
nes para decir eso en espariol, y los traductores hablan de que “se sinti6
movido de compasién o lastima”, “sinti6 pena” o “su corazén se derramé
hacia ellos”. Pero ninguna de estas expresiones capta las evidentes y
profundas connotaciones fisicas y emocionales de la expresién griega para
referirse a esa compasion.

Lo esencial es esta capacidad de sentir hasta en las entrafias la situacién
del otro que nos interpela desde su necesidad. Lo esencial es cultivar esta
sensibilidad, destruir los “blindajes” que permanentemente construimos
para protegernos de los demés. Lo esencial es hacemos vulnerables a la
situacién de los otros que nos necesitan de alguna manera. Porque ya hemos
visto lo facil que es disparar los mecanismos para alejar, desaproximar a
los demés. Y lo esencial pasa por esa capacidad de sentir al otro en mis
tripas y que me hacen acercarme a él o ella, meterlos en mi vida y renunciar
a que mi vida, de alli en adelante, sea la misma. Y en esto va mi salvaciéon
o condenacién. Porque en esto va la aparicién apasionante del amor, o la
muerte en el ensimismamiento egoista.

El sistema practico de dominacién se constituye cuando negamos la
situacién de indigencia del otro, cuando nos blindamos contra el otro que
nos interpela, cuando nos constituimos como sefiores del otro. José Marti
decia con toda contundencia que “‘presenciar un crimen y no hacer
nada es cometerlo”. La destrucciéon del reino del mal comienza cuando
alguien reconstituye la relacién o establece una nueva con el otro. Es lo que
hizo el samaritano: constituy6 al pobre medio muerto, asaltado y
tirado en el camino, de un posible peligro -y por esto quizés también
egoistamente el sacerdote y el levita lo evitaron—, en una persona, en alguien
digno de ser servido, en préjimo.

Claro que para poder hacerse préjimo de él, de esa mera “cosa”
sangrante y tirada en el camino, era necesario antes “oir la voz del otro”
que clamaba: “jAyudame!”, “jtengo hambre!”. Y para eso se necesita una
particular sensibilidad, entrafias que se remuevan, un corazén que se sienta
afectado por el grito del otro. Esta actitud nunca puede nacer de una teoria,
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de un mandamiento o de una doctrina. Esa pretensién siempre terminaria,
tarde o temprano, en las actitudes del fariseo y del levita. Sélo la actitud
entrafiable nos salva de la perdicién y nos abre al otro. Es el otro en su
grito, en su clamor, en su dolor, quien nos pro-voca (nos llama desde
delante), nos con-voca (nos llama hacia él en su ayuda), nos interpela. Es
asi como de pronto se nos aparece como quien tiene derechos y nos los
reclama.

Desnudos para recrear la esperanza

¢Quién, entre nuestros mayores, enfrenta este destino de injusticia inven-
cible? ;Existe alguien que nos proponga otro mundo, otra historia, aunque
sea utdpica; un pensamiento nuevo —aunque sea desesperado-, distinto al
de la globalizacién y el neoliberalismo? En estos Gltimos afios de plomo,
¢qué voz valiente y fuerte se ha levantado para asegurarnos que no
estdbamos solos, que no éramos los Ginicos en indignarnos y escandalizar-
nos por el progreso del materialismo ramplén y banal, de la estupidez de
unos humanos?

Si Chimalman se desnuda e invita a Mixcbatl a desnudarse también, es
con la esperanza de que, al aceptar, puedan reinventar juntos la historia.
Es decir, poner las armas en el suelo —como las vestiduras condicionadas
por la ideologia— y recomenzar inventando una nueva historia, una nueva
forma de vivir.

Pero inevitablemente el desnudarse es muy riesgoso y puede producir
la muerte, como de hecho la produjo en el caso de nuestra historia. Mixcoatl
sera asesinado por uno de sus ambiciosos capitanes, y Chimalman tendra
que refugiarse en la tierra de sus padres. El asesino de Mixcoatl se apodera
de Culhuacén y finalmente Chimalman morira al dar a luz a su hijo Ce Actl
Topiltzin. Uno muere por el cuchillo ambicioso y la otra por dar vida. Pero
ambos para finalmente abrirle paso a Quetzalcéatl, para que viva y pueda
recrear la historia. Esto es fecundar la historia con nuevos horizontes. El
nifio nace y crece en el exilio, al cuidado de sus abuelos matermnos. Alli
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asimilara la cultura materna v se criaré guiado por el credo de su madre: la
devocién por el dios Quetzalcdatl, a quien més tarde servirda como sacerdote
y asumira el mismo nombre, siguiendo la tradicién.

Este acontecimiento lo recordamos en el momento en que el milenio
se acaba y estamos por celebrar los 50 afios de la Declaracion Universal
de los Derechos Humanos. Debemos tomar nota de la vertiginosa secuencia
de sucesos que son el estertor de la agonia milenaria. Aun siendo conscien-
tes de que nuestra manera de medir el tiempo no es méas que una
convencién, debemos admitir que los Gltimos afios han sido catastréficos
en lo que a derechos humanos se refiere. Quizas hemos avanzado en nuevas
formulaciones juridicas y en conciencia a ciertos niveles de la humanidad,
pero es indudable que esos logros se mezclan con el horror en la experiencia
diaria. Declaraciones universales y hambrunas, pactos internacionales y
tierras arrasadas, riquezas nunca vistas y pobreza abrumadora. Huérfanos
de seguridades, nos estamos debatiendo para permanecer humanos en el
vértigo del tltimo tramo del milenio.

La angustia es inevitable porque somos mortales y nuestro tiempo vital
se agota en el breve parpadeo de una estrella. No es f4cil esperar. Pero el
ansia de creer y apostar a lo que parece utépico nos impulsa a desafiar
todos los temores.

Sera muy importante que abordemos la utopia de otra manera, porque
la cultura occidental produjo en los cuatro dltimos siglos casi un millar de
utopias. La mayor parte de ellas s6lo quedaron en el papel. Algunas fueron
intentadas en la préactica, como las reducciones jesuiticas del Paraguay, la
organizacién social que fue el colectivismo marxista, los kibbutzim israeli-
tas. Desgraciadamente, esos modelos utopicos, alternativos de organiza-
cién de la sociedad, naufragaron de una u otra manera, y hoy puede un
Francis Fukuyama proclamar frivolamente el fin de la historia. Pero lo més
curioso es que la carencia de proyectos histéricos movilizadores no ha
provocado ni tragedia ni apocalipsis. Parece que hoy es perfectamente
posible vivir sin ideales. Un ejemplo tipico de esto es la propaganda que
hacia una compafia de autobuses hace poco tiempo: “iEn un mundo
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totalmente cinico, una sola cosa merece que usted se movilice por ella: sus
vacaciones!”.

Ante esta barbaridad resuena la indignacién de Oscar Wilde cuando
afirmaba que “‘un mapamundi en el que no figure la tierra de la utopia no
merece ser mirado por segunda vez”. Y tiene mucha razén, porque una
condicién de los humanos es lade la esperanza. ;Acaso no espera el lactante
el pecho de la madre?, ;y el nifio no espera mantenerse en pie y caminar?,
¢no espera el enfermo sanar y el prisionero quedar libre, o el hambriento
comer? Cuando se apaga la esperanza se apaga la vida.

Mirando al futuro, tenemos que seguir siendo un poco insensatos para
ser eficaces en esta tarea de los derechos humanos. Lo que nos salva es
que seréa siempre in(til predicar y practicar el valor de los derechos humanos
siendo desleales a ellos: propagar la tolerancia, por ejemplo, siendo
intolerantes. .S6lo esa buena fe nos salvara de convertirnos en verdaderos

“mercenarios de los derechos humanos. Porque en este campo ninguna
simulacion vale; ninguna representacién, por mas profesional que uno se
considere, lograra su objetivo. No es concebible una accién, por méas neutra
o aséptica, que no implique la expresién genuina y profunda de nuestras
actitudes cotidianas y de nuestros valores personales. Para hacer que otro,
en nuestra préctica de los derechos humanos, asuma una actitud semejante,
seré necesario conmoverlo amplia y profundamente mediante la asuncién
de todos los presupuestos y las implicaciones de ellos. Esto supone
involucrarse también uno en la accién, de tal manera que signifique una
profunda mutacién en nuestra y en su concepcién de la realidad y de los
derechos humanos. Puesto que ello requiere una buena dosis de violencia
al suponer la posibilidad de desalojar la vieja axiologia en uno y en el otro
—que generalmente esté profundamente enraizada en el corazén—, sélo se
lograré4 desde un fenomenal acto de amor. De lo contrario, serd como
chocar contra un muro.

Ser militante de los derechos humanos seréa eso, hacerse y convertir a
los demés en vulnerables al amor. Transmitir actitudes nuevas y transformar
las realidades injustas sélo se puede hacer desde esa mutua vulnerabilidad,
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donde el amor se vive de manera seria y natural. Porque seré intitil decir
que no mentimos, habra que decir la verdad, ser veraz. Lo eficaz no sera
predicar la justicia y la tolerancia, sino ser simplemente justos y tolerantes.

Vemos que si bien el camino recorrido en estos afios ha sido largo y
tortuoso, mucho maés es lo que queda atn por recorrer y corregir. Mas atn,
es imprescindible cambiar la visién que tenemos de los derechos humanos
en la medida que no parta de los derechos de los no persona. Y habréa que
ir integrando a esa conciencia universal de los derechos humanos, expre-
sada en declaraciones, convenciones y cédigos, todo aquello de lo que
todavia adolecen. Més atn, habréa que luchar incansablemente para que lo
que va ha sido aceptado como derecho humano, pase del papel a la realidad
de los excluidos sociales, sexuales, econémicos, politicos y religiosos.

Apostemos a lo que nos da una cierta capacidad de “sentir hasta en las
tripas” la miseria y el sufrimiento de la no persona. Apostemos a lo que
favorece la irrupcién de la pasién. Nada verdadero se hace sin pasion, sin
que no estemos profundamente implicados, vulnerables al grito doliente de
las victimas. La pasién es la razén de ser y el nervio del compromiso por
los derechos de la no persona. Los derechos humanos, que no tienen estatus
ni consistencia propia mas alla de la victima, se convierten en el instrumento
indispensable para la eficacia misma de la pasiéon. La pasiébn por los
excluidos y la opcién prioritaria que ella impone explica por qué tantos
militantes de los derechos humanos de América Latina conocen la angustia
vy la gloria del martirio.

Falta mucho por hacer todavia. Para darles un solo ejemplo del
monumental desafio que tenemos por delante, la Convencién sobre los
Derechos del Nifio comienza “reconociendo que el nifio, para el pleno y
armonioso desarrollo de su personalidad, debe crecer en el seno de la
familia, en un ambiente de felicidad, amor y comprensién”. Se reconoce
por primera vez en un instrumento de caracter universal que el nifio tiene
necesidad (y por tanto el derecho) de ser amado para desarrollarse jcomo
ser humano! Es decir, se insinia una posible declaracién del derecho
humano al amor. jLa Declaracién Universal no lo habia previsto! Y hoy nos
preguntamos si es solamente el nifio quien tiene derecho al amor. ;Y
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nosotros? No serd que cualquier ser humano en cuanto tal -y para
permanecer humano- tiene ese elemental derecho a ser amado y a poder
amar a sus semejantes y al entorno amoroso y viviente que le posibilita
existir? Guardamos en el corazén la esperanza de que ese hombre y esa
mujer nuevos No seran una mera utopia, sino los parteros del futuro.

Ce Acatl Topiltzin, ya con el nombre Quetzalcéatl, es convocado por
un grupo de personas para que retome el poder. Asi llega el joven
Quetzalcbdatl nuevamente a Culhuacén y vence al usurpador. Alli cambia la
capital de Culhuacéan a Tula y difunde una nueva manera de vivir. Ademas,
se convierte en el més conocido benefactor y propagador de la estimada
cultura tolteca. Introduce los beneficios de la civilizacién materna, asi como
al dios Quetzalcoatl, el dios més bondadoso de la cultura indigena antigua.
A través de los afios, la historia lo fue cubriendo de mitos. Se dice que era
inmensamente culto, inventor de todos los beneficios que disfrutaba el
mundo, él fue quien le dio al hombre el maiz, el cual él mismo robé en el
reino de los muertos al viejo dios de los infiemos; era el padre de la
agricultura, del calendario ritual, de la escritura, la astronomia, la medicina.
Habia gran abundancia de todo para todos; dice el relato que “‘estaban muy
ricos y no les faltaba cosa alguna, ni habia hambre ni falta de maiz, ni comian
las mazorcas de maiz pequerfio sino que con ellas calentaban los bafios como
con lefia”.'®

Entonces, de la fe, la esperanza v la caridad quiza baste con alimentar
la llamita de la més pequeria de las tres hermanas virtudes, como decia
Péguy, la que va bailoteando entre sus dos hermanas mayores y las conduce
de la mano: la pequefia esperanza. La tierra nueva no llegara desde los
racionalismos cartesianos, sino desde esa pequeria Esperanza que cosquillea
en nuestras entrafas. Digamos con el poeta Fito Paez:

Quién dijo que todo esta perdido
jyo vengo a ofrecer mi corazén!

16. Tamez, Elsa. Op. cit., p.46 y Bemal Ignacio. Op. cit., p.91.
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