Damian Guzek
Uniwersytet Slaski w Katowicach

KOBIETY W GENEALOGII CHRYSTUSA A KOBIETY STAROZYTNEGO IZRAFELA

Obecnos¢ kobiet w genealogii Chrystusa pokazuje, ze berit (z hebr. ,,przymierze”) Jahwe ze
starozytnym Izraelem, jest realizowane nie tylko przez sprawujacych role publiczne mezczyzn,
lecz réwniez przez pozostajace na uboczu kobiety. Aby wyjasni¢ powyzsze stanowisko nalezy
wpierw przyjrzeé sie pozycji typowej kobiety izraelskiej, a nastepnie skonfrontowac powstaty
w ten sposéb obraz z postaciami kobiet, ktére sa wymieniane w rodowodzie Jezusa z Nazare-
tu.

Spolecznosé starozytnego Izraela byta wspélnoty typowo patriarchalna, zdominowana
przez mezczyzn i traktujaca kobiety w sposéb uboczny. Terminem wlasciwym na okreélenie
rodziny byl bet'ab (z hebr. ,,dom ojcowski”). W tym porzadku ojciec rodu sprawowal calkowi-
ta wladze¢ — tozsama z wladza pana zycia i Smierci — nad swoimi dzie¢mi, a takze zonami i
wnukami, jesli mieszkali razem z nim!. Niezamezna dziewczyna pozostawata pod wspomnia-
na wladza ojca. Z kolei mezatka podlegata wladzy matzonka. W przeci¢tnym izraelskim mal-
zefistwie maz byt ba’'al (z hebr. ,,panem”) swojej zony. Nalezy przez to rozumieé, ze posiadat
zong, tak jak posiadal swéj domu i ziemig. Potwierdza to Dekalog, w ktérym zalicza si¢ kobie-
te W poczet rzeczy jej meza tuz obok domu, pola, niewolnika, wotu i oslta (Wj 20, 17; Pwt 5,
21). Tak traktowana kobieta podlegata zanizonej w stosunku do mezczyzny wycenie pieni¢z-
nej wedle wieku i zdolnosci do pracy*

*  od miesiaca do 5 lat — 3 szekle srebra (chtopiec 5 szekli);

*  od 5 do 20 lat — 10 szekli srebra (chtopiec 20 szekli);

*  0d 20 do 60 lat — do 30 szekli srebra (mgzczyzna 50 szekli);

*  od 60 lat wzwyz — 10 szekli srebra (mezczyzna 15 szekli).

Izraelskie zwyczaje i prawa stuzace kobiecie

Kobieta izraelska cieszyla si¢ powazaniem przede wszystkim jako Zona i matka. Jej wartosé
brata si¢ z faktu posiadania meza i zrodzenia jak najliczniejszego potomstwa’. Sytuacja mal-
zonki znacznie réznita si¢ np. od sytuacji niewolnicy. Pan mégl bowiem sprzeda¢ swoja nie-
wolnice. To samo mogl uczyni¢ rowniez ze swoja corka (Wj 21, 7). Nie miat jednak prawa do
sprzedazy swojej zony.

Matzonka poza wychowaniem matych dzieci, zajmowala si¢ domem, mielita make, wypie-
kata chleb, tkala, szyla, dogladata trzody oraz pracowata w polu. Sporadycznie powierzano jej
inne funkcje, np. wojowniczki (Judyta) badz sprawujacej wladze (Atalia).

Starozytna Izraelitka dysponowala instrumentami ochrony gwarantowanymi przez prawo,
dzigki ktérym wiladza meza nie byla nad nig nieograniczona. Pierwszym takim instrumentem
jest mobar. Termin ten uzyty w Biblii tylko trzy razy (Rdz 34, 12; Wj 22, 16; 1 Sm 18, 25);

'R.de Vaux, Instytuge Starego Testamentu, Poznan 2004, s. 30.

2 Wyliczenie za: W. P atubicki, Kobieta w madrosciach biblijnych, Gdynia 1991, s. 6.

38S. Szymik, Matseistwo i rodzina w Biblii, [w:] Zycie spoleczne w Biblii, red. G. Witaszek, Lublin 1997, s.
213.
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oznaczal pewna sume pieniedzy, ktora narzeczony byl zobowigzany uidci¢ ojcu dziewczyny*.
Zaplacenie mobarn moglo by¢ zastapione przez wykonanie odpowiedniej pracy badz oddanie
jakiej$ niezwyklej ustugi. Mobar sprawial wrazenie zakupu kobiety. Najprawdopodobniej jed-
nak ojciec obracal tylko otrzymanymi pienigdzmi w okreslonym pewnymi wypadkami czasie.
Mohar mial bowiem zabezpieczy¢ byt corki w razie $mierci jej meza lub otrzymania od niego
rozwodu. Analogiczna forma zabezpieczenia byl posag. Maz obdarowanej byl tylko uzytkow-
nikiem jej dobr, a gdy ta owdowiata lub gdy maz odtracit ja bez jej winy — zabierala swoja
wlasnosé.

Instytucja do ktérej mogly uciekaé si¢ kobiety byt go’e/ (z hebr. ,,obronca”, ,,wykupiciel”>.)
Jego zadaniem bylo wykupienie krewnego, gdy ten przez dlugi popadl w niewole. Prawo
bycia go’elerz precyzuje passus (Kpt 25, 49). Najpierw mial nim by¢ wuj ze strony ojca, potem
jego syn, a nastepnie inny krewny. Istotne jest, iz go'e/ wykupujac czlonka rodziny jednocze-
$nie zapobiega pozbawienia rodziny jego dobr. Zwyczaj ten doskonale ilustruje Ksiega Rut, w
ktorej Booz zostaje go’elem tytutowej bohaterki (Rt 4, 3-12).

W Izraelu obowigzkiem mezczyzny, ktory dopuscil si¢ gwattu, byto poslubienie zgwatco-
nej. W czasach starozytnych dziewczeta nie byly zamykane w domach. Czesto pasty trzode
daleko od domu, wychodzily po wodg, zbieraly ze Zniwiarzami klosy na polu. Ta wolno§é
narazala je na niebezpieczenstwo gwaltu. Gwalciciel byt jednak zobowiazany poslubi¢ swoja
ofiar¢ 1 zaplaci¢ ojcu zgwalconej podwyzszony mobar wartosci 50 sykléw srebra. Dodatkowo
prawo zamykalo mu mozliwos§¢ oddalenia zony (Wj 22, 15; Pwt 22, 28-29). Inaczej regulowa-
no kwesti¢ gwaltu, gdy ofiara byla dziewica zar¢czona z kim$§ innym. Zasady postepowania w
takim przypadku podaje werset (Pwt 22, 23-27):

Jesli dziewica zostala zaslubiona mezowi, a spotkal ja inny jaki§ mezczyzna w miescie i spal z nia, oboje
wyprowadzicie do bramy miasta i kamienowac ich bedziecie, az umra: mloda kobiete za to, ze nie krzyczata
bedac w miescie, a tego mezczyzng za to, ze zadal gwalt Zonie blizniego. Usuniesz zto sposrdd siebie. Lecz
jesli mezczyzna znalazt na polu mloda kobiete zaslubiona, zadal jej gwalt i spal z nia, umrze sam mezczy-
zna, ktory z nia spal. Mlodej kobiecie za$ nic nie uczynisz. Mloda kobieta nie popelnita przestgpstwa god-
nego $mierci. Wypadek ten jest podobny do tego, gdy ktos powstaje przeciw bliZzniemu swemu i zycia go
pozbawi: znalazl ja na polu, mloda kobieta zaslubiona krzyczata, a nikt jej nie przyszed! z pomoca.

Z wielkiego przywiazania Izraelitow do potomstwa i zachowania ciaglosci rodu przyjat sie,
powszechny w tamtym regionie geograficznym — /ewirat. Instytucja ta, ktérej nazwa pochodzi
(z tac. Levir, czyli ,,szwagier”), pojawia si¢ na kartach Szarego Testamentn tylko dwa razy (Rdz.
38, 6nn; Rt 1, 11). Wedlug passusu (Pwt 25, 5-10) polega ona na tym, ze jesli bracia Zyja ra-
zem i jeden z nich umiera, nie majac dzieci, wdowa po nim powinna by¢ wzigta za zong przez
tego brata, ktéry przezyl, a pierworodny z tego nowego zwiazku jest uwazany za legalnego
syna zmartego brata. Szwagier moze jednak uchyli¢ si¢ od tego obowiazku, sktadajac deklara-
cje wobec starszyzny miasta, ale zostaje wowczas okryty niestawa®. Do uchylenia si¢ od obo-
wigzku dochodzito w bramie miasta. Zona zmarlego miala wéwczas zdjaé szwagrowi sandal
z nogi i spluna¢ mu na twarz’.

Malzenstwo izraelskie bylo konsumowane pierwszej nocy. Uzyte wowczas i splamione
krwig przescieradto stanowilo niezaprzeczalny dowdd dziewictwa malzonki, stad przecho-
wywano je na wypadek gdyby maz oskarzyt zong¢ o brak cnoty przed §lubem. Jesli jednak
zarzut o brak dziewictwa Zony nie byl stuszny, mezczyzna tracit bezpowrotnie prawo do

4R. de Vaux,gp. at,s. 36.

5> Nazwa wywodzi si¢ od rdzenia oznaczajacego ,,ochrania¢” lub ,,wykupi¢”, ,,pomsci¢”.
®R.de Vaux,agp. dt,s. 47.

7S.Szymik, op. cit.,s. 222.
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oddalenia zony®. Roland de Vaux podaje, ze do dzi§ ten zwyczaj potwierdzania dziewictwa
jest praktykowany w Palestynie i krajach muzutmanskich?.

Maz mégl odtraci¢ swoja zone w przypadku gdy ,,znalazl u niej co$§ odrazajacego” (Pwt
24, 1'9). Forma odtracenia byla prosta ,,malzonek sktadal deklaracj¢ przeciwna tej, ktora wy-
powiadal, zawierajac matzenstwo ,,Ona nie jest juz moja zong i ja nie jestem juz jej mezem”
(Oz 2, 4). Aby jednak kobieta otrzymala gwarancj¢ swobody i wolnosci, mezczyzna izraelski
byl zobowiazany do spisania i wreczenia kobiecie aktu odtracenia, tzw. listu rozwodowego.
Zaznaczy¢ nalezy, iz zgodnie z prawem, kobieta oddalona, jesli wyszta powtornie za maz, nie
mogta juz nigdy wréci¢ do swojego pierwszego mezall.

W Izraelu odnoszono si¢ z wyjatkowym szacunkiem do wdéw i kobiet w podesztym wie-
ku. Przedstawione wczesniej wyliczenie wartosci osob w syklach srebra, pokazuje, iz dyspro-
porcja pomiedzy kobieta a mezczyzna byla proporcjonalnie najmniejsza, gdy kobieta przekro-
czyla sze§édziesiaty rok zycia. Biorac pod uwage, ze zwlaszcza wdowy czesto popadaly w
biedg, zrozumiale jest, iz prawo chronilo je na réwni z sierotami i cudzoziemcami (conf. Wj
22, 21; Pwt 10, 18; 24; 17, 19-21; 26 12-13). Byl to swoisty znak, komu nalezalo w pierwszej
kolejnosci okaza¢ milosierdzie — przede wszystkim tym, ktérych los pozbawil opieki wiasnej
rodziny.

Genealogie a kobiety

W przedstawianej przez Ewangeliste Mateusza genealogii Jezusa z Nazaretu, wazng role
odgrywaja kobiety. Wpierw warto jednak wyjasni¢ biblijne znaczenie terminu ,,genealogia”. W
omawianym kontekscie chodzi o gatunek literacki, utwér wyliczajacy w sposéb mniej lub
bardziej zwiczly potomkéw réznych postaci, takich jak np. Kain i Set, Sem, Terach, Nachor,
Ketura, Beniamin, Dawid. Biblista, Juliusz Stanislaw Synowiec zaznacza, iz 6w gatunek wy-
wodzi si¢ z klanowej lub szczepowej organizacji spotecznosci ludzkiej, w ktérej kazde plemig
ma swojego przodka, o ktdérym twierdzi, ze od niego pochodzi. A cata organizacja spoleczna
na pustyni sprowadza si¢ do drzewa genealogicznego!?. Celem genealogii jest udokumento-
wanie przynaleznosci danej jednostki do okreslonej grupy ludzi, wywodzacej si¢ od wspdlne-
go przodka historycznego lub fikcyjnego. Ponadto genealogia stanowi uzasadnienie praw
przystugujacych jednostce w ramach danej grupy.

Przykladem tak istotnej roli genealogii w spotecznosci dawnego Izraela, jest sytuacja po
powrocie Izraelitéw z niewoli babiloniskiej w 538 roku p.n.e. Wowcezas to mezezyzni, ktorzy
podawali si¢ za cztonkéw rodu kaplanskiego, ale nie potrafili przedstawi¢ swego rodowodu,
zostali wykluczeni ze stuzby kaptanskiej (Ezd 2, 59-63; Ne 7 61-65). Zwyczaj ten przetrwal
do dzis. Robert Couroyer podaje, iz obecnie nawet nie odznaczajacy si¢ wybitna pamiecia
Arabowie, wymieniaja z latwoscia dziesi¢ciu lub pi¢tnastu czlonkéw swego rodu'.

Koniecznie nalezy zaznaczy¢, iz genealogie czgsto bywaly zmyslane, stad bledem jest
przyjmowanie wszystkich genealogii biblijnych za posiadajace warto§¢ dokumentu historycz-
nego. Nie tatwo jednak da¢ odpowiedZ na pytanie, w jakim stopniu dang genealogic mozna

8 Conf. A. Chouraqui, Zyde codzienne lndzi Biblii, Warszawa 1995, s. 121;R.de Vaux, op. dit, s. 45.

°R. de Vaux,op. dar,s. 44.

10W I w. n.e. to biblijne stwierdzenie zostalo zinterpretowane w dwojaki sposéb przez szkoly rabinackie.
Szkota Szammaja pozwalala na rozwdéd tylko przy cudzoldstwie i rozpuscie Zony. Natomiast szkota Hillela sank-
cjonowala rozwod z kazdej blahej przyczyny.

11 Conf. A. Chouraqui,op. ar,s. 121.

12].St. Synowiec, Gatunki literackie 1w Starym Testamencie, Krakéw 2003, s. 310.

13 Ihidem, s. 311.
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uwazaé za historyczna. Sprawa typowa dla owego gatunku jest fakt, iz w Starym Testamencie
byl on podawany wedlug linii ojcowskiej 1 dotyczyl przede wszystkim mezczyzn, natomiast
kobiety pojawialy si¢ w nim niezmiernie rzadko', zawsze jednak w zwiazku z jakims§ istotnym
powodem. Z taka sytuacja mamy réwniez do czynienia w przypadku genealogii Jezusa Chry-
stusa.

Nowy Testament podaje nam dwie wersje genealogii, jedna w tekscie Ewangelii wedlug
$w. Mateusza (Mt 1, 2-17), druga w Ewangelii wedlug §w. Yukasza (L.k 3, 23-37). Rozpatry-
wane teksty stanowia glebokie konstrukcje teologiczne, w ktorych autorzy postuzyli si¢ histo-
ria w sposob instrumentalny, aby przekazaé tresci wiary. Wedlug biblistéw rodowdd przed-
stawiony przez Mateusza jest rodowodem ze strony Maryi, z kolei genealogia u Y.ukasza inte-
resuje sie przodkami ze strony Jézefa. Istotna, z naszego punktu widzenia kwestia jest fakt, iz
tylko rodowdéd podany przez Mateusza zawiera imiona kobiet. Tekst Mateusza wymienia
wérdd przodkéw Jezusa cztery jego prababki: Tamar, Rachab, Rut oraz zone Hetyty Uriasza —
Batszebe. Natomiast na koricu skupia si¢ na osobie matki Jezusa. W istocie mamy tu do czy-
nienia z przemys$lanym zabiegiem, ktory przy glebszej analizie ujawnia nam ogrom religijnych
tresci. Aby wylozy¢ to bogactwo, nalezy dokona¢ wpierw charakterystyki przywolanych ko-
biet.

Sylwetki czterech kobiet

Pierwsza jest Tamar (z hebr. Tamar — ,,drzewo palmowe”, z gr. Thamar), to przywolywana
w Ksiedze Rodzaju synowa Judy, jednego z dwunastu potomkéw patriarchy Jakuba. Na po-
czatku Tamar byla zong Era, najstarszego syna Judy. Po jego $mierci zgodnie z prawem lewi-
ratu, pojal ja za zong jego mlodszy brat Onan. Tekst biblijny podaje, ze Jahwe pozbawil go
jednak zycia, poniewaz ten nie chcial splodzi¢ potomka swojemu bratu — podczas stosunku
wylewal nasienie na ziemie. Nastgpnym mezem Tamar mial zostaé Szela — najmlodszy z sy-
néw Judy. Poniewaz byl jeszcze za mlody na ozenek, Tamar oczekiwala az dorosnie. Jude
ogarnal jednak strach o zachowanie rodu. Najwidoczniej przypisywal Tamar wing za $mierc
starszych synéw. Postanowil wigc, Ze nie odda Tamar najmlodszego syna, aby ten spetnil
obowigzek lewiratu. Tamar zorientowawszy si¢ w posunieciach Judy podjeta woéwczas kroki,
ktére zadecydowaly o dalszych losach catego pokolenia. Gdy w niewyjasniony sposéb doszta
do niej wiadomos¢, ze dopiero co owdowialy Juda przybedzie w okolice jej domu, Tamar
zdjela swoje wdowie szaty, okryla si¢ welonem i usiadta w bramie miasta Enaim, udajac po-
ganska nierzadnice. Juda nie rozpoznawszy krewnej, skorzystal z jej ustug.

Narrator podaje, ze Juda pomyslal wowczas, iz ma do czynienia ze zwykla prostytutka
(Rdz 38, 15). Wskazuje na to uzyte w tekscie zdnd (z hebr. ,kobieta uprawiajaca nierzad”'s).
Wickszo$¢ ttumaczen podaje nastepujacy tekst: ,,Kiedy Juda ja ujrzal pomyslal, Ze jest ona
nierzadnicg poniewaz miala twarz zaslonieta”. Victor Hamilton zwraca jednak uwage na nie-
wielka liczbe dowodéw wskazujacych, ze w éwcezesnym Kanaanie prostytutki zastanialy twa-
rze a raczej nakladaly mocny makijaz'¢. Proponuje rozwiazanie, ze Tamar zaslonila twarz, aby
nie da¢ si¢ rozpozna¢ tesciowi!’. Gdy narrator ponownie wspomina o Tamar w ustepie (Rdz
38, 21) nie okredla jej jednak jako zdnd, lecz gédisa (z hebr. ,nierzadnica sakralna”, ,kobieta

14 Conf.R. de Vaux,ap. dat,s. 30.

15 Conf. V. P. Hamilton, The book of Genesis: chapters 18-50, Michigan 1994, s. 441; D. N Freedman, The
Apnchor Bible dictionary, vol.5, New York 1992, s. 505.

16Por. V.P. Hamilton, gp. cit., s. 441.

17 [bidem, s. 442-443.
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stuzaca kananejskiej bogini milo$ci”)!8. Po trzech miesiacach, gdy wyszlo na jaw, ze Tamar
zaszla w ciaze, ponownie okresla ja jako zdnd. Z tresci wiemy, ze Juda zareagowal na to sto-
wami: ,,WyprowadzZcie ja i spalcie” (Rdz 38, 24). Tamar na swoja obrong przysyta mu przed-
mioty nalezace do ojca nienarodzonego dziecka. Byly to sygnet, naszyjnik i laska, ktérymi
Juda zaptacit nierzadnicy. W konsekwencji wigc publicznie przyznal si¢ on do winy: ,,Ona ma
stusznod¢, nie ja” (Rdz 38, 20).

Cudzotéstwo Judy z Tamar bylo zlte w podwojnym sensie. Tekst podaje, ze Juda nie
wchodzi w rozmowg z Tamar, lecz od razu sklada jej propozycje: ,,Pozwdl mi zblizy¢ si¢ do
ciebie” (Rdz 38, 16). W tej sytuacji poza czekaniem w bramie, Tamar nie czyni niczego aby go
zacheci¢ do spélkowania. W tym wypadku Juda ponosi wigksza wing za cale zajscie. Poza
wystepkiem przeciwko szostemu przykazaniu tamie on rowniez pierwsze. Stad krytyka nalezy
si¢ przede wszystkim jemu, poniewaz nie tylko zadawal si¢ Kananejczykami, ale takze z
czczonymi przez nich bogami. W czym za to wyraza si¢ wielko§¢ Tamar? Przede wszystkim w
jej ogromnym uporze aby pozosta¢ w ramach rodziny Judy. Odtracona i pozbawiona nalez-
nego jej prawa, za wszelkq cene dazy do wynagrodzenia wyrzadzonej jej krzywdy.

Rachab (z hebt. Rabab — ,,dziki”, ,,gwaltowny”, gr. Rahab, Raab) jest kananejska kobieta z
Jerycha, ktéra ukryta w swoim domu zwiadowcow izraelskich, ulatwiajac przez to lzraelitom
zdobycie miasta podczas zajmowania ziemi Kanaan pod wodza Jozuego (Joz 2, 1-21). Po-
wszechnie uwaza si¢ ja za nierzadnice, takq réwniez profesje przypisuje jej w swoim stowniku-
konkordancji kobiet biblijnych Pius Czeslaw Bosak!?. Jednak zdaniem Elzbiety Adamiak,
hebrajskie z0na?, ktérym Ksigga Jozuego okresla Rachab — a co zazwyczaj tlumaczy sie jako
»hierzadnica”, moze oznacza¢ kobiet¢ zyjaca samodzielnie. Poza tym Adamiak dodaje, iz
»prawdopodobnie jej dom na granicy miasta byt gospoda, a ona — prowadzaca go oberzystka.
Dzigki temu przynajmniej fatwiej wytlumaczy¢ dlaczego trafiaja do niej wyslani przez Jozu-
ego zwiadowcy”2,

O Rachab mozna stanowczo powiedzied, iz jest przykladem zbawiennej nielojalnosci
wzgledem swojej wspolnoty.

Pertraktujac ze zwiadowcami Jozuego na jakich warunkach udzieli¢ im pomocy, ztamata
prawo Jerycha i obowigzek solidarnosci z jego mieszkancami. Jednak dzigki temu jako jedyna
z miasta ocali siebie 1 swoja rodzing.

Rachab jest kobieta przebiegla i umiejaca zabezpieczy¢ si¢ w razie trudnosci. Adamiak za-
znacza, ze ,,zaréwno w Jerychu, jak 1 posréd Izraela zyje na uboczu, na pograniczu. Bedac u
siebie wéréd swoich pozostaje obca”?2. Owg postac jest jednak trudno potepié, gdy wezmie
si¢ pod uwagg, iz Ewangelista Mateusz zaliczy! ja do przodkéw Chrystusa. Zostata cztonkinia
rodu Mesjasza, a tradycja rabinacka przypisata jej m.in. malzefstwo z Jozuem, wigzi krwi z
prorokami Jeremiaszem i Ezechielem i stawi ja, jako prozelitke 1 najpigkniejsza z kobiet.

18 Conf. A. O hler, Postacie kobiet w Biblii, Krakéw 1996,s. 53; D.N Freedman, gp. cit., s. 507.

19 Conf. P. Cz. B o s ak, Kobiety w Biblir. Stownik-konkordanga, Poznan 1995, s. 164.

20 Adamiak zamiast 3drd w tekscie podaje conah, podobne tlumaczenie przyjmuje Annemarrie Othler. Po-
wszechniejsza forma w literaturze jest jednak 3074, taka forme przyjmuje réwniez w powyzszym artykule za: J.
Koehler,W. Baumgartner,].]. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamen-
tu, t. 1, Warszawa 2008, s. 262.

2VE. Adamiak, Kobiety w Biblii. Stary Testament, Krakéw 2000, s. 71.

22 [bidem, s. 72.
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Rut (hebr. Ru#3, gr. Rud), to tytulowa bohaterka biblijnej ksiggi, ktéra powstata w IV w.
p.n.e. oraz prababka kréla Dawida. Ksigga opowiada przypadajaca miedzy 1200 a 1050 r.
p.n.e. histori¢ judzkiej rodziny z Betlejem — Elimeleka, Noemi oraz ich dwéch synéw, ktéra z
powodu glodu wyemigrowala do Moabu. Tam zmarl ojciec rodziny, a synowie poslubili Mo-
abitki — Rut i Orpe. Kiedy jednak obaj synowie zmarli, Noemi poprosita swoje synowe o
powrét do ich doméw rodzinnych. Po dlugich namowach odeszta Orpa. Druga synowa —
Rut, uparla si¢, aby z nia pozostaé. Wowczas z jej ust padaja w kierunku tesciowej jedne z
najpickniejszych stéw Biblii (Rt 1, 16-17).

Nie nalegaj na mnie, abym opuscila ciebie i abym odeszla od ciebie, gdyz:

gdzie ty pdjdziesz, tam ja pojde,

gdzie ty zamieszkasz, tam ja zamieszkam,

twoj naréd bedzie moim narodem,

a twoj Bég bedzie moim Bogiem.

Gdzie ty umrzesz, tam ja umre

i tam bede pogrzebana.

Niech mi Pan to uczyni i tamto dorzuci,

jesli co$ innego niz $mieré

oddzieli mnie od ciebie.

Po ustaniu gtodu Rut i Noemi razem wrocily do Betlejem. Sytuacja byta dla nich trudna
poniewaz jako wdowy trafily do spotecznych nizin. Musialy korzystac¢ z prawa ubogich wdow
do zbierania z cudzych pdl kltoséw na wlasne utrzymanie. Noemi wystata w tym celu Rut na
pole Booza — bogatego krewnego swojego zmarlego meza. Kobiety zdane na milosierdzie
innych, postanowily odwota¢ si¢ do chronigcych je instytucji. W tym celu postuzyty si¢ forte-
lem. Rut postuszna Noemi ubrata od$wigtne szaty i namascila si¢ olejkami, a nastepnie wili-
zgneta si¢ do klepiska Booza. Gdy on odkryt jej obecnosé Rut poprosita go o opieke. W sto-
wach: ,,Rozciagnij nad stuzebnica twoja kraj plaszcza twego, masz bowiem wzgledem mnie
prawo wykupu” (Rt 3, 9) warto zauwazy¢, ze Moabitka powotala si¢ na zydowskie prawo
lewiratu oraz prawo do opieki go'ela. Ksiega Rut jako jedyna w Biblii faczy te dwa obowiazki
rodzinne — wykup ziemi ubogiego czlonka rodziny z poSlubieniem bezdzietnej wdowy, w
imi¢ podtrzymania rodu?t. Booz spelnit zobowiazanie wzgledem Noemi — wykupil jej ziemie,
oraz prosbe Rut — wzial ja pod opieke, a pdzniej poslubil. Urodzil im si¢ syn Obed — ojciec
Jessego i dziadek kréla Dawida.

Batszeba (z hebr. Bar-Szeba — ,,corka pelni”, ,,corka przysiegi”, gr. Bethsabee) to zona Hetyty
Uriasza?, jednego ze slawnych wojownikéw kréla Dawida, nastepnie matzonka samego Da-
wida. Historia Batszeby (2 Sm 23,34) wspomina, ze krél Dawid nie wziat udziatu w wojnie z
Ammonitami. Pewnego wieczoru zauwazyl z tarasu swojego patacu kapiaca si¢ pigkng kobie-
te. Byla to Batszeba. Dawid wykorzystujac swoja wladze¢ sprowadzit ja do patacu i uwiédt. W
tym czasie Uriasz uczestniczyl w oble¢zeniu miasta Rabba. Po pewnym czasie Batszeba po-
wiadomila krola, ze zaszta w cigz¢. Dawid cheac ukryé sprawe, wezwal z pola walki Uriasza,
zaprosil go do patacu, upit i odestal do domu. Dawid liczy! na to, Ze pijany maz zblizy si¢ do
cigzarnej zony i tym sposobem cudzoléstwo krola nie wyjdzie na jaw. Uriasz okazal si¢ jed-
nak wzorowym zolnierzem — nie zlamal obowiazujacego prawa religijnego, ktére zakazywalo
wojownikowi wspélzycia seksualnego w czasie wojny. Pozostal na noc u bramy krélewskiego

23 Zdaniem P. Cz. Bosaka imi¢ Rut moze pochodzi¢ od asyryjskiego ruttu 1 oznaczaé ,,przyjaciétke”, ,,towa-
rzyszke”, ,,pokrzepicielke”.

2#E. Adamiak, gp. cit.,s. 97.

25 W Biblii Tysiqelecia wystepuje jako Utriasz Chittyta.
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patacu. W tej sytuacji krél wydal rozkaz, aby umiesci¢ Uriasza na polu walki, w miejscu pew-
nej $mierci. Uriasz zgodnie z przewidywaniami kréla, polegl w walce, natomiast Batszeba,
odbyla krétka zatobe, po czym zostala zong Dawida. U kréla pojawit si¢ jednak prorok Na-
tan, ktory na rozkaz Jahwe wytknal Dawidowi jego podwéijny grzech. Ponadto Natan oznaj-
mil, ze kara bedzie $mier¢ majacego urodzi¢ si¢ dziecka.

Posta¢ Batszeby w Biblii mozna sprowadzi¢ do trzech istotnych kwestii. Po pierwsze hi-
stori¢ jej spotkania z Dawidem, autor biblijny relacjonuje tylko z perspektywy kréla nie pozo-
stajac wobec niego bezkrytycznym?. Co wigcej to Dawid jest dzialajacym, Batszeba zostaje
przedstawiona jako milczaca i poddana jego woli ,,Przyszla do niego i lezal z nia, ona za$
oczyscita si¢ od swej nieczystosci 1 wrocita do domu”?’. Tekst podaje, ze Batszeba pierwszy
raz podejmuje samodzielne dziatanie dopiero gdy zachodzi w ciaze (2 Sm 11, 5): ,,Postala
wigc, by zawiadomi¢ Dawida: Jestem brzemienna”. Istotne jest, ze chociaz kara spada na
obojga, wing obarczony jest tylko Dawid. Zdaniem Elzbiety Adamiak: ,,Dawid jest jedyna
osoba w Starym Testamencie wprost oskarzong o cudzoléstwol”2s,

Po drugie na kartach Biblii pozycja Batszeby w spolecznosci Izraela ciagle ro$nie. Po
$mierci pierwszego dziecka, rodzi Dawidowi stawnego kréla Salomona (2 Sm 12,24) oraz
trzech innych synéw: Szimeg, Szobaba i Natana (1 Krn 3, 5). Potem dowiadujemy si¢ o Bat-
szebie z pierwszej Ksiggi Krolewskiej (1 Kt 1, 19), gdzie zasiadla po prawicy swojego syna
Salomona i jako matka kréla jest tytutowana gebirah, (z hebr. pani, krdlowa.).

Trzecia kwestia warta uwagi jest fakt, iz w genealogii Chrystusa zona Dawida nie zostala
wymieniona z imienia. Reszta kobiet nazwana jest wprost po imieniu, tymczasem Batszebe,
Ewangelista Mateusz (Mt 1,6) okresla terminem ,,dawna zona Uriasza”. Chodzi tu o sugestig,
iz ,,Batszeba poprzez imi¢ swego pierwszego meza, ujawnia znamie, jakie na jej zyciu odcisng-
to kluczowe [dla niej — D. G.] wydarzenie: spotkanie z Dawidem”?.

Teologiczny sens kobiet z Chrystusowej genealogii

Kobiety zwykle nie s3 wymieniane w zydowskich genealogiach, stad wspomnienie Tamar,
Rachab, Rut, oraz zony Uriasza musi zdradzac istotny cel®®. Autor genealogii umieszczajac w
niej konkretne kobiety chcial przekaza¢ konkretne intuicje w rozumienie procesu realizowania
przez Boga planu zbawiania cztowicka.

Na przestrzeni wiekow wyksztalcily si¢ trzy sposoby wyjasnienia obecnoéci i doboru ko-
biet w genealogii Chrystusa. Pierwsze wyjasnienie, stosowane juz przez $w. Hieronima, pod-
kresla, ze wspomniane kobiety byly grzesznicami. Wymienia si¢ je w genealogii, poniewaz sam
Jezus przyszed! na $wiat jako Zbawiciel grzesznikéw. Pojawia si¢ przy tym sposobie tluma-
czenia trudno$¢, ktéra wynika z faktu, ze nie wszystkie wymieniane kobiety byly grzeszne. Co
do samej Rut nie ma podstaw, aby zaliczy¢ ja do grona grzesznic. Natomiast w odniesieniu do
pozostatych trzech trzeba zaznaczy¢, iz spotecznosé Izraela 1 egzegeci zydowscy nigdy sta-
nowczo nie potepili ich zachowania.

Wrecz przeciwnie Tamar i Rachab uwazane byly przez Zydéw za godne pochwaly proze-
litki. Chrzes$cijanie wystawiali Rachab, jako bohaterke wiary (Hbr 11, 31; Clem 12, 1), a Bat-
szeba nie byla potepiana w literaturze rabinistycznej ze wzgledu na Salomona3.

20FE. Adamiak,gp. dit.,s. 117.

27 Ibidem, s. 118.

28 Loc. ait.

29 Ibidens, s. 117.

0], Barton,]. Mudiman, The Oxford Bible Commentary, Oxford 2000, s. 849.

3 Conf. A. Paciorek, Ewangelia weding Swietego Mateusza. Rozdziaty 1-13, Czestochowa 2005, s. 82.
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Drugie wyjasnienie stwierdza, ze Ewangelista wlaczyl do genealogii wyzej wymienione ko-
biety, poniewaz byly pogankami: Tamar — Aramejka, Rachab — Kananejka, Rut — Moabitka, a
Batszeba — Hetytka. Miato to ukaza¢ powszechno$¢ zbawienia, ktérego dokonat Jezus. Wszak
»Jezus juz w swoich przodkach byl otwarty na pogan i w swoich przodkach mial pogan.
Ewangelista pragnat na samym poczatku zaznaczy¢, ze zbawczy zamiar Boga od dawna i od
poczatku wykraczal poza granice Izraela, obejmujac wszystkie narody”32. Mozliwe jest réw-
niez, ze BEwangelista wspomnial o kobietach, poniewaz chcial mocno podkreslié, ze Jezus
spelnia nadzieje §wiata poganskiego®. Problem w przyjeciu takiej odpowiedzi wynika z nie-
pewnosci co do pochodzenia Batszeby i Tamar. Nie mozemy bowiem wykluczy¢, ze byly
Izraelitkami.

Trzecie rozwigzanie sugeruje, iz kluczem do owych kobiet jest pewna zrregularitas i wyjat-
kowo$¢ w ich zyciu, badZ tez nieregularno$¢ w ich stosunkach malzenskich3, ktéra silnie
wystepuje rowniez w zywocie Maryl. W tym sensie majg one niejako wskazywaé¢ na Matke
Jezusa. Nie ulega jednak watpliwosci, ze istnieje silny kontrast pomiedzy czterema kobietami,
a Maryja. Ot6z w wersecie szesnastym genealogii czasownik gjgennesen (z hebt. ,,zrodzit/a”) w
stronie czynnej zostaje zastapiony strong bierng egennebh (z hebr. ,zostal zrodzony”) — to
passivum divinum wskazuje, ze poczecie 1 narodzenie Jezusa dokonalo si¢ dzigki specjalnej in-
terwencji Ducha Swictego przy biernej postawie matki i bez udziatu mezczyzny®. Bardziej
glebokie wyjasnienie wyjatkowoséci osoby Maryi podaje Ewangelista FL.ukasz w opisie zwia-
stowania Maryi (Lk 1, 26-30) oraz w nawiedzeniu Elzbiety (Lk 1, 39-45). W pierwszym aniol
okresla Maryje jako trwate obdarzong wszelkim rodzajem task. Natomiast Elzbieta dwukrot-
nie zwraca si¢ do Maryi sfowami ,,blogostawiona” lub ,,szczesliwa”. Za pierwszym razem w
tekscie uzyty jest jednak termin (Lk 1, 42) euloghmetheo (z grec. bltogostawiona dzigki wybraniu
na Matke Boga.) Za drugim razem pojawia si¢ dopiero(Lk 1, 45) makaria (z grec. ,,blogosta-
wiona dzigki wierze36). W $wietle tych tytuléw mozemy przyjaé, ze Maryja znajduje si¢ w
petni Bozego dzialania, natomiast Tamar, Rachab, Rut i Batszebie mozna przypisa¢ tylko
tytul ,,szczedliwych ze wzgledu na wiare.” Konsekwencja tego myslenia jest przyjecie tezy
Rudolfa Schnackenburga, ktéry traktuje postaci czterech kobiet jako przygotowanie na dzie-
wicze poczecie Jezusa¥.

32 Loc. at.

3St. M ¢ d ala, Wprowadzenie w mys| i wegwanie ksiqg biblijnych. Ewangelie synoptyezne, Warszawa 20006, s. 241.
#]. Barton,J. Mudiman, gp. at., s. 849.

% Conf. A. Paciorek,gp. ait,s.79.;]. Ko zyra, Geneza Ewangelii, Katowice 2005, s. 123.

3% Conf. J. Kozyra,op. v, s. 135.

STA. Paciorek,op. it s. 82.
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