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Segundo nossa hipétese, a literatura ndo € um conceito marginal no
pensamento de Foucault. H4 uma relacdo muito estreita entre a literatura e a ordem
dos saberes no pensamento arqueoldgico. Mesmo quando os saberes modernos se
voltam para o homem e o encerram no problema da finitude, a linguagem literaria se
apresenta como resisténcia e superacao do paradigma antropolégico legado por
Kant que, com a instauracédo da subjetividade transcendental, enclausura, segundo
Foucault, os saberes modernos na problematica da finitude do ser humano. O que
se coloca em questdo € a instituicAo da ordem dos saberes e os limites do
conhecimento, bem como a proépria constituicdo do sujeito segundo tais saberes que
operam o processo de subjetivacdo/objetivacdo do individuo. A literatura, sob este
prisma, seria capaz nao apenas de contestar os saberes classicos e modernos que
buscam se consolidar, mas de possuir um poder de transgressao e resisténcia maior
do que se fez por meio da filosofia, tanto pelo dogmatismo classico como pela critica
moderna. O objetivo desta pesquisa consiste em proceder a leitura detida de As
palavras e as coisas, atentando aos movimentos de seu pensamento com vistas ao
entendimento da elaboracdo dos dois conceitos de subjetividade e de literatura,

esclarecendo a correlacao existente entre eles.



RESUME

Selon notre hypothése, la littérature n'est pas un concept marginal dans la
pensée de Foucault. Il existe une relation trés étroite entre la littérature et I'ordre de
la connaissance dans la pensée archéologique. Méme lorsque les savoirs modernes
se tournent vers 'nomme et enferment le probléeme de la finitude, la language
littéraire elle-méme que la résistance et la résilience de paradigme anthropologique
léegué par Kant que l'introduction de la subjectivité transcendantale, cloisters, selon
Foucault, la connaissance moderne dans le probleme de la finitude humaine. Ce qui
met en question est l'institution de l'ordre de la connaissance et les limites de la
connaissance, ainsi que la constitution de I'objet en vertu de cette connaissance qui
le processus de la subjectivité/objectivité de l'individu. La littérature dans ce contexte,
serait en mesure de contester non seulement les connaissances classiques et les
modernes qui cherchent a consolider, mais de posséder un pouvoir de transgression
et de résistance supérieure a celle qui a été fait par le biais de la philosophie, a la
fois par la dogmatisme classique que par la critique moderne. L'objectif de cette
recherche est de procéder a une lecture attentive de Les mots et les choses, de
préter attention aux mouvements de sa pensée vers la compréhension de I'évolution
des deux concepts de la subjectivité et de la littérature, ce qui explique la corrélation

entre les deux.
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INTRODUCAO

Ao invés de anunciar formulas abstratas de um espirito cientifico em
processo ascendente de racionalizacdo ou repetir a tese de continuidade dos
saberes, Foucault pensa de que modo ocorre uma reconfiguracdo historica do a
priori epistemologico das ciéncias humanas. Diferentemente de Bachelard, apesar
de respeitarem um recorte histdrico praticamente idéntico, ndo sdo em termos de
mais ou menos abstracdes, de maior racionalizacdo dos métodos ou delimitacdo dos
objetos que se determinam as mudancas de uma era para outra. Foucault reconhece
a existéncia de um impensado do saber, mas ndo é por meio de uma autoanalise
que o pensamento se retifica e progride. E somente no recuo histérico para uma
época em gue ciéncias da natureza e ciéncias do homem achavam-se implicadas
que podemos ver algo como esta relacdo ancestral que permanece viva num nivel
arqueoldgico. As ciéncias humanas (inclui-se a psicologia, a sociologia e a analise
literaria e dos mitos) derivam de uma relacdo fundamental com as ciéncias da
natureza por meio das empiricidades (Biologia, Economia, Filologia). Esta
articulacdo é a dobra de uma relagcdo mais complexa e mais fundamental que data
dos séculos XVII e XVIII, que sdo os saberes das representacfes (Histéria Natural,
Teoria das Riquezas, Gramatica Geral). Aqui ndo acontece uma continuidade de
disciplinas, mas uma série de rupturas e reorganiza¢cfes epistémicas que culminam
no estatuto das ciéncias humanas. Praticamente esquecida por nosso pensamento,
as representacdes, quando desligadas da teoria classica do discurso, guardam uma
ligacdo fundamental com as ciéncias humanas que precisa ser desvelada. Foucault
quer demonstrar que houve uma teoria classica da linguagem (designacao,
derivacdo, articulacdo e atribuicdo) que regeu todo o conhecimento da
representacdo classica — herdeira também da disposicdo das similitudes
renascentistas (convenientia, aemulatio, analogia e simpatia) — ndo obstante se
preservando de uma forma bem mais sutil no seio dos saberes modernos e
contemporaneos. Diferentemente das ciéncias exatas e das matematicas, as
ciéncias humanas guardam um preconceito fundamental, com o qual as primeiras
nao tém que se preocupar: o0 homem da antropologia kantiana, reduplicacdo da
critica, € um novo acordo em que as representacdes deixam de atuar em um quadro

ordenador, mas um acordo em que a teoria do discurso conserva sua légica no novo
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quadro antropologico. Nao se diz que a modernidade acordou do sono dogmatico e
da ilusédo transcendental para cair num novo sono, numa ilusdo tautolégica, sono

antropoldgico.

A disposicao fundamental da linguagem moderna, desprovida de seu
ser, penetra o conhecimento que se pode ter do ser humano da mesma forma em
gue é condicionada por ele. Estes sdo os duplos antropoldgicos, formas entre o
empirico e o transcendental, entre o positivo e o fundamental, na fronteira do
conhecimento possivel que guardam uma relagdo bastante complexa e sutil com a
teoria da linguagem. Formam como que a experiéncia daquilo que s6 é possivel por
uma subjetividade transcendental. E esta que se cumpre questionar ao nivel da
linguagem. Deste modo, o conceito de humanidade aparece como uma grande
arbitrariedade. A concep¢do moderna de homem faz corresponder em imagens
duplas (a ambigua analitica da finitude do homem atravessado pelo infinito, a
reducdo empirico-transcendental, o paradoxo entre o cogito e 0 impensado, 0 recuo
e o retorno da origem) as linhas gerais do espaco deixado pela teoria classica da
linguagem. Para dar conta desta complexidade € preciso lancar mdo de uma
abordagem continuista da histéria das ideias. Esta nova abordagem,
antiantropologica, é o projeto da arqueologia insurgente desde a Historia da

Loucura.

Mas de que forma ocorre a virada do conhecimento classico para o
moderno? Enquanto a histéria epistemoldgica trata das regides da cientificidade da
natureza e da producdo de verdades nas ciéncias, a historia arqueoldgica trata o
homem como uma nova regido do saber. Regido esta que neutraliza a ciéncia por
ndo estabelecer critérios de cientificidade, que faz desaparecer a historia do
progresso da razdo, do conhecimento e da verdade e que tenta dar conta dos
saberes especificos da modernidade de um ponto de vista bastante diferente dos
epistemdlogos’. Existe, pois, uma mudanca na disposicdo epistemolégica de uma
determinada época — Foucault a chama de epistémé — que acontece entre a reflexao
que instaura um determinado saber e um saber que desdobra o ja disposto. E
justamente nesta regido mediana e privilegiada do conhecimento, a critica, que

acontece a virada no modo como a linguagem se dispde ao conhecimento, arranjo

! cf. MACHADO, R. Foucault, a filosofia e a literatura. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2005. pp. 9-10.
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fundamental. Assim, além de uma forma “mais abstrata” de dispor os saberes, trata-

se de uma nova forma de linguagem que os reorganiza.

A critica radical de Foucault ao sujeito assume a sua dimensédo
filosofica mais completa ao notar que o conhecimento na modernidade sempre foi
enunciado por meio do nascimento de uma subjetividade. Ao nos darmos conta de
gue o cogito cartesiano nao participa deste movimento, ou seja, de que o sujeito que
ele inaugura ndo € sendo uma coisa, uma substancia a qual se designam
predicados, modos e atributos, entdo nédo se pode falar na atividade que tem lei,
ordem e estrutura e que hoje concebemos como homem. E se é concebida uma
teoria do mesmo, dos saberes reconhecidos e engendrados por uma determinada
ordem cultural, também temos de levar em conta o papel de uma teoria do outro no
interior da obra, no intersticio entre os saberes, que libera as formas daquilo que néo
se pdde conhecer por uma tabua de categorias ou por uma estrutura representativa.
Olhamos as vezes para o estado bruto de um ser arredio ao conhecimento, que nos
abre para sua experiéncia fundamental, mas que acaba por encerrar sob a propria
linguagem que profere, o seu limite. Por meio da literatura, vemos o ser bruto da
linguagem: com Cervantes, na obstinacao pelos signos fantasticos das novelas de
cavalaria que se chocam com o mundo; com Sade, na peleja de Justine contra a
proposicao de que ao virtuoso so resta o infortinio; com Mallarmé, no momento em
gue as palavras encontram novamente a sua plenitude no vazio. Em busca do
tempo perdido é a narrativa do momento em que a vida de Proust € interrompida
para que a obra inaugure o seu proprio espago®. O tempo da vida se encerra de tal
modo que se encontra longinquo, irrecuperavel; a narrativa, disposta eminentemente
em seu espaco, perde o tempo da obra que Proust ainda ndo comegou a escrever,
por fim, o tempo perdido que flutua entre a linguagem cotidiana e a linguagem da
obra s6 podera ser reencontrado por fragmentos, como pepitas de ouro. “No
momento em que a linguagem real, que conta essa vinda da literatura, vai se calar
para que a obra possa finalmente aparecer em sua palavra soberana, inevitavel, a
obra acaba, o tempo terminou. De tal modo que pode-se dizer, em um quarto
sentido, que o tempo foi perdido no momento em que foi redescoberto” (FOUCAULT,
2005. p.148). Para Foucault, ndo é o tempo o Unico problema central em Proust, pois

se trata de mostrar como a literatura constitui um ser duvidoso, desdobrado num

2 Cf. FOUCAULT, Linguagem e Literatura, 2005, p. 148.
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espaco de simulacro, em que, o que hoje consideramos ser a sua obra € uma
espécie de “espaco intermediario, virtual, como o que se pode ver, sem jamais tocar,
nos espelhos” (FOUCAULT, 2005. p.148). A literatura, como espac¢o de simulacro,
virtual, mas ndo por isso menos real, abre os limites do mundo aos limites infinitos
da proposicdo. A linguagem da literatura, linguagem ao infinito, se dispde num
espaco completamente aberto, cheio de heterotopias que dissolvem a solidez dos
saberes e mostram que ndo ha necessidade em alguns deles e que as formas de
conhecer sdo moveis. O mundo no qual habitamos, do qual nada ou muito pouco
sabemos, € vazio de significados. Mas a literatura ndo nos leva para um outro
mundo, mas ao outro do mundo®. Eis ai o fato pelo qual a resposta & questéo “o que
é literatura?”, tdo célebre no século XX, jamais pode ser respondida
satisfatoriamente, pois o ser da literatura jamais € dado a ndo ser no caminhar de

seu simulacro em direcéo a obra.

Essa concepcédo de ser da linguagem e ser da literatura desperta uma
suspeita para nossa analise: ndo estaria Foucault pensando na ideia deleuziana de
um platonismo invertido onde as esséncias intangiveis e as ideias puras sdo apenas
simulacro? Aqui talvez Foucault se encontre com Deleuze numa filosofia da
diferenca, na concepcdo dos simulacros e dos acontecimentos, destituidos de
sujeitos, no papel em branco que da inicio a literatura, na possibilidade mesma do
pensar. Fazer arqueologia € seguir as séries estruturantes da ordem dos saberes e
da cultura ocidental, para encontrar os seus pontos de heresia, as rupturas que

instauram um novo modo de pensar.

Procuramos seguir os passos de Foucault na construcdo do
pensamento arqueologico numa dobra da Introducdo de Binswanger a Introducédo a
Antropologia de Kant. Procuramos sondar como um projeto de conhecimento se
alterou profundamente e gerou toda uma forma de investigacdo nos anos 60 que
culmina em As palavras e as Coisas, objeto de nosso estudo, e na Argueologia do
Saber. Procuramos remontar alguns inauditos em sua obra, como a ideia de espaco
da linguagem, que parece ser primordial ao seu entendimento desde o prefacio.

Sondamos o problema da literatura nas obras que Foucault faz referéncia. Tentamos

® Devo agradecer ao professor Franklin Leopoldo e Silva por, no momento oportuno, ter iluminado a
compreensdo do conceito de literatura em Foucault e Blanchot, no que tange a exterioridade e a
alteridade de seu ser. Curso ministrado entre 20 e 23 de janeiro de 2014 no Centro Universitario
Maria Antbnia e intitulado “O filésofo 1&é romance”.
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reconstruir seu quadro, bem como captar a argumentacao acerca das empiricidades,
das ciéncias humanas e da experiéncia contemporanea da psicandlise e da
etnologia em vias de uma ruptura na ordem dos saberes. Procuramos certa légica no
macromovimento que Foucault empreende nesta obra e, 0 que nos parece mais
dificil, encontrar uma légica fundamental na relacdo entre a literatura e os saberes,
gue ndo a simples antecipacdo ou inducdo do pensamento. Por fim, na reflexdo
acerca do espaco literario e de sua teoria do outro, em que medida se pode afirmar
Foucault um pensador da Diferenga.

Completar esta investigacdo parece sSer mesmoO uma presuncgao
levando em conta a vasta dimensdo de suas referéncias e a nossa limitacao
temporal. Temos consciéncia que deixamos para tras muitas analises ao termos
escolhido um caminho especifico em sua obra, e que nem de longe arriscamos dizer
que se trata de uma leitura completa, geral e sistematica. Empreendemos uma
leitura estrutural da obra com o objetivo de encontrar os argumentos que corroboram
nossas hipéteses, o que ja foi um trabalho demasiadamente longo em relacdo ao
nosso limite de tempo. Muitos comentadores abordam a obra completa de Foucault
e passam com uma rapidez impressionante sobre argumentos de suma importancia
contidos em As palavras e as coisas. Existem diversos problemas enunciados e ndo
resolvidos, de certa forma esquecidos, deixados de lado, mas que sao
paradigmaticos. Ha em Foucault uma nova proposta sobre o fazer da arqueologia: o
seu destino estd ligado a investigacdo das praticas (uma nova relagdo com a
empiricidade) porque tem como objetivo a producdo de um novo discurso. Sem
contar o importantissimo relevo que toma a literatura, por vezes considerada como
acessoria ou ilustrativa, sendo a ponta de lanca da possibilidade de produgédo de um
novo saber. Dizer que a Arqueologia do saber, em nenhum momento, diz respeito a
literatura, no que tange o ser da linguagem, € desconhecer a propria condicdo de
emergéncia desta obra. Infelizmente, ndo pudemos chegar ao termo destas analises,

apenas colhemos seus indicios.

Procuramos, até onde foi possivel, direcionar nossa pesquisa para a
compreensao e analise dos seguintes temas: a) a metodologia arqueoldgica; b) a
ideia de representacdo nos saberes classico; c) a critica as representacfes e a
transicdo para a idade moderna; d) o surgimento e a critica ao conceito de

subjetividade; e) o surgimento da literatura; f) a ideia de transgressao e resisténcia
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em obras literarias; g) o debate suscitado no pensamento contemporaneo. O que
descobrimos: a) que a investigacao estrutural deixa em aberto alguns pontos que s6
um meétodo genético pode alcancar num certo horizonte, mas € somente a exegese
que aprofunda a concepc¢do arqueolégica em seus termos; b) que a ideia de
representacdo ndo se encerra simplesmente com Kant, mas que permanece
recorrentemente no seio dos saberes sobre o homem, naquilo que a linguagem da
representacéo deixou em seu lugar tanto em forma de categorias do saber como nos
duplos antropoldgicos; c¢) que o conceito de subjetividade, essencial para a
delimitacdo histérica da modernidade, ndo pdde ter advindo do século XVII com
Descartes e € um anacronismo tomar a idade classica por idade moderna; d) que as
ciéncias humanas surgem, na curva antropoldgica, de uma subjetividade arquitetada
pela critica kantiana da qual é necesséario que nos desvencilhemos; e€) que o
surgimento da literatura ndo acontece antes do desaparecimento das formas
classicas que implicavam a representacdo nos saberes; f) que a literatura apareceu
no séc. XIX como compensacdo ao esvaziamento e a delimitacdo objetiva da
linguagem, além de lugar da transgressao e da resisténcia contemporaneas a critica,
ela também comportou uma dimensdo mais essencial, intransitiva e radical que € a
capacidade de estruturacdo de realidades (que outrora fora das representagoes, e
isso faz Foucault afirmar que a filologia € a irm& do positivismo); g) chegamos
também ao grande impasse da modernidade, com Nietzsche, de uma radicalidade
ontolégica ao nivel da linguagem, na qual é preciso recusar o sujeito para podermos

alcancar o pensamento do além-do-homem.

Entretanto, um ponto que ndo esperavamos no delineamento dos
objetivos se apresentou com a maxima forca. Esse ponto € a relacdo fundamental
que as ciéncias humanas e o0 pensamento contemporaneo estabelece com as
representacdes. Esse ponto relevante € quem instaura a diferenca no seio dos
saberes modernos da finitude. E a reintroducdo da representacéo nas analises da
vida, do trabalho e da linguagem, dominios evadidos da representacao classica, que
fardA com que Foucault vislumbre um novo giro na ordem dos saberes. A
representagdo, que outrora fora criticada pela modernidade, revigorada nas analises
das ciéncias humanas, tendo exorcizado a teoria classica do discurso, é quem abrira
o caminho para a critica dos saberes modernos em sua relacdo fundamental com
uma teoria do discurso. Nisso reside a critica radical de Foucault as representagodes,

mas aguelas que envolvem as proprias ciéncias humanas. Um novo saber vem para
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elucidar essa relacéo e propor um outro pensamento, uma transgressao da finitude
na qual os saberes modernos se encerraram. No pensamento contemporaneo,
Foucault indica a etnologia e a psicandlise, em contraposicdo a psicologia e a
sociologia, ndo como ciéncias humanas, mas como contraciéncias que dissolvem o
homem. Neste movimento, faz-se premente uma nova teoria da linguagem (A
Arqueologia do Saber, a ciéncia do porvir) que restitua o seu ser proprio, em seu
carater profundamente espacial. E preciso pensar qual relacdo fundamental a
linguagem mantinha com a representacdo, e esta com o mundo, para que possa
agora, sabendo dessa implicacdo, se despir da capa de um sujeito que o

acorrentava a uma interioridade transcendental.

Gérard Lebrun, em Transgredir a finitude salienta que ndo pode haver
continuidade entre os trabalhos estruturalistas e o trabalho da arqueologia dos
saberes. Os primeiros sdo compromissados com todos os “conceitos-chave” da
analitica da finitude, os quais, segundo Foucault, “ocultam a crise na qual ja faz
muito tempo que estamos e cuja amplidao so vai crescendo” (Cf. LEBRUN, G. 1985,
p. 22). Transgredir a finitude é a proposta de trabalho premente ao arquedélogo, que
suspendeu seus “conceitos-chaves” para encontrar os critérios nos quais se
estabelecem as condicdes de possibilidade do surgimento de determinado saber e
sua producédo de verdades, bem como as diferencas fundamentais entre os diversos
saberes. Procede dai a afirmacdo da introducdo de As palavras e as coisas de que
nosso saber ocidental ndo € nem o Unico possivel tampouco o melhor. Quando se
nota que a descontinuidade entre idade classica e idade moderna reside na
obsolescéncia dos saberes da representacdo e no surgimento do homem aos
saberes, 0 que Foucault constata é que o novo paradigma de homem é ele também
um obstaculo, um sono tautolégico e uma ilusdo antropolégica enredada nos
preconceitos da representacdo. E, segundo Lebrun, ao reconhecer estes
pressupostos dogmaticos, se aponta para a eminéncia de uma nova finitude, que
nao mais deve identificar o homem ao conceito:

[...] dessa finitude moderna, arrumada com tanta engenhosidade, era
necessario sair. Nao para propor outra coisa: simplesmente para viajar com
toda a liberdade. Era preciso cortar as amarras. E € a partir disso que
adquire sentido a nogdo — a primeira vista tdo estranha — de “era do
homem”: positivistas, fenomendlogos, marxistas, vocés nao sabem que
vivem num mesmo e Uunico territorio; eu, porém, fui mais adiante. Parece
gue Foucault deve ter percebido desde cedo a urgéncia dessa transgressao

— que o levou a cortar as pontes com a fenomenologia e, no mesmo gesto,
a afastar de si todo o discurso filoséfico. [...] Ou ficamos nessa “finitude”,
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gue permite a continuacdo das exegeses, das investigacfes constitutivas e
das dialéticas. Ou entédo saimos dela, isto é, invertemos o procedimento dos
fildsofos: recusamo-nos a utilizar todos os conceitos-chave repetidos pelas
analiticas da Finitude (consciéncia, individuo, sujeito) e vamos procurar a
verdadeira identidade [...] dessas personagens por demais familiares —
perguntar quais sdo as modificacdes tedricas, as praticas, os dispositivos
gue as produziram sob tal forma, em tal época, em tal area determinada.
(LEBRUN, G. 1985, p. 21-22).

Estruturamos nosso trabalho em cinco capitulos. No primeiro, lemos
alguns textos chave para o estabelecimento de um recurso como a arqueologia, da
Introducdo a Binswanger até a Tese Complementar; remontamos a experiéncia
poético-onirica, entretanto percebemos a inversao das conclusdes da década de 50
em relacdo aos anos 60, pois antes se recusava a psicanalise para pensar uma
antropologia existencial, enquanto que agora é de fato feita uma homenagem a
psicanalise e uma critica radical a antropologia. Do segundo em diante seguimos a
temporalidade das eras estabelecidas por Foucault: no capitulo sobre o
renascimento, levantamos a questdo do ser bruto da linguagem em seu carater
espacial e da concepcdo de ordem dos saberes que adotamos como sintaxe de
Foucault. No capitulo sobre o classicismo procuramos entender o quadro das
representacdes e o que significa especificamente representar para o classicismo. O
capitulo sobre a modernidade é o mais cheio de voltas e justaposi¢des, pois primeiro
tivemos que tratar da critica as representacfes, do estabelecimento das
empiricidades por meio da introducdo da historicidade nas analises modernas para
somente depois verificarmos algo como a condi¢cdo de possibilidade desta mudanca
radical que sdo os duplos antropologicos da analitica da finitude. Por fim, o capitulo
sobre a contemporaneidade trata do modo pelo qual as ciéncias humanas se
estabelecem entre a historicidade e a finitude e instauram a divergéncia por meio
das representacdes. Com tal abertura, psicanalise e etnologia poderdo criar uma
nova experiéncia de saber ao pensarem novamente o ser da linguagem. Outro fator
gue julgamos relevante em nossa andlise é a busca de algo fundamental nos textos
literdrios que Foucault usa como referéncia. A experiéncia literaria liberta o
pensamento das amarras e da identidade fortuita dos saberes, e foi nela que
Foucault encontrou a chave para ler tantos tempos histéricos divergentes sob um fio

condutor: o ser da linguagem.



18

As palavras e as coisas é um texto em que se busca iluminar a
condicdo de possibilidade dos saberes na cronologia do seu tempo logico.
Entretanto, é um livro que trabalha em sua maior parte saltando entre os diferentes
niveis epistémicos de um mesmo tempo e recontando as racionalidades justapostas,
guebrando com isso toda a facilidade sucessiva. O capitulo VII inteiro da obra
foucaultiana trata da cesura epistémica entre classicismo e modernidade. O que
fizemos em nossa leitura foi dar um enfoque nos momentos de transitividade na obra
de Foucault. Quer dizer, tentamos parar o0 jogo ininterrupto de justaposicdes de uma
determinada idade epistémica para fixar seus pontos mais relevantes, as
divergéncias que irromperam novos pensamentos. E fascinante que em todos os
momentos possamos ler génese e estrutura (arqueologia) de algo como uma
experiéncia literaria na relagdo irruptiva dos saberes. Ha sistematicidade nessas
mudancas na medida em que se pde em jogo a questdo do ser da linguagem. A
relacdo do saber com o ser da linguagem € o eixo de toda mudanca epistémica, e
isso da a Foucault a chave para pensar em uma nova teoria da linguagem para um

novo regime de saberes.

CAPITULO 1

Arqueologia em vias de se fazer

1.1 Movimentos pré-arqueoldgicos: entre a psicandlise e a fenomenologia

Uma metodologia arqueoldgica ndo esteve totalmente formulada até a
aparicdo da Arqueologia do Saber, em 1969; e, quando apareceu, jaA ndo era mais
aguela ideia efetuada nos livros anteriores. A arqueologia ndo se formulou antes de
se fazer. Ela se fez e se transformou sobre cada ciéncia antes de se sistematizar
numa teoria. Podemos estudar as leituras, as analises, as proposicdes e 0s giros
pelos quais Foucault entrou antes de completar seu método e, antes de um projeto

arqueologico se assumir como tal, existiram momentos importantes de uma obra que



19

estava ainda avaliando suas escolhas, entre a psicanalise e a fenomenologia, entre
o estruturalismo e a antropologia, mantendo uma relacdo intima com o pensamento
nietzschiano®. Foucault descreve sua atividade, no primeiro prefacio a Histéria da
Loucura, como um “estudo estrutural do conjunto histérico que mantém cativa uma
loucura cujo estado selvagem jamais podera ser restituido nele proprio”
(FOUCAULT, 2006. p.158). No entanto, existem componentes da arqueologia que o
levaram a tal giro e que ndo estdo presentes nesta primeira grande obra de
Foucault. HA um pensamento anterior orientado por segmentos muito bem tracados
das ciéncias humanas, como a fenomenologia e a psicanalise, e que nédo tornaréo a
aparecer como método, mas sim como objeto de sua critica. Como ocorre que a
determinacdo de sua teoria da imaginacdo e da expressdo, em uma década, tenha
sido abandonada e apareca de uma maneira completamente diversa da que utilizara
em seus textos primeiros? Sera que se trata somente de um desprendimento das
ideias que o acometiam outrora e um retorno para uma dimensao historica da
pesquisa filoséfica que s6 havia sido aplicada a histéria das ciéncias? Como a
filosofia torna-se antropoldgica e o que se passa com a antropologia que nela néao

poderia estar contida a dimensao mais radical e originaria de um projeto filoséfico?

A tarefa do arquedlogo € pela primeira vez esbocada na introducao a
obra de Binswanger, Traum und Existenz, a partir da seguinte expressao de

comentario a epistemologia da psicanalise:

Por ter desconhecido esta estrutura da linguagem que envolve
necessariamente a experiéncia onirica, como todo fato de expressado, a
psicandlise freudiana do sonho jamais é uma apreensdo compreensiva do
sentido. O sentido ndo aparece para ela, através do reconhecimento de
uma estrutura de linguagem; mas ele deve extrair-se, deduzir-se, advinhar-
se a partir de uma fala tomada por ela propria. E o método da interpretacao
onirica serd muito naturalmente aquele que utilizamos para encontrar o
sentido de um vocabulo, em uma lingua da qual ignoramos a gramatica: um
método de cotejo, tal como utiliza a arqueologia para as linguas perdidas,
um método de confirmacdo tanto pela probabilidade como pela decifracéo
de cdédigos secretos, um método de coincidéncia significativa como nas
semanticas mais tradicionais. A audacia desses métodos e 0s riscos que
correm, ndo invalidam seus resultados, mas a incerteza da qual eles partem
nunca € inteiramente conjurada pela probabilidade incessantemente
crescente que se desenvolve no interior da propria analise; ela tampouco é
inteiramente apagada pela pluralidade dos casos que autorizam um léxico

* Cf. FOUCAULT, M. 2006. p. 8. Na cronologia apresentada por Manoel Barros da Mota no primeiro
volume dos Ditos e Escritos, a aparicdo de Nietzsche no pensamento de Foucault data de 1951, mas
0 seu entusiasmo é declarado em 1953. No ano seguinte, 1954, A Introducdo ao Traum und Existenz
de Binswanger ja traz uma problemética nietzschiana sobre o destino tragico do sonho e a sua
expressdo e a opcao ndo pelo estudo do sentido, mas pelo estudo da morfologia e da sintaxe das
imagens do sonho, uma espécie de filologia onirica.
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interindividual das simbolizagbes mais frequentes. A andlise freudiana
nunca retoma sendo um dos sentidos possiveis pelos atalhos da
adivinhacdo ou pelos longos caminhos da probabilidade: o préprio ato
expressivo jamais é reconstituido em sua necessidade. (FOUCAULT, 2006,
p. 78)

Se ha uma defini¢cdo primitiva de arqueologia do saber, podemos toma-
la da propria psicandlise criticada acima. Sabemos que Freud tinha verdadeiro
fascinio pelo oficio da arqueologia, da sondagem dos artefatos e produtos humanos
perdidos, esquecidos no tempo, sedimentados, mas presentes no mesmo espacgo
em que vivemos. O proprio inconsciente € caracterizado, entre outras metaforas,
como analogo as ruinas das muralhas milenares da cidade de Roma, que marcam
as idades de sua histdria®. O trabalho psicanalitico, na interpretacdo de Foucault,
exerce uma metodologia arqueoldgica de analise na medida em que constitui formas
tateantes de investigacdo do passado perdido na histéria do individuo, tal como se
investigariam os vestigios de alguma civilizagdo primitiva que desconhecemos
absolutamente. Este é tdo somente o primeiro registro que pudemos verificar na
obra de Foucault. Falou-se em perscrutacdo do passado perdido, andlise dos
elementos indiciosos das fontes constituidas na experiéncia para o reencontro do
passado e libertacdo da estrutura de repeticdo que organiza uma lgica tragica, suas
relacbes, seus saberes, seus atos. Entdo, arqueologia do saber e arqueologia do
inconsciente podem ser identificadas. Mas Foucault assevera que a psicandlise
desconheceu a estrutura linguistica do sentido do sonho, em sua propria capacidade
ou necessidade expressiva. Nao obstante, essa arqueologia efetuada pela
psicandlise é de tal maneira ineficaz em sua investigacdo que nunca saira do campo
da incerteza. Essa estrutura da linguagem que falta ao sistema psicanalitico, a
primazia pela morfologia e pela sintaxe, € justamente o que o seu trabalho vira
objetar. Sem duvida, o que esté evidente é a sua escolha pelos caminhos que foram

desprezados pela psicanélise e que o levardo a outros resultados.

Poder-se-ia dizer que a psicandlise ndo deu ao sonho outro estatuto sendo
o da fala; ela ndo soube reconhecé-lo em sua realidade de linguagem. Mas
nisso estava a aposta e o paradoxo: se a fala parece apagar-se na
significacdo que ela quer fazer emergir, se ela parece nédo existir sendo pelo
sonho e para o sonho, ela s6 é possivel, entretanto, através de uma
linguagem que existe com o rigor de suas regras sintaticas e com a solidez
de suas figuras morfolégicas. A fala, por querer dizer alguma coisa, implica
um mundo de expressdo que a precede, lhe sustenta e Ihe permite dar
corpo ao que ela quer dizer. (FOUCAULT, 2006, p. 78)

® Cf. FREUD, Sigmund. O Mal-estar na civilizagdo, novas conferéncias introdutdrias e outros textos.
Trad. Paulo Cézar Souza. Sao Paulo, Companhia das Letras: 2010, p. 15.
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Uma interpretacdo consistente dos sonhos devera tender para a
analise das estruturas linguisticas por todo o espaco em que ela se desdobra. Pois,
tendo a psicandlise se voltado somente para a multiplicidade dos sentidos da
imagem, segundo o autor, negligenciou sua estrutura morfolégica, o ritmo de
desenvolvimento das palavras e todo o universo sintatico. Espanta a Foucault que a
psicanalise tenha utilizado livremente as imagens na construcdo da interpretacao
significativa do sonho e ndo tenha dado a mesma importancia a dinamica propria
das imagens. Ora, a dinamica das imagens obedece a uma sobredeterminacao
linguistica para além do significado, a determinacdo do mundo do sujeito ndo esta
implicada na descoberta de seu sentido, na interpretacdo, mas na disposicdo de
uma determinada estrutura:

O mundo da imaginacéo tem suas leis préprias, suas estruturas especificas;
a imagem é um pouco mais que a realizacdo imediata do sentido; [...] Freud
fez habitar o mundo do imaginario pelo Desejo, tal como a metafisica
classica fizera habitar o mundo da fisica pelo querer e pelo entendimento
divinos: teologia das significagdes na qual a verdade se antecipa a sua

formulacdo e a constitui inteiramente. As significagbes esgotam a realidade
do mundo através do qual ela se anuncia. (FOUCAULT, 2006, p. 77)

Levar a cabo a tese da metafisica classica, segundo a qual
transcendentais dao sustentabilidade as forcas e objetos materiais, significa admitir
gue as estruturas que organizam o mundo, o sujeito e a cultura, de acordo com a
critica, estdo além do nosso conhecimento. Isto porque a vontade divina ou o
Desejo, determinantes do sentido do mundo da fisica e do mundo da imaginacéo,
falam de uma dimensao do originario que jamais se podera atingir, seja Deus ou 0
inconsciente. O que se mostra, pelo contrario, € que jamais algum significado para o
mundo esgota a realidade que dele emana. E dele que as significacbes se
multiplicam. A psicandlise estaria incorrendo, segundo Foucault, em um grande
preconceito repetido por toda a filosofia dogmatica: de antecipar a realidade as suas

significagdes ®. Obviamente a psicandlise ndo se constitui sobre elucubragdes

® Esta critica continuara sendo remetida a Psicanalise durante sua obra arqueoldgica. No entanto,
apols a Tese Complementar, Foucault percebera que talvez tenha incorrido no mesmo preconceito da
psicandalise, do estruturalismo e da fenomenologia: o preconceito antropolégico de decalcar o
empirico no transcendental (vice-versa) e supor uma significacdo do humano que ja estava pré-
definido por uma estrutura classica da linguagem. Tanto na Histéria da Loucura quanto em As
palavras e as coisas, esta critica a psicanalise vem acompanhada de um elogio ao modo “justica seja
feita a psicanalise, onde reconhecemos os seus méritos”. E ao invés de se tomar uma posic¢ao tedrica
fenomenoldgica ou estruturalista, Foucault opta por um ceticismo, do tipo “sobre isso nada podemos
falar”. Inspirado pelas criticas de Nietzsche, Foucault busca reverter o estatuto antropoldgico do
homem e libera-lo em suas empiricidades, em suas positividades, em seus recortes histéricos de
modo que aquilo sobre o que trata a psicanalise, o inconsciente, esteja sempre sendo pensado e
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metafisicas, mas sim por um longo trabalho empirico e especulativo. O que se critica
com esta analise € a confusdo que pode ter sido feita entre imagem e significacdo. O
estudo da estrutura da linguagem, nessa distancia entre o que se vé e o gue se diz,
entre 0 que se imagina e 0 que se pensa, entre o morfossintatico e o semantico é

desde ja uma premissa maior da sua pesquisa.

Se, para Freud, as imagens do sonho nos levam as significacdes
implicitas do inconsciente, ao conteudo latente, para Foucault, nunca havera total
evidéncia do sentido numa interpretacdo de sonho, estando submetida sempre a
incerteza, a incompletude e a transferéncia ao analista. “[...] no dominio da
exploragdo da psicanalise, ndo foi encontrada a unidade entre uma psicologia da
imagem que marca o campo da presenca e uma psicologia do sentido que define o
campo das virtualidades da linguagem. A psicanalise jamais conseguiu fazer falar as
imagens.” (FOUCAULT, 2006, p. 80).

Segundo Foucault, Husserl distinguiu muito bem entre o indice e a
significacdo. Explica que um e outro podem se misturar nos fendmenos de
expressdo, mas nao ouvimos o significado das palavras sendo na estrutura das
frases ou no tom da voz que as pronuncia. O indice, portanto, ndo tem significacéo a
priori “e s6 pode adquiri-la de um modo secundario, [...] como referéncia ou como
baliza. [...] Vejo buracos na neve, mas um cacador vera ai os rastros frescos de uma
lebre. [...] Somente para o cagador o buraco na neve é um signo” (FOUCAULT,
2006, p. 82). Assim, segundo Husserl, a associacdo depende da estrutura de
indicacao estabelecida. Ela traz conteddos a consciéncia deixando que se religuem
segundo “a lei de suas esséncias respectivas” (HUSSERL, apud FOUCAULT, 2006,
p.82). Uma fenomenologia do sonho teria que distinguir os elementos de indicacéo
dos contetdos significativos. Isso significa distinguir as situacdes objetivas das
experiéncias oniricas: “ndo é legitimo admitir, com a psicanalise, uma identidade
ente o sentido e a imagem, reunidos na Unica nocao de simbolo; [...] O que significa
simbolo ndo é um traco individual de nossa experiéncia vivida, uma qualidade de
repeticdo [...]. Como diz Husserl, estamos na presenca de um contetdo ideal que se
anuncia através do simbolo como unidade de significagcédo” (FOUCAULT, 2006, p.
85). Segundo Foucault, ndo se pode reduzir o ato significativo a uma visada

liberado por suas analises, mesmo que sobre esta coisa de que pouco sabemos, nada possamos
falar. Ainda sim, ao se colocar o discurso da psicanalise como objeto arqueoldgico, em As palavras e
as coisas, esta ganhara um papel privilegiado na sua filosofia do fim do homem.
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intencional, tampouco dar-lhe o sentido de um ato de efetuagdo. Um simbolo, uma
palavra ou uma imagem, pronunciados ou escritos, nos discursos ou ha imaginacgao,
trazem uma marca em comum: produzem algo “fora” de nos, diferente do que
esperdvamos, dada certa resisténcia do material imaginario verbal ou simbdlico ou
pelas implicacbes da coisa constituida na significacdo’. “[...] ao se efetuar na
atualidade do significante, a virtualidade intencional abre-se sobre novas
virtualidades. Essa atualidade, de fato, encontra-se situada em um contexto espaco-
temporal, as palavras se inscrevem em nosso mundo ambiente e designam
interlocutores nos horizonte das implicagbes verbais” (FOUCAULT, 2006, p. 85). O
gue se chama de ato significativo, dado pela linguagem, pela cultura, pelas imagens
ou pelas percepcdes é a declinagdo na primeira pessoa da fala ou da imagem, onde
aparece o “eu falo” ou o “eu imagino” ao mesmo tempo em que realizam sua propria
objetividade. Para Foucault, a fenomenologia faz o ato expressivo aparecer sob a
multiplicidade das estruturas significativas:
Isso nos parece essencial sob Vvarios aspectos: contrariamente a
interpretacdo tradicional, a teoria da significacdo ndo nos parece a Ultima
palavra da eidética husserliana da consciéncia; ela conduz, de fato, a uma
teoria da expressdo que permanece envolta, mas cuja existéncia ndo esta
menos presente em todo o processo das analises. Poderiamos nos
surpreender de a fenomenologia ndo se ter jamais desenvolvido no sentido
de uma teoria da expresséo, e de ela ter sempre deixado na sombra para
fazer surgir em plena luz uma teoria de significagdo. Porém, sem duvida,

uma filosofia da expressédo ndo é possivel sem uma ultrapassagem da
fenomenologia. (FOUCAULT, 2006, p. 85)

Assim, a fenomenologia oferece a distincdo entre a estrutura da
indicacao objetiva e a estrutura dos atos significativos. Nos dizeres de Foucault, a
fenomenologia instaura a diferenga entre uma sintomatologia e uma semantica,
enquanto que a psicanalise sempre confundiu as duas estruturas®. E neste sentido
gue a distincdo feita pela fenomenologia possibilita uma descricdo que manifeste a

presenca do sentido em sua diversidade em um conteido imaginario®. O ato de

" Cf. FOUCAULT, 2006, p. 84.

® Esta afirmacdo sobre a psicanalise € um pouco mais complexa do que a afirmag¢do sobre a
fenomenologia. Ndo parece que o Freud da Interpretacdo dos Sonhos tenha confundido uma
semidtica com uma hermenéutica. Parecem as duas implicadas por meio das representacdes, sendo
a imagem e o sentido coisas bem distintas. No entanto, seria preciso remontar toda a analise do
sonho para podermos aceitar ou recusar esta proposi¢cao de Foucault. Esta tarefa ndo pode ser feita,
por ora. Sigamos o raciocinio de Foucault.

“[...] recolocado em seu fundamento expressivo, o ato de significagdo é cortado de toda forma de
indicacdo objetiva; nenhum contexto exterior permite restitui-lo em sua verdade; o tempo e o espaco
gue ele leva consigo ndo formam sendo uma esteira que logo desaparece; e o outro ndo é implicado
a nao ser de um modo ideal no horizonte do ato expressivo, sem possibilidade de encontro real.”
(FOUCAULT, M. 2006, p. 86)
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significagdo ou a compreenséo sera definida pela fenomenologia como um modo da
interioridade habitar o ato expressivo, mas sem encontrar o principio de sua relacao,
sem jamais demonstrar a necessidade entre a indicagdo e o significado. Tal
problema €& o cerne da psicologia da significacdo e da psicopatologia. “A
fenomenologia conseguiu fazer falar as imagens, mas ela ndo deu a ninguém a
possibilidade de empreender sua linguagem” (FOUCAULT, 2006, p.86).

O anuncio da superacdo da fenomenologia € feito com 0 mesmo tom
que a superacdo da psicanalise: ambas se detiveram nas estruturas objetivas da
indicacdo, nos conjuntos significativos e nos atos de expressao, mas era preciso um
método que desse conta da plenitude dos atos expressivos. A constituicdo das
significacdes, na psicanalise como na fenomenologia, é determinante para a
constituicdo da subjetividade. Sdo nelas que os individuos identificam-se como
sujeitos, consciente ou inconscientemente, ligados a determinada estrutura ou
dispostos a medida de sua liberdade. Propor a ultrapassagem dos ciclos das
significacdes, interpretacdes e das exegeses em direcdo a investigacdo dos indices,
das estruturas, traz como tarefa primeira a superacdo da nocdo de sujeito de um
determinado predicado significante. Ao primeiro Foucault coube a investigacdo de
quais imagens se impdem ao ser humano, ndo no discurso inacabado do sentido,
mas na forma das estruturas que a ele se impdéem, que o antecedem e o

determinam, tais como as imagens do sonho.

1.2 Analise do sonho e da expressao poética

A experiéncia de linguagem trabalhada por Foucault na década de 50 &
aguela em que sdo evocadas as imagens simbdlicas e sua poténcia expressiva.
Para a psicanalise, a no¢do de simbolo era uma mistura confusa entre os indicios
que marcam estruturas® implicitas (semelhancas morfoldgicas, analogias dindmicas,
identidade das silabas e todos os tipos de jogos) e o sentido do material onirico
(regressao infantil, narcisismo, desejo incestuoso). A fenomenologia foi capaz de

distinguir as duas estruturas e tornar manifesta a presenca de um sentido num

90 conceito de estrutura, bastante controverso na obra de Foucault, o acompanha desde aqui, em
que usa e abusa de seu léxico estruturalista, j& almejando uma constru¢do antropoldgica.
Desnecessaria esta nota, que abre uma brecha para perguntas impertinentes. Por exemplo: em que
consiste o Iéxico estruturalista de Foucault? Foi criado por ele ou ele se filia a algum autor? Etc.
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conteudo imaginario. Entretanto, o corte da significacdo € de tal maneira radical que
nada pode restituir a indicacdo objetiva do ato expressivo em sua verdade, e a
compreensao sera assim uma retomada da interioridade, “um novo modo de
habitar”. Delineiam-se, com a fenomenologia e a psicandlise, experiéncias da
subjetividade que carecem de retificacdo. Foucault quer ressaltar a manobra feita
por Binswanger, que, ao reatar os lacos com uma tradicdo sobre o conhecimento do
sonho, pbde recolocar o problema em sua base antropoldgica: entre a experiéncia

onirica e a transcendéncia das imagens situa-se o homem.

O sonho, em sua transcendéncia, e por sua transcendéncia, desvela o
momento originario através do qual a existéncia se projeta sobre um mundo
gue se constitui no lugar de sua historia; o sonho desvela, em seu principio,
essa ambiguidade do mundo que ao mesmo tempo designha a existéncia
gue se projeta nele e se perfila em sua experiéncia segundo a forma da
objetividade. (FOUCAULT, 2006, p.100).

Note-se que nao se trata de reduzir a transcendéncia do sonho as
formas da subjetividade, mas de apontar como o sonho produz “o movimento de
liberdade em direcdo ao mundo, o ponto originario a partir do qual a liberdade se faz
mundo” (FOUCAULT, 2006, p. 100). E este tema percorreu toda a histéria da

literatura e da filosofia, até a psicanalise e a fenomenologia.

O giro que Foucault da por sobre a psicanalise e a fenomenologia o
leva a uma teoria da imagem e da imaginacdo de metodologia muito semelhante a
gue Gaston Bachelard empreende em sua poética. Foucault aborda ndo o tema
revisitado da ruptura na ordem dos saberes, mas sim o de uma continuidade entre
0s saberes tradicionais, restituido por Binswanger ao modo do imaginario e do
sonho. Esta continuidade do pensamento nao diz respeito a uma epistemologia, mas
sim a uma poética, e esta primeira pesquisa ndo € sobre a ordem, mas sim sobre

uma teoria da imagem, da imaginacao e de seu estatuto.

Para Novalis, as imagens do sonho sdo a expressao da infinitude
Elemental da natureza, pois plantas, rochas, e animais infinitos habitam as imagens
de seus sonhos. As imagens simbdlicas complementares da agua e do fogo ndo sao
as Unicas formas de se julgar o carater transcendente da imagem onirica. Baader
define o sonho pela luminosidade da intuigdo: “o sonho é para ele o clardo que traz a

viséo interior, e que, para além de todas as mediacdes dos sentidos e do discurso,
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com um unico movimento que chega até a verdade” (FOUCAULT, 2006, p. 95). No
“coracao” do sonho, o espirito deixa a contradicdo com o mundo objetivo e mergulha
em um mundo carregado de significagbes mais profundas. Aqui, 0 conhecimento da
consciéncia desperta ndo € senao “incerteza e preconceito”, e a luz do dia nao é
mais forte que o clardo do sonho na noite mais escura. Para Carus, segundo
Foucault, € através do mergulho profundo na noite do inconsciente que a alma
retoma seu entrelagamento universal, ndo se limitando aos horizontes do mundo,
mas produzindo uma exploracdo obscura. Todas estas imagens simbdlicas
opositivas, agua-fogo, luz-escuriddo, Binswanger encontra nos sonhos de seus
pacientes. Ellen West, uma de suas pacientes, fala dos fantasmas do sonho ao

decolar para o mundo da luz, e de atolar-se na terra fria e escura.

Para Foucault ndo se trata de denunciar 0s mecanismos e
engrenagens que fazem funcionar as significagdes profundas, mas sim de
reencontrar a liberdade originaria do homem. “E quando, por incansaveis repeticoes
ele [o sonho] diz o destino, € porque ele chora a liberdade que se perdeu a si
prépria, o passado indelével, e a existéncia decaida de seu préprio movimento em
uma determinagao definitiva” (FOUCAULT, 2006, p. 103). O Idios Kosmos de
Heraclito ndo € o mundo fechado da fantasia primaria, mas o movimento originario
de sua existéncia. O mundo do sonho se desdobra em um mundo de conteudo
opaco e cifrado, mas que é a expressao do que ha de mais individual em um
individuo, a maior realizacao de si.

A morte é experimentada como 0 momento supremo desta contradi¢do, a
gual constitui em destino. Assim, tomam esse sentido todos esses sonhos
de morte violenta, de morte selvagem, de morte apavorante, nos quais é
preciso reconhecer, afinal de contas, o afrontamento de uma liberdade

contra um mundo. Se, no sono, a consciéncia adormece, no sonho, a
existéncia desperta. (FOUCAULT, 2009 p. 104)

O tema da morte no sonho, segundo Foucault, permanece na ordem da
vida. Em sua forma inauténtica, a morte € a interrupcao brutal e violenta da vida,
mas em sua forma auténtica, a morte € a realizagdo da prépria existéncia. A
repeticdo do tema da morte no sonho é um limite absoluto ao principio biolégico da
satisfacdo do desejo, exigindo, portanto uma dialética. A morte ndo pode ser tratada
em termos de uma oposicdo, pois ela é a prépria contradicao da liberdade, que se
realiza e se nega a0 mesmo tempo como a realizacdo do destino. A tragédia

classica € aquela que faz a morte apossar-se da vida e atar a liberdade a
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necessidade do mundo. Mas também ha outra face do sonho de morte: a
reconciliacdo em que ele realiza sua plenitude num mundo proximo do fim e, ao

anunciar a morte, o sonho manifesta a existéncia plenamente advinda.

Foucault se concentra no modo como as imagens realizam a
experiéncia onirica e confrontou as teorias contemporaneas aos registros literarios
classicos e modernos. Assim a investigacdo se constitui como uma antropologia da
imaginacdo a partir da contribuicdo de Binswanger. Diz o autor: “A andlise
antropolégica de um sonho descobre mais camadas significativas do que o que
implica 0 método freudiano. A psicanalise ndo explora sendo uma dimensdo do
universo onirico, a do vocabulario simbdlico, ao longo do qual se faz a transmutacao
de um passado determinante para um presente que o simboliza” (FOUCAULT, 2006,
p. 107). E por sobredeterminacdo que opera o sonho e o esquema freudiano
conserva apenas sua escolha arbitraria. O sonho ndo se restringe, e Freud se deu
conta disso, a simbolizar a historia de experiéncias anteriores; era preciso que ele
fizesse o percurso da existéncia inteira do sujeito. Para o autor, o que Freud nao viu
no segundo sonho de Dora foi o0 modo de existéncia com que a sexualidade
estranha do homem sé aparecia sob o signo da hostilidade, do constrangimento e do
estupro, e que inscreve sua significacdo nas condutas de ruptura. Dora curou-se néo
por decidir pdr fim na psicanalise, mas porque assumiu inteiramente a soliddo de sua
existéncia.

Para nés, a falha real da andlise freudiana é ter visto ali uma das
significagbes possiveis do sonho e ter querido analisa-la dentre outras como
uma de suas multiplas virtualidades semanticas. Um método desse tipo
supBe uma objetivacdo radical do sujeito sonhando, que viria desempenhar
seu papel entre outros personagens, e em um cenario no qual ele teria uma
figura simbolica. O sujeito do sonho, no sentido de Freud, € sempre uma
minima subjetividade, delegada, por assim dizer, projetada e permanecida
intermediaria entre o jogo do outro, suspensa em algum lugar entre o
sonhador e aquilo com que ele sonha. A prova € que, para Freud, esse jogo
pode efetivamente, através de uma identificacdo alienante, representar o
outro, ou que um personagem pode, por uma espécie de “heautoscopia”

[alucinacdo reduplicativa, experiéncia de duplo] representar o proprio
sonhador. (FOUCAULT, 2006, p. 108)

Desde ja o estatuto da subjetividade em Foucault se encontra sob
suspeita. Este quase sujeito reduplicado no sonho ainda traz em si uma minima
subjetividade constituida ao modo do espelho. Suas relacfes sao ainda unilaterais e
ndo fazem emergir do mundo onirico a radical constituicdo do ser do homem. Em

Binswanger, ndo se trata de mais um personagem descrito pelas significacbes
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possiveis, mas sim do fundamento das significacbes do sonho. O que marca sua
concepcdo € que o sonho ndo é a reminiscéncia de uma etapa anterior da

personalidade, mas sim o “devir e a totalidade da prépria existéncia” **.

O sujeito do sonho ou a primeira pessoa onirica é o proprio sonho, é o
sonho todo. No sonho, tudo diz “eu”, inclusive os objetos e animais, o
espacgo vazio, mesmo as coisas longinquas e estranhas que povoam sua
fantasmagoria. O sonho é a existéncia cavando-se em espaco deserto,
fragmentando-se em um caos, explodindo em barulhos atroadores,
apegando-se ao animal que apenas respira, as redes da morte. O sonho é o
mundo na aurora de seu primeiro estrondo quando ainda é a existéncia
mesma e ja ndo é o universo da objetividade. Sonhar ndo é um outro modo
de fazer a experiéncia do mundo, para o sujeito que sonha é a maneira
radical de fazer a experiéncia de seu mundo, e se essa maneira é a tal
ponto radical, € porque nela a existéncia ndo se anuncia como sendo o
mundo. (FOUCAULT, 2006, p.112)

Justica seja feita desde ja a psicanalise: Freud percebeu que o sentido
do sonho ndo estava no contelddo das imagens, e compreendeu que a
fantasmagoria do sonho escondia mais do que mostrava. N&o esta claro se essa
observacdo esta sendo introduzida por vocé ou se faz parte da prépria elaboracao
de Foucault. O sonho € o “compromisso” habitado pelas contradigbes. A psicanalise
insistiu na contradicdo entre a censura e o recalcado, mas ela também esté entre as
pulsdes e o material perceptivo, entre 0 movimento auténtico do imaginario e a
adulteracdo na imagem. A analise do sonho que for feita a partir das imagens da
consciéncia vigil, deverd sempre ultrapassar a distancia entre a imagem e a
imaginagao, “operar a redugao transcendental do imaginario. [...] E é essencial que
essa reducdo transcendental do imaginério [...] faca, no fundo, [...] uma Unica e
mesma coisa com a passagem de uma analise antropologica do sonho a uma
analitica ontologica da imaginagao” (FOUCAULT, 2006, p.130). Mas se ha uma
critica inicial a subjetividade que emerge da teoria psicanalitica, esta se d4 ao modo

de uma substituicdo do problema psicolégico por um problema ontoldgico.

A dimenséo originaria das significacdes existenciais, das quais nos fala
Foucault, carece de uma pesquisa peculiar. Segundo ele, muita atencéo foi dada as
“pulsdes temporais do sonho”, do contrassenso do seu ritmo e dos paradoxos de sua
duracdo. Mas, para o autor, sdo as formas da espacialidade que desvelam as
coordenadas fundamentais para a trajetéria da existéncia. Antes de ser estrutura
geométrica da simultaneidade ou dominio geografico disposto num plano, o espacgo
€ paisage. Onde a distancia do horizonte € plena ao olhar, onde as coisas existem

1 FOUCAULT, M. 2006, p.109.
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ao meu redor e sobre a minha méo, atras de mim onde elas se escondem ou mesmo
diante de meus olhos. Os caminhos de sua infancia residirdo sempre em sua
existéncia como o espacgo do vivido. Foucault desenha entdo um conjunto de trés

polos expressivos: o longinquo-distante, o claro-escuro e a altitude-profundidade.

O espaco solido do poder, a seguranca do territorio, s6 existe entre o
espaco proximo e o espaco longinquo, esta entre a expedicdo e o0 repouso, entre a
nova conquista e a familiaridade. E quando o longinquo penetra o espaco proximo,
se mistura a ele em uma abolicdo da perspectiva. “[...] como acontece com os
catatbnicos [...] indiferentes como se tudo estivesse distante e, no entanto,
concernidos, como se tudo estivesse préximo, misturando o deslocamento objetivo
das coisas no horizonte e o movimento mesmo de seus corpos” (FOUCAULT, 2006.
p. 114). Agora o0 espaco € o signo de minha impoténcia, ele perde a sua imponéncia
e se enche de ameacas repentinas. A forma especifica de expressdo que se tira
desta experiéncia € a expressdo épica, que é para o filésofo a “estrutura
fundamental do ato expressivo”. As grandes viagens, as descobertas, o retorno, tal é

a trajetéria de uma “odisseia da existéncia”.

A espacialidade clara e escura € bem diferente da polaridade longe-
perto. No espaco obscuro, as vozes alucinatérias proximas e longinquas se
misturam. Este espa¢o ndo segue mais um tracado que se possa repartir ou
dissociar, pois ele ndo é justaposicdo. O que se segue € o movimento das figuras e
dos sons no fluxo de suas apari¢cdes. Esta espacialidade noturna ndo € a duracéo,
mas também nédo é o tempo reificado da légica da fabricacdo, das coisas do homem
de acéo. O espaco claro é nivelado e socializado, onde o sujeito experimenta seus
diversos modos de atividades, as funcfes e o0 uso de seus movimentos. Todas as
dimensdes parecem realizar-se, todas as coisas tém o0 seu lugar determinado e
parecem encontrar a unidade. Na alternancia entre a luz e a escuriddo, se
estabelece a forma de expresséo lirica. “Ele [o lirismo] € ao mesmo tempo solar e
noturno, e envolve por esséncia valores crepusculares. O lirismo nado ultrapassa
distancias, para ele sdo sempre 0s outros que partem; seu exilio € sem retorno,
porque ele ja se exilou em sua propria patria; e se ele encontra sob seu olhar todos
0s movimentos do mundo, se ele pode, imovel, explorar todas as suas dire¢des, é

que ele as capta nos jogos de luz e sombra, nessas pulsacdes do dia e da noite que,
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na superficie movente das coisas, dizem a inalteravel verdade” (FOUCAULT, 2006,
p. 118)

Por fim, a significacdo existencial do eixo vertical do espaco, o cume da
alegria e a vertigem da queda, tema classico da tragédia, € onde o movimento de
autoultrapassagem em direcdo aos céus que repousa por um instante antes de se
perder e se lancar as profundezas. Este € o espaco mitico das cosmogonias, do
erebo, do limbo subterraneo, da escuriddo do timulo e 0 mundo etéreo onde se
poderia estar totalmente livre, “nessa transparéncia na qual se totaliza o amor na
eternidade do instante” (FOUCAULT, 2006, p. 116). Este € o caso de Ellen West,
paciente de Binswanger, que recusa a morte, a velhice, o padecimento do corpo e
gue sO6 admite a vida sob a forma de voo para este espaco altivo, longinquo e
luminoso. “O espaco existencial de Ellen West é aquele da vida suprimida, ao
mesmo tempo no desejo de morte e no mito de um segundo nascimento; ele ja traz
a marca deste suicidio através do que Ellen West devia alcancar a realizacdo de sua
existéncia’® (FOUCAULT, 2006, p. 116).

A expressao tragica tem uma dimensdo antropoldgica privilegiada ante
0S outros eixos existenciais. Ela ndo se detém no tempo nem no espago, ndo precisa
de terras estranhas e nem de vida noturna. Enquanto o eixo horizontal s6 nos
poderia oferecer uma progressao espacial qualitativa, ela pde a nu as estruturas da
temporalidade. O tempo horizontal da epopeia € nostélgico, fixa-se na partida e na
chegada sob a forma da repeticéo, do retorno. O tempo na expressao lirica € sempre
ritmado e oscilante onde a auséncia indica o retorno, a morte indica a ressurreigao.
Para Foucault, € a expressdo tragica que guarda o sentido primitivo da
temporalidade.

De fato, € nessa direcao vertical da existéncia e segundo as estruturas da
temporalidade que podem melhor diferenciar-se as formas auténticas e
inauténticas da existéncia. Essa transcendéncia do existente a si mesmo no
movimento de sua temporalidade [...] pode ser vivida como arrancadura dos

fundamentos da propria existéncia; [...] Quando a existéncia € vivida sob o
modo da inautenticidade, ela ndo advém a maneira da histéria. Ela se deixa

12¢] as formas mais importantes da imaginacéo se aparentam ao suicidio. Ou melhor, o suicidio se

apresenta como o absoluto das condutas imaginarias: todo desejo de suicidio é preenchido desse
mundo no qual ndo estarei mais presente aqui ou ali, porém presente em toda parte, do qual cada
setor me seria transparente, e designaria sua pertinéncia a minha presenca absoluta. O suicidio ndo é
uma forma de suprimir o mundo ou eu, ou os dois juntos, mas uma forma de reencontrar o momento
originario no qual me fagco mundo, no qual nada ainda é coisa no mundo, no qual o espacgo ainda néao
passa de direcdo da existéncia, e o tempo, movimento de sua histéria”. (FOUCAULT, 2006, p. 125)
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absorver na historia interior de seu delirio, ou entdo a sua duracdo se
esgota inteiramente no devir das coisas; ela se abandona a esse
determinismo objetivo no qual se aliena totalmente de sua liberdade
originaria. [...] € nela e somente nela [na expressao tragica] que podem
decifrar-se a temporalidade, a autenticidade e a historicidade da existéncia
(reflexdo ontolégica que concerne ao modo de ser da existéncia como
presenca no mundo). (FOUCAULT, 2006, p. 121)

Poucas serdo as vezes que Foucault se permitira falar de
temporalidade originaria apdés a Introducdo ao Binswanger. Na realidade, o
guestionamento futuro sera sobre os problemas do carater originario da
temporalidade nesta analitica existencial. A leitura que Foucault fez de Kant,
especificamente, parece |lhe gerar um profundo desconforto, como que se cumprisse
nesta analitica da finitude, da qual Binswanger é um expoente, um destino ja tracado
e delimitado pela filosofia transcendental. O grande deslocamento, apresentado pela
Tese Complementar®, revela-se como concepcédo logicamente anterior ao trabalho
que complementa. Os elementos necessarios (porém, nao suficientes) para o
surgimento de um trabalho arqueoldgico sdo postulados aqui de modo que ela
guardard uma relacdo umbilical com As Palavras e as Coisas, que se esmera na
demonstracdo histérica de suas teses, mas pouco alude aos seus pressupostos.
N&o intentamos com isso antecipar o lugar da Tese Complementar na exegese, mas
apontar alguns elementos propedéuticos ao meétodo arqueoldgico desde sua
primeira obra, A Histéria da Loucura. Obviamente este texto tera que ser remontado
na sistematicidade da leitura, esclarecendo tais referéncias cruzadas, linhas de forca
de sua obra. O principal do que apresentaremos a seguir é a ruptura com a analitica
ontolégica da imaginacdo que dispara o ciclo arqueoldgico, da ignicdo a esta outra

forma de pensar que € a arqueologia.

1.3 O problema antropoldgico e a tarefa do arquedlogo

Celso Kraemer indica como a analise da Antropologia de Kant foi
preponderante para um deslocamento de sua abordagem epistemolégica e que ja
comecara a preparar o solo para a pesquisa arqueologica:

[...] deve-se levar em conta que a Tese Complementar implica diretamente a
questdo da critica. Ela busca evidenciar de que modo a Critica esta

¥ FOUCAULT, M. Génese e Estrutura da Antropologia de Kant. Trad. Marcio Fonseca e Salma
Tannus. Sao Paulo: Loyola, 2011.
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vinculada a Antropologia (estudos empiricos acerca do homem), e a
questdo da liberdade, abertura que possibilite vencer o carater
antropolégico do pensamento na modernidade. O vinculo da critica com os
estudos das empiricidades caracteriza-se por ser uma busca das condicdes
de possibilidade da constituicdo de um conhecimento, indicando suas
fontes, sua extensdo e seus limites. [...] O limite, enquanto fronteira,
constitui a Abertura a exterioridade, desde a qual o Outro pode manifestar-
se; [...] Deste modo, a Tese Complementar expde as fragilidades a que esta
sujeito o conhecimento do homem. (KRAEMER, 2008, p. 149)

Quando Kant anuncia a nossa era o fim do dogmatismo, nédo faz mais
do que nos lancar outro preconceito, mais profundo e perverso, que pensa encontrar
a estrutura ultima da organizacdo dos seres, o transcendental. Ele se descuida de
um problema que lhe é anterior: a prépria linguagem. O que a Antropologia de um
ponto de vista pragmatico (KANT, 2008) nos revela é como tal pesquisa reduplica o
formato do projeto critico que concebe o homem como sujeito sintetizador de
faculdades. A antropologia € o duplo empirico da critica, que legitima o seu acordo e
organiza toda uma vertente de pesquisas em torno das empiricidades. A
Antropologia é a objetivacdo do homem como investigacdo de um ser natural e como
estrutura finita de conhecimento. Carolina Noto explica a questdo da seguinte
maneira:

“Ora, o duplo do homem comec¢a entdo a aparecer justamente quando
aquilo em relagdo ao que o individuo servia simplesmente como meio
comeca a funcionar como principio; quando sua positividade empirica (sua
vida, seu trabalho e sua lingua), que néo lhe pertencem, passa a funcionar
como principio da propria vida, do trabalho e da fala. Temos aqui, com as

palavras de Foucault, a reduplicacéo, a repeticdo ou a dobra do empirico no
nivel do transcendental” (NOTO, 2011, p. 78)

DAVILA & GROS (1998, p. 19), salientam que a auténtica antropologia
s6 pode ser aquela que segue em dire¢do a uma analitica da finitude e as estruturas
fundamentais do ser-no-mundo. Para chegar a esta concluséo, que nos mostraria a
Introducdo ao Binswanger como uma obra de grande comprometimento com o
projeto antropoldgico-critico, € preciso uma série de mediagbes apresentadas no
decorrer da Introducdo a Antropologia de Kant. A) Na Antropologia'* seguem-se as
pistas dos desvios possiveis das faculdades sintéticas do eu (a consciéncia de si
como resultante das tentagbes do egoismo, a sensibilidade remetendo ao
fracionamento ambiguo da aparéncia e as analises da razdo como inseparaveis da

patologia mental™). Assim, ao invés de mostrar a forma plena da atividade sintética

' Cf. FOUCAULT, 2011, p.58 e DAVILA & GROS, 1998, p. 13.
15 Cf. DAVILA & GROS, 1998, p. 14.
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das faculdades, como se faz na Critica, ela mostra o0 movimento que afasta o eu de
seu centro e se aliena no ilegitimo®®. Foucault acredita que a Antropologia se
apresenta como duplo negativo da Critica, pois, apesar de ndo indicar a atividade
das faculdades, revela as suas fragilidades e perigos. B) Segundo Foucault, na
critica kantiana o eu jamais € um objeto sendo na forma de sintese. J4 na
Antropologia, o eu ndo é considerado em sua funcao sintética nem tratado como
simples objeto (psicologia racional), pois ele é fixado na experiéncia (psicologia
empirica). Ele nem € agente real, nem apenas tomada de consciéncia; ele é uma
forma empirica e manifesta em que a atividade sintética se encontra ja sintetizada.
Mas ndo é dado de imediato como a priori da existéncia, pois aparece em meio a
multiplicidade sensivel como um ja-ai. No eu, o sujeito faz o reconhecimento de seu
passado e a sintese de sua identidade. O dado, para a Critica, € uma espécie de
miragem como imagem de uma superficie que esconde a coisa-em-si, mas, para
Antropologia, ele ja esta agrupado e organizado por figuras prévias e soélidas da
sintese. C) A Antropologia € 0 momento necessario da passagem entre o0 projeto
critico e a filosofia transcendental, pois € na pergunta pelo homem que se funda a
coesdo de sua estrutura: entre o a priori como condicdo de possibilidade do
conhecimento e o fundamental das transcendéncias que liberam o ser-no-mundo,
existe o originario, que da as formas concretas e objetivas contidas no homem. O
Geist (Principio que vivifica a mente [Gemdit] por meio das ideias. Ndo confundi-lo
com a alma [Seele — dispersao fenomenal do tempo]) é responsavel por fazer nascer
na passividade do Gemit (que reune a faculdade de conhecer, o sentimento de
prazer e a faculdade de desejar) o movimento fervilhante das ideias, 0 movimento de
liberdade e totalidade que o transcende. A Antropologia investiga o Gemut ndo para
se descobrir 0 que ele é (a passividade originaria), mas para saber o que ele faz de
si mesmo, pois a vida do espirito € animada por um movimento espontaneo que se
arrisca constantemente a se perder em seu proprio Jogo [Spiel]. D) O Geist seria
entdo o elemento indispensavel da Critica, no cerne de todo o projeto kantiano:
nacleo da razao pura, origem das ilusdes transcendentais, juiz do retorno e principio
do movimento no dominio empirico. “O Geist seria o fato originario que implica que o
infinito jamais esteja ai, mas sempre em um essencial recuo. O infinito anima o
movimento em direcdo a verdade e a inesgotavel sucesséo de suas formas. O Geist

esta na raiz da possibilidade de saber. [...] Ele é presente e ausente nas figuras do

16 Cf. FOUCAULT, 20011, p. 59-60.
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conhecimento. Ele € visivel e invisivel na distancia em que o conhecer adquire lugar
e positividade.” (FOUCAULT, 2011, p. 57). O Geist, como mistura do empirico com o
transcendental, consiste em n&do-ser-ai, delineando o lugar da verdade. Eis a

necessidade da Critica e a possibilidade da Antropologia.

Desta maneira, a Antropologia s6 vale como passagem de um projeto
critico a uma filosofia transcendental, a qual indica as estruturas fundamentais da
existéncia. A Antropologia ndo passaria, portanto de uma repeticdo do mesmo. Eis o
projeto da Introducdo a Binswanger: a passagem de uma antropologia das
expressdes poéticas para uma analitica ontolégica da imaginacao. E como nao ver
aqui o quadrilatero antropoldgico que o conceito de homem vai imediatamente
comportar em As Palavras e as Coisas, dando a continuidade obscura ao quadro
das representacdes: A) O inconsciente e a consciéncia; B) O transcendental e o
empirico; C) O originario e o afastamento que tomamos dele; D) O conhecimento do

ser infinito e a finitude do conhecimento.

Foucault mostra como se configura um projeto, no caso de Kant, que
vai das condicfes de possibilidade do conhecimento possivel até o fundamental no
conhecimento de uma filosofia transcendental. Pensar o0 homem em seu carater
originério, por meio de uma analitica, ndo € uma questdo auténtica, pois ela nos
esconde toda a arquitetdnica de um projeto critico e de sua filosofia transcendental

em sua profunda relacdo com as representacoes.

A antropologia é este caminho secreto que, na direcdo das fundagdes de
nosso saber, religa, por uma mediacdo nado refletida, a experiéncia do
Homem e a filosofia. Os valores insidiosos da questdo Was ist der Mensch?
sdo responsaveis por este campo homogéneo, desestruturado,
indefinidamente reversivel, onde o homem oferece sua verdade. As nogdes
polimorfas de “sentido”, de “estrutura”, de “génese” — qualquer que seja o
valor que possam ter e que seria justo restituir-lhes em um pensamento
rigoroso — por ora sO indicam a confusdo do dominio onde assumem seu
papel de comunicacdo. O fato de que circulem indiferentemente em todas
as ciéncias humanas e na Filosofia ndo funda um direito a pensar estas e
aquelas como um Unico bloco, mas somente sinaliza a incapacidade em que
nos encontramos de exercer contra esta ilusdo antropolégica uma
verdadeira critica. (FOUCAULT, 2006, p. 111)

O homem dos séculos XVII e XVIII, pensado e concebido pelas
antropologias pré-criticas, ndo existia da maneira como existe na modernidade. Isso
explica porque o louco ndo pode ser tratado como humano na Idade Classica. A

loucura classica ndo da nenhuma possibilidade para ser tratada humanamente, pois



35

ela é, de direito inumana, € o outro lado da “escolha” que fazemos entre a loucura e
a razao e que possibilita o exercicio da natureza racional do homem. O homem,
como ser racional, ndo pode ser louco, logo o louco também ndo é um homem. A
animalidade da loucura o recoloca no indiferenciado. A partir do momento que a
filosofia se tornou antropologica e que o homem quis se reconhecer numa plenitude
natural a férmula mudou completamente de sentido: a desrazdo'’ na origem da
loucura desaparece completamente e se passa a obedecer a um determinismo do
homem como ser natural em sua animalidade.
N&o entendemos mais a desrazdo, em nossos dias, a ndo ser em sua
forma epitética: o Despropositado, cujo indicio afeta o comportamento ou os
propdsitos e trai, aos olhos do profano, a presenca da loucura e todo seu
cortejo patolégico; o despropositado €, para nés, apenas um dos modos de
aparecimento da loucura. Pelo contrario, a desrazdo, para o Classicismo,
tem um valor nominal: forma uma espécie de funcdo substancial. E em
relacdo a ele, e apenas a ele, que se pode compreender a loucura. A
desrazao é o suporte da loucura; digamos, melhor, que ele define o espaco
de sua possibilidade. Para o homem classico, a loucura ndo é condicéo
natural, a raiz psicolégica e humana da desrazdo; ela é apenas a forma
empirica. E o louco, percorrendo até o furor da animalidade a curva da
degradacdo humana, desvenda esse fundo de desatino que ameaca o
homem e que envolve, de ha muito, todas as formas de sua existéncia
natural. Nao se trata mais de um deslizar para um determinismo, mas da
abertura para uma noite. Mais que qualquer outra coisa, melhor que nosso
positivismo em todo caso, o racionalismo classico soube como zelar (e

perceber o perigo subterraneo do desatino) por esse espaco ameacador de
uma liberdade absoluta. (FOUCAULT, 2012, p. 178)

O trabalho da Historia da Loucura, nesta nova senda, € o de
desconstruir a histéria normal e continua das instituicbes e perceber como
aconteceu, em seu a priori histérico, na dobra das racionalidades, as grandes
mudancas epistémicas. Na era classica, as préaticas reais dos insanos eram
consideradas como violéncias contra a natureza do ser humano. Ja a medicina do
século XIX procurara inscrevé-las nos mecanismos naturais, abandonando tanto das
praticas mais absurdas como todo o conhecimento que fora construido até entéo.
Assim se procede ao isolamento de tudo que pode envolvé-la no mundo moral para
gue se reconheca a loucura em sua realidade patolégica. No entanto, o fato da
loucura pertencer a patologia € um confisco. Ela é um avatar preparado de longa
data na histéria da cultura e que ndo é determinado pela propria esséncia da
loucura. Nao obstante, toda a pratica do século XIX segue de perto a logica do

" E preciso esclarecer um problema de traducdo do termo déraison por desatino. O desatino é uma
modalidade classificatoria especifica da teorizagdo da loucura na idade classica, enquanto que a
déraison € a propria condicdo de possibilidade do conhecimento da loucura, o solo de sua
experiéncia. Substituimos ao citar Foucault os termos correspondentes por desrazéo.
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desraz&do e a moralidade pratica do isolamento®®. A tarefa da arqueologia sobre o

desrazéo € descrita da seguinte maneira por Foucault na Histéria da Loucura:

No exato momento em que a desrazéo se liberta o suficiente para tornar-se
objeto de percepcdo, vé-se preso em todo esse sistema de serviddes
concretas. Sao essas serviddes que, sem duavida, explicam a estranha
fidelidade temporal da loucura. [...] Esta persisténcia parece interrogar-nos
sobre a obscura memodria que acompanha a loucura, condena suas
invencdes a serem apenas retornos e designa-a frequentemente como a
arqueologia espontanea das culturas. A desrazédo seria a grande memdria
dos povos, a maior fidelidade deles para com o passado; nele, a histéria
Ihes sera indefinidamente contemporanea. Basta inventar o elemento
universal dessas persisténcias. Mas fazer isso é deixar-se aprisionar nos
prestigios da identidade; de fato, a continuidade é apenas o fenébmeno de
uma descontinuidade. Se essas condutas arcaicas puderam manter-se, foi
na propria medida em que foram alteradas. Apenas um enfoque
retrospectivo diria que se trata de um problema de reaparecimento;
seguindo a propria trama da histéria, compreende-se que se trata antes de
um problema de transformacdo do campo da experiéncia. [...] Assim, a
desrazdo aparece, com todas as significacbes que o classicismo nele
elaborou, como um campo de experiéncia, demasiado secreto sem divida
para ter sido alguma vez reformulado em termos claros, demasiado
combatido também, da Renascenca a era moderna, para receber o direito
de expressdo, mas bastante importante para ter sustentado ndo apenas
uma instituicdo como a do internamento, ndo apenas as concepc¢des e
praticas referentes a loucura, mas todo um reajuste do mundo ético.
(FOUCAULT, 2012, p. 121)

O seu primeiro caminho antropologico, entre a psicanalise e
fenomenologia, foi 0 de uma pesquisa especifica sobre as imagens psicologicas do
sonho e da literatura. Seu objetivo foi o de apontar para a esséncia da imaginacao e
para a verdade do sonho revelada nao pela interpretacdo, mas pela expresséao.
Diferentemente, o giro das obras arqueoldgicas sera feito no sentido de uma
profunda critica a antropologia e a busca do conceito de homem que permanece nas
decisfes culturais de uma determinada época. Favaretto (2010) recorda que apesar
da queda no sono antropoldgico, a possibilidade da critica esta ainda aberta, desde
o0 pensamento de Nietzsche, conquanto ela possa pensar fora dos limites do sujeito

antropoldgico®™, sem sujeito universal, sem sujeito transcendental. Celso Kraemer

18 “pois esses insensatos raciocinaram e respeitam o principio de contradicdo. Quem se toma por

Napoledo nega ser Luis XIV. Agquele que pensa ter um corpo de vidro evita esbarrar em objetos
duros... A essa razao naturalizada, € preciso dar um estatuto — e foi com esse fim que se inventou a
psicologia: “o que era doenca dependera, agora, do organico; e o que pertencia a Desrazdo (que a
partir de entdo se tera por obscurantista) e o reconhecimento do fato de que a “doenca mental” é,
porém, alguma coisa que ultrapassa 0s processos organicos — de que o tratamento no asilo ndo se
pode reduzir & ducha fria, ao chicote ou aos sedativos. E preciso falar com os doentes, ter a paciéncia
de desemaranhar suas ilusBes, tentar devolvé-los a sua esséncia de “sujeitos responsaveis”. Se o
psiquiatra ndo € um médico como 0s outros, é portanto porque sua tarefa consiste, na verdade, em
exorcizar por novos meios a antiga Desrazdo” (LEBRUN in: RIBEIRO, 1985, p. 15).

9 Cf. FAVARETTO, 2010, p. 4.
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(2008) mostra como o trabalho de Foucault se aproxima da tarefa critica postulada
por Kant. Sem duavida sua contribuicdo é valiosa para que vejamos a rede de
implicagcbes tracadas desde a Introducdo a Antropologia de Kant, que apesar de
fazer de Kant alvo de muitas criticas, mantém com ele relagdes fundamentais para a
sua filosofia®. Mas é preciso dar conta de ndo se tratar de um problema critico
qualquer, ou de crivos epistemoldgicos especificos, mas de uma percepcdo da
radicalidade da linguagem na configuragdo dos saberes. A disposi¢cdo da linguagem
esta de tal modo arraigada no conhecimento que, ao ser desmontada, toda uma
ordem cultural € ameacada e vem abaixo. A mudanca da analise da autenticidade
existencial e da liberdade parou para refletir sobre si prépria e se perceber em meio
a uma arbitrariedade tamanha: o conceito de homem. Mas se, de um modo, o
empreendimento da pesquisa sobre as praticas sociais e juridicas sobre o que o
homem identificava o seu ndo ser desde Descartes (a loucura, a desrazédo), de outro,
esta relacdo fundamental com o originario se mantém ndo ao nivel de um saber, de
uma determinada objetivagcdo, mas no exercicio mesmo da literatura. Para o
Foucault da Introducéo de 54, a obra literaria, as obras poéticas, repousam sobre 0
principio de que a expressao transborda, ultrapassa o sentido, e nunca havera mais
sentido do que ha expressdo numa obra®. Dez anos depois, na sua conferéncia
Linguagem e Literatura®, Foucault diz:
Em outras palavras, a andlise da literatura, como significante e se
significando a si mesma, ndo se limita unicamente a dimensdo da
linguagem. Ela penetra em um dominio de signos que ainda ndo sdo signos
verbais e, por outro lado, ela se estica, se eleva, se volta para outros signos
muito mais complexos que os signos verbais. Dai resulta que a literatura s6
é literatura na medida em que néo se limita ao uso de uma Unica superficie
semantica, da superficie dos signos verbais. Na realidade, a literatura se
mantém através de varias camadas de signos. Ela é, se quiserem,
polissemantica, mas de um modo singular. Nao como uma mensagem, que
pode ter vérias significagfes e € ambigua, mas no sentido em que a
literatura, para dizer algo ou até mesmo nada — pois nada prova que a

literatura deva dizer algo - € sempre obrigada a percorrer um certo nimero
de camadas semioldgicas. (FOUCAULT, 2005, p. 168)

A analise da literatura se reencontra com a analise do sonho na mesma
medida de um esvaziamento do significado, da constatagéo do gesto puro e bruto de
significacdo e do transbordamento da expresséo. Augusto Bach (2010) afirma que a

arqueologia € a interpretacdo do processo histérico de racionalizacdo da loucura em

0 Ccf. KRAEMER, 2008, p 147 - 148.

2L Cf. FOUCAULT, M. 2006. p.88.

22 Conferéncia pronunciada em Bruxelas em marco de 1964, ndo publicada nos Dits et Ecrits, que
apareceu pela Gallimard em 1994, e pela Jorge Zahar em 2000, traducéo de Roberto Machado.
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seu devir horizontal sob a ¢tica constante de seu afrontamento vertical com uma
estrutura tragica, mas nao somente, “pois essa experiéncia literaria exige que nos
defrontemos verticalmente com os perigos da loucura” (BACH, 2010, p.148). A
Introducdo ao Binswanger parece ter sido a mesma resposta dada pelas analiticas
da finitude, que centradas na significacdo tendem a uma antropologia e que dao o
sentido de uma ontologia existencial. Mas, se a pesquisa ontologica foi interrompida
pela arqueologia, parece ter continuado nas analises literarias acerca da expressao
trdgica da loucura, e isso cabe investigar.

Angel Gabilondo, em sua introdugdo a De Lenguaje y Literatura®, na
sessdao intitulada La experiéncia del lenguaje, relaciona todo o terreno psicolégico
com uma certa quantidade de experiéncias relevantes para Foucault, como a
loucura, o sonho, a desrazdo, a repeticdo, a dobra e o retorno? que seriam
pertencentes tanto a psique, enquanto andlise do inconsciente, quanto ao
pensamento, enquanto expressao de uma certa linguagem. E ndo se trata aqui de
uma linguagem como instrumento de acesso as estruturas do inconsciente, mas
uma experiéncia da linguagem com ela propria, com suas proprias similitudes,
representacfes e analiticas. Ora, o proprio surrealismo ndo se prende em uma
dimensdo meramente explicativa do aspecto alucinatorio da psique quando cria uma
determinada forma. Sandra Coelho de Souza (2000) afirma que uma exigéncia ética
concernente ao conhecimento é o proprio comportamento diante das experiéncias
fundamentais da loucura, da doenca, da morte, do crime e da sexualidade, que sé&o
irredutiveis ao saber e ndo se deixam incorporar pelo poder. Roberto Machado
sustenta, na introducdo ao seu Foucault, a Filosofia e a Literatura, que a analise
literaria acompanha de perto todos os momentos da pesquisa arqueoldgica. A
literatura esta sempre relacionada a loucura, a morte e a probleméatica do homem na
modernidade, e ndo deixa de ser o grande veiculo das heterotopias. A experiéncia
literaria se desdobra tomando caminhos diversos como o da experiéncia radical da
expressdo do sonho, dos caminhos do devaneio e da imaginacdo. Na Introducao ao
Binswanger, a literatura e a poesia formaram um campo de estudo precioso para a
investigagdo da expressdo no sonho e para a determinacdo de outra estrutura de

subjetividade em que a expressédo € predominante ao sentido. Mas, na Historia da

23 Traducao para o espanhol de Isidro Herrera Baquero em 1996 pela editora Paidés (a qual me refiro
agora) e para o portugués por Roberto Machado nos anos 2000 pela editora Jorge Zahar.
% Cf. GABILONDO, A. La experiéncia del lenguaje. In: FOUCAULT, M. 1996. p. 12.
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Loucura a literatura aparecera como 0 meio arqueoldgico de investigacdo das

diversas formas da linguagem entre o sonho e a liberdade humana, renovando a

inspiracdo inicial de um projeto poético:
Ora, aquilo que Le Neveau de Rameau ja indicava, e depois dele todo um
modo literario, é o reaparecimento da loucura no dominio da linguagem, de
uma linguagem de onde lhe era permitido falar na primeira pessoa e
enunciar, entre tantos propositos inlteis e na gramatica insensata de seus
paradoxos, alguma coisa que tivesse uma relagdo essencial com a verdade.
Essa relacdo comecga agora a desembaracar-se e a oferecer-se em todo o
seu desenvolvimento discursivo. Aquilo que a loucura diz de si mesma é,
para o pensamento e a poesia do comeco do século XIX, igualmente aquilo
gue o sonho diz na desordem de suas imagens: uma verdade do homem,
bastante arcaica e bem préxima, silenciosa e ameacadora: uma verdade
abaixo de toda verdade, a mais préxima do nascimento da subjetividade e a

mais difundida entre as coisas; uma verdade que é a retirada profunda da
individualidade do homem e a forma incoativa do cosmos. [...]

Assim, no discurso comum ao delirio e ao sonho, sdo reunidas a
possibilidade de um lirismo do desejo e a possibilidade de uma poesia do
mundo; uma vez que a loucura e o sonho sdo simultaneamente o0 momento
da extrema subjetividade e o da irbnica objetividade. Ndo ha aqui nenhuma
contradicdo: a poesia do coragdo, na soliddo final e exasperada de seu
lirismo, se revela, através de uma imediata reviravolta, como o canto
primeiro das coisas; e 0 mundo, durante tanto tempo silencioso face ao
tumulto do coracao, ai reencontra suas vozes. (FOUCAULT, 2012, p. 561)

Segundo Celso Kraemer, “A Historia da Loucura, enquanto pesquisa
histérica, responde ao uso dos elementos teoricos da Tese Complementar na
andlise de um dominio de empiricidade. Assim, o privilégio do deslocamento estaria
de fato na Tese Complementar.” (KRAEMER, 2008, p. 154). Ndo cabe, portanto,
apenas ao discurso das praticas a tarefa da arqueologia efetuada na Historia da
loucura, mas a uma relacdo fundamental que esta mantém com a linguagem. A
literatura € a dimensdo da linguagem que ainda mantém com o ser uma relagédo
essencial. Mas sera somente em As Palavras e as Coisas que Foucault tratara o
preconceito antropoldgico na raiz de um deslocamento de linguagem. Dai surge uma
rede de saberes modernos nos quais 0 sono tautolégico, denunciado por Nietzsche
(1999, p. 304), faz uma remissao reciproca dos limites aos quais o conhecimento do
homem foi submetido: o conhecimento do ser e a finitude, o empirico e o
transcendental, o cogito e o impensado, o distanciamento e o retorno da origem,
configurando o que se chama de sono antropolégico, uma tabua moderna das

categorias que nos dizem o que podemos saber, o que devemos fazer e 0 que nos é
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permitido esperar. Mas, como disse René Char®, a poesia e a verdade sendo
sinbnimos, ndo ha que se refutar nenhum literato. Foucault faz questao de entrar no
embate com cada um dos seus filésofos interlocutores, mas jamais entrara em
confronto com as letras poéticas. Esta talvez seja uma chave de leitura para a
interpretacéo da presenca de Nietzsche na obra de Foucault, ndo como filésofo, mas

como literato.

CAPITULO 2

O ser da linguagem e a sintaxe de Foucault

2.1 A literatura e as heterotopias

Ha& uma experiéncia do pensamento que pode ser comparada aquela
que Foucault julga ter inspirado toda sua obra: a percepcéo de que os lugares-
comuns de uma determinada ordem cultural, as heterotopias, em torno dos quais
habitam e rodeiam as ordens, as logicas, as explicagdes para o mundo, dissolvem-
se diante do Outro. No caso de Foucault, o encadeamento dos animais na
enciclopédia chinesa, tal como apresentado por J. L. Borges®, é a primeira metafora
do que ocorrera nas grandes viradas epistémicas numa ordem histérica. O que a
enciclopédia chinesa nos revela € que uma ligacado ou correlacdo dos seres néo é
feita sem uma disposicdo de ordem linguistica. Ela fornece a Unica necessidade no
agrupamento dos animais que enuncia. Estes animais sdo: “a) os pertencentes ao
imperador, b) os embalsamados, c) os domesticados, d) os leitbes, e) sereias, f)
fabulosos, g) cdes em liberdade, h) incluidos na presente classificacdo, i) que se
agitam como loucos, j) inumeraveis, k) desenhados com um pincel muito fino de pelo

de camelo, |) et cetera, m) os que acabaram de quebrar a bilha, n) os que de longe

> FOUCAULT, M. 2006, p. 131.
2640 idioma analitico de John Wilkins” (BORGES, 2000, p.75).
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parecem moscas”, a unica ordem logica que ndés, ocidentais, conseguimos captar
neste bizarro agrupamento sdo os signos alfabéticos — a), b), ¢), d) que designam
sua ordem; e em Ultima instancia podemos dizer que os seres s6 existem em
determinado espaco porque h4 uma ordem que os dispds de determinada forma,
ordem esta que tem o fundo de linguagem que “desde o fundo dos tempos [...] se
entrecruza com o espacgo” (FOUCAULT, 1999, p.Xll). Como nos diz o autor: “as
heterotopias inquietam porque solapam secretamente a linguagem, arruinam de
antemao a “sintaxe”, e ndo somente aquela que constréi frases — aquela, menos
manifesta, que autoriza “manter juntas” as palavras e as coisas” (FOUCAULT, 1999,
p.Xll). E a linguagem que agrupa os animais que se agitam como loucos com 0s
gue sédo desenhados com um pincel muito fino de pelo de camelo, assim como se
disporiam para nos o guarda-chuva e a maquina de costura entre os objetos comuns
na ordem das coisas — ou como certos afasicos seriam incapazes de dispor sobre
uma mesa uma ordem classificatéria para um grupo de objetos semelhantes, como
diferentes novelos de 14, e mesmo se conseguem agrupar num lado os matizes mais
claros, do outro os fios mais grossos, noutro os fios mais longos, tdo logo sao
formados, tais agrupamentos se desfazem em inquietude diante da falta de ordem,
pois a identidade dos seres ndo é nada estavel. Foucault bem observa que apesar
da subverséo de toda a logica possivel para a enciclopédia chinesa, ela ndo enuncia
nenhum ser quimérico, invisivel ou aberrante. Na cultura ocidental, Eustenes fala de
todos os seres que habitam sua saliva: “Aspides, Anfisbenas, Anerudutos,
Abedessimbes, Alartas, Amdbatas, Apinaos, Alatrabas, Aractes, Astérios, Alcarates,
Arges, Aranhas, Ascalabos, Atélabos, Ascalobotas” (FOUCAULT, 1999, p. XI). Seres
gue se desdobram num espaco puro de linguagem, em que as similitudes da inicial
A e do som sibilante sdo as Unicas condi¢cdes de possibilidade dos nomes e de sua
coexisténcia no espaco da boca. Todos os animais da enumeracao da enciclopédia
se apresentam numa ordem aleatéria da percepcdo, ainda que mesmo 0s animais
desenhados sejam classificados entre os demais, como se assim tivessem sido
dispostos ao olhar de um enciclopedista sem nenhuma definicdo universal ou
hierarquia do que seja o animal a ndo ser o seu olhar e o proprio animal, de tudo
aquilo que cabe a palavra “animal” como simples fato, ndo se importando com seu
ser bioldgico ou suas fungdes ou espécies. Cito a ideia central do texto de Borges:
Registrei as arbitrariedades do desconhecido enciclopedista chinés, do

idioma de John Wikins e do instituto Bibliogréfico de Bruxelas; notoriamente,
ndo hé classificacdo no mundo que ndo seja arbitraria e conjectural. A razdo
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€ muito simples: ndo sabemos o que é o universo. “O mundo — escreve
Hume — talvez seja algum rudimentar esbo¢o de um Deus infantil que o
abandonou pela metade, envergonhado de sua execugéo deficiente” [...]
Pode-se ir além; pode-se suspeitar que ndo ha universo no sentido
orgéanico, unificador, que tenha essa ambiciosa palavra. Se houver, falta
conjecturar seu propdsito; falta conjecturar as palavras, as definicbes, as
etimologias, as sinonimias do secreto dicionario de Deus. (BORGES, 2000,
p. 77.)

A disposicao da linguagem dos seres da lingua de Eustenes parece
pertencer a uma definicdo racional e indutiva de uma universalizacédo para além da
observacdo. Estariamos, nos ocidentais, muito mais no registro de uma logica
delirante no espaco préprio do sonho, neste espaco em que a imaginacao dos seres
absurdos um dia se entrecruzou com a légica do mundo e constituiu um determinado
saber prolifero. Este saber que hoje sé pertence aos mitos e as poéticas, um
enunciado aparentemente alucinado e sem o0 menor sentido para nossa positividade,
merece ser investigado ao nivel das condi¢des de possibilidade na medida em que
ele abala os pressupostos de toda a nossa ordem dos saberes. “De fato ndo ha,
mesmo para a mais ingénua experiéncia, nenhuma similitude, nenhuma distin¢ao
que ndo resulte de uma operacido precisa e da aplicagdo de um critério prévio”
(FOUCAULT, 1999, p. XIII). Este mal-estar na linguagem que Borges nos apresenta
€ uma presenca abrupta da regido liberada pela experiéncia do Outro. Algumas
neuroses, em certas ocasioes, apresentam-se como a afasia, em que se perde
totalmente a dimensdo das coisas, onde 0s seres cotidianos deixam de fazer
sentido, nem mesmo 0 COpo, a agua ou a pia resistem ao teste de realidade,
sucumbem a esta regido que ndo cessa de murmurar € que nos anuncia um mundo
sem ordem. O que a investigacdo de Foucault nos lembra é que, se existe um ser
ordenavel, hd uma linguagem j& organizada que se apresenta de pronto para dar
conta de todas as suas relacdes: “as heterotopias dessecam o proposito, estancam
as palavras nelas proprias, contestam, desde a raiz, toda possibilidade de gramatica;
desfazem os mitos e imprimem esterilidade ao lirismo das frases” (FOUCAULT,
1999, p. XII). A estrutura da linguagem parece, entdo, ser o Ultimo e mais primitivo

modo de organizacéo dos seres. E para Nietzsche néo restam davidas:

A linguagem pertence, por sua origem, ao tempo da mais rudimentar forma
de psicologia: entramos em um grosseiro fetichismo, quando trazemos a
consciéncia as pressuposicdes fundamentais da metafisica da linguagem,
ou, dito em alemdo, da raz&do. Esse, vé por toda parte agente e ato: esse
acredita em vontade como causa em geral; esse acredita no “eu”, no eu
como ser, no eu como substancia, e projeta a crenca da substancia-eu
sobre todas as outras coisas — somente isso cria o conceito de “coisa” [...]
De fato, nada até agora teve uma mais ingénua forca persuasiva do que o
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erro do ser, tal como foi, por exemplo, formulado pelos eleatas: pois esse
erro tem a seu favor cada palavra, cada proposi¢do que nds falamos! [...] A
“razao” na linguagem: oh que velha, enganadora personagem femininal
Temo que nao nos desvencilharemos de Deus, porque ainda acreditamos

na gramatica... ( NIETZSCHE, F. 1999. p. 375.)

E sem demora que Nietzsche denuncia como o descaso com a
linguagem produziu o mais radical preconceito do ser: o de projetar no sujeito o
conceito de substancia e tornar o “eu” uma substancia para dar suporte as préprias
coisas. O conhecimento é entdo condicionado por esta res da qual o sujeito é causa.
A linguagem sequer € posta em questdo, pois toda a meditacdo gira em torno do

subjectum. Com um pouco de filologia, percebe-se que:

[...] subjectum é derivado de substare, verbo do qual se deriva substantia.
Desde Séneca e Cicero, primeiro, e de Boécio, depois, substantia foi
empregada para traduzir o termo aristotélico ousia, para o qual também o
latim filosofico criou um neologismo, qual seja, essentia. Ora, em latim,
substare, substantia e subjectum sé@o vocabulos da linguagem juridica que
se referem as coisas fisicas ou aos corpos. Eis porque Descartes fala em
res (coisa) para referir-se a substancia pensante e a substancia extensa,
ambas igualmente sujeitos. (CHAUI, 2011, p.334.)

Ora, herdamos toda uma tradicdo que postula o nascimento da idade
moderna com a subjetividade do cogito cartesiano, mas percebemos com Chaui que
o sujeito do qual fala o século XVII ndo pode ser o mesmo da subjetividade tal qual
nds a conhecemos. Em primeiro lugar porque tomando um termo pelo outro, toda a
porcdo metafisica de um sujeito como substdncia, como coisa que pensa,
desaparece quando pensamos a subjetividade. O termo em si postula de pronto que
0 sujeito ndo é substancia, mas sim uma certa atividade com suas regularidades,
leis, ordens, enfim, com sua estrutura. Trata-se de uma forma negativa do ser, ainda
que a ideia de estrutura mantenha este parentesco com certa disposi¢cao espacial,
que dispde determinadas faculdades num sistema sintético organizado. E se
Foucault se recusa a aceitar a determinacdo de um recorte temporal moderno que
se iniciaria com Descartes dado o seu pioneirismo na tratativa com o sujeito, é
porque ndo consegue ver no cogito sendo outra disposi¢do do ser que ainda nao
pode ser considerada uma subjetividade. E se a idade moderna s se inicia sob a
égide da subjetividade, ela ndo poderia comecar com Descartes. Houve outra
disposicdo em seu recorte historico que o fez pensar os séculos XVII e XVIII como

idade classica, e ndao como idade moderna.

Toda uma tarefa historica ainda deve ser feita no campo dos saberes.
Esta tarefa consiste na constru¢cdo de uma teoria do Mesmo, na qual um estudo que
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acompanhe de perto as disposicbes da linguagem poderiam radicalizar suas
conclusdes. Estaria a teoria do Mesmo, do olhar codificado, do conhecimento
reflexivo, das ordens empiricas, das teorias cientificas e interpretagfes filosoéficas
sempre acompanhadas desta ordem espacial, de uma forma fundamental, profunda
e arcaica, presas de tal modo as palavras, que a linguagem também |he age como
determinacao primeira e anterior as percepcdes e gestos. Liberada de um lado pelas
heterotopias e de outro pela critica, a experiéncia do Outro leva a linguagem aos
seus limites para evidenciar sempre 0 novo, para denunciar as formas estéticas que

o espaco lhe impés.

A histéria do Outro na Histéria da Loucura tem, segundo Foucault, um
grande vinculo com a arte e a literatura. Em As palavras e as coisas, a literatura
aparece sempre a margem dos saberes. As heterotopias, ndo como outros saberes,
mas como o outro do saber, manifesta o ser paradoxal da linguagem. Ainda na idade
classica, em gue a linha entre filosofia, ciéncia e literatura parece muito ténue e o ser
da linguagem esta disposto num quadro pela ordem das representacdes, a literatura
continuara como critica das representacdes e manifestacdo de um ser
completamente alheio a representacdo, no limiar entre a loucura e a linguagem. A
literatura vem pelas margens e se instaura de modo intersticial no seio da
linguagem, sempre como ruptura, sempre como transgressao. Pois ha na linguagem
algo além de seu sentido, algo que dissolve as sintaxes e se desdobra no espago do
Outro:

Podemos dizer simplesmente que a literatura é o risco sempre corrido e
assumido por cada frase de literatura, o risco de que a frase, e depois todo
0 resto, ndo obedeca ao cddigo. [...] H& um risco sempre essencial,
fundamental, inefavel em toda literatura: o do esoterismo estrutural. E bem
possivel que o codigo ndo seja respeitado. Em todo caso, a fala literaria tem
sempre o direito soberano de suspender esse cddigo, e é a presenca dessa
soberania, mesmo se ela ndo € de fato exercida, que constitui

provavelmente o perigo e a grandeza de toda obra literaria. (FOUCAULT, M.
2005. p. 159.)

Os exemplos de heterotopias advém das experiéncias fundamentais da
alteridade. Tais experiéncias, na medida em que se reportam a literatura, conduzem
a indagacao do proéprio ser literario, pois como pode ser a literatura uma obra de
linguagem e ao mesmo tempo 0 contraponto que solapa a prOpria ordem que
permitiu a sua aparicdo? As heterotopias que dissecam o propdsito das palavras
desfazem todos os mitos e esterilizam todo o lirismo das frases. O que se contesta é
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o fundo que possibilita a gramatica desde a sua raiz e as ordens possiveis
fragmentam-se numa dimensdo sem lei em que sao dispostas em lugares téo
diferentes que € impossivel reencontrar seu espaco identitario, seu lugar-comum. De
certo modo, os afésicos ja denunciaram a auséncia do espaco homogéneo e
liberaram toda a for¢ca das heterotopias, mas ndo sem um mal-estar da suspeita de
uma desordem profunda e incongruente em nosso proprio ser. Nao haveria,
portanto, este lugar comum onde € possivel recolher as identidades ou manifestar as
diferencas, tampouco o sentido que € investido em cada nome. Se a ordem € a lei
interior que se manifesta apenas sob o crivo de um olhar atento e de uma linguagem
ja dada, ora, como pode entdo ser possivel que haja ao menos uma ordem nas

palavras? E Nietzsche desencadeia a suspeita:

Agora, com efeito, é fixado aquilo que deva ser “verdade”, isto &, é
descoberta de uma designacdo uniformemente valida e obrigatéria das
coisas, e a legislacdo da linguagem d& também as primeiras leis da verdade
[...] 0 que se passa com aguelas convengdes da linguagem? Séo frutos do
conhecimento, do senso de verdade: as designacbes e as coisas se
recobrem? E a linguagem a expressdo adequada de todas as realidades?
(NIETZSCHE, 1999, p. 55)

Apesar de toda a pesquisa histérica foucaultiana buscar pela
disposicdo da ordem dos saberes, € a interrogacao de Borges que sera levada aos
limites da linguagem e seu carater primeiro de sintaxe dos seres, em seu proprio ser
misterioso ao lado do Homem. O aparecimento de determinada ordem se define pelo
espaco constituido numa camada mais profunda do saber, justamente aquela que
agita, revolve e mobiliza o solo da linguagem. Ndo obstante, a ordem é a rede
secreta que se mostra como ser interior das coisas e s0 aparece num olhar e num
crivo linguistico. Mediante este olhar critico, tal ordem pode ndo mais reencontrar o
seu ser, e instala-se como mal-estar. A linguagem é um limite tanto a experiéncia do

mesmo quanto a experiéncia do outro.

2.2 O carater espacial da linguagem

Que reflexdo na obra autoriza que se fale sobre o espaco da
linguagem, do “espago comum dos encontros” que as heterotopias arruinam e que
um “quadro permite ao pensamento operar com 0s seres uma ordenacdo, uma
reparticdo em classes, um agrupamento nominal pelo qual sdo designados suas

similitudes e suas diferencas — la onde, desde o fundo dos tempos, a linguagem se
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entrecruza com o espago” (FOUCAULT, 1999, p. Xl). Cabe interrogar o carater
espacial da linguagem na experiéncia do Mesmo, do espaco em que a linguagem se

desdobra e que compde todo o nucleo probleméatico da obra que iremos estudar.

A primeira andlise, antes de falar dos saberes renascentistas,
cladssicos, modernos ou contemporaneos, é feita sobre o quadro de Velasquez, Las
Meninas; faz-se a descricdo da obra tentando captar como a disposi¢cao dos seres
obedece a uma determinada ordem, porém nao se trata de uma ordem qualquer,
mas uma relagdo fundamental que o espago da pintura pode estabelecer com o
saber classico das representacdes. Em linhas gerais, podemos dizer que a analise
inicial se resume a explicitar a relacdo entre o pintor e o que ele pinta. Relagéo
complexa, pois o centro do quadro € justamente o desenho do pintor, Velasquez,
gue segura, diante de seu painel, seus pincéis e sua paleta, e olha obstinadamente
para frente, para fora do quadro, admirando o modelo na ansia de descrever seu
movimento com um pouco de tinta; curiosamente este € um lugar no qual se
encontram ao menos trés pessoas: 0 modelo virtual que assiste o0 pintor o
desenhando, e que ndo aparece nha cena a nao ser por um pequeno detalhe, o
artista que pintou o quadro, e o espectador que o contempla. Ao fundo e ao lado do
pintor ha um espelho com dois borrdes de silhuetas humanas. Sabemos que é um
espelho, pois ele apresenta uma luz que se diferencia dos outros quadros
pendurados na parede, uma luz que s6 poderia aparecer la por reflexo. Este quase
invisivel espelho restitui o que falta ao olhar de todos, e que esta no espaco virtual
de nossa propria presenca. Os borrdes parecem indicar o rei Filipe e a rainha
Mariana, mas o fazem na mesma medida em que dissolvem o seu espaco, pois ele,
assim como nés, ndo pode ver a imagem de sua prépria pintura. O pintor que
possibilitou o jogo dos reflexos em sua presenca ausentou-se para liberar as
relacbes da representacdo da propria pintura: representacdo da representacao.
Encontramo-nos por alguns instantes diante do jogo e logo perdemos a nossa
propria imagem nesta rede invasiva e sugestiva. Por alguns segundos nos tornamos
a prépria pintura. Ao contempla-lo, somos colocados no lugar do modelo, do rei e do
proprio pintor assumindo a representagio que ndo vemos. E uma disposicéo tal dos
objetos representaveis que eles mesmos ficam fora do jogo de imagens. Espectador,
pintor, rei, eu, a macga ou o vacuo, tanto faz. A Unica coisa que 0 quadro assegura é
a relacdo entre algumas representagdes. “O espelho assegura a metastase da
visibilidade que incide ao mesmo tempo sobre o0 espacgo representado no quadro e
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sua natureza de representacao; faz ver, no centro da tela, aquilo que, do lado do

quadro, € duas vezes necessariamente invisivel” (FOUCAULT, 1999, p. 10).

Esta obra revelou a Foucault uma intimidade profunda entre as
relacdes espaciais e a forma como a linguagem se dispds nas diversas eras do
saber, de modo que o dominio da representacdo esteja totalmente imerso tanto no

mundo da linguagem como no mundo das coisas.

e

A relacdo da linguagem com o espaco € tratada brevemente na
conferéncia “Linguagem e literatura™’, de 1964. Para Foucault, Heidegger restitui as
relacdes do tempo com a linguagem. Considera-se que a linguagem, por escrever o
tempo numa histéria consciente, € também o ser que |é o tempo e que se mantém
nele. No seu entender, Bergson ndo pensa a linguagem como tempo, mas como
espaco, e é por esta via que Foucault também elabora sua teoria. Nao se reconhece
a perspicacia bergsoniana sem apontar que 0 uso negativo de sua ideia € um tanto
inadequado®. Segundo Bergson, no prefacio de 1888 ao Ensaio sobre os dados
imediatos da consciéncia, “exprimimo-nos necessariamente por palavras e
pensamos quase sempre no espaco. Isto é, a linguagem exige que estabelecamos
entre as nossas ideias as mesmas distingdes nitidas e precisas, a mesma
descontinuidade que entre os objetos materiais”™®. Uma série de sons que ouvimos
das pancadas progressivas e continuas de um martelo, por exemplo, formam para
nossa consciéncia uma melodia indivisivel num conjunto de outros tantos sons
audiveis. No entanto, decompomos os estados sucessivos destes sons em fases
idénticas, de modo a constituir um elemento unitario que se multiplica num tempo

linear®. O tempo se projeta no espago quando “a repeticdo de um fendémeno exterior

" Cf. FOUCAULT, M. 2005. p. 137. Ou FOUCAULT, M. 1996, p. 68.

%8 “Acredito que ninguém tenha pensado que a linguagem ndo é tempo, mas espago, a hdo ser
Bergson, de quem nao gosto muito, mas sou obrigado a reconhecer ter tido esta ideia. O problema é
que ele tirou disso uma consequéncia negativa, ao dizer que a linguagem era espacgo e nao tempo,
pior para ela. E como o essencial da filosofia, que € linguagem, era pensar o tempo, ele tirou essas
duas conclusdes negativas: primeiro, que a filosofia deveria se afastar do espac¢o da linguagem para
pensar melhor o tempo; segundo, que, para pensar e expressar o tempo era necessario dispensar a
linguagem ou se desembaracar daquilo que a linguagem poderia ter de pesadamente espacial. E
para neutralizar esses poderes, essa natureza, esse destino especial da linguagem, seria preciso
jogar a linguagem contra ela mesma, utilizar, frente as palavras, outras palavras, contra-palavras. [...]
dai a importancia das metéaforas em Bergson —, nesse jogo da linguagem contra si prépria, nesse jogo
da metéfora contra a espacialidade, algo conseguiria nascer, ou, a0 menos, passar: o fluxo do
tempo”. (FOUCAULT, M. 2005. p. 167-168).

? BERGSON, H. Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia. Trad. Jodo da Silva Gama.
Lisboa: Edi¢Bes 70, 1988. p.9.

©lbidem. p. 87.
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bem determinado sugerir & consciéncia o mesmo modo de representagdo” *. Essa
representacdo se caracteriza por ser sempre idéntica ao objeto exterior e pela
multiplicac@o de si propria. Se percebermos o movimento, vemos 0 meio homogéneo
em que o tempo se projeta no espago. Se ndo o percebermos, € a repeticdo do
fendmeno que se apresenta a ndés ao modo da representacao.
O espaco € a representacdo pura e homogénea onde dispomos os objetos
simultaneos, para distingui-los e para dividi-los; representagdo que nosso

espirito forja por um ato especifico por necessidade de nossa acdo, e
portanto ele pode impor a este fim os aspectos de toda a realidade. [...]

Ora, essa mobilidade das palavras, feitas para que se possa ir de uma coisa
a outra, permitiu estenderem-se das coisas para as ideias. [...] E de se
presumir que, sem a inteligéncia, a linguagem teria ficado encravada nos
objetos materiais que tivesse interesse em considerar. [...] A propria
linguagem, que lhe permitiu estender seu campo de operacdes, foi feita
para designar coisas e apenas coisas [...] a palavra, ao recobrir esse objeto,
converte-o também em coisa. (BERGSON, 2005. p.174)

Foucault reconhece em Bergson a sagacidade em ter compreendido
que a linguagem é espaco. Nao percebemos este advento pelo fato de que ela
funciona no tempo. Mas, se sua funcéo € o tempo, seu ser € o espaco® no qual os
elementos da linguagem formam uma rede sincrbnica, o valor semantico de cada
palavra é definido em referéncia a um quadro paradigmatico e é “espago porque a
sucessao dos elementos, a ordem das palavras, as flexdes, a concordancia ao longo
da cadeia falada obedecem, mais ou menos, as exigéncias simultaneas,
arquiteténicas, por conseguinte espaciais, da sintaxe” (FOUCAULT, 2005, p. 168).
Em suma, o que permite um signo ser signo € a relagdo primitiva que a assinalacéo

guarda com o ser, que o grito selvagem guarda com o espaco.

Para Bergson, ao anteciparmos a causa objetiva de determinada
percepcao, projetamos segundo uma regularidade, decompomos o tempo em fases
e desdobramos no espaco a abstracdo do que compreendemos como uma duracao.
Entretanto, esta duracdo é tdo superficial quanto mais este tempo pertence ao
proprio espaco. E preciso dizer que na subjetividade que Bergson enuncia:

Tendemos instintivamente a solidificar as nossas impressées, para exprimi-
las mediante a linguagem. Daqui confundirmos o préprio sentimento, que
estda em perpétua mudanca, com 0 seu objeto exterior permanente e,
sobretudo, com a palavra que exprime este objeto. Assim como a duracao

fugaz do nosso eu se fixa pela sua projecdo no espago homogéneo, assim
as nossas impressdes, numa mudanc¢a continua, enrolando-se em torno do

*Ibid.
%2 Cf. FOUCAULT, 2005. p.168.
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objeto exterior eu é a sua causa, adotam 0s seus contornos assim e a
imobilidade. (BERGSON, 1988, p. 91)

Assim sendo, a linguagem, como espaco, como um modo especifico de
acao da inteligéncia sobre as coisas, transformando consequentemente as palavras
em coisas, ndo nos da acesso a verdade do tempo que € a duragcdo. Para Foucault
ndo cabe investigar a ordem do tempo, pois esta parece ser uma falsa problematica,
no limite, inacessivel. As metéaforas, imagens e analogias, no ritmo de uma
verdadeira intuicdo, desvelam todo um campo no que poderia ser tratado como uma
teoria do outro. No entanto, ainda € preciso descer a esta raiz Ultima que liga as
palavras e as coisas e ver como o desdobramento da linguagem implica no quadro

dos saberes. A critica que se faz a Bergson fica clara nesta passagem:
[...]JN&o que a palavra seja imperfeita e esteja, em face do visivel, em déficit
gue em vao se esforcaria por recuperar. S&o irredutiveis uma ao outro: por
mais que se diga 0 que se vé, o que se vé ndo se aloja jamais no que se
diz, e por mais que se faca ver o que se diz por imagens, metaforas,
comparacdes, o lugar onde estas resplandecem nao é aquele que os olhos
descortinam, mas aquele que as sucessdes da sintaxe definem. [...] E talvez
por intermédio dessa linguagem nebulosa, andnima, sempre meticulosa e

repetitiva, porque demasiado ampla, que a pintura, pouco a pouco,
acenderd as luzes. (FOUCAULT, 1999, p. 12)

7

Mas é preciso fazer justica a Bergson, pois ele compartilha do
pensamento de Nietzsche no qual um preconceito de linguagem estaria nas bases
do pensamento ocidental. Foi preciso interrogar as formas da percepcao e a estética
transcendental para liberar o problema do ser e reconhecer que as formas estaticas
do espaco estavam na linguagem, reificando o pensamento em detrimento de uma
atividade objetiva. Mas Foucault quer ir um pouco mais adiante e reconhecer o que
ha do espaco de linguagem nas formas dos saberes, nas empiricidades e nas
ciéncias humanas, tal como elas se apresentam. Mesmo que ndo haja, em Bergson,
uma sintese das faculdades em acordo tal qual existe em Kant, para Foucault ainda
permanece arraigado nele o preconceito antropolégico da modernidade, que hoje
data aproximadamente duzentos anos. As formas da subjetividade na filosofia
bergsoniana parecem seguir as séries da analitica da finitude, colocam a
consciéncia como esta relagdo entre a sua imanéncia e o campo transcendental,
coloca o impensado nos planos distintos do instinto e da intuicdo e tenta buscar na
duracdo a dimensao originaria da vida. Serdo esses os quatro duplos da disposi¢ao
moderna dos saberes sobre o homem (analitica da finitude, o empirico e 0

transcendental, o cogito e o impensado, 0 recuo e o retorno a origem). E é
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justamente este paradigma moderno que se trata de superar. Para tanto, uma
investigacdo arqueoldgica se faz necessaria justamente na dobra dos saberes, no
lugar em que, nas rupturas e descontinuidades, o espaco da linguagem mostra 0s
seus poderes de fixacdo®.

No quadro de Velasquez, ainda que a linguagem esteja disposta em
um espaco de representacdo, ndo se trata da enunciacdo do ser, pois este se
encontra elidido, ele esta fora do jogo da representacdo. Ndo € o quadro que sai da
moldura e se lanca ao mundo, € o mundo que € absorvido pelo quadro e por ele
tornado invisivel, indecifravel, é a linguagem que perde o privilégio de sua presenca
nas coisas do mundo e passa a estabelecer as relagcdes de representacdo na
linguagem que reduplica as representacdes que temos do mundo. Ou seja, sendo 0s
nossos sentidos como sédo, é preciso descobrir o liame que ndo nos torna apenas
um cérebro numa cuba de vidro, e este liame é dado a partir da prépria linguagem. A
linguagem, na idade classica, ndo passa de uma das formas de representacdo em

gue se distingue o visto e o lido, o visivel e o enunciavel.

2.3 O ser da linguagem na renascenca

Na ordem renascentista das similitudes, a linguagem da semelhanca
era a sintaxe que ligava os saberes infinitos. Ela orientou as exegeses e
interpretacbes, 0s jogos dos simbolos, o conhecimento das coisas visiveis e
invisiveis e a arte de representar as coisas. Natureza e comunicabilidade néo se
distanciam mesmo estando, palavras e coisas, separadas apenas por uma pequena
fissura que instaura o trabalho indefinido e infinito da persecucdo das semelhancas.
A terra imita o céu, a pintura imita o espaco, e se podemos falar em representacoes

pré-classicas, sao basicamente repeti¢cdes: “teatro da vida ou espelho do mundo, tal

% “Enfim, poder-se-ia talvez encontrar uma terceira possibilidade de analisar a propria espacialidade

da obra, estudando ndo mais a espacialidade da obra em geral, mas a espacialidade da prépria
linguagem na obra. Isto &, revelar um espaco que nao seria 0 da cultura, da obra, mas da prépria
linguagem, na folha em branco, que, por sua propria natureza, constitui e abre certo espaco, nao raro
muito complexo e que, no fundo, talvez tenha se tornado sensivel como a obra de Mallarmé. Esse
espaco da inocéncia, da virgindade, da brancura, do vidro também, do frio, da neve, do gelo que
prende o passaro, espago ao mesmo tempo esticado e liso, fechado e redobrado sobre si mesmo, se
abre, com toda licitude, a penetragédo absoluta do olhar que o pode percorrer”. (FOUCAULT, 2005, p.
172).
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era o titulo de toda linguagem” (FOUCAULT, 1999, p. 23). Mas o problema central
de Foucault € entender como a semelhanca e as similitudes organizavam as figuras
do saber. Como linguagem ao infinito, a trama da semelhanga € multipla: “Amicitia,
Aequalitas (contractus, consensus, matrimonium, societas, pax et simila),
Consonantia, Concertus, Continuum, Parita, Proportio, Similitudo, Conjunctio,
Copula”. Citacédo de Gregoire feita por Foucault, do Sintaxeon Artis Mirabilis de 1610.
Estas e muitas outras nog¢des se entrecruzam, se imbricam ao infinito, constituindo
um sistema aberto que busca nas marcas sensiveis das superficies das coisas os
sinais das semelhancas; comunicam de uma forma completamente diversa da nossa
a sintaxe do mundo. Na ordem das similitudes o estatuto espacial de sua linguagem

toma a forma esférica. Foucault nos explica por qué:
Penso no espaco da esfera desde o final do séc. XV até o inicio do séc.
XVII, durante todo o periodo renascentista [...]. A esfera, nesta época, ndo
foi apenas uma figura privilegiada na iconografia ou na literatura; foi, na
realidade, a figura espacializante por exceléncia, o lugar absoluto e
originario onde se situavam todas as outras figuras da cultura renascentista
e barroca. A curva fechada, o centro, a clpula, o globo irradiante ndo sao
formas escolhidas pelas pessoas dessa época, mas 0s movimentos pelos

quais sdo dados silenciosamente todos 0s espacos possiveis dessa cultura,
inclusive o espaco da linguagem. (FOUCAULT, 2005, p. 169)

Os textos do séc. XIV e XV, de Paracelso a Montaigne, repetem toda
uma ordem de similitudes dadas ao conhecimento desde a antiguidade greco-
romana, como vimos na agonia de Eustenes, porquanto palavras e coisas se acham
implicadas. Os signos que revelam as semelhancas e afinidades, “ndo passam eles
préprios de formas da similitude. Conhecer sera pois interpretar: ir da marca do
visivel ao que se diz através dela e sem ela, permaneceria palavra muda,
adormecida nas coisas” (FOUCAULT, 1999, p.44). A linguagem €&, pois, o0 signo das
coisas, a relacdo que se tem é a mesma diante do mundo ou das Escrituras. Dai
porque ndo pode fazer sentido, nesta episttmé, o questionamento das virtudes
associativas da sintaxe da semelhanca como um problema de “significacédo”. O
Hebreu, a guisa de exemplo, como lingua dada diretamente por Deus ao homem, se
incumbe de mostrar as similitudes radicais do mundo: a cegonha € nomeada pelo
adjetivo relativo a bondade e a caridade; assim também o cavalo ndo recebe seu
nome sendo da propria virtude da forca e da velocidade, e um é o préprio outro. E
muito mais uma relacdo de analogia do que de significacdo, pois a func¢éo simbdlica
da linguagem reside na existéncia da linguagem em relacdo com a totalidade do
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mundo, onde “seu espago se entrecruza com os lugares e as figuras do mundo”
(FOUCAULT, 1999, p.52).

Entre as diversas formas da similitude, Foucault é capaz de distinguir
quatro entre elas que sdo essenciais: convenientia, aemulatio, analogia e simpatia®.
Talvez sejam elas essenciais por guardarem uma relagdo especifica com o espaco,
talvez seja justamente aquela ligagdo com o mundo que as representacdes classicas
virdo suprimir. A convenientia, por exemplo, € uma aproximacdo gradativa em
direcdo ao espaco. “E da ordem da conjuncdo e do ajustamento. Por isso pertence
menos as proprias coisas que ao mundo em que elas se encontram. O mundo é a
conveniéncia universal das coisas” (FOUCAULT, 1999, p. 25). Trata-se, portanto, de
desvendar a vizinhanca entre os lugares, de olhar para 0 modo como as coisas se
emparelham, se tocam em suas bordas, onde a extremidade de uma designa o
comeco da outra. “Na vasta sintaxe do mundo, os diferentes seres se ajustam uns
aos outros [...] Assim, pelo vasto encadeamento da semelhanca e do espaco, pela
forca dessa conveniéncia que avizinha o semelhante e assimila os proximos, o

mundo constitui cadeia consigo mesmo” (FOUCAULT, 1999. p. 26).

A aemulatio, segundo Foucault, € uma espécie de conveniéncia
liberada do lugar fixo, pois atua na distancia. As coisas imitam o universo de forma
que esta semelhanca se estabeleca sem nenhum tipo de contato. E, pois, uma
dobra do ser; hd uma espécie de relacdo de espelho, no qual as coisas no mundo se
correspondem. “...] a distdncia que ela transpbée ndao € anulada por sua sutil
metéfora; permanece aberta para a visibilidade. E, neste Duelo, as duas figuras
afrontadas se apossam umas da outras. [...] Os elos da emulagdo ndo formam uma
cadeia como os elementos da conveniéncia: mas antes circulos concéntricos,
refletidos e rivais” (FOUCAULT, 1999, p.26).

A terceira forma de similitude elencada é a analogia, que
provavelmente ganha contornos diferentes de sua utilizagdo antiga e medieval.
Trata-se de uma superposicdo tanto da convenientia como da aemulatio. Isso

significa que pode operar com as semelhancas no espaco e a0 mesmo tempo

% Mas como? Com quais critério se pdde destacar quatro elementos de uma infinitude de tantos
outros também importantes? Como se reconhece que ha relacdo especifica e entre estas quatro
similitudes? Talvez este olhar sé faca sistema, s6 permita que seja dada esta ordem por forga de um
olhar retrospectivo, por tentar encontrar na renascencga aquelas similitudes que guardam relacdo com
as representacoes classicas (designacao, derivacao, articulagao, atribuicao).
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desvendar suas ligacdes com o0 nao visivel. De outro modo, ndo é necessario que
esteja diante do ser macico da propria coisa, mas que recolha as suas relacfes mais
sutis e trame uma relacdo infinita de parentescos. O vegetal, por exemplo, € um
animal de cabeca para baixo, que tem a boca entranhada na terra. Ha na analogia
um campo universal de aplicacdo. Mas no centro de todo este espaco, existe uma
figura privilegiada que € o homem. Ele esta em relacdo com a terra e com o céu, seu
corpo é sempre uma metade possivel do atlas universal: “O espago das analogias €,
no fundo, um espaco de irradiacdo. Por todos os lados 0 homem é por ele envolvido;
mas esse mesmo homem, inversamente, transmite as semelhancas que recebe do
mundo” (FOUCAULT, 1999, p.31). E o0 que nos parece ser mais interessante nesta
similitude é que ela é uma das Unicas formas da semelhanca que apresenta ao

saber dos dias de hoje, guardando com este passado uma intimidade desconhecida.

Por fim, a quarta forma da similitude é a simpatia. Nela ndo h&a caminho
ou distancia determinada. Parece percorrer livremente as profundezas do mundo.
“Ela é principio de mobilidade: atrai o que é pesado para o peso do solo e o que é
leve para o éter sem peso. [...] Mais ainda, atraindo as coisas umas as outras por um
movimento exterior e visivel, suscita em segredo um movimento interior”
(FOUCAULT, 1999, p. 32). Parece que esta forma da similitude ndo é uma
semelhanca qualquer: ela identifica, mistura e faz as coisas desaparecerem em sua
individualidade. Dai Foucault afirmar a Simpatia como uma instancia do Mesmo,
uma forca que, se nao fosse contrabalancada, o mundo se reduziria a um ponto.
N&o haveria comunicacdo, nem ruptura, nem distancia. Sua figura gémea, a
antipatia, isola as coisas e impede a sua assimilacdo. No entanto, encerrada em sua
diferenca, ela tende sempre a continuar sendo o que é. Neste jogo, “0 mundo
permanece idéntico; as semelhancas continuam a ser o que sdo e a Sse
assemelharem. O mesmo persiste 0 mesmo, trancafiado sobre si” (FOUCAULT,
1999, p. 35).

Para que se possa girar a roda das semelhancas, € preciso que as
coisas tragam as marcas sinalares sobre as quais as similitudes operam. A
assinalagdo nas coisas nunca revela a Unica e mesma similitude, pois ela € sempre
uma intermediéria que serve para reconhecer um outro sinal mais secreto. Surgem
circulos remissivos que marcam ao mesmo tempo 0 que ha de mais visivel e a

semelhanca secreta que se busca descobrir. As marcas sinalares mostram como o
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signo da simpatia esta na analogia, e desta na emulagdo e na convenientia, e 0
signo da convenientia esta também na simpatia. “O sistema de assinalagdes inverte
a relagcdo do visivel com o invisivel. A semelhanca era a forma invisivel daquilo que,
do fundo do mundo, tornava as coisas visiveis; mas para que essa forma venha até
a luz, é necessaria uma figura visivel que a tire de sua invisibilidade” (FOUCAULT,
1999, p. 36). Por sua vez, os brasfes, as cifras e os hierdglifos recobrem o mundo
como coisas propriamente ditas, vistas e reconhecidas como assinalagfes. Nao é
mera for¢ca metaforica que vé num espelho do mundo as coisas se refletirem e

remeterem as suas imagens mudas em palavras.
Assim o circulo se fecha. Vé-se, porém, através de qual sistema de
desdobramentos. As semelhancas exigem uma assinalagédo, pois nenhuma
dentre elas poderia ser notada se nao fosse legivelmente marcada. Mas que
sdo estes sinais? Como reconhecer, entre todos os aspectos do mundo e
tantas figuras que se entrecruzam, que ha aqui um carater no qual convém
se deter, porque ele indica uma secreta e essencial semelhanca? Que
forma constitui o signo no seu singular valor de signo? - E a semelhanca.

Ele significa na medida em que tem semelhanca com o que indica (isto &,
com uma similitude). (FOUCAULT, 1999, p.36)

O que significa, pois, dizer, que a assinalacédo e o que ela designa séo
da mesma natureza? Talvez seja a mesma coisa que dizer que hermenéutica e
semidtica estdo superpostas. Pensar que o0 se busca, o que estad mais escondido, é
ao mesmo tempo o que ha de mais visivel nos faz entender que o sentido dos
signos e as leis de sua organizagado sdo uma coisa so. “Buscar o sentido é trazer a
luz o que se assemelha. Buscar a lei dos signos € descobrir as coisas que Sao
semelhantes. A gramatica dos seres é a sua exegese. E a linguagem que eles falam
ndo narra outra coisa sendo a sintaxe que os liga” (FOUCAULT, 1999, p. 40). E
preciso decifrar os signos, revelar suas semelhangas e afinidades. “Conhecer sera,
pois, interpretar: ir da marca visivel ao que se diz através dela e, sem ela,
permaneceria palavra muda, adormecida nas coisas” (FOUCAULT, 1999, p.40). A
adivinhacdo é parte do conhecimento, incorpora-se a ele, pois se interpretam os
signos ocultos na medida em que eles trazem a marca secreta do semelhante. E a
linguagem na renascenca, sem nenhuma relacédo de representacdo, como na idade
cldssica, estabelece as relacdes de similitudes e tém as suas propriedades
descobertas mediante um discurso secreto (Cf. FOUCAULT, 1999, p.49). A
linguagem ndo é transparente nem imediata, pois ela continua a fazer parte do
espaco em que a verdade dispde as suas marcas e onde o mundo se manifesta: eis

o ser bruto da linguagem na renascenca. As linguas estabelecem relacdo de
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analogia com o mundo, e ndo de significacdo, como no mundo moderno. Os signos
reproduzem a verdade com as mesmas marcas da natureza. Sua assinalacéo, por
legendas e hierdglifos, simbolos e brasdes, dizem as préoprias coisas do mundo.
“Saber consistia, pois, em referir a linguagem a linguagem. Em restituir a planicie
uniforme das palavras e das coisas” (FOUCAULT, 1999. p. 55). Foucault assevera
gue desde o estoicismo houvera um sistema ternario da linguagem, o qual envolve
significante, significado e conjuntura. No renascimento também ha um sistema
ternario: o dominio formal das marcas, o contetdo assinalado e as similitudes que
ligam as marcas as coisas. Este jogo infinito da linguagem renascentista dispde
entre o conteldo oculto que é o texto primeiro e 0 comentario que retoma 0s signos,

a forma bruta e material da escrita, com suas marcas espalhadas pelo mundo.

Na passagem do século XVI ao XVII, a disposicdo ternaria da
linguagem torna-se binaria, pois ndo havera mais o espaco do mundo e 0 seu
dominio sera a pura representacdo. O ser vai deixar a linguagem somente ao
momento do signo e da significacdo. Seu carater espacial mais primitivo e
enigmatico desaparece. Eis o que é anunciado por Velasquez: o jogo de reflexos
que tira as identidades do espaco das coisas e 0s coloca num jogo de
representacdes. No renascimento, a linguagem se misturava as coisas nao por ser
apenas objeto empirico da experiéncia sensivel, mas porque criava 0s seres e o
proprio mundo, que era feito ao modo das similitudes, suas relacdes eram
determinadas pelas similitudes e os saberes eram estruturados por estas formas de
assinalagdo. A palavra magica “fazia” a coisa, revelava ao mundo o signo secreto
que ela dizia. Ja no classicismo, ser e linguagem nao dizem mais respeito um ao
outro, pois 0 mundo ndo é mais regido pelas similitudes. E preciso, portanto, uma
estrutura de reconhecimento das coisas baseado num sistema de representacao, e

nao no proprio ser das coisas.

Uma segunda demonstracdo para seu pensamento € o giro efetuado
pela obra de Cervantes, Dom Quixote, que analisaremos a seguir. A literatura em
sua obra assume um carater essencial: € o que vale a pena ser estudado porque
fala a linguagem de um contradiscurso na passagem do renascimento para a idade
cladssica, na passagem da idade classica para a idade moderna, na passagem da
modernidade para a contemporaneidade. Aquele ser bruto que a linguagem das

similitudes guardava, no classicismo e na modernidade sera abandonado pelas
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teorias da representacdo e da significacdo. O valor de uma analise literaria néo
podera jamais estar em seu conteludo representativo ou significativo. E se a
linguagem recebia e se mantinha sob tal estatuto, a literatura mantinha secretamente
o movimento infinito de seu discurso “sem comeco, sem termo, sem promessa. E o
percurso desse espacgo vao e fundamental que tracga, dia a dia, o texto da literatura”
(FOUCAULT, 1999. p. 61). A grande sintaxe de Foucault, aquela que liga nao
somente as palavras, mas também as coisas, que articula as duas instancias e as
organiza no mundo, aparece somente no renascimento. “Nada mais ha em nosso
saber nem em nossa reflexdo que nos traga hoje a lembranca desse ser. Nada mais,
salvo talvez a literatura [...], tal como se constituiu e assim se designou no limiar da
idade moderna, manifesta o reaparecimento, onde era inesperado, do ser vivo da
linguagem” (lbid. p. 60). Vejamos entdo, o que Dom Quixote encerra, o que nele se

fala e qual a grande recusa operada.

2.4 Dom Quixote e a dobra cartesiana.

Quem solapa a epistémé renascentista e o saber das similitudes é
Descartes, mas quem o precede é Cervantes na literatura. O que acontecera com
Dom Quixote sera a repeticdo de uma ordem renascentista, das palavras solitarias
de um cavaleiro incompreendido num mundo que nao encontra mais as similitudes
gue o estruturava. Diante dos signos falhos do ndo-semelhante, o engenhoso fidalgo
reconstitui as marcas da verdade das escrituras, das novelas de cavalaria, dos
papiros, dos pergaminhos arabes, e se recusa a ver no mundo somente o0 que 0s
olhos mostram. As narrativas cavaleirescas sO retomam as similitudes na forma do
absurdo. A interpretacdo se acha diante do enigma da loucura que recusa a ver no
mundo empirico a marca puramente sensivel, tornando-o grande signo das fantasias
da nobreza e esfinge do infinito desejo de morte. As figuras que autorizavam a
epopeia perderam sua marca na memaria. Sair em busca dos signos perdidos dos
livros, eis o desatino de Dom Quixote de La Mancha. Velho fidalgo que viu um
mundo inteiro nas centenas de volumes medievais e o acolheu em sua estrutura de
reconhecimento. E pelos velhos e empoeirados signos que o her6i da a sua vida em

busca da venturosa morte.
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Toda uma ritualistica era preciso antes de comecar sua suntuosa
jornada, conceber primeiro a verdade do mundo secreto para depois procurar 0s
seus signos: quase uma semana soO para ter a revelacdo de um nome digno para
seu cavalo mocho: Rocinante; procurar um escudeiro que lhe acompanhe para dar
testemunho de sua virtuosidade e grandiosa morte; procurar um cavaleiro para que
Ihe jure bravura em troca da investidura da nobreza; fazer um juramento de amor
eterno a sua Dulcinéia (para depois procurar uma pessoa que a seja); ser
terrivelmente ferido na batalha contra um gigante (ainda que o que se vé nao passe
de um moinho); recuperar-se; ignorar as vozes que lhe acusam de loucura e
continuar procurando uma nova ocasido para se fazer bravo; rivalizar com um basco,
colocar-se em torneio e usar de escudo uma almofada de penas. Dom Quixote néo
pode morrer pelas maos de Cervantes, ele lhe nega de imediato o fim do conto. E
preciso ndo matar Quixote para assegurar que ele persevere na despropositada
aventura, que a tese de sua bestialidade seja verdadeira, que ndo haja suspeita
sobre a sua ndo loucura. Cervantes titubeia diante da ferida mortal, irdnico, n&o quer
deixar uma historia tdo fantastica acabar facilmente. Encontra, pois, novos
pergaminhos de um comerciante arabe que lhe revelam a histéria dita “verdadeira”
do cavaleiro errante. A voz colhida deste senso comum e que assegura a Cervantes
e aos leitores a sanidade acompanha toda a trama quixotesca. E assim que “Dom
Quixote desenha o negativo do mundo do renascimento; a escrita das coisas cessou
de ser a prosa do mundo; as semelhancas e 0s signos romperam sua antiga alianca;
as similitudes decepcionam, conduzem a visdo e ao delirio; as coisas permanecem
obstinadamente da sua identidade irbnica: ndo sdo mais do que o que sao’
(FOUCAULT, 1999, p 65). Continua indefinidamente vendo castelos, senhores
feudais, cortesdos e servos, uma feiticeira persa, exeércitos, elixires da longa vida
onde sO existe o comércio, os comerciantes, a plebe, uma mocga que confunde a
cama do amante no meio da noite, rebanho de ovelhas, suco de algumas folhas.
Quixote visa a transformacao da realidade em um signo no qual os outros signos da
linguagem séo realmente conforme as proprias coisas. Mas jamais sera possivel
encerrar o significado de sua obra, pois se, por um lado, Dom Quixote tem a razéo
cruel da modernidade, que fustiga os signos e as similitudes, fazendo o mundo
entrar no regime das identidades e diferencas, por outro a obra apresenta este
desdenhar infinito, este fustigar infinito, numa espécie de obsessdo da linguagem

gue retornara no desejo de Sade, nas aventuras aprisionantes de Lewis Carrol.
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No classicismo sera dado outro estatuto para a linguagem, dissociada
das similitudes e de sua relagdo fundamental com as coisas: “a linguagem rompe
seu velho parentesco com as coisas para entrar nessa soberania solitaria donde sé
reaparecerd, em seu ser absoluto, tornada literatura; pois que a ai a semelhanca
entra numa idade que é, para ela, a da desrazado e da imaginagao”. (lbid. p. 67).
Agora, na ordem da identidade e da diferenca, distinguem-se e isolam-se o louco e 0
poeta.

O louco, entendido ndo como doente, mas como desvio constituido e
mantido, como funcdo cultural indispensavel, tornou-se, na experiéncia
ocidental, o homem das semelhangas selvagens. Essa personagem é, tal
como é bosqguejada nos romances ou no teatro da época barroca e tal como
se institucionalizou pouco a pouco até a psiquiatria do séc. XIX, aquela que
se alienou na analogia. [...] toma as coisas pelo que ndo sao e as pessoas
umas pelas outras, ignora seus amigos, reconhece os estranhos; cré
desmascarar e impde uma mascara. [...] Na outra extremidade do espaco
cultural, mas totalmente préximo por sua simetria, o poeta é aquele que, por
sob diferengas nomeadas e cotidianamente previstas, reencontra 0s
parentescos subterraneos das coisas, suas similitudes dispersadas. Sob os
signos estabelecidos e apesar deles, ouve outro discurso, mais profundo,
gue lembra o tempo em que as palavras cintilavam na semelhanca universal
das coisas. [...] Mas ja ndo se trata do velho tema platbnico do delirio

inspirado. Trata-se da marca de uma nova experiéncia da linguagem e das
coisas. (FOUCAULT, 1999, p. 67)

A literatura anuncia aos saberes, numa escolha da cultura, a mudanca
de sua percepgéo. Mas sdo os saberes que respondem a esta percepgdo com uma
nova teoria da ordem. Mas ndo é uma critica unilateral a que esta contida em Dom
Quixote. Se, por um lado, as similitudes renascentistas encontram a sua heterotopia,
0 seu ponto de contestacao, por outro, € a literatura que fala deste ser que busca a
morte e que nao aceita ver o que simplesmente olha. O louco reune todos 0s signos
e 0s preenchem com uma semelhanca que se prolifera infinitamente. O poeta se pde
a escutar esta “outra linguagem?”, que fazem, inversamente, os signos chegarem até
a similitude. A experiéncia de ambos retraca o limite da cultura ocidental, que
desenvolve a sua ordem entre as identidades e as diferencas. A palavra do louco
guarda o poder da estranheza, a do poeta, a contestacdo. Desde A Historia da
Loucura esta relagdo fora estabelecida. A investigacdo da literatura parece ser
fundamental para este encontro tanto com as falas da loucura como com os modos
de se fazer signo. Mas na medida em que denunciam o grito, sem palavras nem
discurso, de um ser linguistico, de uma palavra-coisa, denunciam a negligéncia dos

saberes classicos e modernos para com esta natureza da linguagem.
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Desde Bacon, segundo Foucault, a critica dos signos do saber
desrazoado aparece na filosofia. Os idolos nos fazem crer que as coisas se
assemelham tanto ao que aprendemos como entre si proprias. Elas denunciam tanto
as ficcdes do espirito como as confusdes da linguagem, e a solucdo dada € apenas
a apuracéo da prudéncia. E Descartes quem solapa as similitudes, pois ele exclui a
semelhanca como experiéncia fundamental de conhecimento, e faz isso por meio da
universalizagdo do pensamento racional. O murmdrio da verdade que a loucura
enunciava na renascenca € silenciado logo na primeira meditacdo, pois, se o ser é
racional entdo o irracional ndo pode ser. Todas as quimeras e loucuras devem ser
abandonadas de pronto e antes mesmo da duvida, do sonho ou do deus enganador,
€ preciso que se faca uma escolha entre a animalidade da loucura e a ciéncia da
razdo. O corpo e a alma, conhecidos como extensdo e pensamento, serdo moldados
a forma da ordem e da medida. Todo o conhecimento sera possivel apenas por esse
meio, as identidades e as diferencas, sob o crivo desta andlise, dissociam o saber
das similitudes, que seguiam indefinidamente dos elementos particulares até o todo
infinito. Trata-se agora de considerar primeiro o todo que sé entdo se divide em

substancias ou partes de grandezas matematicamente iguais.
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CAPITULO 3

O guadro dos saberes sob a egide das
representacoes

3.1 O que é representar no classicismo?

Foucault destaca que a mais importante relacdo da epistémé classica
ndo sera a semelhanca, nem a obra isolada de Descartes, mas sim a mathesis, que
se encarregara, sob o prisma da ordem e da medida, de estabelecer uma sucessao
e uma unidade mensuravel entre as coisas. A hierarquia analdgica das similitudes da
lugar a analise como prova de comparacdo da unidade comum; o infinito é
substituido por uma enumeracdo completa e possivel; as confirmacdes sucessivas
que eram apenas provaveis sdo deixadas de lado para que aparecam categorias
que articulem a totalidade e possibilitem a certeza do conhecimento; a atividade do
espirito deixa de ser apenas a aproximacdo entre as coisas e passa a ser o
discernimento das identidades e das diferencas e a histéria, a tradicdo e as opinides
dao lugar a ciéncia. Por conseguinte, o texto deixa de ser a figura da verdade e a
linguagem ndo pertence mais ao mundo extenso. “A verdade encontra sua
manifestacdo e seu signo na percepcao evidente e distinta. Compete as palavras
traduzi-la, se o podem; néo terdo mais direito a ser sua marca. A linguagem se retira
do meio dos seres para entrar em sua era de transparéncia e de neutralidade”
(FOUCAULT, 1999, p.77).

Na idade classica sera predominante a relacdo dos saberes com a
mathésis, que ndo é nem simples matematizacdo do mundo empirico, nem mero
mecanicismo dos modelos teoricos. A mathésis, segundo Foucault, como ciéncia
geral da ordem e da medida, tem duas -caracteristicas fundamentais: todo
conhecimento permite estabelecer relagbes ordenadas e mensuraveis entre as
coisas e ela ndo é uma absorcao completa do saber, pois deixa surgir uma série de
dominios empiricos novos, até entdo ndo concebidos. Este sistema ndo era um
método algébrico de conhecimento, mas um jogo de signos que se utilizava como

instrumento analitico. Sera este, portanto, o método universal do saber que fara
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surgir uma série de dominios empiricos até entdo, se ndo desconhecidos, ao menos
inexplorados, como a gramatica geral, a teoria das riquezas e a histdria natural®.
Antes de explora-los, € preciso falar de como se constitui 0 modelo classico do

conhecimento: a representagéo.

Foucault ressalta que o signo, na idade classica, deixa de estar ligado
aquilo que ele marca, deixa de pertencer ao mundo e de estabelecer relacdes
secretas de semelhanca e afinidade. No classicismo o signo pode ser natural (como
o reflexo do espelho) ou feito por uma convencéo (como a palavra), pois assim o
signo pode ser tomado como puro ato de conhecimento que s6 em seu interior
podera significar algo®; pode pertencer ao que ele designa (como o bem estar
pertence a saude) ou ser separado (como os textos biblicos da salvagéo), pois assim
o0 signo se faz pela analise e pode ser dado no conhecimento®’; pode, por fim, ser
certo e seguro (como a respiragdo e a vida) ou provavel e incerto (como a palidez
para a gravidez), pois assim o sistema de signos adquire uma regra, um conjunto
transparente de operagdes®®. Esta légica do signo substitui as semelhancas para
definirem um modelo de conhecimento empirico. Foucault define o sistema de
signos do pensamento classico como aquele “que da lugar ao mesmo tempo a
busca da origem e a calculabilidade; a constituicdo de quadros fixando as
composicdes possiveis e a restituicdo de uma génese a partir dos mais simples
elementos; é ele que aproxima todo o saber de uma linguagem e busca substituir
todas as linguas por um sistema de simbolos artificiais e de operacfes de natureza

l6gica” (FOUCAULT, 1999, p. 87). Nesta reflexdo se afirma que o sistema de signos

% Cf. FOUCAULT, 1999, p. 79. Para a arqueologia é importante notar que o recorte histérico em que
predominou o saber por meio da mathésis iniciou no século XVII, com Lancelot, Ray e Petty, e
encontrou o seu limite no final do século XVIII, inicio do XIX, com Bopp, Cuvier e Ricardo.
% 4[] 0 signo no & mais do que um elemento subtraido as coisas e constituido como signo pelo
conhecimento. Ele é, pois, prescrito, rigido, incbmodo e o espirito ndo pode assenhorar-se dele. [...]
Um sistema arbitrario de signos deve permitir a analise das coisas nos seus mais simples elementos;
deve decompor até a origem; mas deve também mostrar como sdo possiveis as combinacdes desses
elementos e permitir a génese ideal na complexidade das coisas. [...] Na sua perfei¢éo, o sistema dos
signos é essa lingua simples, absolutamente transparente, que é capaz de nomear o elementar; é
também esse conjunto de operagdes que define todas as conjungbes possiveis.” (FOUCAULT, 1999,
. 86)
E7 “A constituicdo do signo é, pois, inseparavel da analise, € seu resultado ja que, sem ela, ndo
poderia aparecer. E também seu instrumento, ja que, uma vez definido e isolado, ele pode ser
reportado a novas impressdes; e ai, desempenha em relacdo a elas como que o papel de um crivo.
Porque o espirito analisa, o signo aparece” (FOUCAULT, 1999, p. 84)
%8 “E aqui que o saber rompe seu velho parentesco com a divinatio. Esta supunha sempre signos que
Ihe eram anteriores: de sorte que o conhecimento se alojava inteiramente na vaga de um signo
descoberto, ou afirmado, ou secretamente transmitido. Tinha por tarefa fazer o levantamento de uma
linguagem prévia distribuida por Deus no mundo” (FOUCAULT, 1999, p. 82)
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fixados no saber classico é o que relaciona tal saber com a linguagem. Sao estas
trés novas configuracdes do signo, em sua divergéncia epistémica com o saber das
similitudes que poderé agora ser constituido um sistema de signos nos quais o saber
possa ser referido. Linguagem e saber, na idade classica, estdo intimamente
vinculados, poréem ndo mais na sua relacdo lateral com as coisas. O signo sera

organizado no modelo transparente, neutro e imediato da representacéao.

Entre o signo e a coisa, entre significante e significado, ndo ha mais a
figura intermediaria da ligacdo com o mundo, como no renascimento. Uma ideia,
uma imagem ou uma percepcao nado se tornam signo de algo a ndo ser que neste
algo se possa representar a ideia, imagem ou percepgao que o representa. “Uma
ideia pode ser signo de outra ndo somente porque entre elas pode estabelecer-se
um liame de representacdo, mas porque essa representacdo pode sempre se
representar no interior da ideia que representa” (FOUCAULT, 1999, p. 89). Para ser
signo, a ideia deve ser capaz de representar tanto a relacdo de significado (a
imagem real como que em frente ao espelho), como a relacdo de significacdo (a
imagem virtual dentro do espelho). Os signos tornam-se “coextensivos a
representacdo, isto €, ao pensamento inteiro, alojam-se nele, percorrendo-o, porém,
em toda a sua extensdo” (FOUCAULT, 1999, p. 90).

Com efeito, interrogar-se sobre o que € a significacdo supfe que esta seja
uma figura determinada na consciéncia. [...] Todas as representacdes séo
ligadas entre si como signos; em conjunto, formam como que uma imensa
rede; cada uma na sua transparéncia se da como o signo daquilo que ela
representa; e todavia — ou, antes, por isso mesmo — nenhuma atividade

especifica da consciéncia pode jamais constituir uma significacao.
(FOUCAULT, 1999, p. 91)

Sob a égide da representacdo nao sera a consciéncia a constituir o ato
de significacdo. Esta pertence mais a propria linguagem em seus quadros
representativos que a um sujeito originario. Analisar 0s signos ser4 ao mesmo tempo
investigar o seu sentido, pois as leis que 0s regem Sao as mesmas que regem o seu
conteddo e ndo ha nada que eles ndo representem. O quadro dos signos sera a
prépria imagem das coisas e conhecer sera, em Ultima instancia, a analise de uma
linguagem. A gramatica geral sera a teoria dos signos verbais; a historia natural sera
a analise dos caracteres dos seres vivos e a analise das riquezas sera a analise da
moeda e da troca. Tais ciéncias dos signos tém valor de um discurso imediato do

significado.
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As similitudes saem do dominio do conhecimento; sdo levadas ao
fundo instavel e indiferenciado sobre o qual o conhecimento podera estabelecer
suas relagbes. Posta ao lado da imaginacdo, a semelhanca sera, na idade classica,
0 murmurio secreto das coisas, sem a qual ndo seria possivel nenhuma
diferenciacdo. A imaginacao, ela mesma, é o poder obscuro da representacdo sem a
qgual ndo seria possivel o conhecimento do semelhante. “De um lado, encontra-se a
andlise que explica a reversdo da série de representacfes num quadro inatual mas
simultaneo de representacdes.[...] De outro, ha a analise que explica a semelhanca
das coisas — sua semelhanca antes de sua ordenacdo, sua decomposicdo em
elementos idénticos e diferentes, a reparticio em quadro de suas similitudes
desordenadas” (FOUCAULT, 1999, p. 96). A imaginag&do toma assim duas fungdes:
uma negativa, porque tem um poder estranho de duplicar a representacdo, torna-la
opaca, desordenar e impedir a percepcao direta das coisas em suas identidades e
diferencas; outra positiva, pois pode-se restituir a ordem, aceder a verdade, por ser
uma espécie de desdobramento da propria representacao.

Mas, seguindo a rede arqueoldgica, que cofere suas leis ao pensamento
classico, vé-se bem que a natureza humana se aloja nesse ténue
extravazamento da representacdo que lhe permite se reapresentar (toda a
natureza humana esta ai: apenas estreitada ao exterior da representacao
para que se apresente de novo, no espaco branco que separa a presenca
da representacao e o “re” de sua repeticdo); e que a natureza ndo € mais do
que o inapreensivel tumulto da representacdo que faz com que a
semelhanca seja ai sensivel antes que a ordem das identidades seja visivel.
Natureza e natureza humana permitem, na configuracdo geral da epistémé,

0 ajustamento da semelhanca e da imaginacao, que funda e torna possiveis
todas as ciéncias empiricas da ordem. (FOUCAULT, 1999, p. 98)

A semelhanca, marginalizada pela representacdo, encontra-se agora
no pleno dominio da imaginacdo, onde agora s6 pode afirmar repeti¢cdes incertas e
analogias nebulosas. As semelhancas, em sua desordem, sdo recolhidas na
natureza pela imaginacdo na medida em que ela é a degeneracao da linearidade do
quadro da representacdo. A imaginacgao é a virtualidade dos elementos semelhantes
num espaco de simultaneidade e confusdo das representacdes, proprio da
desordem.

Foi preciso, por fim, estabelecer uma correlagéo entre a Natureza e a
representacdo que ndo a da semelhanca e a da imaginagdo. Segundo Foucault, a
ciéncia geral da ordem se constituiu por uma correspondéncia entre mathésis e

taxinomia. O quadro ordenado das identidades e diferencas das naturezas simples é
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duplicado numa teoria dos signos que analisa as representagbes. “[...] assim se
constituiu na idade classica um espaco de empiricidade que néo existira até o fim do
Renascimento e que estava condenado a desaparecer desde o inicio do século XIX”
(FOUCAULT, 1999, p. 99). Mathésis e taxinomia recobrem-se na justa medida em
gue os signos constituem uma espécie de algebra das representacdes e a algebra
se constitui como método para conferir signos a natureza. Neste espaco de
linguagem forma-se o quadro, onde os signos (pensamento, desejos, percepcdes)
articulam o conjunto das representacdes por meio das assinalagdes (identidades e
diferencas). Tal teoria dos signos sustenta uma ciéncia dogmatica do conhecimento
da Natureza, mas, ao mesmo tempo, sustentou uma filosofia da representacdo que
se torna cada vez mais nominalista e mais cética. Esta rede do pensamento, o
quadro geral da representacdo (mathésis e taxinomia) é o a priori do jogo de
opinides simultaneas e aparentemente contraditérias do classicismo. A epistémé,
dos célculos as representagbes, das empiricidades, mesmo as ndo quantitativas,
distribuidas em toda parte segundo a mesma ordem, esta epistémé € a mesma ao

nivel arqueologico.

3.2 O quadro da linguagem: gramatica geral — Falar

Uma consideragdo importante é a relagdo entre critica e comentario na
idade classica. No Renascimento, era o comentario que se oferecia ao
conhecimento para a interpretacdo dos signos acerca de um “texto primeiro”. No
classicismo é diferente, pois a linguagem esta diante unicamente de seu papel
representativo. Nao se trata de traduzir o pensamento por meio das representacoes,
pois ela € uma funcédo, um duplo da linguagem consigo propria, 0 que significa que
“a linguagem representa o pensamento como o pensamento representa a si mesmo”
(FOUCAULT, 1999. p. 103). Em sentido estrito, a representacdo da linguagem
representa a si mesma a representacdo do pensamento consigo proprio. Entre
representacéo da linguagem e representacdo do pensamento s6 ha uma correlacao
entre as representacbes, €é neste sentido que a linguagem representa a
representacédo. Palavras, signos e proposi¢cdes estdo todos dentro do jogo das
representacfes. Seu ser, seu espaco, ndo esta nem na assinalagdo, nem na

significacdo, pois esta inteiramente absorvida pela representacdo. O ser da
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linguagem, tal como existia na renascenca, foi substituido pelo seu funcionamento
representativo. Esta dada a condicdo para o questionamento da linguagem ao nivel
de suas funcbes, e € neste momento que, segundo Foucault, surge a critica.
Interrogam-se quais mecanismos, quais 0s jogos de signos sdo dados na
transparéncia ou na opacidade da representacdo e na presenca do que se
representa. Esta critica tem quatro caracteristicas: a) a necessidade de se construir
uma lingua analitica que exclua todas as palavras colhidas e termos gerais que
confundam a representacdo; b) andlise dos valores representativos da propria
sintaxe, ou seja, de que maneira a ordem das palavras e das frases (declinagdes ou
proposicoes, disposicao livre ou determinada, temporalidade da sucessdo) podem
constituir uma linguagem aperfeicoada; c) analise dos tipos discursivos e seu valor
expressivo, bem como as relagbes das palavras com um mesmo conteddo
representativo; d) relacdo dos textos ja escritos com o que se representa, que nao e
um comentario do que ja foi dito, mas a definicdo da ordem segundo a qual
determinadas figuras ou imagens adquirem valor expressivo. Esta rivalidade entre a

critica e 0 comentario se propaga até os dias de hoje.

Esta primeira consideracdo arqueoldgica desenha as linhas de
continuidade com o passado investigando nossas herancas irrefletidas na condi¢cao
atual do pensamento. Foucault assim trata do passado do comentario, da
interpretacdo, da ideologia e da critica. A critica julga a linguagem em termos de
representacdo e de verdade; o comentario, que venera, por detrds da interpretacéo,
o texto secreto, mantém a linguagem na irrupcdo de seu ser bruto. Na época
classica, as exegeses se impregnavam de métodos criticos, ja no séc. XIX a critica
se impregna de exegese. Eis a querela da literatura (e talvez da filosofia) no séc. XX:
para que a critica restituisse sua verdade solicitava uma linguagem de comentario.
“[...] enquanto a dependéncia da linguagem relativamente a representagcao nao for
desfeita em nossa cultura, ou ao menos contornada, todas as linguagens segundas
estardo presas na alternativa da critica ou do comentario. E proliferardo ao infinito na
sua indecisao” (FOUCAULT, 1999, p. 112). A tarefa arqueoldgica parece ganhar
forca com a literatura, que hesita entre a critica e o comentario na medida em que
enuncia as suas segundas linguagens jamais pelo jogo da representacdo. A
linguagem é fundamental para a representacdo. Sua caracteristica principal € a de
ser representada por signos verbais que permitem assinalar, analisar e recompor a

representacdo. O pensamento, por exemplo, ndo pode ser representado de
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imediato, pois existe uma “linearidade” completamente desordenada, estranha a
representacdo. Se o pensamento é a sucessao de imagens, percepcdes e signos
dispersos, a linguagem é a analise do pensamento. A gramatica geral intui um
momento decisivo e privilegiado do saber, aquele em que a linguagem né&o constitui
mera reparticdo do pensamento, mas a instauracado do espaco e da ordem — talvez
os esforcos da virada linguistica ja estivessem esbocados desde a época barroca.
No entanto, ndo sdo objetos nem o pensamento nem a lingua em si mesmos. A
gramética geral se constitui como o estudo do discurso enquanto sequéncia
ordenada de signos verbais. Segundo Foucault, esta abordagem classica do
discurso tem algumas consequéncias especificas que interessam demais a
arqueologia dos saberes. Em primeiro lugar, as ciéncias classicas da linguagem se
distribuem em Retdérica e Gramética. Retbérica como espacializacdo dos signos
verbais e a sua transformacédo em representacdo, Gramatica como articulacdo e
ordenacdo, em cada lingua, da representacdo. A Gramatica, por sua vez, mantém
duas formas de relagdo com a universalidade:
[...] trata-se de uma lingua [universal] que seria suscetivel de atribuir a cada
representacdo e a cada elemento de cada representacdo o signo pelo qual
podem ser marcados de um modo univoco; seria capaz também de indicar
de que maneira os elementos se compdem numa representacdo e como
estdo ligados uns aos outros; [...] Ao mesmo tempo Caracteristica e
Combinatoéria, a lingua universal ndo reestabelece a ordem dos tempos
antigos: ela investiga signos, uma sintaxe, uma gramatica, em que toda
ordem concebivel deve encontrar seu lugar. Quanto ao discurso universal,
também ele ndo é o texto Unico que conserva no enigma de seu segredo a
chave desveladora de todo saber; [...] Esse denominador comum, esse
fundamento de todos os conhecimentos, essa origem manifestada em um
discurso continuo é a Ideologia, uma linguagem que reduplica em toda a

sua extensao o fio espontaneo do conhecimento. (FOUCAULT, 1999, p.
117)

Caracteristica (lingua universal) e Ideologia (discurso universal)
existem pelo poder da linguagem de dar signos a todas as representagcdes. Se a
linguagem pode representar todas as representacdes, entdo ela é o elemento
universal. Deste modo, surge na idade classica o projeto de uma enciclopédia. A
enciclopédia ndo segue o encadeamento do conhecimento, mas o0 encadeamento da
linguagem, no espaco das palavras. Mas surge uma ambiguidade que se incorpora
ao saber: conhecimento e linguagem se entrecruzam e se criticam. Este
acontecimento do classicismo, para Foucault, abriu um campo historico sem
precedentes, no qual esta dada inclusive a possibilidade da arqueologia: se a lingua

deveria ser refeita segundo uma gramatica que coloque em ordem as
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representacoes, isso pressupde que a lingua, por suas falsas ideias, seja dada como
uma ciéncia espontanea. O seu aperfeicoamento se daria, portanto, ao nivel da
reorganizacdo das marcas da verdade nas palavras. Surge, pela primeira vez, a
possibilidade de se fazer uma histéria a partir das linguas, mas tal histéria nédo
obedece a uma sucessao na ordem do tempo, antes seguem, por suas proprias leis,
a ordem da imaginacdo e da reflexdo. Ha um tempo interior a linguagem, numa
analise sucessiva das representagdes que esta no @mago do discurso. “Gramatica
geral ndo é gramética comparada: ndo toma por objeto, ndo utiliza como método a
aproximacao entre as linguas. [...] se ela é geral, € na medida em que pretende fazer
surgir, por sobre as regras da gramatica, mas ao nivel de seu fundamento, a funcéo
representativa do discurso” (FOUCAULT, 1999, p. 127). Nao se trata, portanto, da
estrutura de toda lingua possivel, mas do desdobramento interno da representacao
que permite sustentar um discurso numa determinada lingua. E deste modo que
surge um quadro no qual se inscrevem as palavras ao nivel de suas fungdes

representativas (atribuicdo, articulacdo, designacao e derivacéo).

A) A atribuicdo acontece quando a proposicao afirma, no discurso, que
isso é aquilo. O verbo que afirma é a condicdo essencial do discurso na qual o
sujeito e o seu atributo se identificam por meio da cépula. “A proposi¢cao € para a
linguagem o que a representacao € para o pensamento [...] Abaixo da proposicéo,
encontram-se palavras, mas ndo € nelas que a linguagem se completa”
(FOUCAULT, 1999, p. 129). A relacao entre representacdo e pensamento € a de
organizacdo de uma dispersdo. A proposicdo organiza a linguagem tal qual a
representacdo ordena o pensamento. Mas € no elemento verbal da proposi¢do que
o liame entre linguagem e representagcao revela a sua esséncia. A coexisténcia de
duas representacdes nao € atributo da prépria coisa representada, mas antes forma
da proépria representacdo. “A linguagem é toda ela discurso, em virtude desse
singular poder de uma palavra que passa por sobre o sistema dos signos em dire¢céo
ao ser daquilo que é significado” (FOUCAULT, 1999, p. 132). O verbo, elemento
puro da atribuicdo, € ao mesmo tempo o ser sobre o qual se fala na linguagem e o
ato puro de representacao da linguagem. O verbo, que é o primeiro grande elemento
da representacao, a unica palavra que transpde o limite dos signos e os funda, na
idade classica, ndo remete a nada sendo a propria representacdo. A empiricidade

aberta pela méathesis ndo cessa de ser remetida a taxinomia.
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B) A articulacédo € o elemento da proposicdo, antes ou depois do verbo,
onde se encontram as outras partes do discurso, que permite a representacao
designar varios elementos comuns. E a generalidade que, em face do nome préprio
de tantas coisas, impede a multiplicacdo dos nomes ao infinito. Sob uma
horizontalidade, a articulagdo agrupa as identidades e separa as diferencas dos
individuos, sendo capaz de generalizar grandes grupos organizando-os segundo
coordenacdes ou subordinacdes. Sob a verticalidade, distinguem-se as coisas que
subsistem por si mesmo e seus acidentes: “em profundidade, as substancias, na
superficie, as qualidades; esse corte — essa metafisica, como dizia Adam Smith — é
manifestado no discurso pela presenca de adjetivos que designam na representacao
tudo o que ndo pode subsistir por si” (FOUCAULT, 1999, p. 137). A proposigao e a
representacdo tém uma identidade global e de natureza, ou seja, a proposicao é
uma representagcéo, mas é somente seu o poder de transformar a representagdo em
discurso. A linguagem classica conserva sempre sua funcdo representativa. A
linguagem “em-si” € um imenso sussurro de denominagdes sobrepostas cuja funcao
€ a de nomear, e permite que se analise e que se componham as representacdes.
Palavra e representacao se recobriam para que a linguagem fosse compreendida na

forma geral da proposicao.

C) A designacdao € o momento primitivo da linguagem, onde o signo
indicativo estd em profunda relagdo com o nomeado. Sua natureza ndo é
proposicional, mas sim substitutiva na medida em que o0 signo pode representar a
representacéo, ou seja, que o signo possa estabelecer esta correlacédo entre o gesto
de linguagem de sua representacao e a representacao propria do proprio ser que se
nomeia. Note-se que 0 ser jamais é tocado por este gesto, mas somente as suas
relacbes, somente se pensa a linguagem ou 0 pensamento segundo as suas
funcdes. “A lei de natureza é a diferenca das palavras e das coisas — a divisédo
vertical entre a linguagem e aquilo que, por sob ela, cumpre designar; a regra da
convencdo € a semelhanca das palavras entre si, a grande rede horizontal que
forma as palavras umas a partir das outras e as propaga ao infinito” (FOUCAULT,
1999, p. 150). Assim se formula o projeto classico de uma “arqueologia universal”
segundo uma teoria das raizes, a qual s6 reconhece a passagem do grito selvagem
a estas palavras primeiras por meio de uma convencao que uniu os homens e os fez
aceitar determinada lingua. N&o se trata também de recolocar a linguagem numa

histéria, mas de fazer aparecer a sucessdo das representacdes e das palavras.



69

“Definir a raiz € fazer uma etimologia. Arte que tem suas regras codificadas; é
preciso despojar a palavra de todos os tracos que nela depositaram as combinacdes
e as flexbes; chegar a um elemento monossilabico; seguir esse elemento em todo o
passado da lingua [...] remontar a outras linguas mais primitivas”. (FOUCAULT,
1999, p. 154).

D) A derivacdo interroga a alteracdo de sentido de uma primeira
designacéo. A representacdo grafica do sentido € o seu desenho exato, mas tais
imagens ndo formam uma escrita porque € preciso que se constitua de elementos
que nado sao a propria coisa, signos arbitrarios da designacdo. Jamais se pode estar
seguro de que o mesmo som habitara a mesma figura através dos tempos. “Como
se a disposicdo espacial da linguagem nado chegasse aos homens através da
histéria, mas que, inversamente, eles s6 acedessem a histéria através do sistema de
seus signos. E nesse laco da representacgéo, das palavras e do espaco (as palavras
representando o espaco da representacdo, e representando-se por sua vez, no
tempo) que se forma, silenciosamente, o destino dos povos” (FOUCAULT, 1999, p.
158). Para Foucault, a histéria se modifica completamente quando se transcrevem
no espaco ndo mais as préprias ideias, mas sim 0s sons que se combinam e formam
signos. Isso ocorre porque existe um progresso da escrita atrelado ao progresso do
pensamento. A combinatéria dos sons em grafismos, a infinidade de palavras,
transmitem ideias para linguas diferentes com o mesmo alfabeto, transmitem as
suas ideias e suas descobertas por meio de um registro escrito. O progresso nao €,
segundo o classicismo, um movimento interior da historia, mas sim a relacéo
fundamental entre espaco e linguagem. “A linguagem confere a perpétua ruptura do
tempo a continuidade do espaco, e € na medida em que analisa, articula e recorta a
representacdo, que ela tem o poder de ligar, através do tempo o conhecimento das
coisas. Com a linguagem, a monotonia confusa do espaco se fragmenta, enquanto
se unifica a diversidade de sucessdes” (FOUCAULT, 1999, p. 160). Por fim, ha que
se falar de uma tropologia, de um espaco onde as figuras retoricas tiveram algum dia
tamanha mobilidade, onde as imagens, metaforas e analogias (sinédoques,
metonimias e catacreses) podiam fazer brotar as palavras. Hoje as figuras e
relacbes sdo tdo bem estabelecidas que quase nao existe mobilidade das palavras.
Tal poder de deslocamento revela no amago da linguagem a liberdade do carater

espacial das palavras.
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Esta dado o quadro da gramatica geral. Neste espaco da atribuicdo da
articulacdo, da designacédo e da derivacdo, a linguagem esta disposta como um
quadrilatero, e ndo mais como circulo, como era no renascimento. A articulacéo
(forma verbal) é completada pela atribuicdo (nomeacao que diferencia as coisas). A
designacdo (gesto indicativo) preenche as formas anteriores e a derivagao
(desenvolvimento das palavras) mostra o desvio pelo qual o novo gesto retorna a
forma geral da proposicao. E todas as analises formam como que rela¢des diagonais
entre si em que as palavras podem dizer o ser da representacdo e nomear o0 ser
representado. Eis, em toda esta “mecanica”’, o nome como elemento principal sem o
qual o discurso nao se articularia. Para Foucault, ha um nominalismo que organiza o
discurso classico. E no ato soberano da nomeac&o que as palavras e as coisas se
ligam em sua esséncia, que o discurso se articula com o conhecimento, onde as
funcdes da linguagem podem se tornar proposicao:

“Ai se trava toda a experiéncia classica da linguagem: o carater reversivel
da analise gramatical que é, num sO movimento, ciéncia e prescri¢ao,
estudo das palavras e regra para construi-las, utiliza-las, reforma-las na sua
func@o representativa; o nominalismo fundamental da filosofia de Hobbes
até a lIdeologia, nominalismo que ndo é separado de uma critica da
linguagem e de toda essa desconfianca em relacdo as palavras gerais e
abstratas que se encontra em Malebranche, em Berkeley, em Condillac e
em Hume. A grande utopia de uma linguagem perfeitamente transparente
em que a préprias coisas seriam nomeadas sem confusdo, que por um
sistema totalmente arbitrario mas exatamente refletido (lingua artificial), quer
por uma linguagem tdo natural que traduzisse o pensamento como 0 rosto
gue exprime uma paixao (é como essa lingua feita por signos imediatos

gue Rousseau sonhou no primeiro de seus Dialogos). (FOUCAULT, 1999, p.
166)

Mas se as func¢des da linguagem ganham relevo na superficie, o ser da
linguagem, aparentemente banido da ordem dos saberes, ndo deixa de subsistir
numa profundidade arqueoldgica, em face de outras relagdes com a representacao.
Ha que se permitir falar em palavras e coisas encontradas no mesmo lugar: é la
onde surge 0 nome, ainda que toda a experiéncia classica o reabsorva no momento
da prépria nomeacdo que entra novamente no quadro de duplicagbes da
representacao. “[...] a esséncia profunda do discurso classico tende a este limite [0
nome]; mas soO subsiste se o recuar” (FOUCAULT, 1999, p.166). No classicismo o
ser bruto da linguagem néo tem nenhum lugar, todavia a linguagem percorre por
outros caminhos tais fundacdes subterraneas. O verbo, afirmando a coexisténcia de

duas representacdes, reporta a linguagem a representacao que o designa, o ser. O
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que o verbo ser designa é o carater representativo da linguagem que néo faz mais
do que designar a existéncia dos nomes. O verbo ser e a rede dos nomes
constituiram, portanto, 0 modo como a linguagem se relacionava com o que lhe é

exterior.

A literatura classica, neste espago entre as figuras que instituem o
nome e o deslocamento que a derivagdo provoca na proposi¢cao, encontra o seu
lugar retérico. As cartas, confissbes, novelas e cenas conduzem a apoteose da
nomeacgao. Existe um movimento que vai da figura do nome, do que o atribui,
articula, designa, deriva e que chega ao ato de nomear talvez a mesma coisa por
novas figuras, ou precisar palavras para coisas que nunca tinham sido nomeadas,
“tais como esses segredos da alma, essas impressdes nascidas no limite das coisas
e do corpo, para as quais a linguagem da Cinquieme promenade tornou-se
espontaneamente limpida” (FOUCAULT, 1999, p. 167). Mas s6 houve um momento
em que o discurso classico fez recuar o nome ao termo da linguagem em sua

substancia e matéria bruta, que marca também o seu limiar.

A oscilacdo das figuras da retorica se tornam figuras do desejo em
Sade, seu ato de linguagem consiste em dizer os lugares, as figuras, as cenas, tudo
gue rodeia e o nome e culminam no momento da nomeacéao derivada. A violéncia do
nome pronunciado pela propria violéncia liberta todo o ser calado pela soberania da
representacdo, 0s ornamentos e acessoOrios deixam de se submeter ao nome,
deixam de falar aquilo que o nome n&o diz para constituirem um “discurso n&o
discursivo”, um ser da prépria linguagem. Sade foi aquele que, no limiar da idade
classica, falava a linguagem cruel do desejo, porém no desdobramento racional de
uma combinatéria dos signos. Entretanto, a estrutura de linguagem esta numa
relacdo de estranhamento com o ser do desejo que vem sendo dito em suas obras.
O murmdrio primordial de Sade acompanha todo o século XIX, onde ndo existira
mais uma teoria do verbo que vincule a linguagem a representacdo, mas segundo
um Verbo que detém o ser da linguagem, a sua matéria bruta pronunciada pelo
desejo e substancia desse mesmo desejo. Quando chegar o momento da
nomeacao, apos o deslocamento e a derivacdo, 0 nome ndo reencontrarqd mais o
lugar da reapreensdo atributiva pelo quadro das representacfes, e 0 nhome sera
“temivel porque mata, ao mesmo tempo que esgota, a possibilidade de falar’

(FOUCAULT, 1999, p. 166). A nomeacao acontece por meio de dois eixos: a ciéncia,
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dispondo um lingua bem feita, uma nomenclatura e uma taxinomia, podia atribuir a
coisa representada o nome que Ihe convinha. A filosofia, na idade classica, a teoria
do conhecimento e a analise das ideias, se desdobravam todas no espaco do
reconhecimento do quadro geral das representacdes. Nomear 0 seu ser era nomear
o ser de toda representacdo em geral. A literatura rompe com o quadro
representativo que sustentava a nomeacdo ao enunciar ndo mais o ser da propria

representacdo, mas o ser proprio da enunciacéo.

A teoria arqueoldgica de Foucault € uma teoria que encontra nos
recortes literdrios as grandes rupturas epistemoldgicas. E ndo é por uma
eventualidade, coincidéncia ou mera consequéncia de alguma ruptura maior. A
literatura, com 0 seu poder de transgressao e resisténcia, parece cravar uma estaca
num ponto sensivel especifico da rocha que a faz rachar por inteira, no cerne do
movimento proprio da linguagem ela altera uma disposicao, retorna a origem de seu
ser, 0 seu carater espacial, fazendo toda a representatividade ser questionada. Na
atualidade, as questdes do neopositivismo, por exemplo, ao buscarem uma
retificagdo da linguagem para se livrarem de toda sua “impureza” metafisica,
recusam uma natureza da qual a linguagem talvez nunca se livre, que é a sua
espacialidade essencial. Nenhuma depuracdo légica pode resolver esse problema

gue a literatura ndo cessa de escancarar e que a arqueologia assume de pronto.

3.3 Historia natural e teoria das riquezas — Classificar e Trocar.

Neste recorte, procuraremos expor 0 modo como Foucault encontrou o
quadro das representacfes, profundamente ligado a gramatica geral, nas outras
formas do saber cldssico como a historia natural e a teoria das riquezas. Num
primeiro movimento, € preciso ressaltar que as ciéncias da vida ndo foram
descobertas e precisadas no séc. XVII, assim como dizem os historiadores. O
movimento de seu pensamento € feito para retificar esta concepcdo um tanto
anacrdnica e mostrar como 0 a priori historico do classicismo ndo permite este
descobrimento e como a histéria natural é orientada estritamente pelo quadro das
representacbes. Do mesmo modo, ndo se pode encontrar nos fisiocratas uma

economia politica, pois eles pensam sob a égide da representacdo. As ciéncias da
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vida e a economia politica estédo ligadas a outro a priori historico, a outra condi¢ao

de possibilidade que nédo a epistémé classica.

A experimentacdo, desde Bacon, ganhara novos poderes com as
lentes microscopicas, ao mesmo tempo em que as ciéncias forneciam outro modelo
de racionalidade, tanto pelas leis do movimento como pelas leis do raio luminoso. No
entanto ndo foi desta confluéncia que surgiu uma ciéncia da vida. O movimento pelo
qual se buscou fazer uma historia natural foi sem duvida o da classificacdo na qual
toda a natureza poderia fazer parte de uma taxinomia. Os historiadores, segundo
Foucault, dividem o saber pelo que j& era sabido (Aristoteles, Tomas de Aquino,
Descartes, Newton) e pelo que se ignorava (evolucao, especificidade da vida, nogéo
de organismo), aplicando, portanto, categorias anacronicas nesta analise. A ideia de
vida ndo existia, mas tdo somente os seres vivos tal como foram dispostos em uma
classificacdo. N&o havia biologia antes do séc. XVIIl. Mas é preciso reconstituir a
relacdo entre a observacdo, que recolhe a minima diferenca responsavel pela
classificacdo dos seres em espécies e familias, e uma rede semantica que
estabelece a taxinomia. Entre os séculos XVI e XVII havia diversas histérias, desde
a histéria das aves, das plantas, das serpentes e dos dragdes, fazendo portanto, a
narrativa unitaria do que € visto e dos signos descobertos nestes seres. “fazer a
histéria de uma planta ou de um animal era tanto dizer quais sdo 0s seus elementos
ou seus 6rgaos, quanto as semelhancas que se podem encontrar, as virtudes que se
lhe atribuem, as lendas e as histérias com que se misturou, os brasées onde figura,
0s medicamentos que se fabricam com sua substancia, os alimentos que ele
fornece, o que os antigos puderam dizer dele” (FOUCAULT, 1999, p.176). Nao havia
separacdo entre observagcdo, documento e fabula até que a histdria se tornasse
natural e colocasse sobre a observacdo a sua relacdo fundamental com a
representacdo: a distancia entre palavras e coisas. As coisas s6 aparecem segundo
um discurso e sua relacdo fundamental com a representacdo. A historia natural é
possibilitada pela representacdo na medida em que a sua analise se coloca entre a
observacéo do ser natural e o ato de nomeacao classificatéria. Entdo a histéria muda
de valor, pois se trata de ver e narrar, como sua forma mais primitiva, a partir de um
olhar. A idade classica da a histéria o sentido de olhar o ser natural e transcrever as

palavras numa lingua bem feita, purificada.
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A historia natural s6 € possivel, portanto, se as coisas e a linguagem
sucederem ao modo da representacdo. A linguagem devera estar o mais préoximo
possivel do olhar e as coisas 0 mais préximas possivel das palavras, no entanto,
jamais ambas se misturam como no renascimento. E preciso que se limite o campo
da observacdo para se encontrar as naturezas simples nas quais 0s objetos
encontram-se separados: as linhas, superficies, formas e relevos. O microscépio ndo
€ um instrumento de medi¢cdo mais do que algo feito especificamente para explicar o
problema da geracgéo e da corrupg¢éo. Eis que surge um novo campo de visibilidade,
“‘um conhecimento sensivel combinado com condigdes sistematicamente negativas”
(FOUCAULT, 1999, p. 181). Observar é, portanto, ver pouca coisa:

Ver aquilo que, na riqgueza um pouco confusa da representacdo, pode ser
analisado, reconhecido por todos e receber, assim, um nome que cada qual
poderéa entender. [...] as representagfes visuais vao enfim oferecer a historia
natural o que constitui seu objeto préprio: [...] esse objeto é a extensao de
gue sao constituidos os seres da natureza — extensdo que pode ser afetada
por quatro variaveis. E somente por quatro variaveis: forma dos elementos,
guantidade desses elementos, maneira como eles se distribuem no espaco

uns em relagdo aos outros, grandeza relativa de cada um. (FOUCAULT,
1999, p. 184)

Sera essencial em toda classificacdo elencar o numero, a figura, a
proporcao e a situacdo de determinado ser natural. Sdo estes quatro valores, esta
articulacdo fundamental do visivel com a linguagem que serd chamada de estrutura.
Ela organiza as representagdes na linguagem. “Com efeito, a descri¢do esta para o
objeto que se olha como a proposicdo esta para a representacao que ela exprime:
constitui sua colocagéo em série, elementos apds elementos” (FOUCAULT, 1999, p.
187). A historia natural € uma ciéncia classica porque ela é uma lingua aperfeicoada,
uma linearidade das representacdes segundo uma ordem evidente e universal. Ela
fixa os elementos comuns, estabelece 0s signos e impde 0s homes, assim como a
proposicdo faz com que os nomes atuem num sistema de articulagdes. A estrutura é
a unidade que reagrupa tanto a atribuicdo quanto a articulagdo. “A teoria da
estrutura, que percorre, em toda a sua extensao, a historia natural na idade classica
superpbe, numa UuUnica e mesma funcdo, os papéis que, nha linguagem,

desempenham a proposi¢ao [atribuicdo] e a articulagdo” (FOUCAULT, 1999. p. 187).

Do lado do quadro esta o carater, que permite situar o individuo num
espaco de generalidades. A estrutura, como designacao do visivel por uma rede pré-
linguistica, ndo deixa de ser uma classificagdo de nomes proprios ao enunciar a

individualidade estrita de cada ser natural. Estabelecer o carater é encontrar o
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denominador comum dos nomes proprios, recolher as identidades e separar pelas
diferencas que permitem agrupar uma determinada quantidade de seres. Foucault
delimitou dois tipos de abordagens do carater: o Método, que faz comparaces totais
em certos grupos e recolhe as identidades e as diferencas e o Sistema, segundo o
qual se seleciona um conjunto de tracos nos quais se estudam as variacdes e
constancias em todos os individuos. “Apesar das diferencas, sistema e método
repousam no mesmo suporte epistemoldgico. E possivel defini-los numa palavra,
dizendo que, no saber classico o conhecimento dos individuos empiricos sé pode
ser adquirido sobre o quadro continuo, ordenado e universal de todas as diferencas
possiveis” (FOUCAULT, 1999, p 199). Enfim, a histéria natural ndo tem nenhuma
relacdo com as filosofias da vida, pois ela esta envolvida com a teoria das palavras e
da representacdo. A questdo critica, como assevera Foucault, jA existia no
classicismo ao modo da construcdo de uma linguagem verdadeira a partir de outra
linguagem que busca definir sob quais condigcbes € possivel uma linguagem ter

validade universal.

Noutro campo das empiricidades classicas se forma a teoria das
riquezas. Assim como ndo se deve buscar nenhuma ciéncia da vida na historia
natural, também é um erro buscar uma economia politica na teoria das riquezas. Na
idade classica, os conceitos de moeda, preco, valor, circulacdo e mercado, sO
puderam ter sido pensados segundo um quadro de representacdes. De fato, elas
ndo tém a mesma forma da histdria natural ou da gramatica geral, pois a teoria das
riquezas esta diretamente ligada a uma determinada pratica, a certas instituicbes e
mesmo a especulacdo pura. No entanto, numa cultura, como defende Foucault,
nunca existe mais de um a priori histérico, condicdo de possibilidade de todo o
saber. A rede arqueoldgica na qual a teoria das riquezas esté inserida ndo nos deixa
compreender a moeda, 0s prec¢os, o valor e o0 comércio sem que sejam diretamente
referidas a uma disposicdo representativa em quadro. De modo que as praticas, as
experiéncias e as escolhas de uma cultura estejam amplamente amparadas pelo
suporte epistémico de sua época, “e sao essas necessidades fundamentais do saber
que é preciso fazer falar” (FOUCAULT, 1999, p. 230).

No renascimento, pensamento econémico diz repeito a uma teoria do
preco e a substancia monetaria. Ora se falava do encarecimento das mercadorias,

das desvalorizacdes ou do afluxo de metais, ora se perguntava pela natureza da
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moeda e sua significacdo, a desproporcdo entre seu peso e seu valor nominal.
Assim o0 metal aparecia como signo que mede as riquezas. No renascimento, o valor
da moeda retorna ao valor da massa metalica que ela carregava, onde os principes
nao mais imprimem o valor da moeda ou a taxa de circulacdo, como fora em parte
da Idade Média, e se torna uma “justa medida”, pois tem o poder de aferir riquezas a
partir de sua propria realidade de rigueza. A moeda como signo do principe é
comprometida quando se percebe a relacdo entre os fatos monetarios e o
movimento dos precos. Ela deixa de ser o estaldao absoluto de todos os precos e
passa a existir como uma mercadoria em meio as outras, submetida as mesmas
variagdes. “Aqui, o signo monetario s6 pode definir seu valor de troca, s6 pode
estabelecer-se como marca, segundo uma massa metalica que, por sua vez, define
seu valor na ordem das mercadorias” (FOUCAULT, 1999, p. 236). Esta disposicao é
analoga ao regime geral dos signos, onde o valor provém de um reconhecimento
das similitudes da substancia monetaria. Foi preciso que este saber das
semelhancas se desfizesse para que surgisse 0 saber classico das riquezas. Se no
séc. XVI o metal continha a marca de sua riqueza, continha o preco, era 0 precioso
em si. Sabe-se, no séc. XVII, que a moeda tem preco, que era possivel medi-la,
entretanto estas caracteristicas s0 sdo possiveis se reconhecermos a fungédo de
substitui¢cdo, a troca. “[...] a moeda tem o poder de representar toda riqueza possivel,
porque ela é o seu instrumento universal de andlise e de representacao, porque ela
cobre por inteiro o conjunto de seu dominio” (FOUCAULT, 1999, p. 240).

Para o mercantilismo, as riquezas sdo todos os objetos do desejo
constituido pelas marcas da necessidade, utilidade, prazer ou raridade. Portanto,
ndo € do metal que vem o valor das coisas. O metal somente representa esse valor
assim como o nome representa uma imagem ou uma ideia. Para Foucault, o

mercantilismo liberou a moeda do valor préprio do metal.

Através da experiéncia mercantilista, o dominio das riquezas se constitui do
mesmo modo que o das representacdes. Viu-se que estas tinham o poder
de se representarem a partir de si mesmas, de abrir em si um espaco onde
elas se analisavam e de formar, com seus proprios elementos, substitutos
gue permitiam, a um tempo, estabelecer um sistema de signos e um quadro
das identidades e das diferengas. (FOUCAULT, 1999, p. 247)

Assim como o mundo das representacdes (imagens, ideias) se
recobrem de representacfes de segundo grau que as representam (quadro), assim

também as riquezas do mundo se relacionam num sistema de trocas. Mas este
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alinhamento entre o dominio das riquezas e o da representacdo aconteceu apos um
grande e vagaroso esfor¢co que a linguagem ou 0s seres naturais ndo demandaram,
e iSso porque estes ndo estavam tao ligados a uma praxis. Era preciso experimentar
a regressao no comeércio, a baixa nos precos, as dividas e a depreciacdo da terra
para se praticar uma desvalorizacdo que visa ao retorno da circulacdo da moeda,
diminuir as taxas de renda, reduzir o capital nominal e fazer surgir as cédulas
monetarias. A moeda torna-se entdo a garantia de uma troca feita por meio de um
consentimento comum. Ela nada mais € do que uma ficgdo reguladora, mas que tem
o poder de troca por uma quantidade equivalente de mercadoria. E Foucault mais
uma vez acena para o jogo de representacdes que, como na gramatica geral,
definem o progresso de uma cultura. A moeda, portanto, ndo representa a riqueza
sem que ela esteja sob as alteracdes temporais. Na teoria das riquezas, o tempo
pertence a lei interior das representacdes, incorpora-se a elas na medida em que
analisa o sistema monetario. Na teoria das riquezas, o tempo pertence a lei interna
das representacdes, pois ele modifica o poder que as riquezas tém de
representarem a si prOprias num sistema monetario. Na historia natural, os
caracteres alojavam-se no interior do espaco da nomeclatura, e o tempo era
completamente exterior, mas no penhor, o tempo é uma variavel do poder

representativo, na duracdo do crédito, na moratoria, no tempo de retorno da moeda.

A teoria da moeda e do comércio respondeu a questao horizontal de
COmMO 0S precos e as trocas caracterizam as coisas, as designam ao modo da
representacdo. Ja a teoria do valor interroga verticalmente a regido das trocas, pois
este ndo € um fenbmeno simples. S6 se troca quando ambos reconhecem um valor
na coisa que o outro possui, mas 0s objetos de necessidade, aquilo que mais se
precisa para viver, nao tém nenhum valor enquanto nao se troca, na mesma medida
em que as coisas de que ndo necessito ou que sdo excedentes sO tem valor para
adquirir algo de que necessito. Disto decorrem duas posi¢cOes divergentes: a teoria
fisiocrata que concebe o valor como sendo anterior a troca, correspondente as
designacdes e a linguagem de acdo, pois 0 grito primeiro que da origem a raiz
corresponde a formacdo imediata de valor e a reciprocidade da necessidade; mas
também aparece a teoria psicoldgica, que analisa o valor como desdobramento da
troca, sem a qual ele ndo poderia existir, e que, para Foucault, corresponde a uma

teoria da atribuicdo (como valor) assegurada pelo verbo (troca).
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E preciso ver mais um anacronismo, segundo Foucault, ao ser
reportada aos fisiocratas a origem da economia politica. O que estava disposto, de
fato, era a organizacdo de um quadro representativo consoante a sua disposi¢ao
linguistica. Segundo os fisiocratas, para que haja riqueza é preciso que uma troca
seja possivel. Ao se repartir a producdo excedente, a riqueza aparece durante o
tempo em que troco aquilo que me sobra por aquilo que me falta. Portanto, o valor
ndo é construido somente pela minha necessidade, mas pelo ato de sacrificar
alguns bens por outros. Para os fisiocratas, o valor de um bem néo se forma e nem
aumenta por meio da producéao ou pelo trabalho, mas sim pelo consumo seja do
trabalhador, do proprietario ou do comprador. Isso quer dizer que o valor aparece
tanto na subsisténcia do operario, nos beneficios do empresario ou na prépria
compra do bem. O trabalho funciona, desse modo, como uma despesa e o valor
aparece como a troca de seu trabalho pela sua subsisténcia, e ndo como
determinante do produto. O aumento de valor representa 0 consumo do proprietario
que é retribuido. O comprador, mesmo sem trabalhar, produz do mesmo modo com
seu valor no ato da troca. “O valor s6 aparece quando os bens desaparecem; e 0
trabalho funciona como uma despesa: ele constitui um preco da subsisténcia que ele
proprio consumiu” (FOUCAULT, 1999, p. 269). A agricultura seria o unico dominio
em que o crescimento do valor ndo € equivalente & manutencéo do produtor, pois a
terra que produz ndo precisa de nenhuma retribuicédo, logo, o programa fisiocrata € o
de permitir uma ampla producéo agricola em que a troca e a formacéao de valores se
estabelecem entre os adiantamentos do proprietario e a generosidade da natureza.
Os fisiocratas comegam sua analise pela propria coisa que se acha designada no
valor, tal quais os gramaticos quando analisam as palavras a partir da raiz, a relacédo

gque une sons e coisas.

Os psicologistas, por sua vez, comecam pelo que € recebido na troca,
pois é ela que cria o valor. Na mais rudimentar situacdo de troca ndo ha fixacdo de
prego, tampouco equivaléncia, mas eles fazem a comparagdo com base em suas
necessidades e no que é util, assim, o valor é definido pela utilidade do bem
recebido na troca. E a troca que da o preco e aumenta o valor. Foucault ressalta que
entre fisiocratas e psicologistas existe um mesmo fundo tedrico: toda riqueza esta
ligada a terra e ndo ao trabalho, o valor das coisas esté ligado a troca, a moeda vale
como representagcao da riqueza e a circulagao é simples e completa. “Os utilitaristas
fundam sobre a articulagdo das trocas a atribuicdo as coisas de certo valor. Os
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fisiocratas explicam pela existéncia das riquezas a determinacdo progressiva dos
valores. Nuns e noutros, porém, a teoria do valor, como a da estrutura, na histéria
natural, liga o momento que atribui ao momento que articula” (FOUCAULT, 1999, p.
277). Mas néo interessa a arqueologia o0 jogo de opiniées, mas sim quais foram as
condicbes em que puderam emergir um e outro discurso, que trata de situar esta

rede epistémica no quadro das representacoes.

A teoria do valor (vertical) procura explicar como o gesto da troca
concebe o0 jogo das equivaléncias. O valor tem a mesma funcdo que a estrutura na
histéria natural, pois relne na mesma operacdo a atribuicdo e a articulacao,
representar uma representacdo (nivel do objeto representavel e nivel da linguagem
gue o representa) e circular o conjunto das representacdes. Ja a teoria da moeda,
do comércio e dos precos (horizontais) mostra como um objeto qualquer assume
funcdo representativa, como essa funcédo se altera e como ela pode significar a
rigueza. Correspondente a designacédo e a derivacao, tal teoria funciona como o
carater na histéria natural, pois permite impor uma marca proviséria e indica um
lugar no espaco das coisas e dos signos. “Nesse sentido, pode-se dizer que, para o
pensamento classico, os sistemas da historia natural e as teorias da moeda e do
comércio tém as mesmas condi¢cdes de possibilidade que a propria linguagem”
(FOUCAULT, 1999, p. 281). Isso quer dizer que tanto a ordem da natureza quanto a
ordem das riquezas tém o mesmo modo de ser que a ordem das representacgoes,
mas mais do que isso, as palavras formam um sistema privilegiado de signos que
formam linguagens bem feitas ou bem reguladas que, na histéria natural e na teoria
das riquezas, funcionam a maneira da propria linguagem. Esta é a implicacdo, em
Foucault, entre o quadro das representacdes e o quadro dos saberes. O ser se da
ao quadro do saberes por meio de uma transparéncia imediata da representacéo, a
qual ordena toda a empiricidade classica. E como a representacdo mantém com a
linguagem uma relagdo essencial, um quadro taxindbmico é primordial para a

determinacao dos saberes.

No entanto, algumas relacdes ficam abertas em todo o espaco da
linguagem, por exemplo, entre a designagao e a derivagéo, a imaginacao pode agir
a seu modo e entre articulagdo e atribuicdo se proliferam os erros da reflexdo. Na
historia natural todos os perigos da linguagem espontanea séo isolados, pois a

estrutura e o carater asseguram o fechamento tedrico que fica em aberto na
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linguagem. A mesma relagcdo se da com a teoria do valor e a teoria da moeda

assegurando o fechamento do que ficara aberto na linguagem.
O continuum da representacdo e do ser, uma ontologia definida
negativamente como auséncia do nada, uma representabilidade geral do
ser e o ser manifestado pela presenca da representagdo — tudo isso faz
parte da configuracdo de conjunto da episttmé classica. Poder-se-a
reconhecer, nesse principio do continuo, 0 momento metafisicamente forte
do pensamento dos séculos XVII e XVIII (0 que permite a forma da
proposicdo ter um sentido efetivo, & estrutura ordenar-se em carater, ao
valor das coisas calcular-se em preco); ja que as relacbes entre articulacéo
e atribuicdo, designacdo e derivacdo (0 que funda o juizo de um lado e o
sentido de outro, a estrutura e o carater, o valor e os prec¢os) definem, para
esse pensamento, 0 momento cientificamente forte (0 que torna possiveis a

gramatica, a historia natural, a ciéncia das riquezas). (FOUCAULT, 1999, p.
285)

3.4 Marqués de Sade e a dobra kantiana

O sistema classico da ordem € o modo como a representacao
representa a si mesma, onde a linguagem ndo € sendo a representacdo das
palavras. O término deste sistema coincide com o recuo da representacao, onde a
linguagem, o ser vivo ou a necessidade sdo pensadas fora deste modo de ser, onde
surgirdo segundo certo povo que fala, um esforco da vida e uma forca da
necessidade. Tais modos de pensar as empiricidades estardo repletos de uma
vontade, de um desejo, ou de um impulso de liberdade. Surge, para a experiéncia
moderna, o Geist, um querer que € uma forca indeterminada que se apresenta como
0 reverso metafisico da consciéncia. Foucault enaltece que esta mudanca radical na
epistémé, que removeu a representacdo ao menos da superficie dos saberes, foi

contemporanea da obra de Sade.

Mais uma vez, a literatura aparece para anunciar uma grande cesura
epistémica, pois € pelo seu poder de transgressdo que Sade manifesta o precario
equilibrio entre 0 desejo sem lei e a ordenagdo meticulosa da representacdo. A
literatura mostra o ponto divergente da série que faz surgirem novas formas de
pensar, nas quais sdo manifestados os desvios dos interesses -culturais, a
redistribuicdo das opinides e o aparecimento de novos discursos cientificos. “A
ordem do discurso encontrard ai 0 seu Limite e a sua Lei; mas tem ainda a forca de
permanecer coextensiva aquilo mesmo que a rege. Ai reside, sem duvida, o principio

dessa “libertinagem”, que foi a ultima do mundo ocidental (apos ela comecga a idade
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da sexualidade)” (FOUCAULT, 1999, p. 288). E escrevendo sob o primado da
representacéo e de acordo com as leis da linguagem de seu tempo que Sade, assim
como Cervantes em Dom Quixote, faz aparecer a violéncia obscura e indomavel do

desejo.

Justine é o conto da virtuosidade recém-saida do convento diante do
mundo perverso. A terrivel e surda obstinacdo da providéncia divina, digna de um
deus grego, de um Priapo insano ou de um Fauno libidinoso, solapando a moral
cristd. Sua virgindade e juventude ndo sao tomadas sendo pelos padres peddfilos,
amigos e parentes do papa. Toda a castidade, todo o sofrimento em defesa de sua
dignidade foram reservados pela divina providéncia para eles desfrutarem em seu
calabouco de luxdria. Juliette, irma mais velha de Justine, conquistou sua riqueza e
se tornou senhora de si seguindo o caminho das prostitutas e dos golpistas,
artimanhas homéricas. Mas Justine, pelo caminho da virtude encontra somente o
flagelo e a peniténcia. Quanto mais ela reza, mais é provida de novas perversoes.
Mesmo, ao final, quando consegue escapar das infinitas armadilhas e reencontra
sua irma, rica e livre, é como que o suspiro tragico antes da queda derradeira. E com
um raio no peito que morre Justine ainda dentro de casa. E pelas maos da prépria
Providéncia que ela perde sua vida de subito. Que final mais estranho e
despropositado parece ser este a ndo ser que o raio da Providéncia Divina ndo seja
sendo o retorno do deus grego ao mundo cristdo. Para o Deus grego ndo basta
fecundar, € preciso enganar, transformar-se em cisne para seduzir, ludibriar, tomar a
forca e violentar. A pureza de Justine ndo pode ser desfrutada por um ladrédo
qualquer. E s6 o sacerdote que pode consuma-la. Em Justine existe todo um
cosmos grego implodindo as boas representacdes. Os padres-éfesos que
consumam a carne e o sangue da sacerdotisa sobre o altar e debaixo da cruz, na
comunhdo profana, os ladrbes-faunos, os libertinos-priapos, as porstitutas-ninfas,
meretrizes-musas e 0 escritor, Sade-Dionisio, se deliciando e dilacerando a propria

carne por um desejo desatinado®. Mas, além da especulagdo sobre tais “forgas

%9 «A linguagem ¢é a estrutura primeira e ultima da loucura. Ela é sua forma constituinte, é nela que

repousam 0s ciclos nos quais ela enuncia sua natureza. O fato de a esséncia da loucura poder ser
definida, enfim, na estrutura simples de um discurso ndo a remete a uma natureza puramente
psicoldgica, mas Ihe da ascendéncia sobre a totalidade da alma e do corpo; esse discurso €
simultaneamente linguagem silenciosa que o espirito formula a si mesmo na verdade que lhe é
propria e articulacdo visivel nos movimentos do corpo. O paralelismo, a complementaridade, todas as
formas de comunicagcdo imediata que vimos se manifestar, na loucura, entre a alma e o corpo,
dependem apenas dessa linguagem e de seus poderes. O movimento da paixdo que se desenrola
até romper-se e voltar-se contra si mesma, 0 aparecimento da imagem e as agitagées do corpo que
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ocultas”, é preciso perceber que, para Justine, o desejo ndo € sendo a exterioridade
da representacdo ordenada pela virtude. Ao contrario, para Juliette, o desejo € o
proprio desenrolar das representacdes que, levadas aos limites do quadro, esgota
as suas possibilidades. Justine esta a um passo do dominio do Desejo, além das
representagoes.
Com essa violéncia do nome enfim pronunciado por si mesmo, a linguagem
emerge na sua brutalidade de coisa; as outras “partes do coragao”, por sua
vez, ganham autonomia, escapam a soberania do home, deixam formar em
torno dele uma ronda de acessorios e ornamentos. E, visto que ndo ha mais
beleza singular em reter a linguagem em torno e a margem do nome, em
fazé-la mostrar o que ela ndo diz, havera um discurso nao discursivo, cujo

papel consistira em manifestar a linguagem em seu ser bruto. (FOUCAULT,
1999, p. 167)

A literatura parece ser o modo pelo qual a linguagem encontra as
forcas que tencionam os limites dos quadros gerais da representacdo; no caso do
classicismo, onde se conserva 0 movimento que vai da figura do nome ao nome
préprio, sdo nas figuras da retdrica que o desejo, das confissdes ou das perversoes,
experimenta as suas permutas sem jamais atingir sua instancia ultima. O limite da
representacdo € o lugar privilegiado da literatura classica, pois é onde a linguagem
irrompe 0 seu ser na resisténcia ao discurso. Ao recusar o substantivo, o discurso
funcional classico ndo faz mais do que adiar a nomeacao, pois tdo logo surge o

nome, torna-se novamente representacdo reduplicada. Na sintaxe de Foucault,

eram concomitancias visiveis a ela, tudo isso, no exato momento em que tentavamos descrevé-lo, ja
estava secretamente animado por essa linguagem. Se o determinismo da paixdo se superou e se
desenvolveu na fantasia da imagem, se a imagem, em troca, acarretou todo um mundo das crencgas e
dos desejos, € porque a linguagem delirante ja estava presente — discurso que liberava a paixado de
todos os seus limites, aderindo com todo o peso constrangedor de sua afirmacéo a imagem que se
libertava. Neste delirio, que é ao mesmo tempo do corpo e da alma, da linguagem e da imagem, da
gramatica e da fisiologia, € que comecam e terminam todos os ciclos da loucura. Seu sentido rigoroso
€ que os organizava desde o inicio. Ele é ao mesmo tempo a prépria loucura e, além de cada um de
seus fendmenos, a transcendéncia silenciosa que a constitui em sua verdade.

E preciso que seja bem esse o paradoxo dessa liberdade constitutiva: aquilo pelo que o louco torna-
se louco, isto é, também aquilo pelo que, a loucura ndo sendo ainda dada, ele pode se comunicar
com a ndo-loucura. Desde 0 comego, ele escapa a si mesmo e a sua verdade de louco, reunindo-se
numa regido que nédo é nem verdade nem inocéncia, com o risco da falta, do crime ou da comédia.
Essa liberdade que o fez, no momento bem originario, bastante obscuro e muito dificiimente
determinavel da partida e da partilha, renunciar a verdade, impede que ele alguma vez seja
prisioneiro de sua verdade. Ele s6 € louco na medida em que sua loucura ndo se esgota em sua
verdade de louco. E por isso que, na experiéncia classica, a loucura pode ser a0 mesmo tempo um
pouco criminosa, um pouco fingida, um pouco imoral, um pouco razoavel, também. O que se tem ai
nao é uma confusdo no pensamento, ou um grau menor de elaboracéo; € apenas o efeito l6égico de
uma estrutura bem coerente: a loucura s6 € possivel a partir de um momento bem distante, mas
muito necessario, em que ela se arranca a si mesma no espaco livre de sua ndo-verdade,
constituindo-se com isso como verdade”. (FOUCAULT, 2012. p. 558)
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nessa grande ordem que liga as palavras e as coisas, a literatura deve merecer um
estatuto ontoldgico, pois certamente € uma dobra da regido em que o ser mantinha
uma relagdo muito estreita com a linguagem. Na idade moderna, a representagao
perde o seu privilégio epistémico para dar lugar as novas empiricidades. A teoria da
linguagem se desfaz para deixar a lingua aparecer como objeto.
[...] foi um desvio infimo, mas absolutamente fundamental e que abalou todo
0 pensamento ocidental: a representacdo perdeu o seu poder de criar, a
partir de si mesma, no seu desdobramento proprio e pelo jogo que a
reduplica sobre si, os liames que podem unir seus diversos elementos.
Nenhuma composi¢cdo, nenhuma decomposi¢do, nenhuma analise em
identidades e em diferengas pode mais justificar o liame das representacdes
entre si; a ordem, o quadro onde ela se espacializa, as vizinhancas que ela
define, as sucessdes que autoriza como tantos percursos possiveis entre os
pontos de sua superficie ndo tém mais poder de ligar as representacfes
entre si ou, entre si, os elementos de cada uma. A condicdo desses liames
reside, doravante, no exterior da representacao, para além de sua imediata
visibilidade, numa espécie de mundo subjacente, mais profundo que ela
propria e mais espesso. [...] E a partir da arquitetura que escondem, da
coesao que mantém seu reino soberano e secreto sobre cada uma de suas
partes, € do fundo dessa forca que as faz nascer e nelas permanece como
gue imdével, mas ainda vibrante, que as coisas, por fragmentos, perfis,

pedacos, retalhos, vém oferecer-se bem parcialmente a representacéo.
(FOUCAULT, 1999, p. 329)

Assim, a idade classica viu o liame de seus saberes sendo todos
levados para a exterioridade da representacdo, la onde esta a organizacao e nao
somente estrutura dos seres, onde esta o trabalho e ndo somente o valor das
riqguezas, onde esta a flexdo e ndo apenas a sintaxe das palavras, enfim, onde esta
a esséncia das coisas e ndo apenas a visibilidade das representacfes. No final do
século XVIII puderam coexistir duas formas ambiguas de pensamento: Ideologia e
Critica. A primeira, percorrendo todo o campo das representacdes, se apresenta
como a Unica forma racional e cientifica da filosofia, se colocando como fundamento
as outras ciéncias e como gramatica para as ideias. “A ldeologia n&o interroga o
fundamento, os limites ou a raiz da representacdo; percorre o dominio das
representacoes em geral; fixa as sucessdes necessarias que ai aparecem; define os
liames que ai se travam; manifesta as leis de composi¢do e decomposi¢cdo que ai
podem reinar’ (FOUCAULT, 1999, p. 331). Este caminho completo sobre as
representac6es conduzira a ideologia ao seu limite primeiro: as sensacfes. Sera,
portanto, em direcdo a uma fisiologia que ela caminhara. A critica, por sua vez,
também busca definir a relacdo das representacdes entre si, no entanto, ndo sera ao

lado das sensacbes ou desta consciéncia diminuida que encontrara a sua
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justificativa. Kant interroga o que torna possivel a representacdo em geral. E preciso
definir, portanto, quais sdo as condicdes de sua forma universalmente valida.
“Dirigindo assim sua questdo, Kant contorna a representagcéo e o que nela é dado,
para enderecar-se aquilo mesmo a partir do qual toda representacéo, seja ela qual
for, pode ser dada.” (FOUCAULT, 1999, p. 333).

Diferentemente da ideologia, a critica contorna o que €& dado na
representacéo e se dirige a sua condi¢do de possibilidade e, sendo assim, somente
0S juizos da experiéncia e as constatacfes empiricas fundamentais aos conteudos
das representacdes. Ela marca o limiar de nossa modernidade, retirando o saber e 0
pensamento para fora do espaco da representacdo. Tal campo aparece agora,
denunciado pela critica, como conhecimento dogmatico, e a representacdo é a
reducdo de toda a questdo metafisica do classicismo. Entretanto, ao se encerrar a
metafisica dogmética que regia o saber das representacdes no séc. XVIll, abre-se a
possibilidade de uma nova metafisica que constitui as filosofias da Vida, da Vontade

ou da Palavra, durante o séc. XIX.

Foucault distingue duas interrogacfes fundamentais da critica: a
primeira € sobre a relacdo entre as representagbes em sua condicdo de
possibilidade, a segunda é feita do lado do que é representado. Com a descoberta
do campo transcendental, o sujeito, que é finito e jamais é dado na experiéncia,
determina todas as condigdes formais de sua relagcdo com determinado objeto, “é a
analise do sujeito transcendental que extrai o fundamento de uma sintese possivel
entre as representagdes” (FOUCAULT, 1999, p. 335). Mas o que aparece como
fundamento das representacdes sdo os objetos que jamais sdo inteiramente dados,
“essas realidades que estdo em recuo na medida mesma em que sao fundadoras
daquilo que se oferece e se adianta até nés: a poténcia de trabalho, a for¢ca da vida,
o poder de falar” (FOUCAULT, 1999, p. 336). O que Foucault faz notar é que a
empiricidade das ciéncias insurgentes no séc. XIX estdo em completa
correspondéncia com a filosofia transcendental. Estes objetos jamais inteiramente
conhecidos sdo também condicbes do conhecimento, sem o0s quais biologia,
economia e filologia jamais poderiam ser dados. As nog¢des modernas de vida,
trabalho e linguagem, correspondentes a descoberta da filosofia transcendental,
fundam as multiplicidades empiricas que, por conseguinte € a condicdo do

conhecimento possivel, pois constitui a sua ordem. O transcendental funda a
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empiricidade que, por sua vez, se da ao conhecimento como 0 seu principio a

posteriori. E, portanto, entre este fundo incognoscivel e a racionalidade que se da a

experiéncia moderna e modifica todo o quadro dos saberes:
A partir de Kant, o problema é inteiramente diverso; o saber ndo pode mais
desenvolver-se sobre o fundo unificado e unificador da méthésis. Por um
lado, coloca-se o problema das relacdes entre o campo formal e o campo
transcendental (e nesse nivel todos os conteldos empiricos do saber sédo
postos em parénteses e permanecem em suspenso no que diz respeito a
toda validade); e, por outro lado, coloca-se o problema das relacdes entre
dominio da empiricidade e o fundamento transcendental do conhecimento
(entdo, a ordem pura do formal é posta de lado como ndo-pertinente para

explicar essa regido onde se funda toda a experiéncia, mesmo aquela das
formas puras do pensamento). (FOUCAULT, 1999, p. 341)

A segunda tarefa, ndo a de encontrar um dominio formal puro, uma
l6gica transcendental universalmente vélida segundo uma subjetividade
completamente esvaziada, mas sim a de ligar a subjetividade transcendental aos
contetdos empiricos, corre o risco de recair num modo de pensamento em que 0S
limites do conhecimento sdo a sua forma concreta de existéncia. A antropologia &
esta forma do saber que decalca os limites “de direito” do conhecimento nos modos
do saber empirico. Para Foucault, o pensamento deve “destruir, até seus
fundamentos, o quadrilatero antropolégico” (FOUCAULT, 1999, p. 471). Nao porque
existam na modernidade os mesmos tracos da representacao classica. A ordem dos
saberes foi diametralmente invertida, e é exatamente uma ordem inversa que as
analiticas modernas da finitude humana virdo repor no espaco deixado pela
representacdo classica: a) se o homem é determinado, ndo sdo sendo 0S seus
préprios limites que o determinam; b) o conteddo da experiéncia € a sua propria
condicdo de possibilidade; c) o pensamento é precedido e constantemente retorna
ao impensado; d) o originario, sempre distante do homem, é ao mesmo tempo dado
em sua iminéncia. Resta-nos mostrar como estes duplos antropoldgicos instaurados
por Kant respondem a inversédo do quadro classico das representa¢des, colocando-o
em um novo sono, ndo mais o dogmatico, mas sim o antropoldgico. Resta também
apontar em que medida Foucault busca numa renovada radical critica geral da razédo

0 espaco aberto para 0 pensamento, uma vez que a antropologia constituiu e ainda
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constitui a disposicao fundamental do pensamento na filosofia e nas ciéncias

humanas*.

CAPITULO 4

A critica e a subjetividade na modernidade

4.1 A critica as representacoes: pontos divergentes no quadro

No final do século XVIIl, a arqueologia de Foucault reconhece uma
ruptura semelhante a que ocorreu em meados do XVI, quando ocorreu o fim da
ordem das similitudes e a instauracdo da ordem classica das representagdes.
Apesar de ter ocorrido de forma quase abrupta na ordem histérica, em um nivel
arqueoldgico esta mudanca revela uma complexidade surpreendente, na qual as
disposi¢cdes do modo empirico dos saberes se modificam radicalmente segundo esta
dobra no modo de conhecer. Na modernidade insurgente na aurora do século XIX, o
saber ndo procura a ordem das identidades ou das diferencas, nem mathésis ou
taxinomias, pois trata-se agora de assegurar a organizacao, isto €, 0 modo como as

relagcdes internas entre os elementos asseguram uma determinada funcao.

No classicismo, havia uma ordem que era distribuida em identidades e
diferencas no espaco das representacdes, as quais legislavam, segundo uma
mathésis e uma taxinomia, sobre a gramatica geral, a histéria natural e a teoria das
riguezas. Na modernidade, os principios organizadores se deslocam para a
Sucessdo e a Analogia. E a Historia que vai se encarregar de articular as séries da

sucessdo e as analogias das organiza¢cfes, dando a lei a andlise da producao, a

“0“p todos que pretendem falar do homem, de seu reino ou de sua liberagéo, a todos que formulam
questbes sobre o que € o homem em sua esséncia, a todos que pretendem partir dele para ter
acesso a verdade, a todos os que, em contrapartida, reconduzem todo o conhecimento as verdades
do préprio homem, a todos que ndo querem mitologizar sem desmistificar, que ndo querem pensar
sem imediatamente pensar que € o homem quem pensa, a todas essas formas de reflexdo
canhestras e distorcidas, s6 se pode opor um riso filoséfico — isto é, de certo modo, silencioso”
(FOUCAULT, 1999, p. 473).
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analise dos seres vivos e a analise dos grupos linguisticos. “[...] Historia ndo deve
ser aqui entendida como a coleta da sucessao de fatos, tais como se constituiram,
ela € o modo de ser fundamentalmente das empiricidades, aquilo a partir de que
elas sdo afirmadas, postas, dispostas e repartidas no espaco do saber para
eventuais conhecimentos e para ciéncias possiveis.” (FOUCAULT, 1999, p. 300). E
a Histdria quem define a empiricidade a partir do séc. XIX, ela € o modo de ser do
gue nos é dado pela experiéncia. A arqueologia ndo vé uma simples pré-histéria dos
saberes na inflexdo da idade classica a idade moderna, uma antecipacdo da
objetividade, exatidao, rigor e organizacao das pesquisas. I1sso s6 pode ser pensado
do ponto de vista da racionalidade dos saberes, mas do ponto de vista das
positividades, do modo como o saber é possibilitado, s6 é possivel falar em historia.
Para a filosofia do séc. XIX, ndo haverd mais a metafisica classica, aquela que
distribuia as coisas pelo espac¢o, mas sim havera memoria, ligando a reflexdo sobre
a ordem ao tempo. Do esquecimento ao Retorno, dos acontecimentos a Origem, 0
modo de ser da filosofia, de Hegel a Nietzsche, estara ligado ao modo de ser da
Historia. Eis que surgem, segundo o novo modo de ser dos saberes, a filologia, a
biologia e a economia politica. E desta virada também a constituicio das ciéncias
positivas, a volta das questdes filosoficas em seu devir, 0 aparecimento da histéria
como dominio empirico e como modo de ser das empiricidades, o surgimento, enfim,

da literatura.

Foucault assinala dois tempos de constituicdo e estabelecimento da
modernidade. Na primeira fase, ainda do lado classico dos saberes, as
representacdes ainda funcionam para designar outras representacdes, para analisar
as palavras, as classes e as riquezas. No seio destes saberes surge 0 ponto
divergente da série onde se desdobrardo os saberes modernos e a representacao
como forma de analise se tornara obsoleta, dando inicio a segunda fase da grande

ruptura classica.

A arqueologia questiona em que medida, por exemplo, Adam Smith
introduz o conceito de trabalho no dominio das analises do valor e das trocas, dado
gue o consagra fundador da economia politica moderna. Para Foucault ndo é o
privilégio de ter inserido o trabalho nas analises classicas que o torna um pensador
moderno, pois ja havia pensadores, como Cantillon, Quesney, Condillac e Turgot,

que distinguiam o trabalho como “valor em uso” e “valor em troca” e 0 usavam como



88

instrumento de medida. O trabalho despendido deveria valer apenas a subsisténcia
(alimentacao, vestuario e habitacdo) do trabalhador, e por meio disso se tornava
instrumento de medida do preco; a identidade é recolhida de seu esfor¢o na justa
medida de sua fungdo e de sua necessidade. “Ao longo de toda a idade classica, é a
necessidade que mede as equivaléncias, o valor de uso que serve de referéncia
absoluta aos valores de troca” (FOUCAULT, 1999, p. 305). Em Adam Smith,
segundo Foucault, o trabalho sempre ter4 a funcdo de andlise das riquezas. A
diferenca é que ele substitui pelo trabalho o que outrora fora o lugar do objeto de
desejo na representacdo. Ele passa a ser medida fixa e absoluta do preco natural
das coisas, ja que é ele que estd entre a necessidade e o mercado. Essa
irredutibilidade do trabalho sim parece ser o ponto de divergéncia na série da teoria
das riquezas que se desdobra na modernidade a partir do séc. XIX. Ora, a oferta de
operarios determina o preco do trabalho. Na equacédo, o que se modifica ndo € o
esforco desprendido pelo trabalhador, mas sim a quantidade de alimento a
qualidade da subsisténcia. Em suma, o que se modifica € o sistema produtivo e suas
consequéncias, mas o trabalho, o tempo, a fadiga, sdo sempre os mesmos. Nesta
medida, sdo a troca e a necessidade dos produtos os principios da economia; 0
trabalho e a sua divisdo sdo apenas consequéncias destes principios classicos.
Apesar disso, Adam Smith estabelece uma diferenga essencial com o0s outros
pensadores das riquezas, que é o motivo da troca e a sua medida. Ainda se troca
porque se tem necessidades, mas a ordem das trocas € estabelecida pelas
unidades de trabalho que foram depositadas no objeto (quantos objetos se pode
comprar com certa quantidade de trabalho). Para Adam Smith, o que circula sob a
forma de coisas € o trabalho, e ndo mais o indispenséavel, o agradavel, o raro.
Apesar do quadro representativo ainda exercer sua funcdo, pois os objetos da
necessidade ainda respondem as formas da representacdo, e do trabalho ser
pensado no dominio das riquezas, ndo sdo mais os desejos que regulam as trocas,
mas sim a irredutibilidade do trabalho, do tempo, do esforgo de um trabalhador. “Os
homens trocam porque experimentam necessidades e desejos; mas podem trocar e
ordenar essas trocas porque sao submetidas ao tempo e a grande fatalidade
exterior” (FOUCAULT, 1999, p. 309). Adam Smith comeca a extravasar o quadro das
representacdes, tendendo a uma antropologia que questione o homem em sua
esséncia, ao mesmo tempo em que indica a possibilidade de uma economia politica

que aponte para as formas do trabalho e o capital. “A partir de Smith, o tempo da
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economia ndo serd mais aquele ciclico, dos empobrecimentos e dos
enriquecimentos; [...] sera o tempo interior de uma organizacdo que cresce segundo
sua prépria necessidade e se desenvolve segundo leis autéctones — o tempo do
capital e o regime de produgao” (FOUCAULT, 1999, p. 310).

Na histéria natural, as classificacbes procuram determinar o carater no
qual as espécies e individuos podem ser agrupados em um quadro. No carater se
enuncia a representacao total dos individuos segundo uma taxinomia. A partir de
Jussieu, Vicq d"Azyr, Lamarck e Candolle, a relacdo entre estrutura visivel e os
critérios de identidade sdo modificados. Passam ndo mais a recolher identidades e
diferencas visiveis das estruturas e passam a construir o carater segundo principios
organizativos internos. Assim, aparecem quatro figuras da organizacdo segundo a
taxinomia. A primeira € a hierarquia dos caracteres, onde ndo se colocam mais as
espécies lado a lado, mas se delimita o campo de observacdo segundo
agrupamentos evidentes em ordem de complexidade: gramineas, leguminosas,
plantas ou vermes, peixes, aves, quadrupedes. “Cada grande familia natural tem
requisitos que a definem, e os caracteres que permitem reconhecé-la sdo os mais
proximos dessas condigbes fundamentais” (FOUCAULT, 1999, p. 312). Haver4,
portanto, caracteres essenciais em torno dos quais circulardo caracteres
secundarios e terciarios. A segunda é a funcdo dos caracteres. Eles ndo séo
estabelecidos por sua visibilidade, mas sim por um papel de comando ou
determinacdo do que se vé. A classificacdo é dada a partir da funcdo que se
desempenha no organismo. Assim, um carater ndo € importante por ser visto
frequentemente nas estruturas, mas aparece nelas por ser funcionalmente relevante.
Ha de se classificar, portanto, segundo a importancia dos érgaos. Tal qual a velha
teoria renascentista das assinalacdes, os seres trazem o0 signo do que € mais
essencial. A terceira figura taxinbmica organizativa € a nocao de vida. Existe uma
relacdo de profundidade no corpo, onde os orgdos superficiais se ligam as formas
ocultas das funcdes essenciais. Por meio deste critério se classificam os seres
segundo 0 que parece ser mais essencial e ao mesmo tempo mais escondido.
“Classificar, portanto, ndo sera mais referir o visivel a si mesmo, encarregando um
de seus elementos de representar 0s outros; sera, num movimento que faz revolver
a andlise, reportar o visivel ao invisivel, como a sua razao profunda, depois alcar de
novo, dessa secreta arquitetura em direcdo aos seus sinais manifestos, que sao
dados a superficie dos corpos” (FOUCAULT, 1999, p. 315). A quarta figura é o fim
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do paralelismo entre classificacdo e nomeclatura. Antes, a denominag¢ao acontecia
junto com a reparticdo progressiva do visivel, mas agora o carater deve primeiro
referir-se & organizagcdo do individuo e ndo segundo as regras da propria
denominacéo. Apesar de boa parte da nomeacgéo ainda se desdobrar segundo as
regras do quadro, mas € como se 0 espaco da organizacdo surgisse de um ponto
divergente da série espacial das nomenclaturas. Eis o trabalho de Lamarck e o
momento em que a histéria natural esta prestes a se tornar biologia: encontrar o
ponto em que o carater indica a funcdo em profundidade e encontra 0 nome na
superficie. “A ordem das palavras e a ordem dos seres ndo se recortam mais senao
numa linha artificialmente definida. Sua velha interdependéncia que fundara a
histéria natural na idade classica e que conduzira, num s6 movimento, a estrutura
até o carater, a representacdo até o nome do individuo e o individuo até o género
abstrato, comeca a desfazer-se” (FOUCAULT, 1999, p. 317).

Por fim, a linguagem, na idade classica, era a analise espontanea da
representacdo, de modo que para que ocorresse qualquer alteracao, seria preciso
uma profunda mudanca no modo de ser da propria representacdo. Na gramatica
geral, as palavras encerravam-se entre atribuicdo, articulagdo, designacao e
derivacdo. Na comparacdo entre as linguas, todas respondiam ao mesmo grito
primitivo da designacao, e as semelhancas entre elas s6 confirmavam esta origem.
Bachmeister, Coeurdeux, William Jones, Anquetil-Duperron, instauram o ponto de
heresia em que a confrontacdo das linguas ndo é responsavel por revelar apenas o
seu valor representativo. Ela deve permitir que se verifique qual é o grau de
semelhanca entre umas e outras, de tal modo que fique sempre claro quais sao as
intersec¢gBes entre uma lingua e outra. Apesar de responderem ainda ao quadro
representativo da linguagem, pois remetem ainda a lingua primitiva e a série de
acontecimentos histéricos imemoraveis que fizeram a linguagem se modificar, o que
a comparacao traz de novo € a flexdo. Entre a articulagdo dos contetudos e o valor
das raizes, entre as fungcbes da gramética e as modificacdes do radical, surge uma
relagdo mais complexa: “descobria-se que em duas linguas diferentes havia uma
relacdo constante entre uma série determinada de alteracfes formais e uma série
igualmente determinada de fungcbes gramaticais, de valores sintaticos ou de
modificagdes sem sentido” (FOUCAULT, 1999, p. 323). Ha um sistema de
modificacdes gramaticais puro. A lingua ndo pode mais ser constituida apenas de

elementos representativos sonoros que se ordenam com O pensamento, pois
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existem elementos formais e sistematicos que néo primam pela busca do sentido ou
pelos valores expressivos. A gramatica comparada e a fonética vém responder a
estes novos campos abertos pela investigacéo da flexdo. “Doravante, porém, ha um
“mecanismo”, interior das linguas que determina n&o so6 a individualidade de cada
uma, mas também a sua semelhanca com as outras [...]. Por ele, a historicidade

poderd introduzir-se na espessura da propria palavra” (FOUCAULT, 1999, p. 325).

No final do séc. XVIII, a ordem das representacdes se desdobrou em
outras formas de pensamento: uma que possibilitou o descobrimento de um campo
transcendental as representacdes, que determina um sujeito do conhecimento em
funcdo do questionamento sobre o ser do homem, outra que se constitui como
subjetividade transcendental, jamais dada na experiéncia por ser ela a possibilidade
da sintese das representacdes. Delimita-se um campo de investigagdo para além da
linguagem e da representagdo (o transcendental), mas também é constituido um
limitador do conhecimento desta experiéncia, que € a subjetividade. Quando a
subjetividade insurge, é para contestar o dominio da representacdo, aboli-lo do

guadro dos saberes.

Mas também se abre um novo horizonte em que serdo possiveis as
empiricidades, do lado em que o objeto representado pode ser interrogado em sua
funcdo, em sua organizagédo, no mecanismo que possibilita determinada experiéncia.
Vida, trabalho e linguagem, na medida em que estdo em recuo na experiéncia, sao

sua condicéo de possibilidade, apresentam-se portanto como transcendentais.

Rompida a mathésis, distinguem-se as disciplinas analiticas das
disciplinas sintéticas. De um lado, as ciéncias a priori, que prezam pela formalizacao
l6gica e matematica, e, de outro, as ciéncias a posteriori, que constituem as ciéncias
empiricas. Procede-se tanto a classificacdo dos dominios do saber a partir das
ciéncias formais, como se leva a reflexdo sobre a formalizacdo aos dominios
empiricos, buscando justificar os métodos indutivos da observacdo em direcdo as
suas condi¢cdes de possibilidade. Eis o projeto filosofico de Fichte e de Hegel. O
primeiro, segundo Foucault, buscou na totalidade do dominio transcendental as leis
puras e universais do pensamento, onde a subjetividade transcendental € a

possibilidade do formalismo. J& o segundo, com a fenomenologia do espirito, fez a
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totalidade do dominio empirico ser retomado numa consciéncia, revelando ao
mesmo tempo o campo empirico-transcendental*'. Husserl, por sua vez, por meio de
uma légica formal liga a subjetividade transcendental aos conteudos empiricos. Vé-
se de que modo a antropologia ameaca o projeto dialético, pois sem ela, ndo é
possivel dar nenhum valor transcendental aos conteudos empiricos, dai os limites do

conhecimento serem sempre remetidos as formas concretas da existéncia.

Ponto de heresia consigo proprio, Foucault, na medida em que
reconhece a antropologia inevitavel no destino das andlises da existéncia, reforca
mais uma vez a distancia que pretende tomar de sua analise introdutéria a obra de
Binswanger. Mas é ainda preciso seguir as séries que se formaram apos o
surgimento destas empiricidades, destas seéries divergentes do quadro das
representacdes. Resta ainda perguntar em que medida as representagcdes subsistem
no fundo dos saberes modernos e até onde o sono antropolégico kantiano n&o
recaiu sobre todo conhecimento possivel. Pois este pensamento moderno, que
ainda nos é contemporaneo, € dominado pela possibilidade obscura de fundar as
sinteses na representacgdo, abrindo o campo transcendental da subjetividade em que
se constituem o trabalho, o sistema gramatical e a organizacdo da vida. Esse fundo
transcendental jamais se da completamente a representacdo, mas € justamente
dessa espessura inacessivel, deste ndcleo primitivo que sera possivel a origem, a

causalidade e a historia.

O saber moderno ndo muda completamente de forma e de natureza
devido simplesmente a descoberta dos sistemas gramaticais, das relagbes entre 0s
seres vivos ou do plano do capital. Nao houve um simples desdobramento da
gramatica geral em filologia, da historia natural a biologia, da analise das riquezas
em economia politica, pois ndo aconteceu como predisse Bachelard, que os “modos
de conhecimento retificaram seus métodos, se acercaram mais de perto do seu
objeto, racionalizaram seus conceitos, escolheram melhores modelos de
formalizacdo — em suma, porque se teriam desprendido de sua pré-histéria por uma
espécie de autoanalise da propria razao” (FOUCAULT, 1999, p. 346). O que se
passou, segundo Foucault, foi uma alteracdo do préprio modo como o saber se
dispunha antes e indistintamente do sujeito que conhece e do objeto que se pde ao

conhecimento. E a discussio sobre o deslocamento da subjetividade e de sua

L Cf. FOUCAULT, 1999, p. 341.
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relacdo com o transcendental que despontara no conhecimento moderno da vida, do
trabalho e da linguagem. “A constituicido desses modos fundamentais esta, sem
davida enterrada longe, na espessura das camadas arqueolbgicas: é possivel,
contudo, descortinar alguns dos seus sinais através das obras de Ricardo para a
economia, de Cuvier para a biologia, de Bopp para a filologia” (FOUCAULT, 1999, p.

347). Este é 0 nosso proximo passo.

4.2 As séries empiricas: economia, biologia e filologia

Adam Smith estabeleceu o trabalho como valor constante e uma
completa equivaléncia entre a quantidade de trabalho para a producdo e a
qguantidade de trabalho para a troca. Neste quadro, a mercadoria representa o
trabalho e vice-versa. Mas para Ricardo, o trabalho se torna a atividade que esta na
origem de todo o processo produtivo e distributivo, é a forca radical que se compra e
que se vende. A diferenca entre eles é que o valor deixou de ser signo da riqueza e
se tornou produto do trabalho. Assim, “o valor das coisas aumenta com a quantidade
de trabalho que Ihes temos que consagrar se as quisermos produzir; porém nao
muda com o aumento ou baixa dos salarios pelos quais o trabalho se troca como
qualquer outra mercadoria” (FOUCAULT, 1999, p. 349). No classicismo, o comércio
e as trocas eram a base da analise das riquezas, mas a partir de Ricardo a
possibilidade da troca € assentada no trabalho e a producdo sempre precedera a
circulacdo. Independentemente de um quadro pré-estabelecido, o trabalho se
organiza numa causalidade prépria a partir da qual sera possivel pensar toda a
acumulacdo ndo mais por determinacfes reciprocas. Ricardo introduz o tempo
histérico nas analises econdmicas, fazendo com que o valor se determine néo pelos
instrumentos representativos que permitem analisa-lo, mas segundo suas proéprias
condi¢cdes de surgimento, como o trabalho necesséario aplicado na producédo e
distribuicdo. Diferentemente dos fisiocratas, a terra ndo nos provém com a sua
abundéancia, mas € a necessidade que, na caréncia da crise produtiva, forma a
raridade. O trabalho surge apenas na crise de subprodug¢do, quando a terra nao
pode mais prover alimento para todos os homens, é preciso entdo trabalhar para
nao morrer. “A cada instante de sua histéria, a humanidade so6 trabalha sob a
ameaca da morte [...] Assim, 0 que torna a economia possivel e necessaria € uma
perpétua e fundamental situagdo de raridade” (FOUCAULT, 1999, p. 353). O
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homem, como ser finito, entrega a sua vida ao trabalho para escapar da morte. Eis 0
apoio sobre a antropologia na economia de Ricardo. Por fim, a fecundidade da terra
s6 aparece mediante um trabalho duro, o qual demanda um maior custo para a
producdo. Se a qualidade da terra for ruim, a quantidade deste trabalho duro
aumenta e a rentabilidade do produtor diminui. Portanto ndo € a fecundidade da
terra que determina a renda fundiaria, mas sim a sua avareza. Nesta evolucéo
econdmica, na medida em que cresce a populacao e se cultivam terras mais pobres,
0 custo aumenta e os lucros diminuem, mostrando mais uma vez a forma da finitude:
“Paradoxalmente, € a historicidade introduzida na economia por Ricardo que permite
pensar essa imobilizagcao da Histéria” (FOUCAULT, 1999, p. 356).
Vé-se que papel a Histdria e a antropologia desempenham uma em relacéo
a outra. SO ha histéria (trabalho, produgdo, acumulagdo e crescimento dos
custos reais) na medida em que o homem como ser natural € finito: finitude
gue se prolonga muito além dos limites primitivos da espécie e das
necessidades imediatas do corpo, mas que ndo cessa de acompanhar, ao

menos em surdina, todo o desenvolvimento das civilizag6es. (FOUCAULT,
1999, p. 356)

Histdria e antropologia, portanto, estdo implicadas: s6 ha histéria se o
homem for um ser finito, e quanto mais ele se instala no cerne do mundo, mais ele é
tomado pela finitude e pela morte, pois a historia ndo permite ao homem evadir-se
de seus limites antropoldgicos e a situacao antropologica ndo cessa de dramatizar a
histéria. Para Ricardo, a historia funciona como mecanismo compensador das
determinacdes antropoldgicas, pois permite ao homem superar a raridade e as
limitacbes da producdo quando ele alcancar o ponto limite da estagnacdo, a
exaustao de todas as possibilidades e se dar conta de sua finitude elementar. Mas
para Marx a solugdo € oposta, pois a historia acentua as pressfes da necessidade
no aumento das caréncias e do trabalho. Existe assim um processo de acumulacao
que enriqguece 0S empresarios € pressiona os salarios para baixo, pois 0 “mais-
trabalho” escapa do valor do salario e permite ao empresario comprar mais trabalho.
Cresce o numero de trabalhadores que, por sua vez, recebem menos do que o
necessario para sua subsisténcia. Assim, € preciso operar uma reversao na Historia,
transformar a realidade a partir dessa verdade da esséncia humana revelada pela
experiéncia da necessidade, da fome e do trabalho. Para Foucault, Ricardo e Marx
percorrem linhas derivadas num mesmo percurso entre Historia e Antropologia. “[o
marxismo] alojou-se sem dificuldade, como uma figura plena, tranquila e confortavel

e, reconheca-se, satisfatéria por algum tempo (o seu), no interior de uma disposi¢ao
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epistemoldgica que o acolheu favoravelmente e que ele néo tinha, em troca, nem o
propésito de perturbar nem sobretudo o poder de alterar, por pouco que fosse, pois
que repousava inteiramente sobre ela” (FOUCAULT, 1999, p. 360). Assim,
constituiu-se um saber que reunia a historicidade da economia, a finitude da
existéncia e uma analise do fim da histéria. A Historia, a Antropologia e a suspensao
do devir reanimaram e fizeram renascer tanto os humanismos como as utopias. E
uma nota fundamental, o pensamento moderno ndo se constitui mais ao modo do

quadro, mas sim ao modo da série.

Noutra série divergente, Cuvier libertou os caracteres da subordinagdo
da taxinomia. Trata-se agora de entrar na organizagcédo dos seres vivos sendo que as
estruturas se tornam as marcas fundamentais das correlacdes entre os 6rgaos.
Deste modo, segundo esta organizagcdo abstrata, tudo o que era dado no olhar
assume um novo modo de ser. No classicismo, o 6rgéo se definia por sua estrutura
e por sua funcdo: “era como um sistema de dupla entrada que se podia ler
exaustivamente, quer a partir do papel que desempenhava, quer a partir de suas
variaveis morfologicas” (FOUCAULT, 1999, p. 363). Cuvier, por sua vez, dissolve a
individualidade do 6rgédo, dando mais atencdo a sua funcdo sem que seja preciso
subordinar todas as suas partes a analise da relevancia funcional (respiracéo,
digestdo, circulacdo, locomocédo, nervoso). Essa nova funcdo ndo exige qualquer
identidade visivel, pois basta que elas desenvolvam relagbes de coexisténcia,
hierarquia e dependéncia. No principio da coexisténcia, todos os 6rgdos formam um
sistema no qual uns agem sobre os outros e os modificam, como o sistema digestivo
gue estd adaptado a locomocdo ou a circulacdo. No principio da hierarquia, o
sistema nervoso ocupa o topo da piramide, para o qual os outros sistema devem
servir. No principio da dependéncia, vé-se de pronto que a organizacao do ser vivo
obedece a um determinado plano, no qual uma funcéo € superior e determina tanto
as outras fungdes como a possibilidade de nomeacéo.

As espécies animais diferem pela periferia, assemelham-se pelo centro; o
inacessivel as religa, 0 manifesto as dispersa. Generalizam-se do lado do
gue é essencial a sua vida; singularizam-se do lado que é mais acessorio.
Quanto mais se quiser atingir grupos extensos, mais é preciso entranhar-se
na obscuridade do organismo, em direcao ao pouco visivel, nessa dimensao
gue escapa ao percebido; quanto mais se quiser cingir a individualidade,
mais necessério € ascender a superficie e deixar cintilar, em sua

visibilidade, as formas que a luz toca; pois a multiplicidade se vé e a
unidade se esconde. (FOUCAULT, 1999, p. 369)
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A parte essencial dos seres vivos, a mais escondida, é aquela que traz
a possibilidade da nova classificacdo, ndo mais segundo inscricdo da ordem visivel
na ordem da linguagem, mas da profundidade da propria vida emergem as classes.
O projeto de uma taxinomia desaparece, pois ndo existe mais 0 espago em que se
recolhem as identidades e diferencas visiveis segundo um quadro representativo. A
vida se torna o fundamento de todas as distingcbes possiveis, e ndo mais as
diferencas mecéanicas dos seres. No séc. XIX, a biologia recolhe, na anatomia
comparada, justamente as diferencas sensiveis que fazem surgir as semelhancas
invisiveis entre as funcdes. Mesmo um o6rgao periférico ndo deixa de estar implicado
numa estrutura essencial. Assim, a teoria da ramificagdo dos seres numa ordem
evolutiva ndo é um quadro taxindbmico, mas um espaco completamente novo e
fragmentado no qual é possivel recolher as identidades e diferencas. S&o séries que
se limitam, isoladas em diferentes regides e que formam uma linha com mdultiplas
radiais. Por exemplo, ndo existe um animal que sirva de elo entre a série dos
vertebrados e a dos invertebrados, isolando as séries em seus espacos proprios de
identidades e diferencas. Alias, é a prépria experiéncia da diferenca que se altera,
pois se, na idade classica, era preciso preencher com a diferenca a distancia entre
as extremidades do ser, na modernidade ela é dividida, multiplicada e difundida por
meio do organismo, “é que ela ndo se aloja no intersticio dos seres para religa-los
entre si; funciona em relagdo ao organismo, para que ele possa “fazer corpo”
consigo mesmo e manter-se em vida” (FOUCAULT, 1999, p. 376). Na idade
classica, os seres desdobravam-se num continuum sobreposto as representacoes.
Mas, segundo Foucault, a partir de Cuvier, esta trama ontologico-representativa se
desmancha, pois 0 ser vivo escapa as leis gerais que regem a extensdo. O ser
biologico se torna autbnomo, pois ndo se trata de uma combinacdo de moléculas,
mas de uma organizacao secreta que mantém a estrutura em sua relacdo com o
mundo. “[...] o ser vivo se envolve sobre si mesmo, rompe suas vizinhangas
taxionbmicas, se arranca ao vasto plano constringente das continuidades e se
constitui um novo espaco: espaco duplo, a verdade — pois é interior, [...] e exterior
[...]. Todavia, esses dois espacos tém um comando unitario: ndo mais o das
possibilidades do ser, mas o das condigdes de vida” (FOUCAULT, 1999, p. 378).

Para a arqueologia, é importante notar que foi Cuvier que introduziu a
descontinuidade necessaria para o surgimento do evolucionismo, pois foi ele que

concebeu um fluxo temporal nas séries que autorizavam a continuidade das
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estruturas e dos caracteres: tal ruptura com o pensamento classico permitiu a
descoberta de uma historicidade propria da vida. Nao se trata, em Cuvier, de fazer
uma histdria do ser vivo, como pretenderdo os evolucionistas, mas de pensar o ser
vivo em suas condi¢des historicas de existenciais. A vida escapa, no sec. XIX, as
“leis gerais do ser” que regiam a representacgao, pois ela se torna forca fundamental
num jogo de oposicdes: 0 movimento e a imobilidade, o tempo e o0 espaco, o querer
secreto e a manifestacao visivel.
A experiéncia da vida apresenta-se como a lei mais geral dos seres, 0
aclaramento dessa forca primitiva a partir da qual eles séo; ela funciona
como uma ontologia selvagem que buscasse dizer o ser e o néo-ser
indissociaveis de todos os seres. Mas essa ontologia desvela menos o que
funda os seres do que o que os leva, por um instante, a uma forma precaria
e secretamente ja os mina por dentro, para os destruir. Em relagdo a vida,
0s seres ndo passam de figuras transitérias e o ser que eles mantém,
durante o episédio de sua existéncia, nada mais é que sua presungdo, sua
vontade de subsistir. De sorte que, para o conhecimento, o ser das coisas é

ilusdo, véu que se deve rasgar, para se reencontrar a violéncia muda e
invisivel que os devora na noite. (FOUCAULT, 1999, p. 385)

Na ultima das séries, segundo Foucault, Schlegel sabia que a
historicidade da gramatica se constituiu pelo mesmo modelo que a ciéncia dos seres
vivos (Cf. FOUCAULT, 1999, p. 386). A estrutura interna das linguas que constitui a
gramatica comparada € dada da mesma forma como 0s seres organizados pela
anatomia comparada. Na idade classica, a palavra se dava imediatamente ao
discurso através da ordem representativa, mas na modernidade, o discurso sé pode
ser dado pelas formas gramaticais, sonoridades e modificagcbes de uma dinamica
propria da lingua. Nao que a palavra perca sua capacidade de representar, mas ela
obedecera a certo nimero de leis que regem o conjunto dos elementos da sua
lingua. A representabilidade da palavra s6 se da, entéo, por ela fazer parte desta
organizacdo gramatical prévia, e ndo pela disposicdo imediata de um quadro pelo
qual a representacéao linguistica representa as préprias representacdes. “Para que a
palavra possa dizer o que ela diz, é preciso que pertengca a uma totalidade
gramatical que, em relagdo a ela, é primeira, fundamental e determinante”
(FOUCAULT, 1999, p. 387). O projeto de uma gramatica geral se acha dissolvido,
pois a linguagem ndo esta mais assentada sobre a necessidade de representar as
representacbes, mas sim, através do estudo comparado, encontrar as leis de
alternancia vocalica e as mutacfes consoanticas que permitem uma abordagem
objetiva da linguagem dada agora pela filologia. Grimm, Schlegel, Rask e Bopp,
formaram uma disciplina aparentemente lateral e esotérica (Cf. FOUCAULT, 1999, p.
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388), mas foi sem duvida uma alteracdo em todo o modo de ser da linguagem. Logo,
a mudanca sutil que ocorreu no inicio do séc. XIX tem uma caracteristica muito
peculiar e que talvez mereca mais atencdo da arqueologia que as outras séries
empiricas, a economia politica e a biologia. Nado que estas anteriores ndo devam ser
levadas em conta, muito pelo contrario, pois elas trazem as formas pelas quais a
cultura ocidental desenvolveu o pensamento acerca do homem, entre critica e
antropologia, e a profunda ruptura no modo classico de se pensar. Mas o desnivel
da linguagem parece ser o mais imperceptivel de todos, e é mais inconsciente por
ser a lingua falada um meio no qual se esta totalmente imerso, e ndo se percebe de
prontiddo o modo como as palavras estdo envolvidas com um projeto que |hes
ultrapassa. A percep¢do da mudanca se da somente quando as formas da
representacdo caem em obsolescéncia, sem que se perceba qual foi o
deslocamento radical no conhecimento e no coracéo da cultura que tornou possivel
tal mudanca. Para Foucault, a filologia ndo é mera coadjuvante na dobra
epistemologica do inicio do séc. XIX e tem muito a dizer sobre esta ruptura tao
fundamental para o saber ainda nos dias de hoje.

Em primeiro lugar, e correspondendo a teoria da articulacdo (analise
visivel da representacdo), estabeleceu-se na idade moderna a caracterizacdo e a
distincdo de uma lingua por meio de alguns critérios: a) proporcédo dos vocélicos ou
consonantais nas palavras; b) privilégio de certas categorias de palavras; ¢) maneira
de representar as relacfes; d) ordenacdo das palavras. Na idade classica, se
distinguiam as linguas do sentimento, da necessidade, da liberdade, da escravatura,
da barbéarie, da civilizacdo, enfim, analisavam-se o0s diversos modos da
representacdo. A partir de Schlegel, as linguas se definem pela maneira como se
operam as ligacOes verbais, onde alguns elementos sao representativos, mas outros
sdo apenas conectivos sem qualquer sentido. “[...] a composi¢cdo gramatical tem
regularidades que ndo sdo transparentes a significacdo do discurso. Ora, como a
significagdo pode passar, quase integralmente, de uma lingua para outra, sdo essas
regularidades que vao permitir definir a individualidade de uma lingua. Cada uma
tem um espago gramatical auténomo [...]” (FOUCAULT, 1999, p. 391). E esse
“‘material” feito de nomes, verbos, palavras e silabas que as linguas reunem para
formar frases e proposic¢des, pois ndo se trata de uma combinatéria dos elementos
da representacdo, mas de regularidades que ndo se dao imediatamente a
significacdo do discurso. As significacbes podem ser transpostas de uma lingua a
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outra nas analises filologicas, mas as regularidades da lingua sédo o que existe de
mais singular. Existirdo, assim, dois grandes sistemas linguisticos: um orientado por
combinagfes gramaticais que se definem pela “reunidao de atomos”, ou seja, pela
agregacao dos elementos por um liame exterior (como o chinés, o basco, o copta e
as linguas dos povos das Américas, onde as particulas designam ideias e elementos
separaveis); outro orientado pelo sistema de flexdes que altera internamente as
palavras (como o sanscrito, o &rabe e o celta, onde a estrutura organica ramifica-se
com as flexdes). “Numa lingua como o chinés, ha apenas leis de justaposi¢do; mas
em linguas em que os radicais estdo sujeitos ao crescimento, encontram-se sempre

formas regulares de variagdes internas” (FOUCAULT, 1999, p. 393).

Em segundo lugar, correspondendo a teoria da designacédo (o lado
natural do grito), a linguagem passa a ser tratada também como conjunto de
elementos fonéticos, e ndo apenas o grito que se torna letra, mas a vibragdo sonora
gue se destaca do signo visivel. Foucault ressalta que este € o0 momento que a
filologia chega mais perto do ser da linguagem. “Toda uma mistica esta em via de
nascer: a do verbo, do furor poético que passa sem rastro, deixando atras de si
apenas uma vibracdo suspensa por um instante. Na sua sonoridade passageira e
profunda, a fala se orna soberana” (FOUCAULT, 1999, p. 395). A filologia nao
estaria tdo afastada do ser da linguagem se nao fosse por esta brecha que a religa
com a literatura, com as narrativas populares e com a palavra falada. Comeca-se
uma andalise, no séc. XIX, dos sons sem a implicacéo da letra, como uma espécie de

“anatomia” da expressao linguistica.

Em terceiro lugar, correspondendo a teoria do verbo (que detinha o
poder da afirmacéo), surge uma nova teoria do radical onde os elementos interiores
de uma lingua estabelecem a sua composi¢do e modificacdo. No classicismo, a raiz
designava uma representacdo imediata do objeto ou de sua origem. Na
modernidade, trata-se da juncdo material das letras que formam o verbo ser em que
se permite atribuir um tempo e uma pessoa. Ndo se designam mais objetos da
representacdo ou “coisas” na raiz do verbo, mas sim agdes, processos, vontades,
desejos. O verbo passa a ser o elemento mais importante da proposi¢céo, e ndo mais
0 nome e a nomeacao. A linguagem, por sua vez, ndo se enraiza mais do lado do
objeto e das coisas percebidas, mas do lado do sujeito em sua atividade. “E talvez

seja ela entdo proveniente do querer e da forca, mais do que dessa memodria que
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reduplica a representacdo. [...] Como acdo, a linguagem exprime uma vontade
profunda” (FOUCAULT, 1999, p. 401). Também, como linguagem de agao,
modificam-se as condic¢des histdricas: ela manifesta o querer fundamental daqueles
que falam, portanto ndo é mais instrumento nem produto, mas sim pura atividade.
Eis a ressonancia politica da filologia: o parentesco da linguagem com a liberdade

humana.

Em quarto lugar, correspondendo a teoria da derivacdo (fatores de
desgaste e mistura entre as palavras) se definem os sistemas de parentesco entre
as linguas em conjuntos descontinuos. N&o havendo mais universalidade da
representacdo, € possivel comparar duas linguas, revelando as modificacbes do
radical, o sistema de flexdes e as séries desinenciais. “[...] a heterogeneidade dos
sistemas gramaticais apareceu com seus recortes proprios, as leis que em cada um
prescrevem a mudanga e os caminhos que fixam as possibilidades da evolucéo”
(FOUCAULT, 1999, p. 405). A possibilidade do surgimento da historicidade das
linguas, portanto, esta diretamente ligada a ruptura com o modo da gramatica geral
operar o quadro das representacfes. Agora, em face dos sistemas linguisticos
analogos, pode-se decidir qual lingua € derivada de outra, e que relacbes
estabelecem com as outras numa determinada historicidade, numa evolucdo que

nao € sendo interna a estes graus de parentesco.

As empiricidades, economia, biologia e filologia, estdo todas
atravessadas pela historicidade. O fato peculiar da linguagem ser posta como um
mero objeto ao lado dos outros é realmente intrigante e fundamental para Foucault.
Ao deixar vazios 0s espacos ocupados pela representacdo, a grande dobra
epistémica da modernidade, de um modo completamente transversal rompe a ordem
classica. De subito aparece uma nova forma de compor o dominio dos saberes sem
gue se saiba ao certo quais sao seus fatores determinantes. Eis a grande suspeita
de Foucault, que ndo pode se aquietar diante deste enigma assaz transformador
para a sua era, e ndo menos para a nossa. Pois se ha 50 anos Foucault previa uma
mudanca radical na forma de se produzir o saber, ainda que sem especificar quando
e onde, hoje ficamos perplexos diante do grande sistema de especializa¢gbes surdas,
cegas em sua raiz epistemoldgica, guardadoras de suas verdades (vontades de
verdade). Talvez ndo haja intuicdo, para Foucault, mais forte do que a de Nietzsche

ao conduzir tais investigacfes, na comunicabilidade possivel, na linha ténue que
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distingue o saber aceito e o delirio alucinante, pois demonstrar a um grande conjunto
de saberes bem estabelecidos que o seu fundamento na realidade € liquido, t&o
proximo do infundado, arrisca-se ir & bancarrota como o escravo que se liberta da
caverna e retorna para ser silenciado e morto pelos seus. Mas néo parece ser neste
limite que se encontra nosso autor, pois ele indica uma abertura na qual seu
pensamento € comunicavel ao mundo e apreciado por um circulo literario e filosofico
que reconhece e aceita os principios desta transformacdo (ou seria melhor
transvaloragdo), para a qual aponta. Falta somente uma observacdo antes de

chegarmos a analise do contemporaneo.

Ao leitor de Foucault parecem ainda muito obscuras as causas pelas
quais uma quebra tdo radical no modo de se produzir o saber e de conhecer se
efetivou. O que se esta a dizer é que desconhecemos 0s principios pelos quais
sustentamos nosso proprio saber. Observamos seus efeitos, mas desconhecemos a
sua efetividade. As evidéncias basicas apontam para a “revolugdo copernicana” de
Kant, certo rearranjo entre o que se passou com o advento da subjetividade e o que
0s textos literarios jA contestavam a sua época. Porém, a raiz desta nova
configuracdo ainda ndo esta desdobrada, e sera preciso encontrar na “natureza
humana”, na antropologia, as leis que possibilitardao as ciéncias da modernidade. O

diagrama da modernidade que Foucault apresenta esta incompleto.
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Século XIX
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No primeiro quadro ele mostra como o esquema das representacdes
(articulacdo, atribuicdo, derivacdo e designacao) engendra diretamente o que 0s
saberes podem almejar, mas também como ele pode representar e duplicar,
classificar e permutar nas passagens de uma forma da representacao a outra. Neste
primeiro plano esta claro que as regras da taxinomia e da nomeclatura (campo da
representacdo) se desdobram para todo o dominio dos saberes. JA o segundo
quadro, deixando vazios os lugares em que o saber classico surtia efeito, compde
suas novas formas justamente no espaco onde ndo é mais possivel a Gramatica
Geral, a Teoria das Riquezas e a Historia Natural. E 1a onde aparecem filologia,
biologia e economia, na continuidade ou na representabilidade dos seres, na
classificagdo ou na permuta (todas regides de passagens entre as formas de
representacdo que ndo constituiam nenhum saber classico especifico) que se
distribui um novo dominio dos saberes sobre o homem. Num eixo aparecem a
fonética e a sintaxe no mesmo lugar da continuidade e representabilidade dos seres,
noutro aparecem interpretacdo e formalizacdo no lugar da combinatéria e da

classificacdo. A Unica invariavel entre os dois quadros € a organizacdo do quadro
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das representacdes (articulacdo, atribuicdo, derivacdo e designacao). No primeiro
quadro era claro que esta era a funcdo da nomeclatura e da taxinomia, mas no
segundo ndo ha mais nada em seu lugar. Permanece o quadro arcaico na estrutura
epistémica da modernidade, apesar de todo deslocamento dos saberes. As linhas de
continuidade da dobra parecem estar atreladas diretamente ao quadro das
representacdes. Entretanto toda a sustentacdo do texto até agora foi no sentido de
apontar a ruptura profunda dos saberes modernos com a representacédo sem deixar
qualquer rastro de classicismo. Sobretudo o giro que se da com a filologia, que, ao
objetivar a linguagem, se afasta completamente da fundamentacdo do quadro, tal
qual participava a gramatica geral. Ao menos, como diz Foucault, é a que mais se
disfargcou, por proceder tdo préxima a lingua falada, é a mudanca mais
imperceptivel, mais inconsciente. Primeiramente, € preciso entender que talvez o
quadro representativo ndo tenha lugar no segundo plano do diagrama. E em outro
lugar ndo indicado neste quadro, que ndo é mais nomeclatura nem taxinomia, que
esta, se realmente ele existir, o liame entre saber moderno e quadro das
representacdes, este projeto que envolve a linguagem, mas ndo se da a descoberto.
E para este projeto um tanto oculto, com o qual a filologia guarda uma relacéo
fundamental, que Foucault se lancard com todo o seu empenho. O quadro das
representacdes que permanece no segundo plano do diagrama da pg. 93-94 (Cf.
FOUCAULT, 1999, pg. 293) s6 tem sua razao de ser por uma espécie de homologia
estrutural, uma isotopia, com 0 que sera o quadro antropolégico pensado desde a
Tese Complementar. Uma vez posto este novo quadro, agora antropoldgico, talvez
nao possamos mais falar em representacdes na estrutura do saber, embora a teoria
do discurso pareca ter subsistido ora ao nivel estrutural das empiricidades, ora ao

nivel da analitica da finitude.

E nesta passagem também que faz sentido algo que nos é essencial:
guando a ordem dos saberes retira a prevaléncia da linguagem como sustentaculo e
égide das representacfes, compensando a objetividade conferida as palavras pela
filologia, surge pela primeira vez, na ordem moderna dos saberes, a literatura.
Passemos primeiramente por esta outra face da experiéncia linguistica da

modernidade antes de tratarmos da analitica da finitude e dos duplos antropoldgicos.
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4.3 Recuo da linguagem, surgimento da literatura

O conhecimento classico era profundamente nominalista, afirma
Foucault. As coisas s6 poderiam ser conhecidas por meio deste quadro da
linguagem representativa. Porém, a modernidade fez com que a linguagem se
dobrasse sobre si mesma, desvelando sua historicidade, suas leis e objetividades
proprias. E um movimento no qual a linguagem se torna mais um objeto entre outros,
porém a sua efetividade se desloca para outras atividades. Se, por um lado, para
conhecer a linguagem basta que se apliquem os métodos sistematicos de outros
saberes (da biologia principalmente), a este dominio de objetos especificos que sdo
as palavras, por outro, é no espaco deixado pela dissociacédo entre a linguagem e a
verdade da representacdo que puderam surgir trés formas de “compensacido” do
processo de objetivagdo da linguagem: o conhecimento cientifico, o legado da critica
entre formalizacdo e interpretagdo e o0 surgimento da literatura. A primeira
compensacao busca o progresso da ciéncia tanto pela neutralizacdo da linguagem
empregada como pela constituicAio de ldégicas simbdlicas que formatem
adequadamente o conhecimento. A segunda, revelada pela prépria critica a
linguagem, |é nas disposi¢Bes gramaticais o a priori de todo enunciado possivel: eis
os limites que a linguagem nos impde e a necessidade de que se renovem ou que
ressurjam as técnicas interpretativas para fazer o discurso saltar das amarras
gramaticais. “La onde se tratava, no fim do séc. XVIIl, de fixar os limites do
conhecimento, buscar-se-& desarticular as sintaxes, romper as maneiras
constringentes de falar, voltar as palavras para o lado de tudo o que se diz atraves
delas e malgrado elas. Deus é talvez menos um além do saber que certo aquém de
nossas frases” (FOUCAULT, 1999, p. 413).

7

A terceira e mais importante compensacao € 0 aparecimento da
literatura. Para Foucault, somente agora denominamos literatura um conjunto de
obras caracterizado por certo modo de escrita e que sdo produzidos desde sempre.
N&o havia esta distingdo de estilo tdo claramente estabelecida na idade classica,
justamente porque toda escritura se referia a uma ordem de representacdes ja
estabelecidas. Era este o empenho e a tortura de Sade, que proliferou
ininterruptamente as representacdes. Mas, tendo a filologia entranhado a linguagem
na espessura dos objetos, esta outra linguagem, “sob uma forma independente, de

dificil acesso, dobrada sobre o enigma de seu nascimento e inteiramente
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referida ao ato puro de escrever” (FOUCAULT, 1999, p. 415, grifo nosso) irrompe
a existéncia da literatura como ser bruto da vontade, do desejo, da imaginacao,
enfim, numa autonomia que lhe é propria. Desde os génios romanticos até Mallarmé,
a literatura se constituiu numa intransitividade radical, pois de nenhuma forma
prescindira de quadro, topicas ou personas, mas sim o debrucar-se sobre si mesma

no préprio ato de escrever.
[...] contra todos os outros discursos — sua existéncia abrupta; nessas
condigBes, ndo Ihe resta sendo recurvar-se num perpétuo retorno sobre si,
como se seu discurso ndo pudesse ter por contelido sendo a sua propria
forma: endereca-se a si mesmo como subjetividade escriturante, ou busca
capturar, no movimento que a faz nascer, a esséncia de toda literatura; e
assim todos os seus fios convergem para a mais fina ponta — singular,

instantanea, e contudo absolutamente universal -, para o simples ato de
escrever. (FOUCAULT, 1999, p. 416)

Serd somente a literatura que guardara a relacdo fundamental dos
nomes com o ser, obnubilado pelo quadro da representacdo. A literatura, apesar de
ser um objeto privilegiado para a critica, esta nas antipodas do saber moderno. As
teorias modernas da linguagem nado comportam a literatura sendo com o assombro
diante do outro, e é exatamente por este privilégio de contestacdo e pela poténcia de
transgressdo que ela se constitui, em grande medida, como heterotopia. Se ela é
capaz de antecipar a critica, € por guardar uma relacdo mais fundamental com o ser

da linguagem do que o ato reflexivo®.

A literatura s6 se deu aos saberes por meio do advento confuso da
subjetividade na idade moderna, ainda que por um deslocamento provocado no
préprio ser da linguagem. Ou seja, a literatura surge na passagem do séc. XVIII ao
XIX como guardid de um ser que havia se elidido por forca da transformacéo
ocorrida na disposicdo geral das representaces e na auséncia da funcdo da
linguagem para os saberes modernos. Vida, trabalho e linguagem tratam-se, agora,
de principios transcendentais compreendidos numa determinada historicidade. O
que a literatura tem em especial € tanto a guarda deste ser profundo que da

estrutura a realidade, e que passa a ser ignorado pela modernidade, como a forca

“2 Eis aqui uma hipotese de estudo a ser desenvolvida. Esta “natureza” da literatura, por falta de
palavra melhor, a coloca em comunhdo com a “natureza” da linguagem. Ha que se prestar atengao
nesta “natureza” eminentemente espacial, como procuramos sustentar no item 2.2 desta dissertagao.
O estudo do carater espacial da linguagem, em nossa perspectiva, guarda relagbes fundamentais
com a experiéncia literéria, ndo apenas por se tratar de uma obra de linguagem, mas por trazer a tona
uma caracteristica pouco explorada de tal “natureza” que é capaz de desmontar a obra da razao,
satirizar a obra da fé, abalar por completo a estrutura do saber ao passo que revela a heterotopia, a
poténcia transformadora que denuncia o saber em seus principios, como o simples enunciado de
Mallarmé: todo pensamento é um jogo de dados.
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de contestacdo de si propria no momento de seu “surgimento”. O principio
fundamental que a faz emergir, ou seja, o proprio homem e sua subjetividade
escriturante sdo desmontados pela literatura e por suas heterotopias. Os principios
fundamentais do génio que a fez surgir indicardo muito menos a liberdade daquele
gue escreve do que a indeterminacao de ato puro de escrever. De outra maneira, se
0 que a modernidade conserva nos saberes o que outrora fora do interior da
linguagem e, portanto, da capacidade de analisar o mundo, entdo o que se passa é
a legitimacdo de tudo aquilo que ja tinha funcionado como representacdo. Se a
dobra dos saberes ocultou o deslocamento mais profundo e mais importante de
todos, qual seja, o das representacbes num quadro de linguagem para 0s
transcendentais num quadro antropoldgico, entdo o ser do homem e o ser da
linguagem, tal como sustentados pelos saberes modernos, guardam em si uma

grande mentira. O que aconteceria se esta suspeita da literatura viesse a tona?

4.4 As séries de paradoxos (duplos) antropolégicos-criticos*®

O homem néo existia para o saber classico. Nao havia consciéncia
epistemoldgica para isso, segundo Foucault (Cf. 1999, p. 425). Se analisarmos a
distancia entre natureza e natureza humana, na idade classica, veremos ndo mais
do que a andlise geral que reparte as identidades e diferencas que vao da ordem
dos seres as representacdes. O mundo que se apresenta ao saber classico ndo é o
desenrolar fundamental dos seres em sua organicidade, mas sim fragmentos
misturados e repetidos, agrupados e combinados segundo tragos de identidade mais
ou menos gerais. Estas “marcas de identificacdo” sdo formadas por palavras e
constituem-se num discurso. Natureza e natureza humana sdo inevitavelmente

ligadas pela série de representacdes. A possibilidade de conhecer as coisas, nesse

3 Gilles Deleuze usou a ideia de paradoxo numa relacéo de desintegracdo da teoria do sentido, mas
construtiva na producdo de novos pensamentos. (Cf. DELEUZE, 1974, p.XV e DELEUZE 1988, p.
150)Na medida em que se choca a ldgica, abrem-se novas e genuinas questdes. O paradoxo era
entdo um problema auténtico. Foucault em nenhum momento fala em paradoxos, mas sim em duplos.
Quis experimentar esta acep¢ao para saber em que medida ela se encaixa a sua problematica, pois,
ao final de todo descaminho da finitude humana, aparecerao as “contraciéncias” em busca da
condicao de possibilidade desta mesma finitude. Acontece que a teoria classica da representacdo se
divide em teoria do discurso (que sera transformada pela filologia) e analitica da finitude, posta agora
na regido do fundamento das analises empirico-antropolégicas. S6 € um sono antropolégico na
medida em que ndo se assume 0 a priori da finitude ao nivel do fundamento das analises empiricas.
A tendéncia do contemporaneo sera a de escapar a finitude antropolégica e mostrar uma experiéncia
exterior a subjetividade (e por isso contraciéncia).
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caso, passa pelas palavras. Assim, o0 homem, como realidade primeira, condicéo de

possibilidade da experiéncia como sintese a priori, ndo tem lugar no saber classico.
[...] no ponto de encontro entre a representagdo e o ser, la onde se
entrecruzam natureza e natureza humana — nesse lugar onde cremos
reconhecer a existéncia primeira, irrecusavel e enigmatica do homem — o
gue o pensamento classico faz surgir € o poder do discurso. [...] Nesse
papel, a linguagem transforma a sequéncia das percep¢des em quadro e,
em retorno, recorta o continuo dos seres em caracteres. L4 onde ha
discurso, as representacfes se expfem e se justapdem; as coisas se

relnem e se articulam. A vocacao profunda da linguagem classica foi
sempre a de constituir “quadro”. (FOUCAULT, 1999, p. 427)

Foi na passagem da época classica a moderna que se tornou possivel
0 conhecimento do homem, de seu modo de ser, em um duplo aspecto: 0 homem
aparece tanto como um novo objeto para o saber quanto como um sujeito que
conhece. A representacdo deixa de ser o meio pelo qual o mundo se da em sua
verdade num quadro ordenado para se tornar o acompanhamento confuso da
consciéncia. O ser humano, segundo Foucault, surge no vao entre 0s seres Vvivos, 0S
objetos da troca e as palavras. Ele é requerido na profundidade das coisas, € ele
guem fala e reside entre os demais seres vivos. Séo todos conteudos exteriores a Si
gue o determinam de modo a torna-lo sempre finito. Eis o primeiro duplo do homem:
as analiticas da finitude trardo sempre a questdo dos limites do homem, em sua
anatomia, onde o corpo tem sua espacialidade prépria; na contabilidade, onde o
desejo atribui valor as coisas; ou na conjugacéo, onde a linguagem apresenta todas
as suas sucessdes e simultaneidades. Estas formas positivas do saber, estas
empiricidades, apresentam o homem paradoxalmente sempre como ser finito. E na
positividade dos saberes que o homem se define, mas com base em sua propria
finitude: “Assim, do coragdo mesmo da empiricidade, indica-se a obrigacdo de
ascender ou, se se quiser, de descer até uma analitica da finitude, em que o ser do
homem podera fundar, na possibilidade delas, todas as formas que lhe indicam que
ele nao é infinito” (FOUCAULT, 1999, p. 434).

Ora, estamos de uma s6 vez mergulhados nas proposicoes
fundamentais da Tese Complementar. A questdo O que € o homem?, enquanto
passagem necessaria entre o mundo e Deus, abriga um projeto mais sutil da obra de
Kant: a passagem necessaria entre a Critica e a Filosofia Transcendental. A sua
coeréncia desta passagem se faz necessariamente por meio da Antropologia. Para
Foucault, ha claramente uma repeti¢cdo da Critica na Antropologia. Todo seu esforgo

€ para mostrar que, em sua estrutura, mais que em sua aparéncia, ha uma
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fundamentacdo empirica de tudo o que foi concebido a priori, ndo por uma
investigacdo do homem em si, mas por uma duplicacdo das perguntas acerca do
mundo®. A questdo O que é o homem? interroga as fontes do saber humano, do
mesmo modo que o mundo como fonte; a extensdo do uso possivel e natural do
saber, do mesmo modo que o mundo como extensdo; e os limites da razdo, do
mesmo modo que o mundo como limite. Este € o fundamento estrutural, para
Foucault, da paradoxal repeticdo antropoldgico-critica. Assim, as analiticas da
finitude, estardo assentadas sobre o paradoxo do conhecimento das positividades,

porém ao nivel dos limites do conhecimento que definem o0 homem e a subjetividade.

A interrogacéo da Antropologia investiga em que media pode existir um
conhecimento empirico da finitude, ao nivel de uma positividade. Ela repete a
mesma interrogacao critica pelo a priori do conhecimento. O sono antropolégico é
também um sono tautolégico *°, pois a relacdo fundamental dos saberes
empiricamente constituidos permanecem obedientes as formas a priori do
conhecimento, duplicando suas determinagfes. O que se passa numa regido mais
profunda e fundamental € um acordo sutil que a analitica da finitude firma com a
teoria do discurso, agora liberados das representacdes, que nem de longe parecem
simples de compreender. Alids, aparentam uma distincdo abstrata das formas
discursivas da constituicdo representativa do saber que criaram: de um lado, uma
analitica da finitude e seus paradoxos, e de outro uma rede empirica de
conhecimento. Aqui esta assentado 0 novo sono antropologico.

A analitica da finitude é uma analitica da existéncia humana que opera
por meio da repeticdo, onde assinalara o paradoxo entre o positivo e o fundamental.
A morte, que corrdi a existéncia do ser vivo (positivo), € o limite no qual a vida
empirica se da (fundamental). O desejo que reune e divide os homens no processo

econdmico (positivo) € o mesmo pelo qual uma coisa é desejavel (fundamental). O

* “1) O mundo como fonte do saber oferece-se sob as espécies do mltiplo que designa a

passividade originaria da originalidade; mas ele é precisamente a fonte inesgotavel do saber, na
medida em que essa originaria passividade é indissociavel das formas da Vereinigung [vinculagéo] e
da espontaneidade do espirito. [...] 2) O mundo como extensdo de todos os predicados possiveis
oferece-se na solidariedade cerrada de um determinismo que remete as sinteses a priori de um
sujeito que julga. E por isso mesmo o mundo sé é extensdo em relacdo a uma atividade fundadora
que se abre a liberdade [...] 3) O mundo como limite da experiéncia possivel exclui todo o uso
transcendental da ideia. Mas ele s6 é limite porque existe uma certa “natureza” da razéo cujo trabalho
consiste em antecipar-se a totalidade, e do pensamento precisamente como limite, uma vez que é
proprio da ambiguidade desta nocéo designar a fronteira, demasiado facil a ser transposta, e o termo
inacessivel de que nos aproximamos sempre realmente porém em vao” (FOUCAULT, 2011, p. 75).

5 Cf. TORRES FILHO, 2004, p. 56. e NOTO, 2011, p. 73.
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tempo que se aloja e desgasta as linguagens (positivo) € 0 mesmo que segue uma
sucessdo imemorial antes mesmo que se tenha pronunciado um discurso
(fundamental) (Cf. FOUCAULT, 1999, p. 434). A analitica da finitude, de um extremo
a outro da experiéncia, € a pura repeticdo do mesmo, onde a diferenca ndo passa de
uma mera identidade. Ela expbe um determinado movimento num quadro
representativo fundamental pré-estabelecido: o empirico vai repetir o transcendental,
o impensado vai repetir o cogito, a distancia da origem vai repetir o seu retorno*. E,
sem duvida, um pensamento irredutivel a filosofia classica, onde o infinito explicava
a Criacdo, a ligacdo da alma com o corpo, o liame das representacbes com a
impressao, as determinacdes no proprio interior do infinito, mas a ideia de limite
fundava, na existéncia dos corpos, das necessidades e das palavras, a
impossibilidade de domina-los num saber absoluto. A nova experiéncia da finitude
nao tem nenhuma relagdo com o infinito, mas sim num retorno e numa circularidade
do conteddo que é dado: o saber é finito porque ele esta preso nos conteudos
positivos da linguagem, da vida e do trabalho, mas estas empiricidades s se dao a
positividade porque o conhecimento tem formas finitas. No classicismo, o corpo, a
necessidade e a linguagem eram formas negativas, por conseguinte, seu
conhecimento era limitado. Se exigia uma metafisica dos conteudos empiricos. Na
modernidade é o inverso: o limite do conhecimento funda a positividade da vida, do
trabalho e da linguagem. “Quando os conteudos empiricos foram desligados da
representacdo e envolveram em si mesmos o0 principio de sua existéncia, entdo a
metafisica do infinito tornou-se indtil; a finitude ndo cessou mais de remeter a ela
propria” (FOUCAULT, 1999, p. 437). E sob a égide da finitude que todo o saber

acerca do homem se desenvolvera e constituird muitas outras séries de paradoxos.

“ FOUCAULT, 1999, p. 435. E preciso assinalar bem que a estrutura pela qual a repeticdo se da ja
esta plenamente demonstrada na Tese complementar. “[...] a Antropologia, ou pelo menos o nivel
antropologico da reflexdo, tendera a alienar a filosofia. O carater intermediario do originario e, com
ele, da analise antropolégica, entre o a priori e o fundamental, o autorizara a funcionar como misto
impuro e nao refletido na economia interna da filosofia. Ser-lhes-&o atribuidos ao mesmo tempo os
privilégios do a priori e o sentido do fundamental, o carater prévio da Critica e a forma acabada da
filosofia transcendental. Ele se desdobrara indistintamente da problematica do necessario a da
existéncia; confundird a analise das condi¢des e a interrogacdo sobre a finitude. Sera preciso um dia
considerar toda a histéria da filosofia pés-kantiana e contemporanea do ponto de vista dessa
confusdo mantida, isto é, a partir desta confusdo denunciada. [...] Sem duvida esta “desestruturagao”
do campo filoséfico nunca foi tdo sensivel quanto na esteira da fenomenologia [...] toda abertura a
regido do fundamental ndo podia, a partir dai, conduzir ao que deveria ter sido sua justificacdo e seu
sentido, a problematica do Welt [mundo] e do In-der-Welt [no mundo] ndo podia escapar a hipoteca
da empiricidade. Todas as psicologias fenomenoldgicas e outras variacdes sobre a analise da
existéncia sdo o morno testemunho disso.” (FOUCAULT, 2011, p. 95-96).
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A Antropologia de Kant, segundo a Tese Complementar, apresenta um
paradoxo na relacédo entre a sintese e o dado. A prépria estrutura da Antropologia
apresenta uma inversao intencional dos termos pelos quais se enuncia a
subjetividade na critica. Para esta, 0 Eu € a sintese fundamental das faculdades,
anterior aos objetos e distinto deles. Na Antropologia, o Eu é a forma empirica e
manifesta do pensamento e do sentimento, dando ao conhecimento empirico da
subjetividade um estatuto objetivo, pois 0 sujeito opera o reconhecimento do
passado e a sintese da identidade na experiéncia do mundo, um jé ai (um ser ai
histérico). E uma figura ja sintetizada, um falso paradoxo, portanto. Ndo faz mais do
que colocar o a priori da existéncia na perspectiva fundamental do a priori do
conhecimento, mas ndo de uma forma direta, e sim na “espessura de um devir em
que sua subita emergéncia infalivelmente assume, na retrospecc¢ao, o sentido do ja-
ai” (FOUCAULT, 2011, p. 59). O dado, por sua vez tem uma disposi¢ao inversa: se,
para a critica, a subjetividade era uma sintese a priori, para a antropologia, a
subjetividade aparece na dispersdo da multiplicidade sensivel; em relacdo ao dado,
a critica o concebe na dispersdo da multiplicidade inerte, enquanto que a
antropologia recolhe o dado sob a atividade sintética da consciéncia, ja organizados
em elementos perceptivos e representativos um tanto quanto obscuros, em sinteses
insulares?’, ou seja, realizadas em uma profundidade intrigante. Deste modo, o que
era a priori na ordem do conhecimento, torna-se um origindrio na existéncia
concreta. O que é dado puro, multiplo e disperso na ordem do conhecimento torna-
se a profundidade fundamental da existéncia concreta. A estrutura da Antropologia é
homéloga e inversa a estrutura da Critica. “Ao modelo critico que por longo tempo
havia se imposto sucede uma articulagédo que o repete como que no negativo [...]
Reproducdo em espelho. Séo igualmente préximas e longinquas as regides em que
se define o a priori, da existéncia” (FOUCAULT, 2011, p.64)

Em As palavras e as Coisas Foucault apresenta alguns postulados
antropologicos. Defini-os como duplos do homem. Tendo a finitude assumindo o
lugar da representacdo, parece ser possivel trazer a luz o a priori dos conteudos

empiricos dados. Como na modernidade ndo se trata mais de conhecer o homem

47«[.] é a sintese inconsciente dos elementos da percepgao e das representagdes obscuras que nem

mesmo a luz do entendimento consegue sempre dissipar; sdo 0s esquemas de exploracdo que
tracam, no espaco, espécies de sinteses insulares; sdo as reorganizacdes que na sensibilidade,
permitem a substituicdo de um sentido por outro; séo, enfim, os fortalecimentos e enfraguecimentos
nos efeitos sensiveis que antecipam, como que espontaneamente, as sinteses voluntarias da
atengao”. FOUCAULT, 2011, p. 59.
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como um objeto a partir de métodos objetivos e mecanicistas, muito menos
metafisicos, o0 homem aparece como duplo empirico-transcendental. De certa
maneira, organizando as pontuacfes feitas na Tese Complementar , Foucault
recolhe, entre o a priori e o fundamental, a articulacdo na qual o saber sobre o
homem se desdobrou. Duas formas de anélise foram desenvolvidas: uma se alojava
no espaco do corpo, no estudo da percep¢do, NOS mecanismos sensoriais e
motores, espécie de estética transcendental onde “se descobria que o conhecimento
tinha condicbes anatomofisiolégicas, que ele se formava pouco a pouco na nervura
do corpo, que nele tinha talvez uma sede privilegiada” (FOUCAULT, 1999, p. 439);
outra desdobrava o estudo acerca das ilusbes pelas quais a humanidade se
enredou, espécie de dialética transcendental. Cumpria-se mostrar que “o
conhecimento tinha condic¢des histdricas, sociais ou econdmicas, que ele se formava
no interior das relagdes tecidas entre os homens e que nao era independente da
figura particular que elas poderiam assumir aqui ou ali” (FOUCAULT, 1999, p. 439).
Tais andlises, segundo Foucault, sdo independentes e dispensam qualquer analitica
transcendental ou teoria do sujeito, isso porque os seus contetudos funcionam ja
como reflexdo transcendental. Ha, no seu entender, uma divisdo mais “obscura e
fundamental”’, que é a da prépria verdade: uma verdade da ordem do objeto e outra
verdade da ordem da linguagem “verdadeira”.
E o estatuto desse discurso verdadeiro que permanece ambiguo. Das duas
uma: ou esse discurso verdadeiro encontra seu fundamento e seu modelo
nessa verdade empirica cuja génese ele retraca na natureza e na histéria, e
ter-se-a uma analise do tipo positivista (a verdade do objeto prescreve a
verdade do discurso que descreve sua formacao); ou o discurso verdadeiro
se antecipa a essa verdade de que define a natureza e a historia, esboga-a
de antemao e a fomenta de longe, e, entdo, ter-se-4 um discurso de tipo

escatologico (a verdade do discurso filoséfico constitui a verdade em
formacéo). (FOUCAULT, 1999, p. 440)

O que esta sendo reconhecido na raiz destes pensamentos é a propria
disposicéo da verdade, seja na reducéo que o dado puro enuncia a verdade, seja no
“discurso verdadeiro” que antecipa o dado. Eis o motivo pelo qual Augusto Comte e
Karl Marx participam da mesma rede epistémica, sado “arqueologicamente
inseparaveis” segundo a Gtica do autor. Longe de discutir o mérito da questado, o que
nos importa é reter que o pensamento moderno toma 0 homem sempre como algo
tensionado entre o empirico e o transcendental, “permitindo, no entanto, visar a um e
outro a0 mesmo tempo; um discurso que permitisse analisar o homem como sujeito,

isto €, como lugar de conhecimentos empiricos, mas reconduzidos o mais proximo
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possivel do que os torna possiveis, e como forma pura imediatamente presente
nesses conteudos” (FOUCAULT, 1999, p. 441). O discurso moderno deve, portanto,
se fundar como uma teoria do sujeito que compreenda em si tanto a experiéncia do
corpo quanto da cultura. E ai que surge a analise do vivido.
[...] O vivido é o espaco onde todos os conteldos empiricos sédo dados a
experiéncia; é também a forma originaria que os torna em geral possiveis e
designa seu enraizamento primeiro; ele estabelece na verdade,
comunicacdo entre o espaco do corpo e 0 tempo da cultura, as
determinacdes da natureza e o peso da histéria, sob a condicdo, porém, de
gue o corpo e, através dele, a natureza sejam primeiramente dados na
experiéncia de uma espacialidade irredutivel, e de que a cultura, portadora
de histdria, seja primeiramente experimentada no imediato das significacdes
sedimentadas. Pode-se compreender que a analise do vivido tenha se

instaurado como uma contestacdo radical do positivismo e da escatologia.
(FOUCAULT, 1999, p. 441-442)

Desta monta, a andalise do vivido articula a objetividade do
conhecimento natural com a experiéncia originaria por meio do corpo. Ela se ocupa
da historia da cultura na medida em que manifesta a semantica da experiéncia
vivida, a significacdo que remonta ao fundamental. Aqui, trata-se de fundamentar a
ligacdo arterial entre, de um lado, positivismo e escatologia, e de outro, as reflexdes
de inspiracdo fenomenoldgica. O braco axial desta ligacao é a analise do vivido. Eis

o postulado antropologico do duplo empirico-transcendental.

O homem, segundo Foucault, € um duplo empirico-transcendental,
uma figura em que os conteudos empiricos, a partir de si, liberam as suas proprias
condicdes de possibilidade, e o fundamental ndo é remetido sendo ao conteudo do
vivido. Mas no homem também se funda uma dimenséo sempre aberta que vai de
uma parte irrefletida de si (o impensado) ao ato de pensamento que capta suas
formas (cogito). E o campo em que a reflexdo se choca com o empirico, onde 0s
conteudos ascendem a consciéncia desordenadamente, onde as experiéncias
desviam de si mesmas e apontam para todo o movimento silencioso do n&o-
pensamento. “Porque é duplo empirico-transcendental, o homem é também o lugar
do desconhecimento — deste desconhecimento que expde sempre seu pensamento
a ser transbordado por seu ser proprio e que lhe permite, ao mesmo tempo, se
interpelar a partir do que Ihe escapa” (FOUCAULT, 1999, p. 444). E por isso que a
reflexdo transcendental moderna nao encontra sua necessidade nas ciéncias da
natureza, como em Kant, mas sempre da existéncia de um ndo-conhecido, de um

discurso virtual no qual o homem é chamado a conhecer a si mesmo.
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A questdo ndo é mais: como pode ocorrer que a experiéncia da natureza dé
lugar a juizos necesséarios? Mas sim: como pode ocorrer que 0 homem
pense o que ele ndo pensa, habite o que lhe escapa sob a forma de uma
ocupacdo muda, anime, por uma espécie de movimento rijo, essa figura
dele mesmo que se lhe apresenta sob a forma de uma exterioridade
obstinada? Como pode o homem ser essa vida rija, cujas pulsacdes, cuja
forca encoberta transbordam indefinidamente a experiéncia que dela lhe é
imediatamente dada? Como pode ele ser esse trabalho, cujas exigéncias e
cujas leis se lhe imp6em como um rigor estranho? Como pode ele ser o
sujeito de uma linguagem que, desde milénios, se formou sem ele, cujo
sistema lhe escapa, cujo sentido dorme um sono quase invencivel nas
palavras que, por um instante, ele faz cintilar por seu discurso, e no interior
da qual ele é, desde o inicio, obrigado a alojar sua fala e seu pensamento,
como se estes nada mais fizessem sendo animar por algum tempo um
segmento nessa trama de possibilidades inumeraveis?

Eis o que diz Foucault: ndo se trata mais da verdade, da natureza ou
da possibilidade de conhecimento como pensado por Kant, mas sim do ser, do
homem e de um desconhecimento primeiro. Nao se trata do carater infundado das
teorias filosoficas, mas da retomada dos dominios ndo fundados da experiéncia.
Descartes pensava o erro, o sonho, a ilusdo, a loucura como o mal-pensado, 0 nao
verdadeiro, o quimérico e o imaginavel, mas como primeiras e irrecusaveis
evidéncias. Para o cogito moderno, das analiticas da finitude, da reduplicacdo
empirico-transcendental, é preciso que se traga a luz aquilo que separa e religa o
pensamento e 0 ndo-pensado, ou seja, articular o pensamento com o que, abaixo e
em torno dele, ndo € mais pensamento. Ndo é por isso que o cogito agenciara o Eu
Penso com o Eu Sou, mas sim como pode haver pensamento sob as “espécies do
nao-pensante”. “Ele ndo reconduz todo o ser das coisas ao pensamento sem
ramificar o ser do pensamento até a nervura inerte do que ndo pensa” (FOUCAULT,
p. 446). O Eu Penso esta de tal forma presente numa estrutura como que numa
“vigilia sonolenta”, pois 0 Eu Sou agora esta condicionado a linguagem que falo e
gue penso no seu sistema de possibilidades, mas jamais serei capaz de atualizar
todo o peso de suas sedimentacfes historicas; posso também dizer que sou o
trabalho que realizo com minhas maos, mas que me escapa do comeco ao fim; ou
gue sou a vida que ha em mim, que me envolve, me impulsiona e me eleva, mas
limitado pela iminéncia de minha morte. Assim, o cogito moderno nao define o ser,
mas abre toda uma série de questdes sobre o ser. como posso ser 0 que nao
penso? Qual é a ténue relacdo entre ser e pensamento? Como o homem pode “ter
pensamento” e relacionar-se com o impensado? Para Foucault, esta é a primeira vez
que o ser do homem esta em questdo, diferentemente das reflexdes kantianas e

cartesianas. O homem surge, entdo, como contemporaneo do impensado. O
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pensamento objetivo, que buscava percorrer o homem por inteiro, descobriria
inclusive aquilo que jamais poderia ser dado a consciéncia, ou seja, 0S mecanismos
obscuros, as determinagbes sem figura, as paisagens de sombra que direta ou
indiretamente foram chamados de inconsciente*®. Ndo que o inconsciente seja a
‘recompensa” do saber positivo, longe disso, Foucault assinala que o surgimento do
homem e o aparecimento do inconsciente sdo irmaos gémeos, arqueologicamente
contemporaneos. Inclusive, o homem sé se desenhou porque o pensamento pode
deslindar sua metade obscura, o que era impensado. Ele ndo é uma natureza
alojada no homem, mas sim um outro: “nascido ndo dele, nem nele, mas ao lado e
ao mesmo tempo, huma idéntica novidade, numa dualidade sem apelo. Esse terreno
obscuro, que facilmente se interpreta como uma regido abissal na natureza do
homem [...] € a0 mesmo tempo exterior e indispensavel: um pouco a sombra
projetada do homem surgindo no saber; um pouco a mancha cega a partir do qual é
possivel conhecé-lo” (FOUCAULT, 1999, p. 450)*. Reconhece-se que em todo o
séc. XIX, o impensado acompanhou o homem: o Em-Si em face do Para-Si, a
Vontade ou o homem alienado, em Husserl, o implicito, o inatual, o sedimentado, o
nao-efetuado. “[...] de todo modo, o inesgotavel duplo que se oferece ao saber
refletido como a projecdo confusa do que € o homem na sua verdade, mas que
desempenha igualmente o papel de base prévia a partir da qual o0 homem deve
reunir-se a si mesmo e se interpelar até sua verdade” (FOUCAULT, 1999, p. 450). O
pensamento moderno busca pensar o impensado, desalienar o homem e reconcilia-
lo com sua esséncia, “levantar o véu do inconsciente, de absorver-se no seu siléncio
ou de se por a escuta de seu murmurio indefinido” (FOUCAULT, 1999, p. 450).
Trata-se de toda consequéncia positiva do questionamento sobre o ser do homem
na modernidade até os dias de hoje. O essencial € que 0 pensamento seja saber e
modificacdo do que sabe, que seja sempre reflexdo e transformacdo do refletido.
Para Foucault, ndo se pode descobrir o impensado sem que o ser do homem se

altere.

O Jdltimo duplo, dltimo postulado antropoldgico, Ultima série de
paradoxos, € a relagdo do homem com a origem. Para a idade classica, segundo

Foucault, a origem era reencontrada o mais proximo possivel a representacdo. A

8 Cf. FOUCAULT, 1999, p. 449.
9 Eis que surge em Foucault, com todo o seu esplendor, o pensamento do Fora, o pensamento do
Outro. Intentamos tornar este tema objeto de pesquisa posterior.
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origem do conhecimento estava do lado da sequéncia pura de representacdes, onde
da satisfacdo dos desejos na troca, na ordem natural dos seres determinados por
um quadro, na transparéncia entre a representacdo da coisa e a representagcéo do
som que a acompanhava. “...] Somente quando aparecia uma sensagao mais
“semelhante” a uma precedente do que todas as outras, € que a reminiscéncia podia
exercer-se, a imaginacdo representar novamente uma representagdo e o
conhecimento firmar-se nessa reduplicagdo” (FOUCAULT, 1999, p. 453). No
pensamento moderno, a vida, o trabalho e a linguagem entranham-se numa
historicidade que jamais podera enunciar verdadeiramente sua origem, ao contrario
da época classica, que faz a historicidade emergir da origem. Esta nova origem
perfila-se ao mesmo tempo interna e estranha. Para explicar tal movimento do
pensamento moderno em relacdo a origem, Foucault evoca a imagem do cone, no
qual todas as diferencas, dispersdes, séries disparatadas em devir,
descontinuidades, sdo estreitadas e pressionadas até um vértice virtual em que nao
formardo mais do que um ponto de identidade, “a impalpavel figura do Mesmo, com
0 poder, entretanto, de explodir sobre si mesma e de tornar-se outra” (FOUCAULT,
1999, p. 454). No inicio do séc. XIX, o homem se constituiu em relacdo a
historicidade das coisas envolvidas sobre si mesmas, no desdobramento que torna a
origem inacessivel. Ele se de descobriu ligado a uma historicidade pronta, na qual
nao é contemporaneo da origem: quando se descobre como ser vivo, s6 descobre o
seu comeco sobre o fundo de uma vida que comecou antes dele; quando se
descobre como um ser que trabalha, ha antes de si um tempo e um espaco ja
institucionalizado; quando se define como sujeito falante, ndo encontra nunca uma
lingua que néo seja desdobrada. “[...] o nivel do originario é, sem duvida, para o
homem, o que estd mais proximo dele: essa superficie que ele percorre
inocentemente, sempre pela primeira vez, e sobre a qual seus olhos, logo que se
abrem, descobrem figuras tdo jovens quanto seu olhar” (FOUCAULT, 1999, p. 455).
Esta proximidade longinqua do originario, intermediada pelas figuras da vida, do
trabalho e da linguagem, coloca o homem num estado de saber sem saber, um

saber limitado, cercado pelas sombras ainda que seja falante, vivo e trabalhador.

Foucault assinala que o originario ndo € nem o vértice real ou virtual da
identidade, nem 0 momento em que o Outro se dispersa no mesmo. Para o autor, 0
originario é aquilo que articula o homem com aquilo que ele nao é. “[...] € aquilo que

introduz na sua experiéncia conteudos e formas mais antigas do que ele e que ele
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ndo domina; € aquilo que, ligando-o a cronologias multiplas, entrecruzadas,
frequentemente irredutiveis umas as outras, o dispersa através do tempo e o expde
em meio a duragdo das coisas” (FOUCAULT, 1999, p. 456). O originario € a
dimensdo do ser que né&o liga o0 homem ao tempo de seu nascimento nem a sua
experiéncia mais antiga, mas aquilo que ndo tem o mesmo tempo, “e nele libera tudo
0 que nao lhe é contemporaneo” (FOUCAULT, 1999, p. 456). Para o autor, isso
significa que a origem das coisas esta sempre recuada, ja que remonta a um tempo
onde ele ndo esta, mas significa também que o homem € o ser sem origem, cujo
nascimento jamais € acessivel.
O que se anuncia no imediato do originario €, pois, que o homem esta
separado da origem que o tornaria contemporaneo de sua propria
existéncia: em meio a todas as coisas que nascem no tempo e nele sem
davida morrem, ele, separado de toda origem, ja esta ai. De sorte que é
nele que as coisas (aquelas mesmas que o excedem) encontram seu
comeco: mais que cicatriz marcada num instante qualquer da duracéo, ele é
a abertura a partir da qual o tempo em geral pode reconstruir-se, a duracao

escoar, e as coisas, no momento que lhes é proprio, fazem seu
aparecimento. (FOUCAULT, 1999, p. 457).

Assim, 0 que € posto pela modernidade como originario nas
determinacdes das empiricidades é a propria fundamentacdo da experiéncia do
tempo. Se se contesta a origem das coisas, é para melhor funda-las e devolver ao
homem a sua existéncia auténtica, ou seja, a tudo aquilo que pertence ao tempo. O
homem aparecera com a determinagdo inversa das coisas, pois a sua abertura ao
tempo o torna o ser no qual se da o retorno, a atualizagdo e a injuncéo ao futuro. A
origem é sempre 0 recuo em vias de voltar: o inicio, o retorno e o fim. Eis a
mentalidade da origem no séc. XIX: de um lado o esfor¢o positivo em determinar
uma data para o aparecimento do homem, das culturas e civilizagdes segundo uma
cronologia bioldgica, e por outro o conhecimento que se firmou das coisas, as
ciéncias que constituiu com base numa experiéncia propria de cronologia
independente. A modernidade se propde, assim a avancar na direcdo do recuo da
origem, tentando fazé-lo aparecer do outro lado da experiéncia, em sua condicéo de
possibilidade, em sua sustentacdo. E através do dominio do originario que se
articula a experiéncia humana como tempo da vida, com a historia e com as culturas.
“[...] o homem [...] esta preso no interior de um poder que o dispersa, o afasta para
longe de sua prépria origem, e todavia lha promete numa iminéncia que sera talvez
sempre furtada; ora, esse poder ndo |lhe é estranho; ndo reside fora dele na

serenidade das origens eternas e incessantemente recomecadas [...] esse poder &
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aquele de seu ser proprio” (FOUCAULT, 1999, p. 261). Este tempo fundamental da
origem, a partir do qual o tempo pode ser dado a experiéncia, é diferente do que
vigorava na filosofia da representacdo, que tinha a forma da sucessdao. Na
experiéncia moderna, o distanciamento da origem é mais fundamental do que toda
experiéncia: é neste distanciamento que se manifesta toda a positividade. A finitude

reaparece no nivel da relacdo do homem com o tempo.

Deve-se agora encontrar qual a relagdo existente entre os quatro
segmentos antropologicos da modernidade e os quatro dominios discursivos da
representacdo classica. De maneira indutiva, deve-se encontrar quais elementos da
teoria do verbo, da articulacdo, da designacdo e da derivacdo acham-se
correspondidos na analitica da finitude, na reduplicacdo empirico-transcendental, no
duplo do cogito e do impensado e no recuo e retorno da origem. Levando a hip6tese
adiante, o que Foucault averigua € que ndo vemos correspondéncia por meio de
continuidade, mas sim de ruptura. A analitica da finitude, que explica como o ser do
homem é determinado por positividades exteriores a si que o ligam a espessura das
coisas, guarda homologia estrutural com a teoria do verbo, que mostrava como a
linguagem transbordava para fora de si e se encontrava com o que poderia afirmar o
verbo “ser”, ou seja, que o espago do “ser da linguagem” deveria estar assegurado
pela existéncia das outras formas do verbo ser ja existentes, anteriores ao préprio
ser da linguagem. A reduplicacdo empirico-transcendental, que mostra como oscilam
e se correspondem o dado e o a priori, 0 que se d& na experiéncia e 0 que a
possibilita, € homologa a teoria da articulagdo que procurava mostrar, na
reduplicacdo da representacdo, como se recortavam as palavras e as coisas que
elas representavam. O duplo do cogito e do impensado, onde a espessura inerte
sempre é remetida a um cogito assim como a soberania do pensamento € animada
por um ndo-pensado, é analoga a estrutura das designacfes, que fazia brotar no
interior das palavras, das silabas e dos sons, a representacdo correspondente como
gue sua “alma esquecida”. Enfim, o pensamento acerca da origem, que mantém o
homem afastado e sempre num esfor¢co de aproximacao do que o constitui, também
€ homodlogo a teoria da derivacdo, que mostrava como a linguagem se degenerava,
se distorcia, girava e se afastava de sua representacao primeira, s6 constituindo as

palavras depois de desenroladas em certas figuras retoricas.
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O que Foucault nos diz destas correspondéncias € que elas ndo devem
iludir, porque os segmentos tedricos do classicismo ndo se conservaram nem
mantiveram sua identidade, ao contrario, dissociaram-se completamente, mudaram
de funcado e de nivel e romperam todo o dominio de sua validade. O que a analise
do ser do homem institui € uma homologia puramente estrutural, uma isotopia em
relacdo ao quadro classico, que se forma com base na analise do ser do homem.
N&o ha na modernidade retomada da analise classica do discurso. O que se passa é
a dissociacdo da teoria do discurso ao passo que a representacdo perde seu
fundamento. Dissociacdo que se faz em dois niveis, onde podemos ver os diferentes
graus de ruptura e continuidade:

A presenca ou auséncia de uma teoria da representag&o, mais exatamente,
0 carater primeiro ou a posicdo derivada dessa teoria modifica inteiramente
o equilibrio do sistema. Enquanto a representacdo é evidente, como
elemento geral do pensamento, a teoria do discurso vale, ao mesmo tempo
e num sO movimento, como fundamento de toda gramatica possivel e como
teoria do conhecimento. Mas, desde que desaparece o primado da
representacdo, entdo a teoria do discurso se dissocia, e pode-se-lhe
reencontrar a forma desencarnada e metamorfoseada em dois niveis. No
nivel empirico, os quatro segmentos constitutivos se reencontram, mas a
funcdo que exercem é inteiramente invertida. [...] No nivel dos fundamentos
reencontram-se ainda os quatro segmentos da teoria do discurso: como na
idade classica, eles servem de fato, nessa analitica nova do ser humano,
para manifestar a relacdo com as coisas; mas desta feita, a modificacéo é
inversa a precedente; ndo se trata mais de situa-los num espaco interior a
linguagem, mas de liberd-los do dominio da representagdo, no interior do
gual eram assumidos e fazé-los atuar nessa dimenséo da exterioridade em
gue o homem aparece como finito, determinado, enredado na espessura

daquilo que ele ndo pensa e submetido, no seu ser mesmo, a disperséo do
tempo. (FOCAULT, 1999, p. 466).

Se ao nivel do fundamento a teoria do verbo, ou teoria das atribuic¢des,
corresponde a analitica da finitude, ao nivel empirico se faz premente uma analise
estrutural da gramatica, que é imanente a cada lingua. A teoria classica das
articulacbes (remetida a reduplicacdo empirico-transcendental) tem seu outro lado
objetivado na andlise das flexdes e das leis de mutagc&o da palavra. A teoria da raiz
(teoria das designacfes, remetida no nivel fundamental ao duplo do cogito e do
impensado), que realizava uma analise representativa da raiz, € agora teoria do
radical. Por fim, a teoria das derivacfes (remetida ao recuo e retorno da origem),
onde se buscava a continuidade sem fronteira das linguas foi substituida ao nivel da
empiricidade por uma teoria do parentesco. Percebe-se a tremenda ruptura
provocada na teoria do discurso pelo nivel empirico da analise moderna propria da

filologia. No nivel dos fundamentos, a teoria do discurso também € incompativel com
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a analise do ser humano, porém guarda uma homologia mais profunda com a
analitica da finitude. Foucault ressalta que ndo se trata de tomar os duplos no
interior de uma linguagem, mas sim liberta-los da representacdo, o que engendrara

uma nova forma de organizacao dos saberes.

O ser do homem € o desdobramento do ser da linguagem. A existéncia
da reflexdo antropoldgica é consequéncia de um deslocamento da representacao
classica. Nao seria possivel pensar o ser do homem e constituir uma analitica da
finitude se este quadro do discurso nao tivesse oferecido os pontos de sua
transmutacdo. Ou seja, 0 ser do homem é uma decorréncia negativa do pensamento
classico do discurso e das representacoes, e surge estruturado por este quadro
ainda que dele conserve uma distancia fundamental. E uma substituicdo que se da
ao modo da conveniéncia. Em outras palavras, podemos dizer que a ruptura é
profunda e ao mesmo tempo superficial, pois se despertamos do sono dogmatico e
constituimos as formas modernas do saber, caimos, todavia, no sono antropolégico
gue ndo nos permite ver as linhas de forca que ligam a andlise do ser do homem e a

teoria do discurso.

Desde a Tese Complementar se desconfia que a experiéncia
antropolégica real pertence muito mais ao campo linguistico do que a psicologia
empirica®®, mas ndo se pensava em qual acordo poderia existir entre o sistema
linguistico e as séries de paradoxos que formam os duplos da antropologia. Tarefa
minuciosa da qual Foucault ndo apenas se incumbiu de corroborar, como colocou
sob um crivo que ndo reconhecera uma associagao simplista, uma passagem natural
entre as representacées e as empiricidades. E preciso dar énfase a dificuldade de se
encontrar o liame entre teoria do discurso (e a representacédo) e teoria antropolégica.
O fio da continuidade destes segmentos esta no interior da propria analitica da
finitude humana, que substitui toda analise profunda da linguagem da raiz dos
saberes sobre o0 homem. A contemporaneidade é que ressuscitara a questdo do
liame entre ser do homem e ser da linguagem, de certa forma, resgatando uma

relacdo com a representagao.

Foucault procura neste movimento o modo pelo qual o ser do homem e

o ser da linguagem possam ser pensados sem contradicdo ou exclusdo mutua (coisa

0 Foucault assinala na Tese Complementar as reflexdes de Kant acerca de Wolff, o criador do

conceito de psicologia empirica.
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gue nunca antes aconteceu), ou seja, que a tarefa do porvir se constitua
eminentemente na rejeicdo de toda antropologia no interior do ser da linguagem’, e
que, do mesmo modo, que a linguagem seja excluida das determinagfes do ser do
homem °? . A distancia fatal que se coloca a disposcdo do pensamento
contemporaneo é a impossibilidade de se pensar o ser do homem e o ser da
linguagem mutuamente. Um projeto deve entdo fracassar, e talvez este projeto seja
0 homem.
Para despertar o pensamento de tal sono [...] ndo h& outro meio senéo
destruir, até seus fundamentos, o “quadrilatero” antropoldgico. Sabe-se
bem, em todo caso, que todos os esfor¢cos para pensar de novo investem
precisamente contra ele: seja porque se trate de atravessar o campo
antropologico e, apartando-se dele a partir do que ele enuncia, reencontrar
uma ontologia purificada ou um pensamento radical do ser; seja ainda
porque, colocando fora de circuito, além do psicologismo e do historicismo,
todas as formas concretas de pensamento antropolégico, se tente reintegrar
os limites do pensamento e reatar assim com o projeto de uma critica geral
da raz&o. Talvez se devesse ver o primeiro esforco desse desenraizamento

da Antropologia ao qual, sem dlvida, estd voltado o pensamento
contemporéneo, na experiéncia de Nietzsche.

4.5 Mallarmé e a dobra nietzschiana

Com o fim das representacdes num quadro normativo e do discurso
gue assegurava este quadro, a linguagem passou a ter uma distribuicdo dispersiva.
Apresenta-se de uma determinada maneira para a filologia (como os demais objetos
constituidos pela histéria), para a formalizacdo (onde devem aparecer somente as
formas universais do discurso), para a interpretacdo (no qual o texto deve trazer a
tona o sentido que ocultam) e para a literatura (que designa o puro ato de escrever).
Para Foucault, a dobra da linguagem foi diferente da dobra da economia e da
biologia. Quando a histéria natural e a teoria das riquezas se dispersaram, logo se
reorganizaram em torno dos principios da vida dos seres vivos e do trabalho no
processo econdmico, mas quando a gramatica geral se dispersou, o discurso se
reorganizou sob o principio disperso da linguagem, cuja unidade ndo poderia ser
reestabelecida. Foucault especula também que durante o séc. XIX a reflexdo
filosofica esteve demasiadamente afastada da linguagem buscando o que fosse seu

problema fundamental, seu solo, seus modelos, procurando afastar os obstaculos

°1 Esta neste destino a criacao da Arqueologia do Saber.
°2 Neste destino se encontra toda investigacao do poder e das praticas de si.
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que a linguagem colocara a sua tarefa. “[...] era necessario, por exemplo, liberar as
palavras dos conteudos silenciosos que as alienava, ou, ainda, tornar a linguagem
flexivel e como que interiormente fluida, a fim de que, liberta das espacializagbes do
entendimento, pudesse restituir o movimento da vida e sua duragdo prépria”
(FOUCAULT, 1999, p. 419). Como peixe n’agua, estaria entdo Bergson na era
moderna. Assim, segundo Foucault, foi apenas Nietzsche quem colocou o problema
da linguagem para ser pensado em sua profundidade e espaco proprio, complexo,
multiplo e enigméatico®. Para Nietzsche, segundo Foucault, ndo importava tanto
saber o que esta sendo dito, mas sim quem fala. Isso porque a questdo nao é
remetida de maneira alguma ao significado da palavra, mas sim a tensdo entre as
forgas que a pronunciam. “[...] ndo se tratava de saber o que eram em si mesmos 0
bem e o mal, mas quem era designado, ou antes, quem falava, quando, para
designar-se a si proprio se dizia Agathos, e Deilds para designar os outros. Pois é ai,
naquele que mantém o discurso e mais profundamente detém a palavra, que a
linguagem inteira se reune” (FOUCAULT, 1999, p. 420). Nietzsche se pergunta
indefinidamente por quem fala, repetindo a questdo para irromper e fundar em si

préprio o sujeito dos antagonismos.

Mas é Mallarmé quem da a Foucault uma perspectiva mais clara e decisiva
para a experiéncia da linguagem: quem fala € a propria palavra “em sua solidao, em
sua vibracdo fragil, em seu nada [..] ndo o sentido da palavra, mas seu ser
enigmatico e precario” (FOUCAULT, 1999, p. 420).

Enquanto Nietzsche mantinha até o fim a interrogacdo sobre aquele que
fala, com o risco de fazer afinal a irrupcao de si préprio no interior desse
guestionamento para funda-lo em si mesmo, sujeito falante e interrogante:

Ecce Homo — Mallarmé ndo cessa de apagar-se na sua proépria linguagem,
a ponto de ndo mais querer ai figurar sendo a titulo de executor numa pura

> “[-..] Nietzsche, tomaria ao pé da letra tal critica, quando lhe faltam as palavras: “Infelizmente, nado

temos nenhuma palavra para designar o que é efetivamente existente [...]” (KSA 11.631,40 [8] de
agosto-setembro de 1885). Quando quer manifestar-se sobre isso, apesar de suas convic¢des muitas
vezes expressa da “incomunicabilidade das concepgdes ultimas” (GA XIV, p. 419), o filésofo tem de
se servir tanto das palavras do uso linguistico cotidiano, quanto da linguagem tradicional da
metafisica que combate. Assume seus conceitos, sem julgar que, com eles, se poderia
“compreender” algo por completo. “Nao ha nenhum caminho que leve do conceito a esséncia das
coisas” (KSA 7.211,7 [185] do fim de abril de 1870). Com isso ja ficam claras as linhas basicas de sua
critica a légica. O conceito ndo da conta da verdade do efetivamente existente de dois modos: em
primeiro lugar, na medida em que subsume “casos claramente desiguais” como iguais. O conceito
surge, antes de tudo, por meio da igualagdo do ndo igual. Nietzsche rejeita, por isso, todas as
palavras, na medida em que, com elas, se enfatiza a pretenséo do conceito, e faz uso delas apenas
como “simbolo”. Elas devem apenas referir estados de coisas. E preciso seguir este carater
referencial, ndo se poder fixar-se incondicionalmente a elas. E preciso deixar o “conceitual” atras de
si, a fim de chegar ao que “efetivamente existe”. (MULLER-LAUTER, 2009, p. 53-54).
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cerimdnia do Livro, em que o discurso se comporia por si mesmo. E bem
possivel que todas as questbes que atravessam atualmente nossa
curiosidade (Que é linguagem? Que é um signo? O que é mudo no mundo,
nossos gestos, em todo brasédo enigmatico de nossas condutas, em nossos
sonhos e em nossas doencas — tudo isso fala, e que linguagem sustenta,
segundo que gramatica? Tudo é significante, ou 0 que o &, e para quem,
segundo que regras? Que relacdo ha entre a linguagem e o ser, e é
realmente ao ser que sempre se endereca a linguagem, pelo menos aquela
que fala verdadeiramente? Que é, pois, essa linguagem que nada diz,
jamais se cala e se chama “literatura”?) — E bem possivel que todas essas
guestdes se coloquem hoje na distancia jamais superada entre a questdo
de Nietzsche e a resposta que lhe deu Mallarmé. (FOUCAULT, 1999, p.
421).

Em Mallarmé, ndo se tratam simplesmente de novos agrupamentos ou
separacbes morfossintaticas, mas o espac¢o puro no qual a palavra € disposta pela
escrita. E uma efetiva quebra na sintaxe, da organizacdo e do nexo das palavras
com o seu significado. E, com essa quebra, o emergir de grandes suspeitas: a
multiplicidade da estrutura da realidade que enunciamos em sua verdade Ultima; o
modo de organizacdo daquilo que depende do discurso; 0 mundo que se abre para
se dizer de todas as formas num enigmatico golpe de tinta sobre o papel; a suspeita
do préprio ato de enunciar o0 mundo e o esforco para conclui-lo tdo proximo da
propria morte. A ruptura da escrita € tal, que nos admiramos com a multiplicidade de
suas tradugdes para a lingua portuguesa, ou mesmo a “tridugao” feita por Décio
Pignatari do poema L’aprés-midi d'um faune ®>*. Trés traducdes atestam a
impossibilidade da traducdo que queira reduzir suas palavras aos significantes
exatos na lingua portuguesa e mesmo na sintaxe, na ordem gramatical que autoriza
a linguagem funcionar e falar de maneira representativa. A quebra da sintaxe
realizada por este poema afeta a linguagem em ultima instancia em seu proprio ser.
N&do a toa sua musicalidade tenha inspirado um preludio de Claude Debussy,
Prélude a I"apres-midi d’une faune, onde o éxtase e a decadéncia das palavras do
fauno, cindidas e proximas do ato expressivo mais do que do ato significativo, caem
de uma natureza mais profunda, de onde o som irrompe o siléncio e a palavra
retorna & sua sombra®. JA em Un Coup de Dés Jamais n’Abolira le Hasard>®,
Mallarmé chega a suspeita obstinada de sua obra, onde tudo fala, mas esse tudo é o
ponto extremo em que a linguagem coincide com o seu proprio desaparecimento. E

0 ponto em que a obra se assemelha com a morte e com a auséncia do ser. A

>* MALLARME, S. 1991, p. 81 e 107.

°> O poema opera uma tensao, cria o desnivel entre as poténcias assim como a musica de Debussy
recria a experiéncia propria da tensdo e da expectativa. A cumplicidade entre Mallarmé e Debussy
deve ser algo a ser mais bem investigado.

*% |bidem, p. 149.
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experiéncia literaria faz a “profundidade vazia da ociosidade do ser [...] o que de
mais real, de mais evidente e a prépria linguagem é nele [0 poema] “evidéncia
luminosa”. Essa evidéncia, entretanto, nada mostra, em nada assenta,é o
inapreensivel em movimento” (BLANCHOT, 2011, p. 39).

Em O Espacgo Literario, Maurice Blanchot descreve a experiéncia de
Mallarmé: “Quem sonda o verso deve renunciar a todo e qualquer idolo, tem que
romper com tudo, ndo ter a verdade por horizonte nem o futuro por morada,
porquanto ndo tem direito algum a esperancga, deve, pelo contrario, desesperar.
Quem sonda o verso morre, reencontra a sua morte como abismo” (BLANCHOT,
2011, p. 31). Sondar o verso € entrar numa dimensédo onde ndo mais se encontram
as ligacbes brutas da palavra com o suporte metafisico sob o qual a linguagem
assentou o verbo ser: a coisa. A experiéncia fundamental da escrita de Mallarmé é
aguela na qual, de certa forma, a palavra se diz ndo do movimento significante, mas
do siléncio e do vazio do qual as palavras caem, como que num lance de dados.
Sondar o verso, em Ultima instancia, é atestar a morte de Deus, a0 mesmo tempo
recuperar o ser da linguagem e do pensamento. “Ndo é isso o que Nietzsche
preparava quando, no interior de sua linguagem, matava o homem e Deus ao
mesmo tempo e assim prometia, com o Retorno, o cintilar multiplo e recomecado
dos deuses?” (FOUCAULT, 1999, p. 421). Eis a relacdo opositiva entre subjetividade
e literatura: a auséncia do autor, a morte do homem, a distancia que paulatinamente
se toma de um eu enunciante em direcao ao trabalho préprio da escrita, da obra na
qual o escritor € um mero meio: um destino literario a ser investigado. Eis o ponto
fundamental da literatura: “uma palavra que ndo denomina nada, que nao representa
nada, que em nada sobrevive, uma palavra que nem mesmo é uma palavra e que
desaparece maravilhosamente, por inteiro e de imediato em seu uso. O que pode

ser mais digno do essencial e mais préximo do siléncio?” (BLANCHOT, 2011, p. 34).

A resposta de Foucault aquela questéo posta por Nietzsche e levada a
termo por Mallarmé é a seguinte: aquele que reconstruir a unidade perdida da
linguagem, que desvendar o enigma do discurso moderno e reconstruir seu jogo
podera dar um salto decisivo, suficiente para encerrar uma era e comecgar outra.

Esse ainda é um trabalho no porvir da histéria do pensamento, se € que nao

estamos condenados a esta disperséo fundamental da linguagem moderna.
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CAPITULO 5

As ciéncias humanas e as representacoes

5.1 A critica aberta pelas representacdes: sociologia, psicologia e analise literaria.

O ultimo grande movimento do texto de Foucault, nAo menos complexo
gue os antecedentes, aborda o modo pelo qual se constituiram as ciéncias humanas
no desdobramento e na reorganizacao epistémica da modernidade. Primeiramente,
o homem concebido pelas ciéncias humanas mantém o mesmo estatuto duplo das
ciéncias empiricas: € ao mesmo tempo o que funda e 0o que se apresenta as
empiricidades. Entretanto, ndo se pode dizer que o dominio do saber das ciéncias
humanas foi completamente esclarecido pelas empiricidades. O que Foucault traz de
novo com absoluta engenhosidade é a relacdo fundamental que as ciéncias
humanas reestabeleceram sobre a representacdo. Nao se trata, portanto, de
demonstrar como a sociedade burguesa determinou o0 aparecimento da psicologia,
ou como a Revolugéo determinou o aparecimento da sociologia. Nao foi a resolucao
de um problema cientifico, a criacdo de uma teoria, escolha politica ou moral, bem
como também ndo foi nenhuma observacdo do comportamento, analise da
sensacao ou das paixdes que determinaram o surgimento das ciéncias humanas.
Historicamente, o homem se pde como objeto de ciéncia praticamente ao mesmo
tempo em que se constituem as ciéncias empiricas (biologia, economia e filologia),
mas sua emergéncia € um acontecimento mais complexo, que pode ser de algum

modo explicado pela redistribuicdo epistémica da modernidade.

Para Foucault, o enorme campo da episttmé moderna pode ser
repartido em trés dimensdes: as ciéncias do encadeamento dedutivo e linear das
coisas (Fisica, Matematicas, etc.); as ciéncias das relagBes entre descontinuidades
(Biologia, Economia e Linguistica); e a reflexdo filoséfica a qual Foucault se refere

como pensamento do mesmo (filosofias da vida, do homem alienado e das formas
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simbdlicas). Mas, deste triedro °" dos saberes, trés dimensdes do espaco
epistemoldgico, as ciéncias humanas séo excluidas. O autor ndo quer dizer com isso
gue elas ndo constituam saberes ou que estejam para fora destas dimensdes, mas
sim que sdo uma espécie de movimento de interpolacdo dos trés diedros do saber
nos quais acabaria por se situar em seus intersticios. “E talvez essa reparticéo
nebulosa num espaco de trés dimensdes que torna as ciéncias humanas téo dificeis
de situar” (FOUCAULT, 1999, p. 479). Segundo Foucault, as ciéncias dedutivas, as
ciéncias empiricas e a reflexdo filosofica ndo se arriscam na impureza das ciéncias
humanas, pois elas apontam para um grande perigo do saber: representam para
estes dominios o risco permanente do psicologismo ou do sociologismo, marcas da
“antropologizagao” do saber.
Facilmente se acredita que o homem libertou-se de si mesmo, desde que
descobriu que ndo estava nem no centro da criagdo, nem no nucleo do
espaco, nem mesmo talvez no cume e no fim derradeiro da vida; mas, se o0
homem n&o é mais soberano no reino do mundo, se ja ndo reina ho amago
do ser, as “ciéncias humanas” sdo perigosos intermediarios no espaco do
saber. Na verdade, porém, essa postura mesma as condena a uma
instabilidade essencial. O que explica a dificuldade das “ciéncias humanas”,
sua precariedade, sua incerteza como ciéncias, sua perigosa familiaridade
com a filosofia, seu apoio mal definido sobre outros dominios do saber, seu
carater sempre secundéario e derivado, como também sua pretensdo ao
universal, ndo &, como frequentemente se diz, a extrema densidade de seu
objeto; ndo é o estatuto metafisico ou a indestrutivel transcendéncia desse
homem de que eles falam, mas, antes, a complexidade da configuracédo

epistemolégica em que se acham colocadas, sua relacao constante com as
trés dimensbes que lhes confere seu espac¢o. (FOUCAULT, 1999, p.181)

Tendo por denominagao “ciéncia”’, ha alguma relagdo das ciéncias
humanas com a pretensdo de matematizacdo, a0 menos certa utilizacdo do
instrumental analitico-sintético e de formulacdo procedimentais tendo em vista
determinados resultados. Mas Foucault nota que a relagéo entre ciéncias humanas e
matematicas ndo € constitutiva. Lembra que Condorcet aplicara a probabilidade a
politica, Fechner definira um logaritmo para a excitacdo e sensacao, e diversos

psicologos utilizaram as teorias da informacdo para compreender a aprendizagem.

*" |nteressante notar a profundidade da imagem geométrica que diz respeito ao triedro. Ele é o vértice
do qual se desenham trés semirretas (diedros) e que unem trés faces (perpendiculares ou nédo) entre
si. O que o triedro desenha é algo muito semelhante a um pano de fundo, pode ser comparado uma
espécie de cubo ou caixa da qual foram retirados trés de seus lados, restando esta espécie de
maquete, muito semelhante a um “set” de filmagens ou um palco de teatro. Assemelha-se
sobremaneira ao eixo X, y e z das coordenadas cartesianas e € usado para designar os planos do
desenho em perspectiva isométrica (1°, 2° e 3° diedros). O triedro, no caso de Foucault , é este pano
de fundo que possibilita 0 saber, 0s eixos pelos quais se desenvolveu o conhecimento ocidental nos
Gltimos dois séculos.
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Apesar disso, 0 que se viu nao foi um avanco das matematicas no dominio humano,
mas sim um retraimento, uma espécie de desmatematizacdo que liberou a natureza
das positividades. As ciéncias humanas ndo constituiram sua histéria positiva
quando aplicaram célculos matematicos ao dominio puramente qualitativo, todavia
tomaram emprestado uma espécie de justificacdo cientifica ao saber positivo sobre o
homem. “[...] entre as trés dimensdes que abrem as ciéncias humanas seu espaco
proprio e lhes facultam o volume que elas tomam corpo, a das mateméticas é talvez
a menos problematica; € com ela, em todo caso, que as ciéncias humanas entretém
as relacdes mais claras, mais serenas e, de certo modo, mais transparentes”
(FOUCAULT, 1999, p. 484). O gue define as ciéncias humanas estaria mais proximo
da analitica da finitude e das ciéncias empiricas. E porque o homem pode ser
analisado no que tange sua vida, seu trabalho e sua linguagem que as ciéncias
humanas puderam aparecer. Mas as ciéncias humanas de forma alguma se
confundem com a biologia, economia ou a filologia. A chave para se entender esta
emergéncia estd numa relagdo fundamental que as ciéncias humanas estabelecem
com a representacdo. Ainda mais, 0 que constitui o campo préprio das ciéncias

humanas sédo as representacdes, agora liberadas do quadro da ordem.

O homem é, por assim dizer, o reverso das representacées. E ele que
aparece quando o quadro representativo da idade classica deixa de funcionar, é
como que a marca no vazio deixado pela desaparicdo das representacfes. A
impossibilidade de enunciagdo simultdanea do ser do homem e do ser da linguagem
remete diretamente a dobra fundamental que elidiu o campo das representacdes e
colocou o ser do homem em seu lugar, o sono antropolégico. As ciéncias humanas
nao tomam como objeto a analise da anatomia ou fisiologia humanas, tampouco a
investigacdo dos centros corticais da linguagem. O que elas investigam, neste
volume do triedro, é o proprio ser do funcionamento humano no momento em que
libera as representacdes “verdadeiras ou falsas, claras ou obscuras, perfeitamente
conscientes ou emprenhadas na profundidade de alguma sonoléncia, observaveis
direta ou indiretamente, oferecidas naquilo que o préprio homem enuncia ou
detectaveis somente do exterior” (FOUCAULT, 1999, p. 486). O que é da algada das
ciéncias humanas € o espaco das palavras, a presenca do sentido, a distancia do

dizivel e a articulacdo da intencdo®®. Conscientes ou ndo, estas serdo as formas da

%8 Cf. FOUCAULT, 1999, p.486.
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representacdo que antecedem os modos de ser do homem, ou melhor, que

determinam a possibilidade de uma cientificidade sobre ele.

Assim, para as ciéncias humanas, 0 homem é o ser vivo que constitui
representacdes do interior mesmo da vida pela qual é atravessado. Representacfes
estas que o permitem viver e ser capaz de representar a prépria vida. Do mesmo
modo, sendo a Unica espécie que trabalha, a producéo, distribuicdo e consumo
recorrem sempre ao comportamento humano e a uma representacdo que pode
fundamentar-lhes. Isso deixa de ser economia e passa a ser ciéncia humana na
medida em gque se passa a analisar esta representacéo, seu objeto por exceléncia, 0
homem que representa de multiplas maneiras sua necessidade ou seu desejo.
Enfim, analise da linguagem soO constituira ciéncia humana na medida em que se
possa mostrar como os individuos representam as palavras e utilizam sua forma e
seu sentido, e ndo a andlise das muta¢cBes fonéticas, dos desvios seméanticos ou
parentesco das linguas. Seu objeto ndo é a linguagem, mas o ser que se representa
no interior da linguagem e que da o sentido das palavras e das proposicées, capaz
inclusive de representar a prépria linguagem. Antes de se tratar de uma anélise da
“natureza humana”, € uma investigagao do vinculo existente entre as empiricidades
e as representacbes. As ciéncias humanas situam-se na distancia entre as
positividades (biologia, economia, filologia) daquilo que da a possibilidade do ser do
homem.

Seria errbneo, portanto, fazer das ciéncias humanas o prolongamento,
interiorizado na espécie humana, no seu organismo complexo, na sua
conduta e na sua consciéncia, dos mecanismos biologicos; ndo menos
errdneo colocar no interior das ciéncias humanas, a ciéncia da economia e
da linguagem [...]. De fato, nem as ciéncias humanas estdo no interior
dessas ciéncias, nem as interiorizam, inclinando-as em direcdo a
subjetividade do homem; se as retomam na dimenséo da representagédo, é
antes reassumindo-as em sua vertente exterior, deixando-as na sua
opacidade, acolhendo como coisas 0s mecanismos e 0s funcionamentos
gue elas isolam, interrogando estes Ultimos ndo no que sdo, mas no que

deixam de ser quando se abre o espac¢o da representacdo. (FOUCAULT,
1999, p. 488)

E preciso notar o movimento que inaugura as ciéncias humanas: a
reduplicacéo das empiricidades sobre a representacdo. Nao se trata de investigar o
homem como objeto formal, mas de reduplicar as ciéncias em que o homem é dado
como objeto (Economia, Biologia e Filologia) para fazer com que essa relacdo seja
mais fundamental. Psicologia, Sociologia e Andlise literaria e dos mitos,

evidenciando o fato de que sempre existiram analises linguisticas, de producao e da
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vida em certas sociedades ou individuos, fazem pensar em como as representacdes
existentes nas andlise da historicidade e da finitude sdo sua propria condi¢cdo de
possibilidade. As ciéncias humanas assumem assim uma espécie de posi¢ao
“‘metaepistemoldgica” na medida em que s&o ciéncias da reduplicagdo. Mas elas néo
definem regras de decifracdo destas “ciéncias primeiras”, antes desarranjam o
sistema no qual o homem foi posto, colocam-no no campo da finitude, da

relatividade e da perspectiva, “campo da eros3o indefinida do tempo™°.

A “regido psicologica”, segundo Foucault, encontrou um lugar numa
forma de prolongamento das fungbes do ser vivo, dos esquemas neuromotores,
regulacbes fisioldgicas, mas também na possibilidade de representacdo de si
mesmo como ser Vvivo e na iminéncia de sua morte. A “regido socioldgica” encontrou
seu lugar onde o individuo trabalha, produz e consome, mas também como
representa a sociedade em que vive, a atividade dos grupos e dos individuos, suas
festas, crencas, sancdes e imperativos. A “regido linguistica” esta entre o dominio
das leis e formas de uma linguagem, mas também onde, no dominio das
representacdes, nasce o estudo da literatura e dos mitos, “dos vestigios verbais que
uma cultura ou um individuo pode deixar de si mesmo”. Por um lado, as
empiricidades evidenciam a forma da positividade e a racionalidade das ciéncias
humanas, mas por outro sdo as representacdes que déo o seu lugar. No entanto, a
forma das ciéncias humanas continua sendo definida pela mobilizacéo do triedro dos
saberes, 0 que nao é um fenbmeno marginal ou um episodio limitado na sua historia,
mas sim um fato indelével ligado a disposicdo de seu espaco epistemologico. Deste
modo, € possivel reconhecer dois modelos sobre os quais se apoiaram as ciéncias
humanas: a) o modelo dos conceitos transportados de outro dominio de saber
(perdem sua eficacia operatoria, pois desempenham papel de imagem nas

% “Talvez fosse melhor falar a seu propésito de posigdo “ana” ou “hipoepistemoldgica”; se
libertAssemos esse Ultimo prefixo do que pode ter de pejorativo, ele explicaria sem dlvida as coisas:
faria compreender que a invencivel impresséo de fluidez, de inexatiddo, de imprecisdo que deixam
guase todas as ciéncias humanas néo € sendo o efeito de superficie daquilo que permite defini-las
em sua positividade” (FOUCAULT, 1999, p. 490). O que salta aos olhos desta impreciséao, fluidez e
inexatiddo das ciéncias humanas é pensar novamente o ser da linguagem e ser capaz de trazer as
representacdes fora de uma teoria geral da ordem, mas sim para romper com aquela relagédo
fundamental que o quadro antropoldgico estabeleceu com a teoria do discurso. E uma atividade
distinta da sondagem do ser da linguagem tal qual proporciona a literatura com o seu murmurio
indefinido e infinito. E como se o ser da linguagem e a representacdo estivessem agora em dois
dominios diferentes. Tendo sido liberada de uma teoria do discurso, a analise das representacdes,
agora reduplicando as empiricidades, cumpre a funcdo de contestacdo do quadro antropolégico. Nao
sabemos se as representacfes colocadas em funcionamento pelas ciéncias humanas antagonizam
com as classicas. Obviamente ndo dizem respeito aquela organiza¢éo, mas é preciso avangar um
pouco mais na leitura.
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metaforas organicistas, energéticas, geomeétricas e dinamicas); b) os modelos
constituintes, que desempenham o papel de categorias para as ciéncias humanas e
agrupam diversos objetos num conjunto de fendmenos onde se religam a
empiricidade, mas trazendo estes objetos numa organizacdo pré-estabelecida. As
ciéncias humanas adotam estes dois modelos de organizacdo dos saberes

empiricos ja constituidos.

Na biologia, o homem é um ser que tem funcbes, seja respondendo
aos estimulos fisiolégicos ou aos inter-humanos e culturais. Ele responde a estes
estimulos, adapta-se, evolui, submete-se ao meio buscando, em sua condi¢do de
existéncia, a possibilidade de encontrar as normas, para exercer suas funcdes. Na
economia, 0 homem aparece sempre em situacdo de conflito a medida que busca
satisfazer sua necessidade e seus desejos e opOe-se aos outros homens em razao
de seus interesses. Mas encontra sempre a solucdo de compromisso que instaura,
ao menos provisoriamente, as regras que permitem a limitacdo do conflito. No
dominio da linguagem, a conduta humana sempre se apresenta, em seus menores
gestos, inconscientes inclusive, indicando um sentido. E tudo o que gira em torno de
si constitui um conjunto coerente de habitos, ritos, discursos, enfim, formando um
sistema de signos. O dominio do conhecimento do homem é completamente
recoberto pelos pares funcdo e norma, conflito e regra, significacdo e sistema (Cf.
FOUCAULT, 1999, p. 493). Mas ndo é uma simples transposicdo das empiricidades
as ciéncias humanas. Serdo todos retomados em seu interior, mas jamais se

definirdo por eles, a ndo ser se forem tomados em seu carater inter-relacional.

A psicologia se caracteriza como um estudo das func¢des e das normas
ao passo em que podem ser interpretadas a partir dos conflitos e significacées, das
regras e dos sistemas. A sociologia é um estudo das regras e dos conflitos, mas
enquanto podem ser interpretados a partir de fungbes e normas, assim como dos
sistemas e significacfes. Por fim, o estudo da literatura e dos mitos € uma analise
das significacdes e dos sistemas em que se podem pensar os conflitos, a coeréncia
funcional e suas regras. As ciéncias humanas entrecruzam-se e interpretam-se
umas as outras: “suas fronteiras se apagam, que as disciplinas intermediarias e
mistas se multiplicam indefinidamente, que seu objeto proprio acaba mesmo por
dissolver-se” (FOUCAULT, 1999, p. 494). O que distingue as analises sao a escolha

do modelo de formalizacdo predominante em vista dos que se relacionardo com ele,
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indicando, por exemplo, em que momento se “sociologiza” ou se “psicologiza” uma

analise literaria, quando se faz psicologia ou decifracdo de textos em sociologia:
[...] essa superposicdo de modelos ndo é um defeito de método. S6 ha
defeito se os modelos ndo forem ordenados e explicitamente uns com os
outros. Sabe-se com que precisdo admiravel se pode conduzir o estudo das
mitologias indo-europeias utilizando, com base numa andlise dos
significantes e das significacdes, o modelo sociol6gico. Sabe-se, em
contrapartida, a que trivialidades simétricas conduziu o sempre mediocre
empreendimento de fundar uma psicologia dita “clinica”. [...] Opor a génese
a estrutura é opor a funcdo (em seu desenvolvimento, em suas operacdes

progressivamente diversificadas, em suas adaptacbes adquiridas e
equilibradas no tempo) ao sincronismo do conflito e da regra, da significacao

e do sistema; opor a compreensdo a explicacdo € opor a técnica que
permite decifrar em sentido a partir do sistema significante aquelas que
permitem explicar um conflito com suas consequéncias, ou as formas e as
deformacBes que podem assumir e sofrer uma fungdo com seus 6rgaos.
(FOUCAULT, 1999, p. 495).

O entrecruzamento dos modelos, que explica as discussoes
metodoldgicas, ndo é uma complexidade do homem, mas sim o jogo de oposicdes
entre um modelo e os outros. Inclusive o jogo entre continuidade e descontinuidade
€ condicionado pela bipolaridade dos modelos: a analise da continuidade se apoia
nas funcdes, nos conflitos e nas significacdes, ja a analise das descontinuidades se
liga as normas, as regras e ao sistema. Os trés modelos para as ciéncias humanas,
o biolégico, o econdmico e o filolégico, foram recuados no polo continuo para que
surgisse o descontinuo. Para Foucault, Goldstein, Mauss e Dumézil representam o
momento desta reversdo dos modelos: enquanto a andlise das continuidades
prevalecia sobre a analise das descontinuidades, do ponto de vista da funcéo,
aceitava-se uma psicologia patolégica ao lado de uma psicologia normal, da
patologia das sociedades ou das formas irracionais de crengas; do ponto de vista do
conflito, achava-se que os individuos e a sociedade corriam o risco de um desastre,
de afundarem, de socobrar diante de conflitos sem solucéo; do ponto de vista da
significacdo, separava-se o que era significante e o que nao era, admitindo-se certos
dominios do comportamento humano ou do espaco social em que havia sentido, e
outros ndo. Entretanto, num determinado momento a analise mudou de polo e foi
tomada do ponto de vista da norma, da regra e do sistema, ndo pode mais se falar
em consciéncia morbida dos doentes, mentalidade primitiva da sociedade ou
discursos nao significantes dos mitos e da literatura. Pensando na ordem do
sistema, da regra e da norma, as ciéncias humanas acabaram com a divisdo
dicotbmica dos valores (normal e patologico, compreensivel e incomunicavel,

significante e nao significante). Para Foucault, Freud foi o primeiro a tentar apagar a
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divisdo entre um dominio positivo e outro negativo das ciéncias humanas, e isso ao
mesmo tempo em que estreitou o conhecimento do homem com o modelo filolégico-
linguistico. “[...] e € assim que todo esse saber, em cujo interior a cultura ocidental se
proveu, em um século, de uma certa imagem do homem, gira em torno da obra de
Freud, sem, contudo, sair de sua disposi¢gao fundamental” (FOUCAULT, 1999, p.
498). O que a passagem para a norma, a regra e o sistema anunciam € a relacao

fundamental das Ciéncias humanas com as representacoes

E é justamente na distancia, instaurada pela representagcdo moderna,
entre a estrutura da consciéncia (significacdo, conflito, funcdo) e a estrutura do
impensado (sistema, regra, norma) que a representacdo pode pensar a0 mesmo
tempo a empiricidade e a finitude. Este movimento causado pela dimensdo do
representavel afasta as ciéncias humanas de seu estatuto estritamente “cientifico”.
Se podemos falar de uma critica empreendida pelas representacdes, é s6 a medida
em que a abertura proporcionada por este “curto circuito” dos saberes que se
chamam ciéncias humanas levou ao desenvolvimento mais profundo de uma critica
a subjetividade. O representavel ndo se da na consciéncia. O sistema, a regra e a
norma séo, portanto, alocacoes da representacéo na estrutura do impensado.

Foucault esclarece o aparente problema causado por sua teoria
gquando encerra as ciéncias humanas as representacbes, para opo-las as
empiricidades, colocando funcdo, conflito e significacio no momento de uma
consciéncia explicita enquanto a norma, a regra e o sistema caracterizam-se
justamente por ndo serem dados a consciéncia. “[...] as ciéncias humanas nao
cessaram de aproximar-se dessa regido do inconsciente onde a instancia da
representacdo € mantida em suspenso [...] a representacdo ndo € a consciéncia e
nada prova que este trazer a luz elementos ou organiza¢des que jamais sdo dados
como tais a consciéncia faca as ciéncias humanas escaparem a lei da
representacao” (FOUCAULT, 1999, p. 499). O que se esta dizendo neste momento &
gue a representacdo ndo € consciéncia, que se instaurou uma grande ruptura entre
elas, pois agora as ciéncias humanas tratam do modo pelo qual a finitude ou as
empiricidades podem ser dadas no elemento do representavel. A representacao
ndo € um fendbmeno que se produz no homem e gque se deve analisar segundo
uma determinada consciéncia. A representacdo € a propria condicdo de

possibilidade das ciéncias humanas, € o seu suporte geral. O circulo vicioso que
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aparece aqui, coloca o problema de se tomar por objeto o que é sua condicdo de
possibilidade. Desta maneira, as representacdes das ciéncias humanas acabaram
por desencadear um processo autodestrutivo, na medida em que exercem uma

retomada da critica.

[...] as ciéncias humanas, ao tratarem do que é representacdo (sob uma
forma consciente ou inconsciente) estdo tratando como seu objeto o que é
sua condicdo de possibilidade. Sao, portanto, sempre animadas por uma
espécie de mobilidade transcendental. Nado cessam de exercer para consigo
préprias uma retomada da critica. Vdo do que é dado a representacdo ao
gue torna possivel a representacdo, mas que é ainda uma representacao.
De maneira que elas buscam menos, como as outras ciéncias, generalizar-
Se ou precisar-se sem cessar: passar de uma evidéncia imediata e néo
controlada a formas menos transparentes, porém mais fundamentais. Esse
percurso transcendental da-se sempre sob a forma do desvelamento. E
sempre desvelando que, por contragalope, elas podem generalizar-se ou de
refinar até pensarem os fendmenos individuais. No horizonte de toda ciéncia
humana, ha o projeto de reconduzir a consciéncia do homem as suas
condicdes reais, de restitui-la aos conteldos e as formas que a fizeram
nascer e que nela se esquivam; é por isso que o problema do inconsciente
— sua possibilidade, seu estatuto, seu modo de existéncia, os meios de
conhecé-lo e de o trazer a luz — ndo simplesmente um problema interior as
ciéncias humanas e que elas encontrassem ao acaso de seus
procedimentos; € um problema que é, afinal, coextensivo a sua propria
existéncia. Uma sobrelevagdo transcendental revertida num desvelamento
do ndo consciente é constitutiva de todas as ciéncias do homem.
(FOUCAULT, 1999, p. 500-501)

A sobrelevacdo, a mobilidade transcendental € o modo pelo qual as
ciéncias humanas alcam o fundamental e a finitude®. Reverter este domfnio num
desvelamento do inconsciente é o movimento da recolocacdo da representacdo
fundamental como objeto disposto no conhecimento. Nao se trata de um paradoxo,
mas sim de uma tautologia que dar4 margem a critica retomada em seu discurso e a
emergéncia de algumas “contraciéncias” contemporaneas, como a psicanalise e a
etnologia. Em todo caso, as ciéncias humanas retomam um tom critico ao pensar no
que é dado a representacao e o que a torna possivel:

[...] as ciéncias humanas, diferentemente das ciéncias empiricas desde o
séc. XIX, e diferentemente do pensamento moderno, ndo puderam
contornar o primado da representacdo; como todo saber classico, alojam-se

nelas; porém nao sdo, de modo algum, suas herdeiras ou sua continuagéao,
pois toda a configuracdo do saber modificou-se, e elas s6 nasceram na

® perguntar se ha ou nao representacdes inconscientes, questdo absolutamente freudiana, é a
repatriacdo do dominio da linguagem ao nivel do originario e do fundamental. Pois € justamente o
nivel da condicdo de possibilidade da finitude sendo posto em sua determinacéo fundamentalmente
linguistica, a medida em que as representa¢cdes voltam a ser pensadas com o advento da virada
linguistica, também operada por Nietzsche. Uma representacdo inconsciente € uma tautologia
fundamental, um paradoxo que libera o pensamento. O que surge de diferencial neste
questionamento desintegra tanto a parte de interioridade que cabe ao inconsciente, como o discurso
gue fundamenta a representacdo. Ha4 de se pensar num inconsciente sem interioridade, na
representacdo sem discurso.
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medida em que apareceu, com o0 homem, um ser que ndo existia outrora no
campo da epistémé. Entretanto, pode-se compreender por que cada vez
gue ha a intencédo de servir-se das ciéncias humanas para filosofar, verter
para 0 espago do pensamento aquilo que se pbde aprender |4 onde o
homem estava em questdo, falseia-se a filosofia do séc. XVIII, na qual,
todavia, 0 homem ndo tinha lugar. (FOUCAULT, 1999, p. 502)

N&do € o homem que constitui o0 que ha de especifico nas “ciéncias
humanas”, mas sim uma “disposi¢cao geral da epistemé” que permite que o homem
se constitua como objeto. Ha ciéncia humana ndo onde o homem esta, mas onde se
analisam as normas, regras e sistemas que desvelam a consciéncia a dimenséo do
inconsciente. Falar de “ciéncias do homem”, em qualquer outro caso, € puro e
simples abuso de linguagem, segundo o filésofo. Elas fazem parte do campo
epistemologico da modernidade na medida em que enraizam sua positividade e sua
condicao de existéncia. A discusséo acerca da cientificidade das ciéncias humanas,
principalmente no dominio das filosofias analiticas®, leva a uma querela acerca das
imposturas intelectuais. Para Foucault, mesmo uma configuracdo epistemoldgica
demarcavel em sua positividade pode ndo ser uma ciéncia, mas também néo é uma
impostura. Podem existir temas com pretensao cientifica, mas que se encontram ao
nivel das opinides e que nao fazem parte da rede epistemoldgica de uma cultura; ha
figuras epistemoldgicas que podem ser restituidos em seus modelos arqueolbgicos
de funcionamento que podem ter elementos de objetividade e de sistematicidade
definidas cientificamente e existem figuras que ndo respondem a estes critérios, mas
estdo em relacdo direta com sua positividade. Seria injusto em relacao a elas, estar
somente no campo da opinido ou confrontad-las com o discurso cientifico. A
arqueologia, diante destas figuras, pode fazer duas coisas: “determinar a maneira
como elas se dispfem na epistémé em que se enraizam; mostrar também em que
sua configuracao é radicalmente diferente daquela das ciéncias no sentido estrito”
(FOUCAULT, 1999, p. 505). Nao se trata da presenca de obsticulos ou qualquer
deficiéncia interna que Ihe privam da cientificidade, mas simplesmente constituem
outras configuracdes do saber. Assim como a gramatica geral ou a teoria classica do
valor tinham o mesmo solo que a matematica cartesiana e ndo eram consideradas
ciéncias, as ciéncias humanas desenham configuragbes arqueoldgicas

7

perfeitamente positivas. O que lhes confere positividade € uma situagdo de

®L E preciso lembrar como Karl Popper recusava a psicanalise e o marxismo como pseudociéncias tal
qual a astrologia. “Cabera ao investigador, especialmente nos campos da Sociologia e da Psicologia
(o fisico dificilmente necessita dessa adverténcia) prevenir-se constantemente contra a tentacao de
empregar novos estratagemas convencionalistas — tentacdo a que os psicanalistas, por exemplo,
sucumbem com frequéncia” (POPPER, 1972, p. 86).
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vizinhangca com a economia, biologia e com a filologia, que Ihes confere o espaco de
projecdo (triedro). Mas mantém com elas uma relacdo de transferéncias de modelos
exteriores na dimensao do inconsciente e da consciéncia. “Inutil, pois, dizer que as
‘ciencias humanas” sao falsas ciéncias; simplesmente ndo sao ciéncias; a
configuracdo que define sua positividade e as enraiza na epistémé moderna coloca-
as, ao mesmo tempo, fora da situacdo de serem ciéncias” (FOUCAULT, p. 507). O
homem é o ser constituido pela cultura ocidental que se da no dominio positivo do

saber, mas néo pode ser objeto de ciéncia.

Em ritmo de concluséo, Foucault desenha o quadro que desde o inicio
esteve em questdo e em razdo do qual toda a sua obra foi escrita: a relacdo das
ciéncias humanas com as representacdes e a maneira arqueoldgica de se encontrar
seu solo epistémico. Em nenhum momento houve a pretensao de fazer uma histéria
das ideias, mas sim encontrar a complexa rede de rupturas e continuidades na
ordem dos saberes que a historia das ideias ndo péde encontrar, pois se situam em
planos distintos. H4, pois, um plano histérico em que se pode colocar a prépria
Historia, bem como relacdes epistémicas que permanecem alienadas numa

concepcao historicista. E preciso esclarecer esta passagem.

A Histéria é bem mais antiga do que as ciéncias humanas, porque
talvez seja mais fundamental. A Historia que existe desde a Grécia antiga exerceu
diversas funcdes (memdria, mito, transmissao da Palavra, veiculo do exemplo e da
tradicdo, etc.), ou buscava regular o tempo humano por outro devir, de ordem
cosmoldgica (como o estoicismo) ou estendendo a natureza o destino do homem
(como o cristianismo). Tratava-se de uma grande histéria plana e uniforme, numa
temporalidade homogénea e universal em que o0 homem e todas as coisas da terra
achavam-se submetidos. Mas com o advento da modernidade, o papel que a historia
adquire se transforma radicalmente. A grande unidade que a histéria apresentava se
fraturou e distribuiu-se nas formas evolutivas de cada ser vivo, nas atividades
humanas, a producdo e o capital tem uma temporalidade propria assim como a
linguagem apresenta modificacdes fonéticas inerentes a lingua e ndo mais ligadas a

marcha do mundo.

O que frequentemente se confunde é a relacdo entre historicidade e o
ser humano. Para Foucault, ndo foi a partir de uma atencdo maior a historicidade

humana que se desenvolveram as politicas sociais ou que a burguesia encontrou o
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peso histérico das instituicdes, dos habitos e crencas, dos sucessos e fracassos.
Com isso, acredita-se, de uma maneira geral, que a historicidade descoberta no
proprio homem se estendeu aos dominios de sua produgéo, sua fala e sua vida. Nao
foi 0 que aconteceu, ao passo que a historicidade antes de ter sido vista no homem,
liberou as coisas da grande e antiga continuidade histérica que as aprisionava ao
homem num mesmo tempo. O que de fato aconteceu € que o homem se
desistoricisou, perdeu sua histéria para que revelasse todas as outras historias nas
quais estava imbricado. S6 a partir deste vazio no &mago do homem é que se viu a
necessidade de se reencontrar uma historicidade que |Ihe seja propria. Dai a relacéao
entre a historia e a analitica da finitude ser tdo fundamental. Sua histéria é o “n6” das
empiricidades, cada uma a seu tempo, que lhe dédo sua condicdo de vida, a
transformacao econdémica e os usos de sua linguagem. Todo o tempo que define a
sua histéria vem de fora. “Pela fragmentagdo do espago onde se estendia
continuamente o saber classico, pelo enredamento de cada dominio assim liberado
sobre seu proprio devir, o homem que aparece no come¢o do séc. XIX é
“desistoricizado”.” (FOUCAULT, 1999, p. 509).

Por outro lado, o que fala na palavra, 0 que consome na economia e 0
gue vive é o homem, que requisita para si um devir tdo positivo e autbnomo quanto o
das empiricidades que o definem. O homem adapta-se como ser vivo e evolui;
fabrica, inventa e estabiliza a sociedade pelas leis; utiliza a linguagem e a pressiona
em seu movimento temporal. Neste momento em que cria para si um devir positivo e
requere a sua propria historia, o0 homem aparece eminentemente como a dispersao
fundamental, a “erosao primeira” que funda todos os outros devires. “Assim aparece,
por tras da histéria das positividades, aquela, mais radical, do préprio homem. [...]
Haveria, pois, a um nivel muito profundo, uma historicidade do homem que seria, por
si mesma, sua propria historia, mas também a disperséo radical que funda todas as
outras” (FOUCAULT, 1999, p. 511). O que vem a luz no séc. XIX, de um modo
bastante ambiguo é a forma nua da historicidade humana: aquela definida pelo fato
de que o homem vive, trabalha e fala. Essa organizacdo da Histéria no mesmo
campo epistemolégico das ciéncias humanas é de grande importancia, pois todo o

seu conteudo concerne a psicologia, sociologia ou as “ciéncias da linguagem”.

Ora, ha, de acordo com Foucault, uma relacdo de dependéncia das

ciéncias humanas com a histéria, como se esta servisse, de fato, como sustentaculo
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dos planos do triedro dos saberes. Em primeiro lugar porque as ciéncias humanas, e
mesmo a filosofia, s6 visam um intervalo no interior de uma historicidade que
constitui e atravessa o homem. Em segundo lugar porque os métodos, as formas e a
escolha pelo objeto sdo todos dados pela histéria. Mas o que acontece com a
propria historia na medida em que busca um grau de universalidade em suas
observacdes, e por isso ultrapassa sua origem historica, € que ela revela o quanto
esta historia da qual faz parte arruina suas pretensfes de universalidade. Todavia,
quanto mais se aprofunda no movimento “‘comum a ela e ao que ela conta”, mais a
sua narrativa se apresenta insuficiente e estreita no que tange ao conteudo positivo
que |lhe deu origem. E um movimento no qual a singularidade do objeto n&o
prescinde da relatividade da histéria. Enquanto as positividades determinam o ser do
homem com o qual a histéria esta envolta, o0 homem estar4 amarrado a finitude. A
analitica da finitude sempre buscara finitude elementar no fundamento das
positividades. Os paradoxos antropologicos interrogam a relagdo que se estabelece
entre o ser humano em sua finitude e o que torna possivel as positividades de sua
concretude. A Histéria, ao contrario, buscava a relacdo entre as concretudes e as
interpretacdes previamente oferecidas pela vida, pelo trabalho e pela linguagem. O
seu movimento € bastante analogo as ciéncias humanas:
[...] este movimento remetia perpetuamente das positividades que
determinam o ser do homem a finitude que faz aparecer estas mesmas
positividades; de sorte que as proprias ciéncias eram arrastadas nesta
grande oscilacdo, a qual, porém, elas, por sua vez, retomavam na forma de
sua propria positividade, buscando ir, sem cessar, do consciente ao
inconsciente. Ora, eis que, com a Historia, uma oscilagdo semelhante
recomeca; desta feita, porém, ela ndo se exerce entre a positividade do
homem tomado como objeto (e manifestado empiricamente pelo trabalho, a
vida e a linguagem) e os limites radicais de seu ser; exerce-se entre 0s
limites temporais que definem as formas singulares do trabalho, da vida e

da linguagem, e a positividade histérica do sujeito que, pelo conhecimento,
tem acesso a eles. (FOUCAULT, 1999, p. 514)

Nas ciéncias humanas, o movimento de questionamento reciproco
entre sujeito e objeto é feito no interior do conhecimento e no processo de
desvelamento do inconsciente pela consciéncia. Na histéria, este processo é
exterior, nos “confins” do sujeito e do objeto, em que se “designa a erosao a que
ambos estdo submetidos, a dispersao que os afasta um do outro, arrancando-os de
uma positividade calma, enraizada e definitiva” (FOUCAULT, 1999, p. 514). Para
Foucault, inconsciente e historia sdo as duas faces da finitude que puderam, no séc.

7

XIX, descobrir por si mesmas o seu proprio fundamento. O historicismo é uma
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relagdo critica na qual “o conhecimento positivo do homem ¢é limitado pela
positividade histérica do sujeito” (FOUCAULT, 1999, p. 515). A finitude que se
apresenta no historicismo acaba sendo dissolvida no jogo praticamente absoluto de
um relativismo critico, o qual permite certa compreensdo do homem, mas que jamais
sera universal e definitiva. Esse “jogo absoluto” do relativismo histérico oferece
“totalidades parciais”, pois jamais terdo o estatuto definitivo de uma totalidade
absoluta. As positividades da Histéria (vida, trabalho, linguagem, na ambiguidade
determinantes\determinados) entram em contato umas com as outras, nesta espécie
de meio histaorico fluido, e liberam seus contetddos que outrora dormitavam. A historia
deu a condicéo de possibilidade das ciéncias humanas a medida em que forneceu o
meio fluido para as positividades. A ela se deve sua relagcdo de troca incessante e
permanente, bem como a possibilidade de erosdo mutua do sujeito e do objeto do

conhecimento. Estd armada a grande suspeita.

5.2 Para além do homem: psicanalise e etnologia.

O ultimo grande movimento légico do texto de Foucault diz respeito a
psicanalise e a etnologia. Experiéncia privilegiada do saber ocidental, relaciona-se
com todo o sistema epistémico da modernidade instaurando algo como um principio
de inquietude, questionamento, critica, em suma com um poder de contestacdo de
tudo aquilo formado no campo cultural da antropologia. Foucault reconhece nestas

duas instancias um “tesouro inesgotavel das experiéncias e de conceitos”.

No caso da psicanalise, deve-se ressaltar como a enunciacdo do
discurso inconsciente através da consciéncia a levou em direcdo da regido
fundamental (por estar mais proxima da regido critica das ciéncias humanas) em que
se travam as relacdes entre as representacdes e a finitude. Caracteriza-se desta
maneira algo muito proximo da atividade essencial da literatura em apontar para “o
gue esta ai e se furta, que existe com a solidez muda de coisa, de um texto fechado
sobre si mesmo, ou de uma lacuna branca num texto visivel e que assim se
defende” (FOUCAULT, 1999, p.517). A psicanadlise se faz em contrapartida ao
regime geral das ciéncias humanas que se pretende liberar o implicito por meio da
andlise da consciéncia, numa iluminacdo progressiva e ambigua. A doutrina de

Freud aponta diretamente para o inconsciente, para o impensado que sO poderia
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surgir diante de uma analise da consciéncia, e o faz envolvendo-se numa tarefa, se
assim podemos chamar, muito semelhante a literatura: a descoberta do outro, da
exterioridade que as ciéncias humanas hesitaram por caréncia de parametros de
cientificidade, onde Freud arriscou enunciar leis e onde podemos colher os frutos de
sua posteridade. A psicanalise ndo € a interpretacdo de um recalque e seus
desdobramentos, mas o caminho inverso das ciéncias humanas, onde é possivel
transpor a representacao: “extravasa-la do lado da finitude e fazer assim surgir, 14
onde se esperavam as funcdes portadoras de suas normas, os conflitos carregados
de regras e as significacbes formando sistema (portanto, significacdo), regra
(portanto, oposigcao), norma (portanto, fungcado)” (FOUCAULT, 1999, p. 518). Se as
ciéncias humanas permanecem sempre no espaco do representavel (onde os
contetdos da consciéncia ficam abertos para a finitude), a psicanalise mostra onde a

representacido encontra o “fechamento da finitude”, ou o seu desfecho:

[...] a vida, com suas fun¢bes e normas, vem fundar-se na repeticdo muda
da Morte, os conflitos e as regras, na abertura desnudada do Desejo, as
significacdes e os sistemas, numa linguagem que é ao mesmo tempo Lei.
Sabe-se como psicélogos e filésofos denominaram tudo isso: mitologia
freudiana. Era realmente necessario que este empenho de Freud assim lhes
parecesse; para um saber que se aloja no representavel, aquilo que
margeia e define, em direcdo ao exterior, a possibilidade mesma da
representacao nao pode ser sendo mitologia. Mas quando se segue, no seu
curso, o movimento da psicanalise, ou quando se percorre 0 espacgo
epistemolégico em seu conjunto, Vé-se bem que estas figuras —
imagindrias, sem duavida, para um olhar miope — séo as préprias formas da
finitude, tal como é analisada no pensamento moderno: ndo € a morte
aquilo a partir de que o saber em geral é possivel — de sorte tal que ela
seria, do lado da psicanalise, a figura desta reduplicacdo empirico-
transcendental que caracteriza na finitude o modo de ser do homem? Né&o é
0 desejo 0 que permanece sempre impensado no coracdo do pensamento?
E essa Lei-Linguagem (a0 mesmo tempo fala e sistema da fala) que a
psicanalise se esforga por fazer falar, ndo é aquilo em que toda significagcao
assume uma origem mais longinqua que ela mesma, mas também aquilo
cujo retorno € prometido no ato da andlise? (FOUCAULT, 1999, p. 518)

Ha& uma interpretacdo singular da psicanalise freudiana. Foucault
articula na psicanalise justamente o que déa a condicdo de possibilidade para todo
saber sobre o homem (a morte, o desejo e a lei), dando-lhe com isso um privilégio

absoluto® em relacdo as ciéncias humanas. A psicandlise ndo é simples dobra da

®2 56 se pode pensar em vantagem ou privilégio quando se tem em vista um destino filoséfico
semelhante ao qual Foucault pensa: uma filosofia que libere a diferenca, a alteridade, a exterioridade
do pensamento, onde o espa¢go em branco e o vazio se afirmam em meio ao saber. Ora, isso
corresponde primeiramente ao projeto critico de desmantelamento dos saberes constituidos,
corresponde ao projeto literario de liberar esta dimensdo esmagadora, mas corresponde também a
ultima parte do processo em que, desvelando-se 0s esquemas entre representacdes e finitudes,
abolindo-as, é possivel a articulagdo de uma nova teoria da linguagem que reestruture
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psicologia, mas o colocar em xeque todas as dimensdes do saber antropologico da
analitica da finitude e seus duplos. A morte, o desejo e a lei ndo séo figuras do
saber empirico-positivo do homem, mas o a priori deste saber, e 0 que agora pode
ser pensado é: quando a linguagem se encontra em estado nu (fora de toda
significacdo), quando o desejo reina em estado selvagem, quando a morte domina
toda funcdo psicolégica como norma devastadora, entdo reconhecemos a forma
presente da loucura, uma forma pura que se ofereceu aos saberes de diversos
tempos. A psicanalise, segundo Foucault, apresentou a verdade da loucura na
alteridade, na experiéncia da exterioridade e que nos é perigosamente proxima. E
mais ou menos isso que esta sendo indicado quando se fala em “reconcavo da
existéncia”. Sob a égide da finitude, nossa existéncia € ao mesmo tempo nosso
pensamento e aquilo que ndo podemos pensar, € 0 objeto de nosso saber, mas que
nao cessa de desaparecer. A experiéncia intima da psicanalise com a loucura néao &
apenas a constatacado do “vaguear da razao extraviada”, mas a dilatagdo das formas
da finitude até sua propria condicao de possibilidade por meio do avanco indefinido e
interminavel aquilo que é dado na relacdo entre a linguagem do paciente e a sua
percepcdo voluntaria ou ndo®. A morte, o desejo e a lei, solo no qual caminha a
psicanalise, liberam a loucura do aprisionamento da finitude antropoldgica. A
psicose, a guisa de exemplo, oferece algo a psicanalise (a qual se reconhece na
psicose, mas que quase nao tem acesso) que lhe é ao mesmo tempo
“absolutamente manifesto” e “absolutamente retraido”, “demasiado longinquo” e
“demasiado proximo”. Uma espécie de similitude, emulagdo ou conveniéncia ®
ocorre nesta identificacdo da figura do psicanalista e do paciente. Assim como o
encantador de serpentes nao sabe se é ele que exerce seu feitico sobre a cobra ou
se é a cobra que o hipnotiza, o psicanalista vé de muito longe a possibilidade de seu
trabalho, mas vé o modelo de sua andlise na propria pele e arrisca — “lentamente” —

sua interpretacdo na “iluminagao cruel” da psicose®.

ambiciosamente toda a dimensdo dos saberes nos quais o homem tende a cair (pois ndo € mais
ossivel pensar o ser do homem e o ser da linguagem).

® Cf. FOUCAULT, 1999, p. 519.

% |Lembramos-nos da relacdo das similitudes na renascenca por ser algo completamente singular e
por estar completamente fora das representacdes. Ndo é possivel explicar o desenvolvimento
epistémico da psicanalise por este principio, mas em um aspecto ela se assemelha com a pré-
ciéncia, pois talvez algo funcione nela ao nivel da imagem, metéfora e analogia.

%% Cf. FOUCAULT, 1999, p. 520.
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A psicanalise jamais se oferece como conhecimento especulativo puro
ou teoria geral do homem, pois esta se faz na relacdo entre dois individuos, numa
pratica “em que um escuta a linguagem do outro, libertando seu desejo do objeto
que ele perdeu (fazendo-o entender que o perdeu) e libertando-o da vizinhanca
sempre repetida da morte (fazendo-o entender que um dia morrera)” (FOUCAULT,
1999, p. 520). Assim sendo, ndo cabe a psicanalise uma teoria geral do homem ou
uma antropologia, pois a lei (na qual se da a linguagem e a qual se refere a ela), o
desejo (do objeto de necessidade e a sua falta) e a morte (limite Ultimo da vida no
qual se coloca a experiéncia da finitude) sdo anteriores a regra geral da
antropologia, ao mesmo tempo que lhes dao seu a priori. A lei, o desejo e a morte
reencontram aquilo que estava oculto no projeto antropoldgico: um projeto critico
gue buscou estabelecer os limites do conhecimento, fixar no homem a marca do ser
finito, pois a antropologia jamais cessara de remeter a finitude do homem ao plano
de seus paradoxos no elemento do representavel, numa consciéncia que enuncia
sua vida, seu trabalho, sua linguagem. A psicandlise, ao contrario, indica
deliberadamente o plano que a antropologia (psicologia empirica condicionada pela
critica) sempre hesitou. Ela € uma ciéncia empirica, se constitui numa pratica que
nao interroga apenas pelo conhecimento do homem, mas o proprio homem. A
antropologia deixou de questionar o homem na medida em que decalcou seu
modelo da critica, mas a psicandlise foi capaz de corroer o modelo das faculdades e
se colocar na dimensdo do inconsciente. Lugar que atinge e abala interiormente

todas as ciéncias humanas.

A etnologia se coloca na dimensdo da historicidade assim como a
psicandlise se coloca na dimenséo do inconsciente. Desta maneira, a etnologia é a
oscilacdo exterior que vem contestar a fundacdo das ciéncias humanas. E dificil ver
a relacdo da etnologia com a historicidade, pois, segundo Foucault, ela € o estudo
dos “povos sem histéria” e estuda as “invariantes de estrutura” numa determinada
cultura. Mas ela s6 é possivel a partir de um acontecimento fundamental no qual a
historicidade se acha empenhada: ela pertence a uma determinada racionalidade
constitutiva da cultura ocidental, na qual se funda a sua relagdo com as outras
sociedades. Nao que a etnologia analise necessariamente a relacdo de colonizacéo
estabelecida com outra cultura, mas sempre estard& em jogo o confronto da
soberania do pensamento europeu com as outras culturas. Na etnologia ndo ha

neutralizacédo desta diferenca, mas sim aprofundamento.
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[...] com efeito, em vez de reportar os conteddos empiricos, tais como a
psicologia, a sociologia ou a andlise das literaturas e dos mitos podem fazé-
los aparecer, a positividade histérica do sujeito que os percebe, a etnologia
coloca as formas singulares de cada cultura, as diferencas que a opdem as
outras, os limites pelos quais se define e se fecha sobre sua propria
coeréncia na dimensao em que se estabelecem suas relacfes com cada
uma das trés grandes positividades (a vida, a necessidade e o trabalho, a
linguagem); assim, a etnologia mostra como se faz numa cultura a
normalizacdo das grandes fungBes bioldgicas, as regras que tornam
possiveis ou obrigatérias todas as formas de troca, de producdo e de
consumo, 0s sistemas que se organizam em torno ou sobre o modelo das
estruturas linguisticas. (FOUCAULT, 1999, p. 522).

Quando se pergunta, com a etnologia, quais tipos de relacdo existem
entre natureza e cultura, o que se procura € determinar os sistemas simbdlicos, as
regras e as normas de um devir histérico proprio de uma cultura, para fazer surgir as
continuidades e descontinuidades das relagdes (entre natureza e cultura). “[...] ela
busca retomar, desde a raiz, o modo de historicidade que ai pode aparecer, as
razbes pelas quais a historia ai serd necessariamente cumulativa ou circular,
progressiva ou submetida as oscilagdes reguladoras, capaz de ajustamentos
espontédneos ou submetida a crises” (FOUCAULT, 1999, p. 522). A etnologia
esclarece o fluir historico no qual as ciéncias humanas assumem validade e podem
ser aplicadas a uma dada cultura. Interroga-se, assim, tal como a psicanalise, a
regido, o topos em que foi possivel o surgimento das ciéncias humanas e o saber
sobre o homem. Ao procurar atingir os limites que deram possibilidade a este saber,
a psicandlise colocou-se para fora das ciéncias humanas e encontrou, pela relacdo
singular da transferéncia, o Desejo, a Lei e a Morte (figuras concretas da finitude). A
etnologia, por sua vez, encontra-se na relacdo da ratio ocidental com as outras
culturas, numa experiéncia transferencial prépria. Ela traca o contorno das
representac6es de uma cultura e vé surgir por tras delas as normas, as regras e 0s
sistemas. Normas em que os homens cumprem as fun¢des da vida, regras pelas
guais experimentam seu desejo e satisfazem suas necessidades e sistemas em que
as significacdes podem ser dadas. A relacao entre etnologia e psicandlise, a regido
privilegiada a qual ambas puderam adentrar, ndo se deve a uma pretensa busca do
qgue seria de fato a natureza humana, mas sim a busca pelo a priori histérico das
ciéncias humanas. Ambas se dirigem para fora do homem, o seu exterior, para saber

0 gque se da a sua consciéncia ou o que dele escapa.

Duas consequéncias sdo enumeradas: psicanalise e etnologia ndo séo

ciéncias humanas como as outras, o que se passa é que elas percorrem as outras
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ciéncias humanas para expor seus conceitos e propor outros métodos de decifracao.
Assim como ha também uma certa divida das ciéncias humanas para com a
psicandlise e a etnologia. Ainda que pretendam certa universalidade em suas
observacbes, jamais atingem um conceito geral de homem, algo especifico,
irredutivel e valido por toda parte. “A ideia de uma “antropologia psicanalista”, a ideia
de uma “natureza humana” restituida pela etnologia ndo passam de pretensdes
piegas” (FOUCAULT, 1999, p. 524). O que se passa de fato é que tanto uma como a
outra podem dispensar o conceito de homem, pois se dirigem aos seus limites
exteriores para entdo dissolvé-lo. “[...] em relacdo as “ciéncias humanas” a
psicanalise e etnologia sdo antes “contraciéncias”; o que nao quer dizer que sejam
menos ‘racionais”, ou “objetivas” que as outras, mas que elas as assumem no
contrafluxo, reconduzem-nas a seu suporte epistemolégico e ndo cessam de
“‘desfazer’” esse homem que, nas ciéncias humanas, faz e refaz sua positividade”
(FOUCAULT, 1999, p. 525).

A etnologia pde seu objeto nos processos inconscientes que
caracterizam uma cultura. Desta maneira, a historicidade pode ser pensada numa
dimenséao que até entdo era propria e constitutiva da psicandlise. Cria-se entdo uma
articulacao reciproca entre os discursos da etnologia e da psicanalise. De um lado, a
etnologia define os sistemas dos inconscientes de uma cultura, as estruturas formais
de significacdo dos discursos miticos, as regras que regem a coeréncia das
necessidades, as normas que se fundam na vida, mas ndo na natureza, nem nas
puras funcdes bioldgicas. De outro, a psicanalise descobre no inconsciente uma
dimensdo da etnologia, afinal ele também é uma estrutura formal. Ndo se trata,
portanto da explicagdo dos mecanismos sociais em funcdo da repressdo dos
fantasmas coletivos, tampouco da instauragédo de uma “psicologia cultural”, ou uma
explicacdo sociolégica do que é manifesto ao nivel dos individuos. Psicandlise e
Etnologia relacionam-se, mas ndo ao nivel da ontogénese ou da filogénese.

Por ai, etnologia e psicandlise viriam, ndo a se superpor nem mesmo talvez
a se reunir, mas a se cruzar como duas linhas diferentemente orientadas:
uma indo da elisdo aparente do significado na neurose a lacuna no sistema
significante por onde esta vem a manifestar-se; a outra, indo da analogia
dos significados mdltiplos (nas mitologias, por exemplo) a unidade de uma

estrutura, cujas transformacfes formais libertariam a diversidade das
narrativas.

Na realidade, a relacdo existente entre elas € apenas 0 cruzamento

entre um ponto em comum que, segundo Foucault, “cortam-se em angulo reto”. Este
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ponto é aquele em que a experiéncia significante e singular do individuo atravessa o
sistema formal das significacbes de uma cultura. A experiéncia individual escolhe
entre os significantes possiveis nos sistemas de uma cultura, assim como as
estruturas sociais encontram certo numero de individuos possiveis. Deste modo, ha
espaco para que se pense numa teoria pura da linguagem, na qual seria possivel

dar o modelo formal para a psicandlise e para a etnologia.

Mas o que é entdo o além-do-homem ao qual Foucault alude quando fala do
pensamento do porvir, este algo que vem desenhando com a teoria do discurso e o
ser da linguagem? N&ao temos como pontuar este assunto de uma maneira incisiva
direto na obra de Nietzsche. Somos incapazes de reconstruir seu argumento no
presente momento, tampouco teriamos uma visdo de conjunto necessaria para
avaliar o quanto Foucault pode estar enganado em suas pressuposicoes.
Necessitamos da ajuda de comentadores para fazer uma espécie de comparacao

entre um certo projeto sistematico de Nietzsche e o projeto de Foucault.

Wolfgang Mdller-Lauter esclarece que sequer o0 personagem Zaratustra
alcancou o além-do-homem®, pois trata-se de um devir préprio com um futuro
incerto, no qual a realizacdo somente é dada na efetividade do eterno retorno do
mesmo. Ha essencialmente, no projeto nietzschiano, uma antidoutrina®” que leva a

“auséncia de determinagao essencial da poténcia incondicional”.

O Além-do-homem representaria “a auséncia de determinagao essencial da
poténcia incondicional”, mesmo que Nietzsche nao tenha “se expressado
desse modo”. A poténcia incondicional seria “0 puro sobrepujar enquanto
tal, o ultrapassar, ser superior e poder mandar incondicionais, o Unico e
supremo”. O além do Homem seria “enquanto sujeito supremo da
subjetividade completa, a pura poténcia da vontade de poténcia”. Sua
“‘determinagdo incondicional” residiria justamente na auséncia de
determinacdo de conteddo. [...] O além-do-homem n&o pode querer a
poténcia enquanto tal; se o pretendesse, tornar-se-ia desprovido de
poténcia precisamente na situagdo concreta, pois aspiraria a nada. Sem
davida, ndo se pode atribuir estabilidade no dominar a nenhuma de suas
metas facticas. Para permanecer como o mais potente, o além-do-
homem precisa mudar suas metas condutoras, pois sO assim ele
podera ser justo com o processo da efetividade que se transforma.

% “Do alto de sua solid&o, Zaratustra ensina a superacéo do homem de até agora. Olhando a partir

dela, ndo vé “ainda nenhum grande homem”. “Mas quem dentre vés for o mais sabio, esse sera
apenas uma ambiguidade e um hibrido de planta e fantasma”. Mas acima de tudo, ele mira mais
ainda para cima e, ao mesmo tempo, antecipando o que vird. Ele anuncia o além-do-homem, que
deve ser ndo apenas a meta e o sentido do ser humano, mas também “o sentido da Terra”. O préprio
Zaratustra ndo é ainda além-do-homem. Somente “como sombra” chegou a ele “a beleza do além-do-
homem”.” (MULLER-LAUTER, 2009, p. 209).

®7 Cf. STEGMAIER, W. 2009. E antidoutrina por se tratar de um caminho para a dissolugédo, para a
desintegracdo e para a morte.
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Nao é por ter deixado para trds os contelidos tidos como secundarios
gue sua meta € indefinivel. Ao contrario, ndo pode haver a meta para
ele, porque os mais distintos conteddos no fluxo do tempo podem e
precisam valer para ele como metas dominantes. Nao é o ir além da
auséncia de contetdos, mas € o uso alternado de um excesso de
conteidos que constitui a esséncia do além-do-homem. (MULLER-
LAUTER. 2009, p. 210 — grifo nosso)

O que podemos vislumbrar nesta definicdo do além-do-homem, é a
grande determinagcdo incondicional como auséncia de determinacdo. E esta
indeterminacédo absoluta é a propria poténcia da vontade de poténcia, o enfim além-
do-homem. Mas esta poténcia da poténcia € o processo da efetividade que se
transforma. Nada pode haver no além-do-homem de identitario, de reconhecido, mas
sim de transmutavel num devir que lhe & préprio. Ao se alinhar a pretensao de
superacdo do homem, o pensamento arqueoldgico esta levantando em conta uma
série de pressupostos nietzschianos. A superacdo da subjetividade tem em vista
outra experiéncia infinita e indeterminada que é o ser da linguagem. Este ser do qual
se trata ndo € o ser no qual se reconhece uma identidade e se afirma uma esséncia.
E ele um ser fugidio, bruto, historicamente transmutavel e essencialmente vazio. Seu
murmurio é o mistério que ndo se cala de uma transvaloragcdo constante do ser que
distribui a linguagem, a literatura e as coisas. A ontologia de que fala Foucault tem
muito mais a ver com o além-do-homem e o eterno retorno do mesmo do que com

qualquer metafisica classica ou mesmo qualquer analitica existencial.

O projeto do além-do-homem, desde a Tese Complementar, foi o que
de fato retirou Foucault do projeto antropolégico e da analitica existencial que se
desenhava em sua Introducdo & Binswanger. E também o projeto do além-do-
homem o plano geral para o qual Foucault procurou dar um caminho em As Palavras
e as Coisas, bem como € o que torna fundamental a relacdo da arqueologia com a
filosofia da diferenca. No fundo de toda arqueologia, desde seu surgimento, sempre
esteve em seu horizonte 0 além-do-homem e o eterno retorno do mesmo. Com eles

se pode pensar a natureza da Diferenca e da Repeticao.

5.3 Retorno da linguagem, ocaso da literatura.
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O vértice formado entre psicandlise e etnologia pode ainda se abrir
para um angulo poliédrico, ou seja, incorporar em suas relagdes uma terceira
contraciéncia, e como tal apresentar uma nova configuracdo para a epistémé
contemporanea. A linguistica seria esta nova disciplina capaz de também pbr o
homem em risco. Recobrindo o espaco que possibilita tanto as positividades como a
finitude, campos sobre os quais a etnologia e a psicandlise prescindem das
representacoes levadas em conta pelas ciéncias humanas para lhes margear e
definir seu limite exterior. Talvez seja melhor formular da seguinte maneira: a
linguagem, cruzando perpendicularmente 0 mesmo ponto de reciprocidade entre
psicanalise e etnologia, acaba com o elemento do representavel (declarando o fim
de um protosujeito organizador de toda experiéncia possivel) para dar os modelos
de formalizacdo da exterioridade analisada nestas disciplinas do “além-do-homem”.
“‘Com a linguistica, ter-se-ia uma ciéncia perfeitamente fundada na ordem das
positividades exteriores ao homem (pois que se trata de linguagem pura) e que,
atravessando todo o espaco das ciéncias humanas, atingiria a questao da finitude
(pois que é através da linguagem e nela que o pensamento pode pensar: de sorte
que ela é, em si mesma, uma positividade que vale como fundamental)”’
(FOUCAULT, 1999, p. 527).

Uma coisa é ter a analitica da finitude como condi¢cédo de possibilidade
da investigacao acerca do homem, que o afirma num jogo de paradoxos e define um
limite a sua tendéncia ao fundamental. Outra completamente diferente é investigar
sem mediacdes a regido fundamental que possibilita a finitude, constituindo, pois,
uma “contra-ciéncia” (para nao se falar em metafisica). Formar uma nova teoria da
linguagem, para Foucault, seria construir algo em que se pudessem visualizar as
“formas-limite” das ciéncias humanas, inquieta-la, extravasa-la, tanto em sua
positividade quanto em sua finitude, enfim, contesta-la de uma forma geral. Mas é
justamente nesta relacao fundamental com os inconscientes e as historicidades das
ciéncias humanas, em que o homem pbdde ser conhecido, que é possivel agora
expor ao ponto de coloca-lo em risco.

[...] a linguistica arrisca-se a ter um papel muito mais fundamental. E por
vérias razdes. Primeiro porque ela permite — esforca-se, ao menos, por
tornar possivel — a estruturagédo dos préprios contelddos; ndo €&, pois, uma
retomada tedrica de conhecimentos adquiridos alhures, a interpretacéo de
uma leitura ja feita dos fendmenos; ndo propde uma “versao linguistica” de

fatos observados nas ciéncias humanas, € o principio de uma decifracao
primeira; sob um olhar armado por ela, as coisas s6 acedem a existéncia na
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medida em que podem formar os elementos de um sistema significante. A
andlise linguistica € mais uma percepcao que uma explicacdo: isso quer
dizer que é constitutiva de seu objeto mesmo. (FOUCAULT, 1999, p. 528)

O gue esta ressurgindo com a questao linguistica, de uma forma um
tanto enigmatica, é o retorno do ser da linguagem e com ele alguns dos problemas
fundamentais de nossa cultura: “[...] € necessario doravante indagar o que deve ser
a linguagem, para assim estruturar o que nao €, todavia, por si mesmo, nem palavra
nem discurso, e para articular-se com formas puras do conhecimento. Por um
caminho muito mais longo e muito mais imprevisto, somos reconduzidos a esse
lugar que Nietzsche e Mallarmé haviam indicado quando um deles perguntara:
Quem fala? e o outro vira cintilar a resposta na proépria palavra” (FOUCAULT, 1999,
p. 529). O fascinio da literatura pelo ser da linguagem €&, segundo Foucault, indice
da “nervura” do nosso pensamento e saber. Num primeiro momento, a relagdo exata
que se pode estabelecer entre literatura e saber passa pela reflexdo acerca do
desaparecimento do ser da linguagem do dominio dos saberes. Este movimento &
concomitante ao surgimento da literatura. Mas ao passo em que o saber requisita 0
reaparecimento do ser da linguagem como tema central sobre o homem, acontece
uma supressao dos limites entre o que se define saber literario, filosofico e certa

empiricidade.

A proposta de uma linguagem pura, refletida sobre si mesma no
elemento de sua exterioridade, ndo é uma descoberta irruptiva, uma
descontinuidade abrupta no seio das ciéncias, mas um desdobramento rigoroso do
gue estava latente na cultura ocidental desde, no minimo, a idade renascentista que
é o limite inicial de As Palavras e as Coisas. Todo o saber ocidental, excetuando-se
o saber moderno, girou em torno da questdo da linguagem e sua experiéncia
limitrofe e fundamental. Na modernidade, a linguagem teve que recuar, € no seu
espaco surgiu o homem. Mal sabia o pensamento antropolégico o quanto estava
enredado num projeto critico e num novo sono: as empiricidades e as ciéncias
humanas, & medida que elaboram as condi¢des existenciais do homem, a analitica
de sua vida, seu trabalho e sua linguagem, recoloca a problematica ao nivel da
finitude fundamental do homem, o limite de seu conhecimento e a dire¢cdo a qual
nunca podera alcancar. E a mesma inflexdo que se pode fazer entre Critica e
Filosofia Transcendental. Mas o movimento disjuntivo que deu inicio a idade

moderna separou trés experiéncias que se achavam unidas no quadro
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representativo: as ciéncias humanas encarregaram-se do elemento da
representacdo na finitude, a filologia cuidou da teoria do discurso ao nivel empirico e
a literatura engendrou-se por meio do ser da linguagem entédo elidido. Ent&o
levantamos a questdo: o que acontecera quando a finitude, questionada ao nivel de
seu fundamento representativo se encontrar com o ser da linguagem e seu murmurio

incessante num esfor¢o criador em prol de uma nova teoria do discurso?

Roberto Machado enaltece a literatura de Foucault como
contradiscurso e transgressdo®. Faz-nos compreender que existe uma confuséo
entre duas acepcoes de literatura que Foucault usa sem muita propedéutica: uma na
qual a literatura se faz como atividade normativa do saber, a qual ndo passaria de
repeticdo do mesmo, e a outra sendo tomada como recurso ao infinito, em que se
pode pensar a repeticdo do outro e sua relagcdo fundamental com o vazio, com a
morte e com a exterioridade. A literatura se constitui na mesma dobra que 0s
saberes modernos e esta sempre envolvida e fascinada com o seu proprio ser e com
o ser da linguagem. Mas uma coisa € a linguagem como o sistema de
pronunciamento e compreensdo numa lingua, ou a obra que, na conformacao da
linguagem, constitui um determinado dominio do saber, uma disciplina das obras.
Outra coisa é o ser da linguagem, solo permanente da literatura moderna, onde se

aprofundam os temas do vazio, da exterioridade e da morte.

Outro fator admiravel de sua analise é a colocacdo do problema do
carater tragico da experiéncia ocidental e a relacdo de Foucault com o Nietzsche do
nascimento da tragédia. Mas o que justifica 0 nexo entre As Palavras e as Coisas e
a Arqueologia do Saber é o misterioso afastamento dos termos estruturalistas®®, em
qgue o fato do desaparecimento da literatura da reflexdo de Foucault aparece como
constatacdo deste abandono sem que se aponte uma razdo propria para esta
mudanca de posi¢do. Parece existir uma légica interna que passa necessariamente

pela literatura para que uma mudanca geral possa ocorrer. O desaparecimento da

® Ccf. MACHADO, 2005, p. 14

69, “[...] ele deixa claro que ndo pode ser assimilado ao que foi definido como estruturalismo, por ndo
se interessar pelas condi¢des formais de aparecimento do sentido. [...] Ndo estou com isso sugerindo
que Foucault algum dia tenha sido estruturalista. Ndo é essa minha questdo. Estou somente
querendo assinalar que o momento em que ele se distancia terminologicamente do estruturalismo é
um marco importante da distancia que assume em relacédo ao privilégio antes concedido a linguagem
literaria”. (MACHADO, 2005, p.119). Na sequéncia do argumento, vemos o delineamento da diferenca
entre os dois periodos do pensamento de Foucault, como que cindidos, mas ndo ha nenhuma légica
gue explique intrinsecamente este movimento em relacao a literatura.
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literatura das reflexdes genealdgicas ndo acontece somente pelo afastamento dos
termos estruturalistas em seu pensamento’®, mas por um passo essencial nha
articulagéao entre literatura e saber, onde a discussao sobre o ser da linguagem e a
intransitividade da literatura recolocam uma série de questdes capazes de
reorganizar em absoluto a disposicdo e ordem dos saberes numa nova teoria da

linguagem.

Foucault esclarece acerca do movimento geral de desaparicdo da

literatura™: o ocaso da literatura é conjuntural e sistematico.

Cada novo ato literario — de Baudelaire, de Mallarmé, dos surrealistas —
implica, ao menos, quatro negacdes, recusa, tentativas de assassinato:
primeiro, recusar a literatura dos outros; segundo, recusar aos outros o
proprio direito de fazer literatura, negar que as obras dos outros sejam
literatura; terceiro, recusar, contestar a si mesmo o direito de fazer literatura;
finalmente, recusar fazer ou dizer, no uso da linguagem literaria, outra coisa
gue ndo o assassinato sistematico da literatura. (FOUCAULT, 2005, p. 143)

Tudo se passa como se 0s saberes tivessem agora retomando da
literatura o ser hipotecado da linguagem, pois conforme o saber vai tendendo ao seu
limite e se reencontrando com o seu a priori, com o fundamental da finitude, e deixa
até mesmo de ser ciéncia, a literatura oferece um ser que nédo cessa de dilui-la, de
desintegra-la. A relacdo entre saber e literatura é fundamental para o dominio do
porvir. E a reorganizagdo deste novo dominio depende em grande parte de uma
teoria do discurso e ser da linguagem, entre sintaxe e ontologia. AO mesmo tempo,
esta nova teoria implicard a supressdo total da subjetividade, e com ela todo o
ambito das representacfes, da consciéncia primitiva do cogito até a subjetividade
transcendental. Assim, uma nova teoria do discurso, uma ruptura realmente
profunda no dominio dos saberes, necessita do ser da linguagem que a literatura

carrega.

0 Esta parece ter sido uma questéo feita em resposta a cidadela cientifica que questionava seu novo
saber muito mais do que uma ldgica inerente ao seu pensamento. Foucault tece muitos elogios a Levi
Strauss e nado deixa de dar extrema importancia a Lacan desde 53. A preocupac¢do da arqueologia
nunca foi o rigor de uma analise estrutural, mas sim o seu a priori historico, a sua epistémé.

L 4[...] nos diversos rituais que fazem parte das instituices literarias existe implicita a repeticdo do
gesto pelo qual a literatura “nasceu”, separando-se da exigéncia absoluta de justificacdo perante a lei
que se desdobra em leis do conhecimento ou da moral [...] Se o literario ndo existe em si como tal, é
porque € preciso sempre outra palavra que o diga. O que nao significa que uma obra seja incompleta,
inacabada, no sentido de Ihe faltar algo. N&o lhe falta nada: a outra palavra vem sempre suprir uma
falta que ndo existe como tal. Dai o fato de essa outra palavra, aquela que legitima a obra como
literaria, aparecer em certa literatura (Bataille, Blanchot, Artaud...) como desnecesséria, o que coloca
explicitamente em literatura a ideia do fim da institui¢do, a do fim da designacéo “literatura™. LOPES,
S. R. A Legitimacdo em Literatura. Lisboa: Edic6es Cosmos, 1994. p. 476.
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A partir de Mallarmé, viu-se surgir uma literatura em que a linguagem €&
recusada como discurso para ser tomada em sua intransitividade radical, huma
regido informe, muda e nédo significante. Como a linguagem n&o podia manifestar
estas formas (a morte, a repeticéo, a finitude), foi alojada no interior da loucura. E o
caso de Artaud e de Roussel: “[...] em Artaud, a linguagem, recusada como discurso
e retomada na violéncia plastica do choque, e remetida ao grito, ao corpo torturado,
a materialidade do pensamento, a carne; em Roussel, a linguagem, pulverizada por
um acaso sistematicamente manejado, conta indefinidamente a repeticdo da morte e
0 enigma das origens desdobradas” (FOUCAULT, 1999, p. 530). O espago de nossa
reflexdo ainda esta nas formas da finitude e nas empiricidades da economia, biologia
e filologia. Mas Foucault ndo hesita em declarar que algo novo estd em vias de
comecar em face do acabamento e da sensacéo de fim da ordem antropoldgica.

Mais que a morte de Deus — ou antes, no rastro desta morte e segundo uma
correlacao profunda com ela, o que anuncia o pensamento de Nietzsche é o
fim de seu assassino; é o esfacelamento do rosto do homem no riso e o
retorno das mascaras; € a dispersdo do profundo escoar do tempo, pelo
gual ele se sentia transportado e cuja presséo ele suspeitava no ser mesmo
das coisas; é a identidade do Retorno do Mesmo e da absoluta disperséo
do homem. (FOUCAULT, 1999, p. 533)

5.4 Teoria do Mesmo: a critica das\as representacdes e o fim da subjetividade

Quando se esclarecem as condi¢des de surgimento do homem e com
ele a modernidade, ficam evidentes também as formas pelas quais ele esta em vias
de desaparecer. Dadas as condi¢cGes dos duplos antropoldgicos, reduplicacéo critica
entre o positivo e o fundamental, entre a empiricidade e a finitude, vé-se de que
forma, o elemento representavel, desde a analitica da finitude até as positividades,

pode ser questionado agora fora de uma teoria do discurso.

O problema da representacdo no classicismo é a imagem em espelho
da linguagem, que se dobra sobre si mesma no quadro. O quadro representativo
classico é intransitivo, pois refere a todo confim dos saberes sua teoria discursiva. E
representativo na medida em que reflete a teoria do discurso em todo dominio do
saber, como o a priori metafisico da epistémé classica. A critica aboliu o regime da
representacéo, pois colocou em questdo o fundamento metafisico e o discurso que o

sustentava. Mas o postulado dos limites do conhecimento instaurou outro principio
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que fez as vezes deste discurso: a subjetividade transcendental e a reduplicacao

antropoldégico-critica.

Na modernidade, o problema da representacéo reaparece no momento
em que a linguagem elidida volta ao centro da questdo do ser do homem. O ser da
linguagem, algo de um passado classico fundamental que na modernidade foi
preservado no dominio da literatura, inaugurando-a, volta a ser questionado na
contemporaneidade. Mas este ser que é imediatamente dado na literatura moderna,
s6 pode voltar ao regime dos saberes por uma mediacdo inusitada: as
representagdes. Assim, quando o ser da linguagem se tornou evidente e autbnomo
(ante a psicanalise e a etnologia), mais a representacéo retornou no elemento da
(contra) cientificidade, mas agora desprovido de qualquer teoria do discurso como
seu a priori. Nas ciéncias humanas, as representacdes voltaram a ser pensadas na
dimensdo das positividades e da finitude, na indagagdo do inconsciente, do
fundamental e da origem. O elemento das representacdes nas analises do ser do
homem é exatamente a regido na qual se encontram as ciéncias humanas: pensar
como a finitude se da a representacdo, como o nivel do fundamental se manifesta

num cédigo, numa linguagem.

A critica das representacfes € a forma pela qual o pensamento pode
recolocar a linguagem ao nivel do fundamental, e com isso desestabilizar
completamente a epistémé. Com a etnologia e a psicanalise, pode-se reencontrar
uma dimensédo do saber que ndo é exatamente uma ciéncia, mas também néo é pré-
cientifica. N&do se trata de uma nova metafisica da linguagem, mas de uma regiédo a
qual a literatura ja havia apontado com maestria uma regido que a literatura ja havia

indicado: a exterioridade do além-do-homem.

A critica ao sono antropoldgico passa ao menos por trés momentos: a
instauracdo das positividades fundadas na analitica da finitude, a retomada das
representacfes agora na analitica do homem e o reencontro do ser da linguagem
nao apenas no a priori histérico dos saberes, mas no nivel do fundamental, da
condicao de possibilidade da propria finitude, sua margem e sua transgresséo. Neste
altimo movimento, o retorno do elemento da representacdo nas ciéncias humanas,
foi a condicdo para que todo saber se encontrasse elidido. A volta das
representagdes preparou o retorno da linguagem, entretanto, em ultima instancia, as

representacdes perderam completamente o “dominio do fato”, perderam o carater
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ordenador da epistémé. Talvez isso se deva ao fato de que, numa modalidade
peculiar de ceticismo, a representacdo fez aparecer uma tautologia no cerne da
teoria sobre o homem, e com isso dissolveu-a. A representagéo funciona como uma
“critica da razao” na medida em que toma por objeto da investigacao aquilo que é
sua prépria condicdo de possibilidade, o seu a priori’®. A representacdo se da a
analise da finitude no elemento da consciéncia. Mas a subjetividade transcendental,
a entidade negativa do limite, a priori da analitica da finitude, sendo um
desdobramento critico, s6 poderé ser revogada no elemento da representacdo. Dai
a relacdo fundamental entre ciéncias humanas e a representacédo classica. O que
interessa a Foucault € o movimento no qual a representacdo entrou em cena para
elidir o sujeito que condicionava os saberes, e nesta elisdo se reencontrou com a
experiéncia fortuitamente literaria do ser da linguagem. O ser da linguagem, por sua
vez, nada deve a representacdo, muito pelo contrario, abole-a da sua experiéncia
gue € totalmente direcionada ao elemento exterior, ao vazio da linguagem, a
transgressdo da finitude. E este curto circuito” no qual a representacéo que esta
sendo investigada é o proprio fundamento da investigacédo, e a representacao que
investiga toma como objeto a propria representacdo. Mas este cdo que caca o
préprio rabo é tdo sutil quanto o enunciado da Critica da Razdo Pura. Estamos
dizendo que ao mesmo tempo em que a razao critica, € ela criticada. A critica da
razao pura é também a critica a razao pura (algo entre a condicionalidade reciproca
e a comutabilidade dos elementos: o sujeito da operacéo, oculto, critica a razdo e ao
mesmo tempo € criticado por ela; da a origem na subordinacdo reciproca, mas ao
mesmo tempo da a circunstancia na qual este pertencimento se encontra: so critica
na medida em que é criticado). De modo semelhante, a critica contemporanea das
ciéncias humanas, agenciada pelas representacées, ndo demora a se reverter numa
critica as representacdes. Acontece que as ciéncias humanas, que criticam 0s

saberes por meio das representagcdes, acabam por ultrapassar seus limites e entram

2 Cf. SOUZA, 2008, p. 62 e Op. Cit. p.121, grifo.

® A metafora do curto circuito é interessante. No momento em gue a resisténcia entre duas cargas de
grandezas diferentes se torna zero, a diferenca de potencial entre estas cargas tende ao infinito. Este
€ 0 modelo do célculo integral, em que a razdo entre uma grandeza e o nada se manifesta a rigor
como tendéncia ao infinito. E tendéncia porque jamais atinge integralmente o infinito, porque a
resisténcia nunca permanece anulada por muito tempo. Eis que o céalculo diferencial é requisitado,
pois, como problema sem solu¢cdo, como paradoxo, libera a Diferenca neste processo de embate
entre as poténcias. Outra metafora interessante é a do quadro de Chirico qual quadro?, que faz o
guadro redesenhar o préprio quadro sem qualquer jogo de espelhos, mas sim na remissao ao infinito,
projecdo do quadro material dentro do quadro desenhado. E uma nova disposicdo da relagdo que
Veldsquez tinha apresentado como imagem da representacéo classica. A reflexdo sobre Isto ndo é
um cachimbo, de Magritte, também pode ser revista nesta senda, mas é um trabalho porvir.
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numa regido de tautologia na qual se criticard o estatuto das representacdes nas
ciéncias humanas, mas somente pelo espaco aberto pelas proprias representacoes.
Nesta grande confusdo, realizar-se-a uma critica das representacdes as

representagoes.

Diante das trés facetas da modernidade, filologia, ciéncias humanas e
literatura, a contemporaneidade pode realizar um reencontro entre teoria do
discurso, representacdo e o ser da linguagem. No entanto, o elemento da
representacdo parece ser o intermediario efémero, inesperado e fundamental a
critica da subjetividade, pois deu a dimensdo na qual puderam se estabelecer as
contraciéncias da contemporaneidade. Agora, no ambito destas contraciéncias,
podemos estabelecer uma nova relacdo entre a teoria do discurso e o ser da
linguagem, haja vista que o dominio da subjetividade fora totalmente revogado. Ao
passo que a experiéncia contemporanea desvencilha-se da representagdo em seu
fundamento no ser humano, a teoria do discurso e o ser da linguagem podem
reencontrar de certo modo uma experiéncia pré-classica, onde a teoria do discurso
ndo se aloja na reduplicacdo da linguagem sobre si prépria, representando-a. Este é
0 ambito da sintaxe de Foucault e o reencontro teérico de seu objeto com o seu
método. O que havia na anélise de Foucault acerca da sintaxe’ que autorizava a
ordem dos seres? No campo dos saberes modernos, nada mais remonta a
experiéncia do ser da linguagem, que fez parte das representacdes, embora fosse
completamente subordinada a elas, e se manifestou em estado bruto nas similitudes
renascentistas. Foucault ressalta que a experiéncia do ser da linguagem no ambito
da modernidade, s6 encontra espaco na literatura. O contemporaneo, ao contrario,
irrompe deste ser e, assim como as ciéncias humanas guardavam sua relagdo com
a idade classica, o teor das analises contemporaneas acerca da linguagem também
deve algo a época renascentista em que as similitudes eram indices da propria
existéncia’™. Ora, uma nova teoria do discurso deve levar em conta esta relacdo
fundamental entre uma ontologia da linguagem e a propria linguagem no nivel do
fundamento das positividades e da finitude. Para que esta nova teoria da linguagem

venha avalizar a psicanalise e a etnologia e recoloca-las ao nivel de um saber

" Op. Cit. p. 45

> No momento n&o temos condicdo de analisar em profundidade esta questdo, mas temos delineado
um trabalho futuro no qual se tomard como objeto o ser da linguagem e o espaco literario em que ele
se encontra. Neste trabalho futuro, acreditamos seguir um pouco mais o fio de Ariadne para dentro do
labirinto.
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anterior ao nivel do paradigma moderno de cientificidade é preciso que se esconjure

por completo as representacdes onde, no limite, ndo havera nem mesmo sujeito.

Na Arqueologia dos saberes, o ser da linguagem tem duas facetas: as
praticas discursivas e a experiéncia da exterioridade. Assim se delineia uma teoria
do outro em que o mesmo foi levado a pensar a alteridade. Loucura, morte, vazio,
exterioridade, enfim, sdo todas elas experiéncias intimas a linguagem e os lugares

nos quais é possivel pensar a Diferenca.

5.5 Teoria do Outro: o espaco literario e a filosofia da diferenca

Temos agora, no arremate final das ideias de Foucault, condi¢cdes de
avaliar a devida relacéo entre subjetividade e literatura. Na Introducdo a Binswanger,
se desenhava um destino comum entre analise da expressao poética e analitica da
existéncia humana. Ambas cruzavam-se para formar, em seu vértice, um projeto de
analitica antropolégica. Mas quando surgiu a Historia da Loucura e a Tese
complementar, este projeto pré-arqueoldgico teve que ser invertido. A investigacao
literaria tomou a maior distancia possivel da analitica da existéncia humana e a
incidéncia de sua subjetividade. Entretanto, subjetividade e literatura obedecem um
mesmo e intrigante movimento de pulverizacdo e esfacelamento. A literatura é a
evidéncia do incessante desaparecimento do homem e renascimento do ser da
linguagem nas teorias contemporaneas. Quando o ser da linguagem esta no centro
da temética literaria, a proépria literatura desvanece, ou melhor, revela que seu ser
nunca fora evidente como os livros de uma biblioteca, mas sim o murmurio de uma
regido inacessivel. A nova teoria do discurso almejada por Foucault, relacionada ao
ser da linguagem, ndo pode ser dada sem que, por um lado, o sujeito entre num
processo indefinido de desvanecimento e, por outro, a literatura esteja
constantemente em vias de desaparecer. Ainda que por razbes absolutamente
diferentes, a liberacdo do ser da linguagem pela literatura, o esfacelamento do
sujeito pela critica da representacdo nas ciéncias humanas, e a possibilidade de
uma nova teoria da linguagem num movimento de formalizagc&o constituem o a priori

da Arqueologia do Saber.
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Em Linguagem e Literatura, nota-se que a consciéncia critica acerca da
literatura foi introduzida ao saber tardiamente, jA quando se processavam a
rarefacdo e o esgotamento da obra’®, mas a relacdo de autoimplicacdo e o

questionamento do que afinal ela é esta presente desde o seu nascimento moderno.

[...] a literatura é um terceiro ponto, diferente da linguagem e da obra, [...]
gue, por isso, desenha um espaco vazio, uma brancura essencial onde
nasce a questdo “O que é a literatura?”, brancura essencial que, na
verdade, é essa propria questdo. Por isso, a questdo ndo se superpde a
literatura, ndo se acrescenta a ela por obra de uma consciéncia critica
suplementar: ela € o proprio ser da literatura originariamente despedagado e
fraturado. (FOUCAULT, 2005, p. 141)

Foucault ressalta que hd uma ideia pré-concebida da propria literatura
em que se julga a si propria um texto feito de palavras, mas palavras escolhidas de
um modo tal que nelas transpasse algo inefavel. Para ele, a literatura € fabula no
sentido originario do termo: rigorosamente ndo-inefavel, algo que pode e deve ser
dito, mas que € dito em uma ‘linguagem de auséncia, assassinato, duplicacéo,
simulacro””’. A literatura reproduziu um discurso, por centenas de anos, em que se
refere ao siléncio, ao segredo, ao indizivel, e as modulac¢des do coracdo, mas todas
elas ndo passariam de prestigios de uma subjetividade em que até mesmo a critica
esconde sua inconsisténcia. A literatura de fato ndo é algo que se deixa aos poucos
penetrar pela questdo da sua esséncia e existéncia na rede de sentidos
estabelecida, mas sim de uma distancia infinita aberta no interior da linguagem. “O
que faz com que a literatura seja literatura, que a linguagem escrita em um livro seja
literatura, € uma espécie de ritual prévio que traca o espa¢co da consagracdo da
palavra” ® (FOUCAULT, 2005, p. 142). Este ritual prévio é o que permite
conceitualizar a literatura no espaco do fora, sem que esteja submetida ao dominio
normativo da lingua ou das instituicbes que imobilizam a linguagem, como a

gramatica. A memoria, o0 saber e a retdrica sdo, para Foucault, o retrato do

® Cf. FOUCAULT, 2005, p. 141. A célebre questdo “O que é literatura?”, tdo pujante na primeira
metade do séc. XX, apareceu apenas quando os processos desintegradores ja haviam se instaurado
na atividade literaria.

" Cf. FOUCAULT, 2005, p. 142.

8 «“por conseguinte, quando a pagina em branco comega a ser preenchida, quando se comega a
transcrever palavras nessa superficie ainda virgem, cada palavra se torna de certo modo
absolutamente decepcionante com relacdo a literatura, pois ndo ha nenhuma palavra que pertenca
por esséncia, por direito de natureza, a literatura. De fato, desde que uma palavra esteja escrita na
pagina em branco, ela deixa de ser literatura. Quer dizer que cada palavra real € de certo modo uma
transgressdo da esséncia pura, branca, vazia, sagrada da literatura que faz de toda obra ndo a
realizacdo da literatura, mas sua ruptura, sua queda, seu arrombamento. Qualquer palavra, prosaica
ou cotidiana, sem status ou prestigio literario € um arrombamento, mas qualquer palavra desde que
esteja escrita é, igualmente, um arrombamento” (FOUCAULT, 2005, p. 142).
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acolhimento da linguagem de uma consciéncia critica e reflexiva na obra. Literatura,
pelo contrario, é a abertura radical e transgressiva em que a linguagem é tomada no
momento de gestacdo da obra, o que remete ao nivel de seu ser: o espaco vazio da

linguagem na brancura essencial do papel. Isso nada tem a ver com a consciéncia.

Para Foucault, existem duas figuras paradigmaticas da literatura: a
transgresséo e a morte. A primeira é a figura da interdicdo da linguagem que segue
o modelo do enclausuramento de Sade, que busca profanar toda pagina em branco.
A segunda figura é o espaco dos livros que se acumulam nas bibliotecas, que
repetem infinitamente o céu dos livros possiveis, como em Chateaubriand. As figuras
da transgressao e da morte se inserem num sistema de relagcdes que remonta a
Edipo e Orfeu. O espaco da literatura moderna encontra-se na distancia entre o que
se fala para Jocasta e 0 que se fala para Euridice. Mas existe ainda outra figura a se
analisar.

Pode-se portanto, afirmar que a literatura € uma linguagem ao mesmo
tempo Unica e submetida a lei do duplo. Acontece com a literatura o que
acontece com O duplo de Dostoievski: na distancia de uma noite de bruma,
um vulto que o caminhante ndo cessa de ultrapassar, nas esquinas, mas
gue também vem incessantemente ao seu encontro, até leva-lo ao péanico,
revelando-se ser seu duplo, no exato momento em que se depara com ele.
E um jogo semelhante ao que se realiza entre a obra e a literatura. A obra
vai, sem fim, ao encontro da literatura que € uma espécie de vulto que
passeia diante da obra. A obra jamais a reconhece, embora a esteja sempre
cruzando. O que sempre falta, no caso, € o momento do panico, que se
encontra em Dostoievski. Na literatura, ndo ha encontro absoluto entre a
obra e a literatura. A obra jamais encontra seu duplo finalmente dado. Por
isso ela é a distancia que ha entre a linguagem e a literatura, uma espécie

de espaco de desdobramento. Esse espaco especular € 0 que se poderia
chamar de simulacro.

Nada mais pode responder pelo ser da literatura a ndo ser o simulacro.
E Foucault evoca Proust para ilustrar sua afirmacdo. Em busca do tempo perdido
mostra este simulacro fundamental que constitui a literatura. Em primeiro lugar,
narra-se 0 momento em que a vida real é interrompida e suspensa para se dobrar
sobre si mesma. A obra vai abrir o seu proprio espaco, mas a vida real de Proust
jamais é cortada na obra. Em seguida, € negado o acesso a propria obra, pois a
narrativa conta como € que ela vai ser feita, mas jamais € dada em seu corpo e s6
comecara na ultima linha. Fechou-se o tempo da vida, longinquo e irrecuperavel.
Fechou-se o tempo da obra, sempre atrasada, mesmo quando termina, pois ainda
nado comecou. O Unico tempo disponivel é justamente o da memoria involuntaria,

flutuante, acronoldgico, entre a linguagem cotidiana e a linguagem da obra, mas que
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s6 pode ser redescoberto como que por pepitas de ouro. E ainda sim, o tempo foi
perdido no momento em que foi redescoberto. Desta maneira, o que consideramos
como sendo sua obra e classificamos como literatura, ndo € nem obra nem literatura,
mas um espacgo de simulacro, virtual, intermediario e que da o volume da obra de
Proust. “[...] o ato literario que realizou quando escreveu sua obra, ndo tem
realmente nenhum ser determinavel, ndo pode ser situado em nenhum lugar da
linguagem ou da literatura. De fato, sé se pode encontrar o simulacro, o simulacro da
literatura” (FOUCAULT, 2005, p. 149). Ademais, ha que se ressaltar o carater
aparente em sua obra, pois tanto a dispersao e o definhamento quanto a identidade
e a felicidade da memodria sdo a “projecao interna” da distancia entre obra e

linguagem, ou seja, do simulacro, o qual constitui 0 espaco literario.

Entretanto, simulacro, morte ou transgressao nédo sao suficientes para
definir a literatura. H4 transgressdo, morte e simulacro no espaco virtual da troca
entre obra e literatura, mas ndo na literatura em si. E mais ainda, quando Joyce
repete Ulisses para fazer um romance, faz a linguagem se redobrar sobre si mesma
e com isso revele ndo uma linguagem “cotidiana”, mas o surgimento da propria

literatura.

Joyce faz com que se abra, no interior de sua narrativa, de suas frases, das
palavras que emprega, da narrativa infinita do dia de um homem comum
numa cidade comum, algo que seja tanto a auséncia de literatura quanto
sua iminéncia; algo que seja o fato de a literatura estar, ao mesmo tempo,
presente absolutamente, porque se trata de Ulisses, e distante, se
guiserem, na maior proximidade possivel de seu afastamento. Dai, sem
davida, essa configuracé@o que é essencial ao Ulisses de Joyce: por um lado
figuras circulares, o circulo do tempo que vai da manha a noite de um dia;
por outro, o circulo do espaco que da a volta a cidade, com o passeio do
personagem. Além dessas figuras circulares, ha uma espécie de relacéo
perpendicular e virtual, uma correlagdo perfeita, uma relacdo biunivoca
entre cada episédio do Ulisses de Joyce e cada aventura da Odisseia. Por
essa referéncia, a cada momento, as aventuras do personagem de Joyce
ndo sado duplicadas e superpostas, mas, ao contrario, abertas por essa
presenca ausente do personagem da Odisseia, que é o detentor, mas o
detentor absolutamente longinquo, jamais acessivel, da literatura.
(FOUCAULT, 2005, p. 151)

Por fim, a experiéncia de Mallarmé atesta a intransitividade radical da
linguagem, seu fechamento em si. O seu Livro postumo, mas nunca escrito, foi,
segundo Foucault, o primeiro livro da literatura. Um projeto sonhado que buscava
uma explicacdo orfica para a Terra em que o acaso das palavras pudesse se ligar ao
mistério do proprio cosmos. “O Livro de Mallarmé, que quer ao mesmo tempo repetir

e aniquilar todos os outros livros, livro que, em sua brancura, roca o0 ser
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definitivamente fugidio da literatura, responde ao grande livro mudo, mas cheio de
signos, que a obra classica procurava recopiar, representar” (FOUCAULT, 2005, p.
153). E por estar no mundo da representagdo que a obra classica se encontra no
espaco do teatro, como Shakespeare ou Racine. Mas, segundo Foucault, a
linguagem moderna sai do espaco classico do teatro e vai para o espaco do livro. A
esséncia da literatura “faz de conta” que € uma série de livros, quando na realidade
serd sempre o simulacro dele. “A literatura [...] € uma linguagem transgressiva,
mortal, repetitiva, reduplicada: a linguagem do préprio livro. Na literatura s6 ha um
sujeito que fala, o livro” (FOUCAULT, 2005, p. 154).

Delineados os termos da intransitividade da linguagem, podemos
esbocar o que seria 0 pensamento do exterior”®. A negacdo de uma dimensdo
interior, como a que é feita pela critica a subjetividade, exige que se dé conta do
problema da linguagem e do pensamento. Devemos notar a impossibilidade de uma
conceitualizacéo definitiva da exterioridade, ja& que estamos no dominio do além-do-
homem. Assim, devemos primeiramente notar como o discurso literario foi capaz de
abandonar a relacdo entre pensamento e linguagem tida como expressao de uma
subjetividade para pensar sua relacdo com o outro que lhe é externo. A literatura €,
na irrupcédo de seu tempo e na projecado de seu espaco, uma passagem para fora.
N&o h& que se falar num centro unificador ou qualquer coisa que assegure uma
coesdo aos modos de pensamento, pois 0o que a literatura traz é o vazio, a
disperséo, a ociosidade do ser e a morte. Este € o espaco literario. A experiéncia
nua da linguagem, indo ao encontro do além-do-homem, é definida pela
indeterminacdo e pela abertura que dissolve a interioridade. A psicanalise, a
etnologia e a linguistica foram capazes de desconstruir 0 sujeito classico ao
encontrar estruturas autbnomas que nao dependiam dele. Aproximaram-se portanto

do pensamento do exterior.

Franklin Leopoldo e Silva® se dedicou a analisar generosamente esta
guestao, elucidando que o exterior ndo € o contrario do interior, mas sim o limite do
pensamento interior. Na dispersdo do afastamento de si, 0 sujeito se perde e cai

numa regido onde reinam o vazio e o siléncio: eis o campo fundamental onde as

" Cf. FOUCAULT, 2009, p. 219. Artigo publicado em junho de 1966 na revista critique, n.229, em que
comenta Blanchot.

8 Cf. SILVA, Franklin L. O filésofo 1&é romances. Curso ministrado de 20 a 23 de janeiro de 2014,
Centro Universitario Maria Antonia.
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palavras se desenrolam infinitamente. N&do se trata do vazio como contrario do
pleno, mas sim do puro exterior onde se confirma uma alteridade radical, regido das
heterotopias, das ideias solapadas agora presas junto ao Erebo®. Ndo que n&o haja
plenitude na exterioridade, muito pelo contrario, a exterioridade infinita onde as
palavras se desenrolam é também um espaco infinito de erosdo das palavras
sempre ja comecado e ja constituido, portanto, anterior ao sujeito. A exterioridade
pura € 0 momento em que a linguagem é possuida pela Diferenca, em que o espago
vazio € o mesmo espaco da alteridade absoluta. O momento do desvelamento do
ser da linguagem apresenta um risco de ofuscamento na entre filosofia e literatura.
Com o desaparecimento do homem, aquilo que se fundou sobre ele comeca a se
desestabilizar, acha-se na heterotopia, no vazio, na exterioridade como que num
naufragio em mar aberto, o sujeito afunda-se na linguagem. Como que num deserto,
o vaguear ndbmade. Procurar fora da filosofia o ser da linguagem leva o filésofo a

transgresséo, a errancia no vazio infinito onde se desenrolam as palavras.

8 Na teogonia de Hesiodo, Erebo é o filho do Caos e irm&o de Nix, a noite, ele reina na escuridéo
profunda e sobre o Vacuo. Conta-se que Erebus desceu até o Tartaro para libertar os filhos de Géia,
mas foi impedido por Zeus e Hades (Auxiliados por sua irma Nix) e langado nas profundezas do rio
Aqueronte que justamente € a fronteira entre os dois mundos.



161

CONCLUSAO

Enquanto a introducdo é a parte do texto na qual relatamos
brevemente o processo em que foi desenvolvido o trabalho, seus pontos de partida,
seus pontos altos e baixos, mediagdes, hipéteses refutadas ou corroboradas, enfim,
as limitacbes de um projeto e no que se pbde triunfar, a conclusdo € o ponto
culminante onde se encontra a tese ideal de todo trabalho, aquela que almejamos
mesmo antes de comecar a escrever. Queria este projeto uma visdo mais completa
possivel da nocao de literatura no periodo arqueolégico da obra de Foucault. No
limite, queriamos mostrar que a literatura ndo € simplesmente um indutor do
pensamento ou um antecipador do desdobramento histérico do saber com um

2 e Roberto

carater ndo sistematico, como salientam Renato Janine Ribeiro ®
Machado®®, mas uma faceta de seu pensamento sem a qual o desenvolvimento de
uma teoria do discurso na Arqueologia do Saber seria possivel. O desaparecimento
da literatura no rigor desta obra é de certa forma aparente, pois 0 seu problema é a
articulagao do discurso com o ser da linguagem. Nossa leitura queria dar este passo
adiante, fazendo entrever como a literatura esta no cerne da teoria arqueoldgica e
da tese de Foucault ndo numa relacdo de emulacdo ou conveniéncia, mas de
condi¢éo de possibilidade de instauracdo de um novo pensamento e de uma nova
teoria da linguagem. A superacdo de uma era estaria diretamente ligada a esta
vivacidade autbnoma da linguagem revelada de um lado pela literatura, de outro
pela etnologia e pela psicandlise. Para se pensar o ser da linguagem, a
contemporaneidade teria necessariamente que se encontrar com a literatura. O

filésofo, segundo a sugestdo de Franklin Leopoldo e Silva®, deve ler romances. Ha,

8 “Mas o importante ndo é a citagdo de Borges, nem a analise de Veldsquez: é que o proprio
Foucault arme seu discurso de recursos literarios, para p6é-lo a servico do pensar. [...] As historietas,
imagens e metéaforas, o talvez, a surpresa e o suspense — todos esses elementos literarios, em vez
de interromperem ou degradarem o discurso, sustentam-no, dédo-lhe gume. Ao contrario de uma
tradicdo filosofica forte, que desconsiderou o literario como forma de conhecimento, Foucault
incorporou-o no seu proprio texto, como um indutor de pensamento” (RIBEIRO, 1985, p. 33-34).

8 “Porque ndo se pode desconsiderar essa reflexdo sobre a literatura quando se quer compreender a
filosofia de Foucault? Pelo menos por dois motivos. Em primeiro lugar, porque seu trabalho com a
literatura acompanhou os deslocamentos tematicos de suas pesquisas, seguindo de perto as
inflexdes das analises arqueoldgicas. [...] Em segundo lugar, esse seu interesse pela literatura
significou um complemento de suas andlises arqueoldgicas, ha medida em que, ao valorizad-lo como
contestacdo do humanismo das ciéncias do homem e das filosofias modernas, revelou mais
claramente o aspecto positivo, afirmativo, o lado que diz sim, para retomar a expresséo de Nietzsche,
de um pensamento filoséfico que em suas pesquisas sobre as ciéncias ou pseudociéncias mostrou-se
E4rofunda_1mente negativo, critico, demolidor” (MACHADO, 2005, p. 12)

Op. Cit. nota, 87.
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portanto, uma questdo ontologica crucial a ser resolvida, e dependendo de sua
solucédo, uma nova teoria da linguagem inaugurara a epistémé do préximo século. A
esta audacia cremos nao ter respondido com vigor, pois faltaram varios passos na
andlise, vérias lacunas que ndo demos conta. Em grande medida concordamos com
as leituras propostas por Ribeiro, Machado e Silva, embora continuemos o0 seu
desenvolvimento na tentativa de provocar as pequenas diferencas que possam fazer

do comentario um esboco de um pensamento préprio.

Para pensar no papel da literatura, foi preciso redesenhar toda a
andlise do quadro dos saberes. Foucault desenhou um quadro de trés dimensdes,
as quais se sobrepdem trés triedros: o das empiricidades (ligadas a historicidade dos
objetos nos quais o0 homem se reconhece), o das ciéncias humanas (em que se
passa a colocar os objetos da empiricidade no lado que tendem a representacao), e
as contraciéncias humanas (que cessam a analise da representacao para se colocar
no nivel que fundamenta tanto a positividade quanto a finitude no cerne das
empiricidades e das ciéncias humanas). Os modelos de transicdo sao
geometricamente impossiveis de se pensar, mas todos eles ainda sao variaveis de
uma mesma teoria do discurso de certa forma preservada no interior de uma teoria
do homem. E somente ao derrubar o obstaculo antropoldgico e despertar de seu
sono que as condicbes de possibilidade das formacgdes discursivas e, por
conseguinte, a proliferacdo dos saberes poderdo ser profundamente alteradas.
Enquanto o paradigma de ser humano estiver em voga, ndo se podera questionar
seriamente o nivel dos fundamentos, de uma ontologia a partir da exterioridade.
Nesta nova imbricacdo entre etnologia e psicanalise, constitui-se tarefa do porvir
elaborar os modelos de formalizagdo sobre o0s quais seja possivel pensar um novo
regime de dados e de experiéncia, no qual o ser humano esteja dissolvido em face
da poténcia do incondicionado. O além-do-homem s6 é acessivel por meio do ser

bruto da linguagem que se encontra alojado na literatura.

Aquele ceticismo de que falava o texto de Borges na introducédo de As
palavras e as coisas se reencontra com a suspeita abissal da investigagao sobre a
determinacdo dos saberes. E possivel entrever uma nova teoria da linguagem
suficientemente aberta ao incondicionado que possa dar conta de modelos de
formalizacdo de objetos singulares, indeterminados, diferenciais ao passo em que as

heterotopias se ddo ao conhecimento. Esta nova teoria da linguagem deve dar
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contorno ao além-do-homem em seu dinamismo, em sua reversibilidade
avassaladora, e é sob este crivo que insistimos na leitura do que se produz a partir

de A Argqueologia do Saber.

Que filosofia deve responder a esta nova configuracéo epistémica? Os
projetos de uma filosofia das ciéncias humanas ou uma filosofia da psicanalise estao
completamente atrelados a uma perspectiva da filosofia da diferenca que seja capaz
de dar conta da exterioridade anunciada pela literatura. Nao é a toa que o século
sera deleuziano, ao menos deveria fazer algum sentido para nés o sentido de um
além-do-homem. Todo esse pensamento que, se de algum modo se unifica no
elemento exterior, numa ontologia da Diferengca, ndo se envolve numa
universalidade, mas se dissolve na singularidade radical, na capacidade de
afirmacao do indeterminado e programando-se para comportar todo o devir que

advém do dinamismo das forgas.
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