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INTRODUZIONE

Gli anni Cingquantafurono il teatro di un globale processo di trasformazione che interesso
ogni aspetto della vita dell’'uomo. La ripresa economica del periodo postbellico,
I’incalzante industrializzazione e urbanizzazione, I’intenso aumento demografico,
determinarono profondi cambiamenti non solo sul piano economico e sociale, ma anche
sullo stiledi vitae sul sistemadi valori delle persone. A partire dal secondo dopoguerrai
cattolici italiani e quelli svizzeri iniziarono ad alontanarsi dalle prescrizioni della loro
chiesa e da modelli di comportamento un tempo tradizionalmente accettati. La
conseguenza fu un generale mutamento dei costumi ed una progressiva erosione della
religiosita tradizionale, come la crisi attraversata dalla parrocchia in questi due paesi

testimonia.

1. Precisazione delle finalita e delimitazione dell’ambito della ricerca

In questo studio ci proponiamo di tracciare le linee essenziai attraverso le quali si e
determinata quella che molti storici non esitano a definire una vera e propria “frattura”
frala chiesa e la societa moderna. Nella ricerca delle cause scatenanti, ci concentriamo
soprattutto sulle modificazioni intervenute all’interno della parrocchia. Queste, a nostro
avVviso, possono essere considerate al tempo stesso I’indicatore elacausaprincipaledi un
processo che per buona parte delle gerarchie ecclesiastiche del secondo dopoguerra porto
ad una generale “scristianizzazione” della societa. Puntando I’attenzione sull’istituto
parrocchiale, inserito in una specifica redta territoriale-amministrativa, vogliamo
privilegiare un approccio — per cosl dire— dal basso e locale a problema. Di qui lascelta
di alcune parrocchie campione all’interno della diocesi di Friburgo, Losanna e Ginevra,
delladioces di Lugano e delladioces italiana di Porto e Santa Rufinal. Poiché & lecito
paragonare solo eventi e situazioni che presentino anchetratti simili, abbiamo considerato
all’interno della diocesi di Losanna, Ginevra e Friburgo esclusivamente la situazione delle
parrocchie friburghesi. Negli altri cas infatti, la presenza dei cattolici della “diaspora”
avrebbe falsato la nostra analisi. Abbiamo scelto queste diocesi perché ognuna, pur
essendo caratterizzata da tratti peculiari e distintivi — legati alla sua origine storica,

L A parte ladioces di Porto e Santa Rufina, dove per le dimensioni ridotte del territorio abbiano presoin
considerazione tutte le sue parrocchie, per le atre due dioces ne abbiamo scelto un campione abbastanza
eterogeno che potesse rispecchiare al massimo la diversita diocesana. Le parrocchie sono state dunque
selezionate in base allaloro composizione demografica (numero degli abitanti), caratterizzazione
geografica (rurali, urbane, di lago, ecc.) e produttiva (agricole, industriali, turistiche).



situazione economico-territoriale, evoluzione demografica, ecc. —, € stata investita in
guesti anni datrasformazioni che nelle conseguenze le accomunano tutte e tre: I’erosione
dei costumi religiosi delle loro popolazioni.

Gli anni centrali dellanostraricerca sono quelli che vanno dallafine dellaseconda guerra
mondiale agli inizi degli anni Sessanta. E’ infatti proprio in questo periodo che si possono
ritrovarei fattori scatenanti e prodromi dei cambiamenti che portarono nei due paes ad
un nuovo modo di concepire I’esistenza e lareligione. La nuova visione del mondo che
s affermo in maniera dirompente durante gli anni della contestazione giovanile e nella
fase post-conciliare, ha infatti origine nel generale processo di modernizzazione del
secondo dopoguerra.

Daquanto finoraaffermato risultainoltre evidente cheil nostro studio si pone nell’ambito
dellastoria sociale e dellamentaita, sia per lefinalitache s prefigge, siaper I’approccio

metodol ogi co.

2. “Definizione” dell’oggetto di studio: la parrocchia

La parrocchia, come abbiamo gia sottolineato, é I’oggetto principale della nostra ricerca,
poiché rappresenta il luogo dove si esprime la “religiosita vissuta” del popolo fedele, dove
prendono corpo riti etradizioni tipiche del mondo cattolico. Quando si parladi parrocchia,
non la si pud vedere soltanto come un’istituzione, inserita in una specifica situazione
territoridle e parte di una determinata suddivisione amministrativa, 0 come
un’organizzazione sociale, per viadelle varie attivita che si svolgono al suo interno. Essa
e da considerare soprattutto in riferimento alla comunita di persone che ne fanno parte: i
fedeli ei parroci. Non bisognainfatti dimenticare I’importante significato “spirituale” che
la dottrina cattolica le assegna, quale luogo primario di trasmissione del messaggio
evangelico e quindi di unione tra I’'uomo e Dio. Cosi ladefinivap. Angelico Alori durante
la “Settimana della parrocchia” (che si tenne a Firenze nel novembre del 1951): “La
Parrocchia quale comunita di base della grande societa cristiana, € unacomunitadi esseri
umani riuniti intorno a Gesu Cristo che vive in loro per mezzo dellafede, della speranza
e della carita. E” percio una unione non solo di corpi, ma anche e soprattutto di spiriti:
quindi un’unione spirituale e divina. La parrocchia risulta cosi un’organizzazione sociale
a carattere spirituale (le anime) che affonda le sue radici nel mistero di G.C. vivente e
operante nel mondo. [...] Daquestaunionedi G.C. con leanime dei fedeli risultail corpo
mistico di G.C. [...] della Chiesa universale € la cellula viva e integrante, riflettendo e

racchiudendo in sé come in un organismo strutturalmente completo, tutta la vita



dell’intera Chiesa”?. L’istituto parrocchiale costituisce dunque I’unita fondamentale
dell’apparato ecclesiastico. Come sottolineava lo storico Carlo Falconi alla meta degli
anni Cinguanta, questo “e cosi essenziale alla Chiesacome lacellulaa corpo. La Chiesa
potrebbe perderein un sol istantetutti i suoi ordini religiosi senza subirne un contraccol po
fatale. La dissoluzione dell’istituto parrocchiale [...] equivarrebbe, invece, alla sua
morte”3. E proprio perché € il luogo privilegiato dove avviene la trasmissione dei vaori
religiosi, la parrocchia costituisce un indicatore privilegiato della religiosita di una
popolazione. Cosli si legge al riguardo in un opuscolo degli anni Quaranta destinato alle
giovani dell’ Azione Cattolica italiana: “Ogni progresso morale e religioso, specialmente
nell’ordine pratico, € in proporzione diretta alla maggiore 0 minore vitdita della
parrocchia. E percio problema non trascurabile per una piu intensa ripresa della vita
religiosa nelle popolazioni & la funzionalita dell’organismo parrocchiale [...]”#. Ancora
pit avanti si specificava: “Bisogna riconoscere questa verita: i trionfi nel campo della vita
morale e religiosa della Chiesa come |e momentanee e apparenti sconfitte dipendono dal
trionfo o dalla depressione spirituale della parrocchia [...]”°. Come avremo modo di
vedere nei capitoli che seguono, esiste dungue una stretta correlazione tra struttura
parrocchiale e religiosita, poiché, in genere, non si ha una parrocchia attiva ed estesa li
dovelafede éin crisi eladevozione scarsa. Da hon dimenticare, inoltre, che ancora per
tutti gli anni Cinquanta I’azione pastorale dellachiesa— siain Itaia, chein Svizzera—si
basava essenzialmente sulla parrocchia ed era ritagliata sulla comunita del fedeli
ricompresa nei suoi confini territoriali. 1l parroco svolgeva quindi un ruolo di primaria
importanza, essendo egli stesso, per riprendere le parole di Antonio Parisella: “I’elemento
di unificazione del popolo fedele e lo strumento di comunicazione con il corpo mistico
della chiesa, veicolo di comunione con il vescovo [...]”°.

Non da ultimo la parrocchia e ancheil luogo privilegiato dove I’'uomo esprime— per cosi
dire — il suo credo, attraverso la partecipazione ai principali atti di culto della liturgia
cattolica. Per pratica religiosa intendiamo, dungue, tutta quella serie di comportamenti
(frequenza alla messa, ai sacramenti, alle feste di precetto, ecc.) che riguardano la sfera

esterna della vita di un cristiano e ci possono fornire un’indicazione dell’obbedienza -

2 Cfr. AAVV, Lacomunita parrocchiale. Lezioni della “Settimana sulla Parrocchia” tenute presso il
Centro Cattolico di Studi Sociali di Firenze dal 4 a 10 novembre 1951, in: Vita Sociale, gennaio-aprile
1951, 3-81, qui 6-7.

3 Carlo Falconi, La Chiesa e le organizzazioni cattoliche in Italia (1945-1955). Saggi per una storia del
cattolicesimo italiano nel dopoguerra. Torino 1956, 329.

4 Mons. Biagio D’Agostino, La parrocchia nella storia e nella vita della chiesa, Milano 1940, 5.

5Op. cit., 8.

6 Cfr. Antonio Parisella, Clero e Parroci, in: Andrea Riccardi, Pio XI1, Roma/Bari 1984, 437-459, qui
441.
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perlomeno formae — che egli presta alla chiesa e alle sue prescrizioni. Siamo ben
consapevoli che lareligiositadi un individuo non si riduce solo a questo: é soprattutto il
modo in cui egli imposta il suo rapporto con Dio e il mondo, i sentimenti che ne
scaturiscono e I’interpretazione che da dell’universo e della vita. Comprende cioé una
varieta e complessita di aspetti che non possono essere misurati, come invece si puo fare
con la frequenza ai riti e I’osservanza delle regole morali. Intendiamo cosi chiarire che
quando parliamo di religiosita o di vitalita religiosa, ci riferiamo unicamente a quegli
aspetti esteriori che si possono tradurre in cifre (quantificare), senza per questo volerne
sottovalutareil loro significato piti profondo’. Uno degli atti piti significativi dellapratica
religiosa e momento centrale della vita del cattolico nella societa tradizionae, € la
parteci pazione allamessa domenicale. La celebrazione dellamessa, infatti, per riprendere
un’espressione di Urs Altermatt, “prima di essere un fenomeno religioso, € un fattore
sociologico e, pill precisamente, socio-storico”®. | dati sulla frequenza alla messa ci
forniscono importanti indicazioni non solo sulla ‘religiosita” dell’individuo, ma anche sul
legame tra questi e I’assemblea del fedeli, il rispetto delle tradizioni comunitarie, ed in
ultimaanalisi il suo rapporto con lachiesalocale.

A livello metodologico bisogna poi tener presente che la pratica religiosa di una
determinata popol azione assume caratteristiche diverse non solo a seconda del luoghi nel
quali s manifesta, maanchein rapporto ad altre condizioni che non quelle esclusivamente
territoriali ed ambientali (per esempio, la situazione economica, la mentalita e le
tradizioni prevaenti, il sistemanormativo, I’organizzazione sociale e professionale, ecc.).
Si comprende alora quanto sia importante ai fini della ricerca, come avverte Luciano
Osbat, “ricostruire I’insieme delle condizioni che hanno agito sulla “pratica religiosa’,
parallelamente allaraccoltadei dati che s riferiscono direttamente alla pratica stessa, per
coglierla nel suo concreto realizzarsi in un luogo, in un tempo, in un ambiente, in uno
stato dei rapporti economici, sociali, culturali, istituzionali”®. Anche in uno studio

teologico-pastorale sulla chiesa locale dell’inizio anni Settanta e stato messo in evidenza

7 Senza diminuire la validita metodologica e larilevanza dal punto di vista storico dell’analisi della
praticareligiosa, Luciano Osbat ne evidenzia alcuni limiti. Come afferma: “Uno [...]: che non ¢ definibile
con precisioneil confine trala pratica religiosa che rimane obbedienza ad una norma positiva da quella
che & manifestazione di un atto d’amore attraverso i gesti, i riti, le formule previste dalle norme. L’altro &
che nemmeno si pud determinare il momento nel quale, all’interno dell’osservanza delle norme, sparisce
qualsiasi contenuto di fede per lasciare il posto al puro e sempliceripetersi di gesti senza nessuna
partecipazione a significato dei gesti oppure addiritturain presenza di una fede religiosa diversa” (cfr.
dell’autore, La vita religiosa nell’ Alto Lazio: alcune considerazioni generali, problemi di metodo e di
utilizzazione delle fonti, in: Antonio Cestaro, Studi di storia sociale e religiosa. Scritti in onore di
Gabriele De Rosa, Napoli 1980, 121-137, qui 124).

8 Cfr. Urs Altermatt, Cattolicesimo e mondo moderno, Locarno 1996, 253.

9 Oshat, La vita religiosa nell’ Alto Lazio, 125.
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il rapporto di influenza reciproca esistente tra parrocchia e societa civile. Come si legge:
“Da un lato, la parrocchia viene caratterizzata dalla societa civile in tutte le dimensioni
della sua concreta attuazione vitale, come del resto la stessa parrocchia determina la
condotta dei suoi membri in questa societa civile ed influenza cosi questa societa stessa.
Parrocchia e societa civile stanno in un rapporto interdipendente”°. Questo spiegaanche
perché quando la societa subisce un processo di trasformazione — nel nostro caso di
modernizzazione — anche la parrocchia viene coinvolta nel mutamento e si determina

Spesso un rapporto di tensionit?.

3. Lascetaddlefonti

Lavolonta di attuare un approccio ‘dal basso’ ai fenomeni che attraversano le comunita
oggetto di studio e di ‘dare la parola’ ai protagonisti della vita religiosa di questi anni (il
vescovo, i preti, i fedeli), ci ha spinto a privilegiare le fonti parrocchiali'?. Fra queste, i
formulari inviati dal vescovo ai parroci in preparazione della visita pastorale, nel quali si
richiedevano informazioni su vari aspetti della vita della parrocchia. Le domande che ci
hanno interessato maggiormente sono quelle riguardanti “il culto divino” (I’andamento
dellapraticareligiosa e sacramentale) e “i costumi del popolo” (sul rispetto dei principali
precetti delladottrinacattolica). Piu chei dati statistici veri e propri — difficili daverificare
con altre fonti e spesso piuttosto lacunosi —, di grande interesse sono le annotazioni e i
commenti dei curati. Grazie aquesti ¢i S € infatti potuti fare un’idea di come i pastori in
cura d’anime percepissero i cambiamenti in atto nella comunita aloro sottoposta ed alo
stesso tempo quali giudicavano esserei pericoli maggiori per lafede del loro parrocchiani.
Quando e stato possibile, le informazioni raccolte con i “quaesitas” sono state messe a
confronto con quanto scritto nel rapporto quinquennale inviato alla Santa Sede da
vescovo, del quale s sono andlizzate anche le lettere pastorali. Fonti preziose per

ricostruirelavitareligiosadel periodo preso in esame, sono anchei bollettini parrocchiali,

10 Cfr. Ferdinand Klostermann/Norbert Greinacher/Alois Mller/Richard V6lkl, La chiesalocale. Dioces
e parrocchie sotto inchiesta, Roma 1973, 149.

11 Gianni Ambrosio afferma addirittura che “[...] la parrocchia, in quanto figura storica e forma concreta
di vita cristiano-ecclesiale, 0 modello di organizzazione ecclesiale, € strutturalmente unarealtain tensione
dinamica frala suaintuizione originaria e la sua concretizzazione storica, come realizzazione della Chiesa
guale comunita ecclesiale locale in scambio continuo con la societa” (cfr. Le trasformazioni recenti:
saggio di interpretazione socio-religiosa, in: AAVV, Chiesa e parrocchia, Torino 1989, 53-69, qui 54).

12 Sull’utilizzo di tali fonti cfr. Umberto Mazzone/Angelo Turchini (acuradi), Le visite pastorali. Analisi
di unafonte, Bologna 1990; Angelo Turchini, Dai contenuti allaforma della visita pastorale. Problemi e
prospettive, in: AAVV, Ricercastoricae chiesalocalein Italia. Risultati e prospettive. Atti del 1X
Convegno di Studio dell’ Associazione Italiana dei Professori di Storia della Chiesa, Grado 9-13 settembre
1991, Roma 1995, 133-158; Daniele Menozzi, L utilizzo delle “relationes ad limina” nella storiografia,

in: Ricercastorica e chiesalocale, 83-109.
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le sezioni della rivista diocesana dedicate alla pastorale, i principali giornai e
pubblicazioni di ispirazione cattolica. Le testimonianze e le memorie personali di
sacerdoti ¢i hanno inoltre aiutato a capire meglio la portata di un fenomeno che ha
determinato anche un profondo ripensamento della funzione e missione sacerdotale.
Poiché le trasformazioni intervenute in questi anni interessano tutti i campi dell’agire
umano e investono la societa a vari livelli, anche gli strumenti utilizzati per rilevare tali
cambiamenti sono — per cosi dire — di varia “natura”. Non solo quindi documenti di
carattere ‘ecclesiastico’, reperiti in tre differenti archivi diocesani, ma anche fonti
statistiche e indagini sociologiche. | numerosi convegni e inchieste dell’epoca sono stati
un ulteriore e prezioso contributo per capire la percezione che dlora s aveva dei
cambiamenti in atto e quali fossero le proposte di soluzione avanzate. Tali documenti ci
hanno infatti aiutato a riportare in una prospettiva ‘storica’ gli innumerevoli dati e cifre

raccolte.

4. Articolazione dell’opera

Il nostro lavoro s articola in varie sezioni di carattere tematico. Nella prima parte
accenniamo a quegli studi che hanno maggiormente influenzato (e guidato) il nostro
percorso di ricerca, soprattutto dal punto di vista metodologico e dell’approccio storico.
Il breve excursus sulle principali trattazioni sullachiesa—in Italiaein Svizzera— in epoca
contemporanea, ci permette infatti di chiarire il significato e I’importanza di concetti quali
la*“religiosita vissuta”, la “quotidianita cattolica”, il “cattolicesimo popolare”, ecc.

In ognuna delle tre sezioni che seguono (seconda, terza e quarta), I’attenzione é centrata
su quanto avviene all’interno delle comunita parrocchiali delle singole diocesi scelte.
Poiché, come abbiamo affermato in precedenza, esiste una stretta correlazione tra la
vitalita religiosa di una determinata comunita e I’ambiente specifico nel quale e
inserita, I’analisi della situazione religiosa & preceduta da quella sulle caratteristiche
storiche (origine), territoriali-produttive e demografico-sociali della dioces stessa. Vista
la situazione particolare vissuta dalla Svizzera durante gli anni dello scontro
confessionale, per ladioces di Losanna, Ginevra e Friburgo, e per quelladi Lugano, ci
siamo soffermati piu alungo sullefasi che hanno portato a loro sorgere e consolidamento.
In un secondo momento mettiamo in evidenza gli effetti dirompenti che le generali
trasformazioni intervenute nella societa a partire dal secondo dopoguerra, hanno avuto
sul tradizionale stile di vita del cattolici. Gli indicatori principali sono la “dissoluzione

della famiglia cristiana”, la diminuzione delle vocazioni alo stato sacerdotale e
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I’allontanamento dagli atti della pratica religiosa. Di volta in volta vedremo anche le
principali iniziative prese dai pastori e dalle gerarchie ecclesiastiche per frenare quella
che definivano una generale perdita di “senso religioso”.

Nell’ultima parte (quinta) cerchiamo infine di uscire dall’ambito “locale’ e di ripercorrere
leline principali — e generali — attraverso le quali si attualaduplice crisi che attraversala
parrocchia nel secondo dopoguerra. Una crisi ‘strutturale’, in quanto e la stessa
funzionalita dell’istituto parrocchiale ad essere messa in discussione; ma anche di
carattere “ideologico”, poiché interessa direttamente il mondo dei valori della comunita
dei fedeli ei principi ala base della missione sacerdotale. Cosi facendo mettiamo anche

in evidenza gli elementi che accomunano i nostri diversi cas di studio.
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PERCORSI STORIOGRAFICI EMETODOLOGICI



CAPITOLO I

SPUNTI E PREMESSE DI RICERCA
DALLA STORIOGRAFIA RELIGIOSA
INITALIA

1. Da una storia ‘istituzionale’ a una storia sociale della chiesa

Come scrive I’esperto di storia della chiesa Giacomo Martina, e soprattutto a partire dal
secondo dopoguerra, anche in seguito alla vittoria della Democrazia Cristiana e a lungo
periodo degasperiano, che in Italia si afferma I’esigenza di approfondire a livello storico
leradici culturali eil percorso politico dei cattolici. E* dunque in questi anni caratterizzati
da profonde trasformazioni sul piano economico, sociale e culturale (basti pensare agli
eventi del ’68 e al Concilio Vaticano Il), che va ricercato il punto di svolta — e di
rinnovamento— della storiadellachiesain Itaia

La maggior parte degli studiosi concorda sul fatto che e stata soprattutto la
diffusione degli studi della scuola degli Annales (Marc Bloch, Lucien Febvre, Fernand
Braudel) in Italia a dare uno stimolo decisivo a un profondo rinnovamento della ricerca
storica, indirizzandola verso una dimensione piu sociae e globale. Afferma a riguardo
Martina: “Da una storiografia politico-diplomatico-militare ed economica si € passati ad
unastoriasociale; allastoriografiadi vertice é succeduta quella di base, attentaa cogliere
le forze profonde della storia, le condizioni concrete di vita, la mentaita, il
comportamento pratico delle masse. La storiografia sociale a sua volta ha stimolato con
Le Bras, il Poulat, ed altri la nascita della storiografia socio-religiosa, preoccupata della
vita morale e religiosa dei feddli. In questo contesto culturale, era ovvio approfondire le
ricerche sul comportamento delle masse cattoliche, del laicato, nei suoi esponenti piu
qualificati ed influenti’t. Anche lo storico Maurilio Guasco affermache si devein buona
parte a Gabriel Le Bras se la chiesa non era piu studiata esclusivamente nel suoi aspetti
“istituzionali’, ma anche nell’interazione con la societa nella quale era inserita. Per
ripredere le parole di Guasco: “Fare storia delle istituzioni ecclesiastiche, per Le Bras,
significavafare storiadi una societa, la Chiesa, che come tutte le societa non esiste senza

una struttura, un popolo ed una autorita. Si tratta di comprenderne i mutui rapporti, le

! Giacomo Martina, La storiografiaitalianasulla chiesadal Vaticano | a Vaticano |1, in: Associazione
Italianadei Professori di Storiadella Chiesa (acuradi), Problemi di storiadellaChiesadal Vaticano | a
Vaticano |1, Roma 1988, 15-105, qui 38.
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interrelazioni, i conflitti; non per fare unastoriadi vertici o una storia della base, ma una
storia globale, dove I’elemento centrale € il popolo credente, sono cioe coloro per i quali
la societa & nata e si & strutturata, gli uomini che hanno una certa fede™2. L’approccio era
decisamente innovativo, poiché I’interesse si spostava dalla chiesa concepita
essenzialmente come istituzione gerarchica, alla chiesa intesa soprattutto come I’insieme
del popolo fedele, cioé comunita. Lo storico iniziava ad indagare come e perché
cambiavano i costumi religiosi, anche al fine di meglio comprendere I’influenza che la
chiesa esercitava sulla societa in un determinato periodo. Una delle opere piu conosciute
di Le Bras, La Chiesa e il villaggio®, dove al centro dell’indagine era la comunita
parrocchiale, ha stimolato generazioni di storici — non solo italiani — a tentare un
approccio locale e dal basso alla storia della chiesa. Sulla scia della sociologiareligiosa
francese, giane primi anni Cinquanta uscirono anchein ltalia studi su casi particolari di
parrocchie®. Ed & proprio nel secondo dopoguerra che anche il mondo cattolico, di fronte
alle profonde trasformazioni che la societaitaliana attraversava, inizio ad interrogarsi sul
ruolo della parrocchia in un mondo dove la chiesa non sembrava piu rappresentare il
principale punto di riferimento della vita delle persone®.

Oltre a diffondersi delle scienze socidi in Italia, anche il Concilio Vaticano 1,
come sottolinea Fulvio Salimbeni, ha notevolmente contribuito a modificare I’approccio

metodologico dello storico della chiesa®. 1l concilio, infatti, favorendo il dibattito

2 Maurilio Guasco, Storia della Chiesa, sociologia, teologia, in: Antonio Cestaro (acuradi), Studi di
storiasociale e religiosa. Scritti in onore di Gabriele De Rosa, Napoli 1980, 33-54, qui 39-40. Quale
raccolta degli scritti piu significativi di Le Bras sui problemi di storia sociale e religiosa, Guasco
suggerisce i due volumi di Etudes de sociologie religieuse, Paris 1955-56.

3 Pubblicato in italiano a Torino nel 1979.

4Non & questo il luogo per una panoramica sulla sociologiareligiosain Italia. Vogliamo qui ricordare
solo acuni studi specifici sullapraticareligiosa: C. Pagani, Inchiesta religioso-morale sulle maestranze di
un centro industriale, in: Realta sociale d’oggi, 4(1951); C. Carli, Risultati di un’indagine religioso-
morale, in: Realta sociale d’oggi, 5(1951); Aldo Leoni, Sociologia e geografiareligiosadi unadiocesi.
Saggio sullapraticareligiosa nelladioces di Mantova, Roma 1952; Maria Censi, Studio ambientale di
una parrocchiaromana, in: Orientamenti sociali, 11(1953); AAVV, Il quartiere di periferiaela
parrocchia, Roma 1961.

5 Su questo punto torneremo in maniera pitl approfonditain seguito. Sulle trasformazioni attraversate
dalla parrocchia— e dalla chiesa in generale — nel passaggio da una societarurale a unaindustrializzata, i
vedano, per esempio: Gian Battista Guzzzetti, La parrocchianelle recenti discussioni, in: La scuola
cattolica 11-12(1953), 415-138; La parrocchiaieri e oggi, in: Orientamenti pastorali 9(1966), 5-73. Per le
discussioni sulla parrocchia cfr. ancora La comunita parrocchiale. Lezioni della “Settimana sulla
parrocchia” tenute presso il Centro Cattolico di Studi sociali di Firenze dal 4 al 10 novembre 1951, in:
Vita sociale 1-4(1952), 3-81; La parrocchia. Aspetti pastorali e missionari. Atti dellalV settimana
nazionale di aggiornamento pastorale tenutasi a Bologna dal 14 a 18 novembre 1954, Milano 1955; La
parrocchia. Funzioni e strutture della chiesain un mondo secolarizzato. V colloquio europeo delle
parrocchie, Bologna 1969; Parrocchia e strutture. Segno di comunione a servizio del carisma profetico. V1
colloquio europeo delle parrocchie, Bologna 1973; Comunita cristiana, parrocchia e territorio. Atti della
XXV settimana nazionale di aggiornamento pastorale (Roma 26-30 giungo 1978),
Napoli/Roma/Andria 1978.

6 Cfr. Fulvio Salimbeni, Problemi e prospettive di storia socio-religiosa, in: Cestaro, Studi di storiasociae
erdigiosa, cit., 155-177.
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teologico e intellettuale sui problemi della chiesa contemporanea, ha “provocato una
radicale rimessa in causa di tutta la tradizione storica e culturale della religione e
dell’istituzione ecclesiastica in cui essa si manifestava, dando nuovo impulso agli studi di
storia religiosa””. Il Concilio stesso, in particolare la suainfluenza sulla chiesa universale
eil mondo cattolico italiano, é stato uno del temi maggiormente studiati dagli storici della
chiesa, in primis da Giuseppe Alberigo®. Oltre all’esperienza conciliare, per Salimbeni
anchelacrisi del modello di sviluppo industriale hafatto scaturire un nuovo interesse per
la cultura contadina e |a sua fondamentale componente del sacro.

Giaapartiredagli anni Sessanta, dunque, studiosi quali — per fare qualche esempio
— Gabriele De Rosa, Franco Bolgiani, Mario Rosa, posero le basi per una nuova storia
della chiesa, piu attenta alle manifestazioni locali dellafede. In questi anni videro laluce
periodici come laRivista di storia eletteratura religiosa e le Ricerche di storia sociale e
religiosa. Alla Rivista di storia della chiesa in Italia, nata gia nel 1946, si aggiunsero —
solo per citare acune delle riviste piu significative — il Bollettino dell’archivio per la
storia del movimento sociale cattolico in Italia (di Vita e Pensiero), la Rivista di storia
moder na e contemporanea (editore Loescher, Torino), Storia Contemporanea (11 Mulino,
Bologna). Nel 1980 nacque sotto la guida di Giuseppe Alberigo larivista Cristianesimo
nella storia. Dalla fine degli anni Sessanta in Veneto (1966) e nel Mezzogiorno (1968)
operavano due centri di ricerca promossi da De Rosa per 1o studio della storia religiosa
locale®. Questi si muovevano sulla strada iniziata dalla “Fondazione per le scienze

religiose Giovanni XXII11”, istituita da Giuseppe Dossetti a Bologna nel 1953.

7 Op. cit., 161-162.

8 Si veda, atitolo di esempio: Giuseppe Alberigo/Alberto Melloni, Per una storicizzazione del Vaticano
Il, in: Cristianesimo nella Storia, 2(1993); i 5 volumi della Storia del Concilio Vaticano 11, Bologna 1995-
2000; dello stesso Alberigo, Breve storiadel Concilio Vaticano |1 1959-1965, Bologna 2005 e
Transizione epocale. Studi sul Concilio Vaticano I, Bologna 2009.

% Riprendiamo al riguardo le parole di Fulvio De Giorgi: “Il Centro studi per le Fonti della storia della
Chiesanel Veneto s occupava dellaregestazione e dello studio delle visite pastorali, focalizzando
I’attenzione sulla parrocchia e la pieta ‘istituzionalizzata’. Il Centro di studi e di ricerche socio-religiose
nel Mezzogiorno approfondiva il carattere ‘ricettizio’ della Chiesa meridionale, visto come carattere
negativo predominante al quale si contrapponeva la ‘pastoralita’ di esemplari vescovi tridentini. Si tratta
di quellaviaitaliana della storiareligiosa, affermata dal convegno di Carpaccio-Paestum del 1972, che
vuole evitare ogni scissione tra Chiesa-istituzione e popolo cristiano e che, nella categoria di storia socio-
religiosa, accoglie — superandole in un impianto storicistico— |le suggestioni di De Luca sulla pieta, di
Bremont sul sentimento religioso, di Le Bras sulla sociologia religiosa” (Cfr. La storia locale, in: Luigi
De Rosa (acuradi), Lastoriografia italiana degli ultimi trent’anni. 111. Eta contemporanea, Bari 1989,
253-286, qui 255).



1.1. 11 “religioso vissuto™ al centro dell’attenzione dello storico

Gli anni Settanta, dungue, rappresentano un vero “momento di svolta” — secondo
un’espressione di Agostino Giovagnoli — per la storia della Chiesa in Italia in epoca
contemporaneal®. Gabriele De Rosa é stato il primo ad esprimere I’esigenza di una storia
della chiesa che fosse soprattutto storia sociale e che ponesse maggiore attenzione al
locale, in particolare alla parrocchia, e ai fenomeni religiosi che vi si sviluppavano. Per
riprendere le parole dello stesso De Rosa: “Storia religiosa si e sempre fatta. Ma € chiaro
che noi pensiamo oggi a un’altra storia religiosa, non a quella della spiritualita, delle
dottrine, delle istituzioni ecclesiastiche, ma alla storia della struttura religiosa di un’intera
regione. [...] Non pensiamo di fare storia della Chiesa in senso tradizionale, ma della
societa religiosa nei suoi nessi e rapporti con la societa civile. [...] E’ chiaro che, facendo
storia socio-religiosa, dobbiamo parlare della parrocchia, perché la parrocchia in molte
regioni e stata ed e tuttora un fattore importante della vita sociale. Non solo nel Medio
Evo, ma anche nell’eta moderna e in buona parte di quella contemporanea tutta la vita
civile & passata di Ii"*. Per De Rosa era fondamentale recuperare I’aspetto pastorale della
storia della chiesa, la quale doveva diventare soprattutto storia del “religioso vissuto”*?.
Una storia della Chiesa cosi intesa, acquistava maggiore respiro e diventava anche storia
dellareatasociale nellaquale la chiesalocale erainseritat®. La parrocchia andava infatti
analizzata in stretto rapporto con I’ambiente e la realta circostante, dalla quale era
profondamente influenzata. Cosi attuato, lo studio della parrocchia esce dai confini

dell’istituzione stessa, per diventare storia sociale del popolo fedele. In definitiva si puo

10 Agostino Giovagnoli, Lastoriareligiosa dell’Italia contemporanea, in: Massimo Noro (a curadi),
Societa, chiesa ericerca storica. Studi di storia moderna e contemporaneain onore di Pietro Borzomati,
Caltanissetta/Roma, 2002.

11 Gabriele De Rosa, Storia socio-religiosa e regionalismo storico, in: Bartolo Gariglio/Ettore Passerin
d’Entreves, Introduzione alla storia del movimento cattolico in Italia, Bologna 1979, 93-110, qui 98.

12 Cfr. Gabriele De Rosa, Per una storia della Chiesa come storia del “religioso vissuto”, in Id., Vescovi,
popolo e magia nel Sud. Ricerche di storia socio-religiosadal XVII a XIX sec., Napoli 1983, 461-468.
13 Cosi scrive o stesso De Rosa a commento dello stato della storiografia italiana sulla chiesa: “Due errori
minacciano sempre il nostro lavoro, quando affrontiamo materia cosi delicata, come la storiareligiosa: 0
istituzionalizziamo o sociologizziamo troppo [...]. Noi abbiamo costretto la storiareligiosain due
compartimenti, traloro a voltaincomunicabili: in uno abbiamo messo tutta la struttura giuridica della
chiesa, con le sue diocesi e parrocchie, con i sinodi ed i concili, con i vescovi e i nunzi; nell’altro abbiamo
messo le classi socidli, il popolo dei fedeli, il clero, i quali s muovono senza un perché o se si vuole con
tanti perché, che hanno a che fare con tutto, tranne con la preghiera. Anzi, abbiamo escogitato un bel
sistemadi formule e formulette per imbozzolare preghiera, pieta, pellegrinaggi entro una storia di pure
strutture mentali, di anomalie psichiche secolari o nel migliore dei casi di psicologie collettive [...]” (in:
G. De Rosa, Per una storia della parrocchia nel Mezzogiorno, in: La parrocchia nel Mezzogiorno. Dal
medio evo all’eta moderna. Atti del I incontro seminariale di Maratea (17-18 maggio 1977),
Napoli/Roma-Andria, 1980, 11-37, qui 23-24.). Per un’ampia bibliografia delle opere di De Rosa, si
rimanda a quella curata da Fulvio Salimbeni e pubblicatain Antonio Cestaro (acuradi), Studi di storia
sociae ereligiosain onore di Gabriele De Rosa, Napoli 1980, 1325-1556.



6

affermare, prendendo a prestito le parole di Michel Vovelle, che Gabriele De Rosa ha
tracciato una “via italiana” di storia religiosa, la quale “fa emergere senza rotture una
progressiva dilatazione dell’ambito della ricerca nella storia religiosa”4. De Rosa supera
la “lettura istituzionale e reverenziale di una storia all’antica”, ma allo stesso tempo “resta
bene attento ad evitare ogni scissione indebita trala storia della Chiesa come istituzione,
o anche della pastorale attiva, e quella del popolo cristiano o cristianizzato studiato
indipendentemente dalle sue strutture”?>,

Si pongono nella prospettiva metodologica avanzata da De Rosa vari studi
pubblicati al’inizio degli anni Ottanta, i quali S concentravano soprattutto sull’aspetto
sociale e *‘movimentistico’ dei cattolici italiani. Si ricorda, qui, I’operadi Ettore Passerin
d’Entreves e quella degli storici che contribuirono alla nascita del Dizionario storico del
movimento cattolico in Italial®. Nel giudizio di Giacomo Martina: “Accogliendo le
tendenze della nuova storiografia, il Dizionario cercadi collegare il movimento cattolico
con lastoriadella Chiesa (che non si riduce a quella della gerarchia, ma abbraccia anche
la storia della pieta, della pastorale ecc.), e di inserirlo nella generale storia socio-
econonomico-politica d’Italia. Interessa soprattutto cogliere le motivazioni religiose dei
cattolici, anche nella loro azione sociale, la loro specificita, ma insieme il posto che
occupano nel contesto generale del paese, nel suo sviluppo sociale ed economico”*’. Oltre
all’aspetto associativo del cattolicesimo, in questi anni si approfondi anche il tema della
formazione culturale del cattolici italiani, con grande attenzione soprattutto al

modernismo?®,
1.1.1. Qualche esempio di ricerche su parrocchie e parroci
A DeRosasi deve dunque I’inaugurazione di quel filone di studi nel quale élaparrocchia

al centro dell’attenzione dello storico®. Seguendo questa linea, negli anni Ottanta hanno

visto infatti la luce importanti ricerche centrate sull’istituto parrocchiale nel Meridione,

14 Michel Vovelle, La “via italiana” della storia religiosa, in: A. Lazzaretto Zanolo (a cura di), Dieci
prolusioni accademiche, Vicenza 1985, 159-165.

15 Op. cit., 161.

16 Gariglio/Passerin d’Entréves (acuradi), Introduzione alla storia del movimento cattolico in Italia, cit. e
Francesco Traniello/Giorgio Campanini (a curadi), Dizionario storico del Movimento cattolico in Italia, 3
voll., Casale Monferrato 1981-1984.

17 Martina, La storiografiaitaliana sulla Chiesa, cit., 58.

18 Trale opere che ci offrono unasintesi della cultura dei cattolici italiani, cfr. Gregorio Penco, Storia
dellaChiesain Italia, 11, Milano 1978 e Pietro Scoppola, Crisi modernista e rinnovamento cattolico in
Italia, Bologna 1976.

19 Si veda, per esempio, curati dallo stesso De Rosa, AAVV, La parrocchianel mezzogiorno dal medio
evo all’eta moderna. Atti del | incontro seminariale di Maratea (17-18 maggio 1977), Napoli-Roma 1980,
cui seguirono gli atti del secondo incontro sulla parrocchia in Italia nell’eta contemporanea.
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ad opera— fra gli altri — di Mario Rosa®®, Antonio Cestaro® e Pietro Borzomati??. Nello
stesso periodo hanno avuto luogo anche vari seminari nel quali si analizzavalaparrocchia
soprattutto come luogo primario dove trovava espressione la religiosita di una
determinata popolazione, con grande attenzione quindi all’ambiente sociale e
geografico®.

Il rinnovato interesse per il popolo fedele chesi sviluppd in questi anni, si tradusse
anche in un maggior approfondimento dell’opera svolta da coloro che avevano la cura
pastorale dei credenti: i parroci®. Per riprendere le parole di Giacomo Martina: “Dopo
aver affrontato I’esame degli atteggiamenti politici del clero, gli studiosi si sono rivolti
all’intima natura di queste vocazioni, nelle quali i motivi socio-economici e I’influsso
ambientale era non di rado strettamente connesso con motivazioni religiose, ala
formazione che esso riceveva (storia dei seminari), ai suoi metodi pastorali e culturali”?®.
Gli studi sul clero nel secondo dopoguerra, come ci ricorda Maurilio Guasco?®, hanno un
carattere spiccatamente regionale — sul prete romano, il prete lombardo, ecc. — 0 s

concentrano su aspetti particolari della missione sacerdotale (preti operai, preti

2 Dell’autore segnaliamo I’interessante saggio: Le parrocchie italiane nell’eta moderna e contemporanea.
Bilancio di studi elineedi ricerca, in Id., Religione e societa nel Mezzogiorno tra cinque e seicento, Bari
1976, 157-182.

2L Cfr., per esempio, Antonio Cestaro, Per una definizione tipologica e funzionale della parrocchia nel
Mezzogiorno nell’eta moderna e contemporanea, in: Gabriele De Rosa (a curadi), La parrocchia nel
Mezzogiorno, 1977, 165-189. Dello stesso autore si veda anche: Strutture ecclesiastiche e societa nel
Mezzogiorno, Napoli 1978; Studi di storiasociale e religiosain onore di Gabriele De Rosa, Napoli 1980.
2 Pietro Borzomati, La parrocchia in Calabria sotto I’aspetto storico-sociologico, Catanzaro 1977; dello
stesso autore, Una comunita parrocchiale in un’area “industrializzata”. S. Tommaso in S. Antonio a Terni,
in: La parrocchia in eta contemporanea; I’opera collettiva da lui curata su Chiesa e societa a Caltanissetta
all’indomani della seconda Guerra mondiale, Caltanissetta 1984; Chiesa e societd meridionale dalla
Restaurazione a secondo dopoguerra, Roma 1991; La parrocchia, in: Mario Isnenghi (a curadi), | luoghi
della memoria. Strutture ed eventi dell’ltalia unita, Roma-Bari, 1997, 67-91. Si veda, infine, il piu recente
studio su Aspetti e momenti di storia della vita consacrata e della chiesa nel Mezzogiorno, Caltanissetta-
Roma 2006. Per una bibliografia completa delle opere di Pietro Borzomati si rimanda a Massimo Noro (a
cura di), Societa, chiesa e ricerca storica. Studi di storia moderna e contemporanea in onore di Pietro
Borzomati, Caltanissetta-Roma, 2002.

2 Frai pil noti: AAVV, La parrocchia in Italia nell’eta contemporanea. Atti del Il incontro seminariale di
Maratea, 24-25 settembre 1979, Napoli 1983; AAVV, La parrocchialuogo di comunione, Caltanissetta
1980. Per approfondite informazioni bibliografiche sugli studi esistenti sulla chiesa nelle varie regioni
italiane, cfr. AAVV, Ricercastoricae chiesalocalein Italia. Risultati e prospettive. Atti del 1X Convegno
di Studio dell’ Associazione Italiana dei Professori di Storia della Chiesa, Grado 9-13 settembre 1991,
Roma 1995.

2 Per un aggiornamento bibliografico si veda I’ottimo saggio di Maria Lupi, Clero italiano e cura
pastorale in eta contemporanea. Fonti e dibattito storiografico, in: RSCI, n. 1, gennaio-giugno (2006), 69-
89 e Giuseppe Battelli, Larecente storiografia sulla chiesa in Italia nell’eta contemporanea, in: RSCI, n.

2, luglio-dicembre (2007), 463-500 (sul clero in particolare, cfr. 489-494).

% Martina, La storiografiaitaliana sulla chiesa, cit., 85.

2 Maurilio Guasco, Il prete dall’Ottocento al Vaticano Il: tra storia e storiografia, in: Giacomo
Martina/Ugo Dovere (acuradi), | grandi problemi della storiografia civile e religiosa. Atti dell’XI
Convegno di Studi dell’ Associazione Italiana dei Professori di Storia della Chiesa, Roma 2-5 settembre
1997, Roma, 1999, 299-322.
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missionari, ecc.) %’. A livello metodol ogico, ancoraunavolta, come mettein rilievo Maria
Lupi, e statalascuolainiziata da Gabriele De Rosa adare un notevole impulso alo studio
dell’opera pastorale del prete e del suo ruolo di curato d’anime, dei problemi specifici con
I quali era confrontato nello svolgimento della sua missione. Il fascismo, la guerrae la
Resistenza, sono frai periodi storici piti approfonditi?®, Dopo la conclusione del Concilio
Vaticano Il furono pubblicate molte ricerche, prevalentemente di carattere socio-
teologico, sulla “crisi di identita” che il clero diocesano attraversava nella societa post-
conciliare. Allo stesso tempo grande interesse e stato anche dedicato al problemadel calo
delle vocazioni, anaizzato per I’ltalia dal punto di vista quantitativo soprattutto da
Giuseppe Brunetta®. Frai primi studi di carattere storico sui cambiamenti intervenuti nel
ruolo e nella figura del parroco nella societa italiana del secondo dopoguerra, vanno
ricordati il contributo pioneristico di Antonio Parisella (Clero e Parroci) e quello di
Luciano Allegra sul parroco come mediatore fra alta e bassa cultura®. Per una sintesi
dellastoriadel cleroin Italia, si rimanda soprattutto aMaurilio Guasco e aMario Rosa’.
Guasco, in particolare, ha cercato di presentare una storia del personale ecclesiastico che
mettesse in rilievo soprattutto la “dialettica tra modelli normativi e concreta esperienza
storica del clero”32. Come scrive I’autore stesso: “La storia del clero appare invece sempre
piu connessa hon solo con la storiareligiosa ed ecclesiale, ma con la storia della societa,
di cui e espressione e da cui € condizionato. La tentazione di sfumare eccessivamente
I’identita del prete, di ridurlo a un ruolo puramente sociale é costante; ma [...] & pure
costante un altro rischio, quello di considerarlo in una sfera inaccessibile, anmantato di

sacro, dimenticando che le sue condizioni di vita, e quindi anche il suo modo di

27 Guasco cita, per esempio I’opera di Cataldo Naro, La chiesa di Caltanissetta tra le due guerre, 3 voll.,
Caltanissetta 199. Qui I’autore approfondisce il modello spirituale del prete siciliano e la sua
realizzazione nella prassi pastorale e in un contesto storico ben definito. Su questalinea st muovono pure
gli studi di M. Manzo, Il prete romano tralamissione del 1958 e il Sinodo del 1960. Per un
aggiornamento delle diverse ricerche a carattere regionale sui preti in Italia, Guasco rimanda alla piti volte
citata Ricerca storica e chiesalocalein Italia

2 per i principdi riferimenti bibliografici sul tema, si veda Guasco, Il prete dall’Ottocento, cit. e Lupi,
clero italiano e cura pastorale, cit.

2 Si veda, per esempio, Giuseppe Brunetta, L’evoluzione delle strutture e del personale ecclesiastico in
Italia (1881-1991), in: Italia cattolica. Fede e praticareligiosa negli anni Novanta, a curadi Giuseppe
Brunetta e Antonio Longo, Firenze 1991, 130-155.

30 Antonio Parisella, Clero e parroci, in: Pio X1, acuradi Andrea Riccardi, Roma-Bari 1984, 437-459;
Luciano Allegra, Il parroco: mediatore fra alta e bassa cultura, in: Storia d’Italia. Annali, 1V: intellettuali
epotere, acuradi C. Vivanti, Torino 1981, 895-947.

31 Mario Rosa, Clero e societa nell’Italia contemporanea, Roma-Bari 1993; Maurilio Guasco, || modello
del prete fratradizione e innivazione, in: Andrea Riccardi (acuradi), Le chiese di Pio X1I, Roma-Bari
1986, 74-117; Maurilio Guasco, Laformazione del clero, in: Lachiesaeil potere politico, a cura di
Giorgio Chiottolini/Giovanni Miccoli, Annali 9 della Storia d’Italia, Torino 1986, 629-715: 1d. Seminari e
clero nel Novecento, Milano 1990; Id. Seminari e clero parrocchiale, in: Storiadella chiesa, vol. XIllI, |
cattolici nel mondo contemporaneo (a curadi Maurilio Guasco/Elio Guerriero/Francesco Traniello),
Milano 1991, 327-364; Id., Storia del clero in Italia dall’Ottocento ad oggi, Roma-Bari 1997.

%2 Cfr. G. Battelli, Larecente storiografia, cit., 491.
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interpretare il ruolo, sono figlie della storia, e che bisogna evitare di elevare a modello
definitivo una forma storica in cui il sacerdozio € stato vissuto in una determinata
epoca”3,

Vari autori si sono infine dedicati allo studio di figure di singoli sacerdoti di
grande rilevanza umana e pastorale, fra i quali, don Primo Mazzolari e don Lorenzo
Milani. Nel clima di confusione e disagio che caratterizzo il secondo dopoguerra,
Mazzolari e Milani cercarono di rispondere ale nuove esigenze dei feddli, criticando

spesso I’atteggiamento di condanna della chiesa nei confronti della societa moderna®.

2. L’approfondimento dell’aspetto “locale” e “pastorale” della chiesa

L allontanamento da una concezione monolitica della chiesa italiana e della sua
storiografia & stato compiuto — come gia affermato — grazie anche a quegli studi che
puntavano I’attenzione sul rapporto tra una determinata chiesa locale e il fascismo. Fra
gli atri, quelli di Andrea Riccardi per Roma, di Roberto Violi per Napoli, di Bruna
Bocchini Camaiani e Frncesco Margiotta Broglio per Firenze, di Umberto Monticone per
I’Umbria®. Si inizid cosi a superare I’immagine storiografica di una chiesa italiana
compatta ed omogenea, per giungere ad unavisione piu articol ata e differenziata®’. Come
sottolinea Andrea Riccardi al riguardo: “In connessione con la stagione di studi sulla

Chiesa ed il fascimo e sulla classe dirigente cattolica, € emersa I’esigenza di guardare piu

33 M. Guasco, Il prete dall’Ottocento al Vaticano I1, cit., 321.

34 Sui due sacerdoti esiste unaricchissima bibliografia, per laquale rimandiamo aMartina, La
storiografia, cit, e a saggio di Battelli, Larecente storiografia, in particolare 492-493.

35 sull’evoluzione della storiografia religiosa verso una dimensione locale, si veda anche il contributo di
Gabriele De Rosa, Aspetti della storia locale, sociale e religiosa nell’eta contemporanea, in: Cinzio
Violante (acuradi), Lastorialocale. Temi, fonti e metodi dellaricerca, Bologna 1982, 173-185. Se si
vuole approfondire il dibattito sulla storialocale in generale, si veda anche Fulvio De Giorgi, La storia
locale, in: Luigi De Rosa (acuradi), La storiografia italiana degli ultimi vent’anni. 111. Eta
contemporanea, Roma-Bari 1989, 253-286.

36 Sarebbe qui troppo lungo enumerare le numerose e importanti opere sul tema, per le quali rimandiamo
ale note con indicazioni bibliografiche contenute nell’introduzione di Agostino Giovagnoli, La storia
religiosa dell’Italia contemporanea, in: Massimo Naro (a cura di), Societa, Chiesa e ricerca storica. Studi
di storiamoderna e contemporaneain onore di Pietro Borzomati, Caltanissetta 2002, 265-286. Si vedano,
in particolare, le annotazioni alla pag. 274.

37 Giovagnoli afferma: “In questo senso, gli studi su Chiesa e fascismo hanno rappresentato I’avvio di un
nuovo percorso storiografico che ha gradual mente superato un meccanico appiattimento sulle vicende
politiche ‘di vertice’ per concentrarsi sullo studio di complessi microcosmi locali prima di tornare ad
affrontare una prospettiva nazionale. E’ infatti importante sottolineare che I’approccio dalla ‘periferia’ e
‘dal basso’ non ha comportato necessariamente ‘la frantumazione’ degli studi sulla Chiesa cattolica in
Italia. Al contrario, tale approccio ha preparato la strada ad un nuovo modo di vedere la storia della
Chiesa in Italia nel suo complesso. Dagli studi attenti all’articolazione locale e alla ‘geografia’ sociale del
cattolicesimo italiano, sono infatti cominciati gradual mente ad emergere anche elementi di riflessione
sulla presenza della Chiesain Italia come istituzione insieme articolata ed unitaria, capace, come poche
atre, di una qualche funzione ‘nazionale’, seppure non nel senso in cui cio é stato inteso
tradizionalmente” (cfr. op. cit., 276-277).
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in profonditalarealtadellaChiesa, di comprendere chi eranoi suoi pastori, quale cultura,
quali idee, quale pastorale, animavano la sua compagine”,

Prendeva dunque slancio un filone di ricerca che puntava maggiormente
I’attenzione sulla realta particolare nella quale |a chiesa, con i suoi pastori, erainserita®.
Seguono gquesto approccio, per esempio, I’opera collettiva sotto la guida di Andrea
Riccardi sulle Chiese di Pio X114 e quella a cura di Giuseppe Alberigo sulle chiese del
Concilio™. Lo stesso Riccardi, nell’introduzione al citato volume, ha aperto un acceso
dibattito sulla questione se sia corretto parlare di una chiesa italiana, intesa come entita
unitaria e omogenea. Per riprendere le sue parole: “Ma allora perché *Chiese’ e non
Chiesa italiana? Negli anni di Pio XII il cattolicesimo italiano € unitario ed uniforme,
all’interno di quel processo di omologazione che sembra coinvolgere tutto il mondo
cattolico. La presenza di grandi organizzazioni, come I’Azione Cattolica, la forte
utilizzazione del mass media, gli incalzanti messaggi del papa e del centro romano,
cementano I’unita dei cattolici italiani. Tuttavia la chiesa non e soltanto quello chei suoi
leaders desiderano, quasi fosse estranea alla sua storia e alle dinamiche della societa”.
Sottolineando quindi quanto fosse diversificata ed eterogenea la societa italiana nel
secondo dopoguerra, Riccardi ricorda che anche la chiesa presenta notevoli differenze a
livello locale. “Le tradizioni ecclesiali, le situazioni locali, le personalita dei vescovi,
hanno esercitato una influenza notevole nella minore 0 maggiore caratterizzazione di
queste differenze [...]”#2. In definitiva, conclude I’autore, “Si parla di *Chiese’, perché
forse una Chiesa italiana, ameno nel senso pieno del termine, non esiste”*3,

In quest’ottica di recupero del locale al fine di presentare un quadro il piu
completo possibile dellachiesaitaliana, si inseriscono anche gli studi sui singoli vescovi.
Al centro di tali ricerche vi & una specifica realta ecclesiastica regionale e il suo pastore.
Di questarealta si vuole approfondire non solo la dimensione pastorale, ma anche quella

socide e — per cosi dire— ‘ambientale’®. In questo senso, afferma ancora Riccardi nella

% Andrea Riccardi (a curadi), Un vescovo meridionale tra modernizzazione e concilio. Enrico Nicodemo
aBari (1953-1973), Bari 1989, 10.

39 Cfr., per esempio, Francesco Malgeri, Esperienze di ricerca e di studio sui rapporti frale chiese locali e
societain Italia prima e dopo la seconda guerra mondiale, in: Pietro Borzomati (a curadi), Chiesae
societa a Caltanissetta all’indomani della seconda guerra mondiale, Caltanissetta 1984, 15-30.

4 Andrea Riccardi (acuradi), Le chiese di Pio XIl, Roma-Bari 1984.

4l Giuseppe Alberigo (acuradi), Chieseitaliane e concilio. Esperienze pastorai nella Chiesaitalianatra
Pio XI1 e Paolo VI, Genova 1988.

42 Riccardi. Le chiese, VII-VIII

“bid., VIII.

4 Facciamo qui qualche piccolo esempio della vasta bibliografia sul tema: Bruna Bocchini Camaiani,
Ricostruzione concordataria e processi di secolarizzazione. L’azione pastorale di EliaCosta, Bologna 1983;
Giorgio Rumi/Angelo Mgo, Il card. Schuster e il suo tempo, Milano 1979; Antonio Fappani, Padre Giulio
Bevilacqua, il cardinale parroco, Brescia 1979; Antonio Acerbi, Chiesa, culturae societa. Momenti e figure
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prefazione al suo volume sui vescovi italiani: “La storia dei vescovi & anche quella di
Chiese locali e di popoli particolari, ma pure — in qualche misura — di citta, regioni,
societa™,

Sempre a partire dagli anni Ottanta, furono pubblicate le prime opere che
tentavano una ricostruzione globale della vita religiosa di una determinata diocesi. Ne
sono un esempio i vari volumi sulla storia delle diocesi Lombarde, sulle diocesi del
Veneto e sulla chiesa di Ivrea®. Lo studio della chiesa locale nel secondo dopoguerra
ricevette poi un nuovo impulso da gia citato Convegno di Grado del 1991, dal titolo
“Ricerca storica e chiesa locale in Italia”#’. 1l convegno si proponeva di fare un bilancio
degli studi sul tema ed allo stesso tempo, come afferma Giacomo Martina, “di analizzare
il carattere delle chiese locali nella loro specifica identita religiosa e culturale”*. Su
guesta linea s muove anche Augusto D’Angelo con la sua ricerca sulla dioces
tuscolana®®, una delle poche esistenti per la chiesa nel Lazio, se si escludono quelle gia
citate di Riccardi sulla chiesaromana®™. Trail 2007 eil 2008 sono infine stati pubblicati

i tre volumi del “Dizionario storico delle dioces italiane”, a cura di Luigi Mezzadri,

dal Vaticano | a Paolo VI, Milano 1988; Andrea Riccardi (a cura di), Un vescovo meridionae tra
modernizzazione e concilio. Enrico Nicodemo aBari (1953-1973), Bari, 1989; dello stesso autore, V escovi
d’ltalia, Cinisello Balsamo 2000; Augusto D’ Angelo, L’episcopato italiano dallaframmentazione a profilo
unitario, Roma 2003.

% Riccardi, Vescovi d’ltalia, cit, 7.

4Cfr. Storiareligiosa della Lombardia, a curadi Adriano Caprioli/Antonio Rimoldi/Luciano Vaccaro, 13
voll., Brescia 1986-2003; Storiareligiosa del Veneto, acuradi Silvio Tramontin e Pierantonio Gios, 9
voll., Padova 1991-2002; Storiadella Chiesa di Bologna, a cura di Paolo Prodi/Lorenzo Paolini, 2 voll.,
Bergamo 1997; Storia della Chiesadi Cesena, a curadi Marino Mengozzi, 2 voll., 1998, e Storiadella
chiesadi Ivrea, 3voll., acuradi Maurilio Guasco/ Marta Margotti/Francesco Traniello, Viella 1998-2006.
47 AAVV, Ricercastorica e chiesalocalein Italia. Risultati e prospettive. Atti del IX Convegno di Studio
dell’ Associazione Italiana dei Professori di Storia della Chiesa, Grado 9-13 settembre 1991, Roma 1995.
Per un ulteriore aggiornamento della storia diocesana e della storia della chiesa regionale, risulta molto
utile ancheil giacitato saggio di Battelli, Larecente storiografia sullachiesain Italia.

48 Op. cit., 520. Nei contributi dei vari storici — raccolti poi negli atti — si ripercorrono infatti in maniera
approfondita le principali linee di ricerca, problematiche e prospettive di sviluppo della storia della chiesa
in Italia settenrionale (Lombardia, Veneto), centrale (Roma, Toscana), meridionale (Campania, Puglia,
Calabria, Sicilia, Sardegna) e nord-orientale (Sud Tirolo, Istria, Trieste, Friuli), senza dimenticare il caso
particolare della dioces di Gorizia. Si rimanda quindi a queste pagine per dettagliate informazioni
bibliografiche.

4 Augusto D’Angelo, All’ombra di Roma. La diocesi tuscolana dal 1870 allafine della seconda guerra
mondiale, Roma 1995. Dello stesso autore si veda anche: 1l clero nella dioces tuscolanatrail primo eil
secondo dopoguerra, in: Latium 8(1991), 213-247. Insieme a Fabio Tosi, D’angelo ha anche curato una
raccolta delle |ettere pastorali dei vescovi del Lazio, dal titolo: Lettere pastorali dei cardinali suburbicari
1870-1958, Roma 2005.

%0 Andrea Riccardi, Roma citta sacra? Dalla conciliazione all’operazione sturzo, Milano 1979; Curia,
parrocchia e popolo di Dio, in Camillo Brezzi/Carlo Felice Casula/Antonio Parisella, Continuitae
mutamento. Classi, economie e culture aRoma e nel Lazio (1930-1980), Milano 1981, 187-202; || partito
romano nel secondo dopoguerra (1945-1954), Brescia 1983.
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Maurizio Tagliaferri ed Elio Guerriero®, prezioso compendio della storia della chiesa

locdein ltaia

3.1l rapporto tra chiesa e societa moderna

Parallelamente all’avvio di studi sulla storia religiosaalivello regionale, si sviluppo anche
unalinea di ricerca, portata avanti in particolare da Giovanni Miccoli, che si proponeva
di analizzare il complesso rapporto tra chiesa e societa moderna®. Miccoli sostiene che
per arrivare ad una storia della chiesa che siaslegatada ogni tipo di preconcetto personae
o teologico, cioe per riuscire a fare una “storicizzazione sempre piu approfondita e
puntuale della chiesa in tutti i suoi aspetti”, non si puo prescindere dallo studio
dell’istituzione ecclesiastica nel suo rapporto con la societa. Per riprendere le sue parole:
“E’ il nesso chiesa/societa infatti la bussola per tale operazione [...]. Non é in se stessa,
manellastoria, nellasocietd, ches attualastoriadellachiesaed e percio qui che lo studio
della storia della chiesa va condotto”®3. Le difficolta spesso derivanti dal confronto trala
chiesa e la modernita, sono state poi approfondite da storici quali Giacomo Martina,
Antonio Acerbi, Silvio Tramontin, Gregorio Penco e Francesco Malgeri, i quali hanno
anche cercato di fornire una sintesi critica della storia della chiesa in Itaia®*. Pietro
Scoppola si e concentrato soprattutto sui fattori di crisi che caratterizzavano la societa
italiana del secondo dopoguerra e sulle sfide che ne derivavano per la chiesa cattolica,
proponendo una nuova e appassionante |ettura del fenomeno della secolarizzazione™. La

51 Luigi Mezzadri/Maurizio Tagliaferri/Elio Guerriero, Le diocesi d’Italia, 3 voll, Cinisello Balsamo 2007-
2008. Di impianto piuttosto tradizionale, il primo volume € dedicato ala sintesi storica delle regioni
ecclesiastiche italiane; il secondo e terzo ripercorrono invece I’evoluzione e le principali caratteristiche
statistico-geografiche delle singole diocesi italiane (500) in ordine alfabetico.

52 Frai suoi studi piti significativi si ricordano: Chiesa e societain Italiadal Concilio Vaticano | a
pontificato di Giovanni XXIIlI, in: Storia d’Italia, V/II, Torino 1974, 1497-1458; Chiesa, partito cattolico
e societa civile, in: Valerio Castronovo (a cura di), L’Italia contemporanea 1945-1975, Torino 1976, 191-
252; Framito dellacristianita e secolarizzazione. Studi su rapporto chiesa-societa nell’eta contemporanea,
Casdle Monferrato 1985. Per un approfondimento dell’atteggiamento dei cattolici di fronte alle sfide
poste dalla modernizzazione e dal Concilio, si veda anche Giorgio Campanini, Cattolici e societafra
guerra e post-concilio, Roma 1990.

53 Giovanni Miccoli, Problemi e aspetti della storiografia sulla chiesa contemporanes, in: Id. (acuradi),
Framito dellacristianita, 1-17, qui 12.

4 Cfr. Giacomo Martina, Lachiesain Italia negli ultimi cento anni, Roma 1977; Gregorio Penco, Storia
dellaChiesain Italia, I, Milano 1978; Silvio Tramontin, Profilo storico della Chiesain Italia dall’unita ad
oggi; Francesco Malgeri, Lachiesadi Pio XII fraguerrae dopoguerra, in Andrea Riccardi (acuradi), Le
chiese di Pio XIl, Roma-Bari 1984. Riprende questo filone anche lo studio pit recente di Guido Verucci e
Elio Guerriero (a cura di), La chiesa in Italia dall’unita ai nostri giorni, 1996. Vanno infine ricordati:
Antonio Acerbi, La chiesanel tempo. Sguardi sui progetti di relazione tra chiesa e societa negli ultimi
cento anni, Milano 1979; Giuseppe Alberigo/Giuseppe Ruggeri/Giannino Piana, La chiesaitaliana
nell’oggi dellafede, Torino 1979; Giuseppe Alberigo, Il cristianesimo in Italia, Roma-Bari, 1989.

55 Cfr. Pietro Scoppola, Chiesa e societa negli anni della modernizzazione, in: Riccardi, Le chiese di Pio
XIl, 3-19; Lanuova cristianita perduta, Roma 1985. Sempre sul temadel rapporto chiesa-societa dei
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secolarizzazione & anche al centro dell’attenzione di Daniele Menozzi, il quale la
interpreta essenzialmente comeil processo di emancipazione dellachiesaedellareligione
dal potere temporale®. Ancora Andrea Riccardi si € soffermato sul ‘ruolo politico’ pitl
attivo che la chiesa - in particolare quella romana — ricopri nel secondo dopoguerra, nel
tentativo di riaffermare la sua presenzanella societa®’. E il rapporto trala chiesa cattolica
e lapolitica e un tema che domina molte delle ricerche degli anni Novanta, come quella
di Vittorio De Marco®.

Negli ultimi decenni, quindi, si € sviluppato un vivace dibattito storiografico sul
tema del confronto della chiesa, e piu in generale del mondo cattolico italiano, con la
societa industriale e con le sue nuove dimensioni di massa. La novita principae
dell’approccio consiste nel fatto che per la primavolta e stata posta a centro dell’analisi
proprio la discrepanza esistente tra la visione “ideale’ che la chiesa ha del mondo, daun
lato, e larealta profondamente secolarizzata della societa contemporanea, dall’altro.

consumi, si veda anche Elio Roggero, Chiesa e modernizzazione, Torino 1980; Vittorio Possenti, Tra
secolarizzazione e nuova cristianita, Bologna 1986 el recente volume a curadi Marco Impagliazzo, La
nazione cattolica: chiesae societain Italiadal 1958 ad oggi, Milano 2005. Elio Guerriero si €infine
concentrato sull’operato dei cattolici all’interno della societa moderna, nel suo volume | cattolici nel
mondo contemporaneo, (1922-1958), Milano 1991.

% Menozzi, La chiesaitaliana e la secolarizzazione, Torino 1993.

57 Cfr. per esempio, Roma “citta sacra”? Dalla conciliazione all’operazione Sturzo, Milano 1979; Il
“partito romano” nel secondo dopoguerra (1945-1954), Brescia 1983; |l partito romano. Politicaitaliana,
chiesa cattolica e curiaromana da Pio X1l aPeolo VI, Brescia 2007. Per un’analisi delle sfide che la
chiesa cattolica deve affrontare dopo il crollo del muro di Berlino e delleideologie tradizionali, si legga
dello stesso Riccardi, Intransigenza e modernita. La chiesa cattolicaverso il terzo millennio, Roma-Bari
1996.

%8 Vittorio De Marco, Le barricate invisibili. Lachiesain Italia tra politica e societa (1945-1978), Galatina
1994. 11 rapporto trai cattolici eil potere politico € stato trattato in innumerevoli studi, frai quali s
ricordano: Giovanni Miccoli, Chiesa, partito cattolico e societa civile (1945-1975), in: Id., Framito della
cristianita, cit., 371-427; Giorgio Vecchio, Il conflitto tra cattolici e comunisti: caratteri ed effetti (1945-
1958), in AAVYV, Chiesa e progetto educativo nell’Italiadel secondo dopoguerra (1954-1958), Brescia
1988; Francesco Traniello, Citta dell’uomo. Cattolici, partito e stato nella storia d’Italia, Bologna 1991;
Antonio Parisella, Cattolici e DC in Italia. Analisi di un consenso politico, Roma 2000.
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CAPITOLOII

LA STORIA DELLA CHIESA E DEL CATTOLICESIMO
IN SVIZZERA.
ELEMENTI DI RIFLESSIONE E PROSPETTIVE METODOL OGICHE*

1. L emarginazione dei fenomeni religiosi dalla storiografia nazional€?

L’approccio di carattere socio-culturale alla storia della chiesa e del cattolicessmo in
Svizzera e un fenomeno piuttosto recente. Per lungo tempo, infatti, la storia ecclesiastica
e religiosa e stata rilegata in una posizione subordinata nell’ambito storiografico di questo
paese. | fenomeni religiosi sono stati, per cosi dire, “emarginati” dal contesto dellaricerca
scientifica ben oltre la meta degli anni Settanta. Rappresentano un’eccezione la
monumentale Helvetia Sacra, il primo volume usci nel 1972, la Kirchengeschichte der
Schweiz in tre tomi di Rudolf Pfister e lo studio sul cattolicessmo svizzero di Alfred
Stoecklin®. Opere di fondamentale importanza, in quanto prime nel genere, delle quali
bisogna pero sottolineare il carattere ‘istituzionale’ e I’approccio metodologico piuttosto
tradizionale. In generale, infatti, quando gli storici svizzeri si sono occupati della chiesa,
Sl sono interessati soprattutto all’istituzione ecclesiastica e a rapporto tra religione e
politica. Come sottonea Urs Altermatt, che per primo ha portato avanti una ricerca di
storia ‘sociale’ del cattolicesimo svizzero, gli storici in genere affidavano la trattazione
scientifica dei movimenti religios del XIX e del XX secolo alastoria del folclore, alla
sociologiao, appunto, allastoriaclassicadella Chiesa. Laconseguenza— scrive Altermatt
— era che: “La storia ecclesiastica riduceva, in generale, la religione alla forma

istituzionalizzata propria delle Chiese di confessione cristiana; la storia del folclore

! Per questo capitolo sono stati di fondamentale importanza: Franziska Metzger, Die kulturgeschichtliche
Wende in der zeitgeschichtlichen Freiburger Katholizismusforschung. Ein Forschungsbericht, in: SZKG,
96(2002), 145-170; la parte introduttiva (cap. 1 e 2) ddl libro di Urs Altermatt, Cattolicesimo e Mondo
Moderno, Locarno 1996; dello stesso autore, Kirchengeschichte im Wandel: VVon den kirchlichen
Ingtitutionen zum katholischen Alltag, in: SZKG 87(1993), 9-31 e Vom Defizit in der Sozial- und
Mentalitétsgeschichte. Anmerkungen zur zeitgendssischen Katholizismusforschung in der Schweiz, in:
SZK G 83(1989), 233-245; il saggio ad operadi Urs Altermatt/ Catherine Bosshart-Pfluger/ Francis
Python, Katholiken und Katholizismusim 19. Und 20. Jahrhundert, in: AGGS, Geschichtsforschung in
der Schweiz. Bilanz und Perspektiven, Basel 1992, 304-322.

2 Su questo aspetto in particolare cfr. Altermatt, Vom Defizit in der Sozial- und Mentalitétsgeschichte, cit.
3 Rudolf Pfister, Kirchengeschichte der Schweiz, Ziirich 1964-1985; Alfred Stoecklin, Schweizer
Katholizismus. Eine Geschichte der Jahre 1925-1975 zwischen Ghetto und Konziliare Offnung,
Zurich/Einsiedeln/K6ln 1978.
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trascurava I’aspetto confessionale e istituzionale e la sociologia, fino a pochi anni fa, non
teneva sufficientemente conto della dimensione storica”™.

Quali sono le ragioni di questo ‘ritardo’ storiografico? Per Altermatt sono varie e
da ricollegare anche alla storia particolare della Svizzera. In primo luogo va infatti
ricordato chei cattolici avevano, politicamente e culturalmente, un posto di secondo piano
nella compagine dello Stato federale e di conseguenza anche la storiografia di matrice
cattolica, alla quale era attribuito un carattere prettamente confessionale. La cultura
nazionale del XIX e del primi anni del XX secolo era dominata dalle idee liberali e
protestanti, dalla fiducia nell’industria e nella tecnica. Per fare un esempio generale, si
consideri che solo al momento dell’apparizione dell’opera “Geschichte der Schweiz und
der Schweizer” (1982-83)°, le minoranze politiche, confessionali e linguistiche furono
finalmente intregrate nella compagine nazionale anche in campo storiografico. Allo
stesso tempo bisogna perd sottolineare che la scarsa trattazione del cattolicesimo,
soprattutto nei suo aspetti culturali e sociai, non dipese solo dalla gia ricordata
pregiudiziale di matrice confessionale e liberal-progressista. Parte della responsabilita,
come ci ricorda ancora Altermatt, e da attribuire alla mentalita cattolica stessa. Per lungo
tempo, infatti, lachiesahaavuto toni di condannaverso il mondo moderno elamodernita.
| cattolici, inoltre, con leloro associazioni eistituzioni ben distinte daquelle della societa
liberale, si erano isolati in una sorta di “ghetto”. Questo atteggiamento di chiusura ha
finito per condizionare anche la loro ricerca storiografica e prodotto studi dal carattere
Spesso eccessivamente apologetico e confessionale. Ancora negli anni successivi ala
seconda guerramondiale, infatti, gli storici di fede cattolicasi sono occupati in prevalenza
di temi controversi della storia della chiesa — quali, per esempio, la Riforma e la
Controriforma — quasi a voler rafforzare I’identita cattolica stessa. A ci0 bisogna poi
aggiungere che I’Universita di Friburgo, in ordine cronologico il primo centro di ricerca
sul cattolicesimo svizzero, ha mantenuto per vari anni una sortadi monopolio sullastoria
della chiesal. Il risultato di tutte queste circostanze & che la storia religiosa € stata
considerata alungo come una storiografiadal carattere prettamente confessionale, quindi
relegata al margine dello Stato liberale. E’ datenere inoltre presente che nelle universita
cattoliche, fino a qualche decennio fa, la storia della chiesa era ritenuta dominio della

4 Altermatt, Cattolicesimo e Mondo moderno, 24.

5 Geschichte der Schweiz und der Schweizer, Basel/Frankfurt a.M., 1986.

6 Sono qui daricordare alcuni nomi di professori e autori di storia della chiesa: Albert Blichi, Die
katholische Kirchein der Schweiz, Miinchen 1902; Oskar Vasella, professore dal 1931 a 1966 ha
studiato la Riforma e Controriforma, Roland Ruffieux, professore dal 1958 al 1992, ha approfondito il
movimento cristiano-sociale della Svizzera francese.
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teologia. Questo non hafatto altro che accentuare ancoradi piuil fossato fralastoriadella
chiesa, daun lato e le altre discipline storiografiche, dall’altro. Ha sempre rappresentato
invece un’eccezione, la gia citata Helvetia Sacra. Nel suoi svariati volumi, arricchiti da
un dettagliato apparato bibliografico, fornisceinfatti un quadro scientifico erigoroso della
storia della chiesa in Svizzera, delle sue strutture e istituzioni (diocesi, chiese, ordini e
congregazioni religiose, vescovi)’.

A gquanto affermato finora bisogna inoltre aggiungere che, perlomeno sino alafine degli
anni Sessanta, erano lo Stato nazionale e lapoliticaal centro dellaricercastoriograficain
generale. Solo sotto le spinte della rivoluzione culturale del ’68, che metteva in
discussione le strutture stesse dello Stato e della societa, gli storici svizzeri iniziarono ad
interessarsi anche alla storiasociale e economicadel paese. Maancoraunavoltalachiesa,
considerata arretrata e conservatrice, aveva ben poche possibilita di ottenere un posto di
primo piano all’interno delle nuove ricerche sulla moderna societaindustriale. In ambito
cattolico fu soprattutto il Concilio Vaticano Il e I’affermata necessita di un profondo
aggiornamento teologico e pastorale per la chiesa, che portd anche ad un rinnovamento
del carattere fino ad allora preva entemente istituzional e e confessional e della sua storia.
In un primo momento, come affermalo storico eteologo Victor Conzemius, lariflessione
postconciliare sul futuro della chiesa contribui afar scivolare in una posizione di secondo
piano quella sul suo passato. Per riprendere le parole del citato autore: “Der
nachkonziliare *Aufbruch’ in der Schweiz vollzog sich weitgehend unter Verdrangung
der eigenen Vergangenheit, ohne dass eine auch rudimentére geschichtliche Reflexion
dieser Vergangenheit fir notwendig gehalten wurde. [...] Fruher war schweizerische
Ortskirchengeschichte wenigstens an einigen Ausbildungsstétten ein fester Bestandteil
des Unterrichts gewesen; in der Zeit euphorischen Zu-sich-selber-Kommens der
Ortskirche war diese Geschichte kein Thema mehr”®, Per uscire da questa impasse, era

7 Sulle finalita dellaricerca portata avanti da Helvetia Sacra (HS), cfr. Brigitte Degler-Spengler, Lastoria
ecclesiastica come parte della storia generale: il contributo di Helvetia Sacra, in: Risveglio 7-8(1986),
165-171 eil saggio di Petra Zimmer, Geschichte und Aufgabe der Helvetia Sacra, in: HS, Abteilung X,
Register, Basel 2007, 709-727. La Degler-Spengler, in particolare, sottolinea I’importanza della storia
della chiesa per una migliore comprensione della storia della societa in generale. Come afferma: “Pesa su
di noi I’odierna considerazione della Chiesa, che ci induce a separare nettamente Stato e Chiesa nella vita
pubblica ed a collocare nell’ambito del privato, nella sfera personale del singolo, le questioni religiose-
ecclesiastiche. Ma questa concezione della Chiesa e delle questioni religiose-ecclesiastiche e il risultato di
un lungo processo di secolarizzazione. [...] Abbiamo bisogno di molta attenzione e di studio per
comprendere chiaramente che un tempo la sfera mondana e quella spiritual e formavano una unita che solo
conil tempo si edivisa in ‘Stato’ e “Chiesa’” (167). Sulla struttura dell’opera e il contenuto dei singoli
volumi, si consulti ancheil sito http://www.helvetiasacra.ch.

8 Victor Conzemius, Der Schweizer Katholizismus-Zukunftsaufgaben aus geschichtlicher Perspektive, in:
Stiftung fur Geisteswissenschaften, Die Schweiz: Aufbruch oder Verspdtung? Unsere Zukunft. 78
Autoren im Gesprach, Zirich 1991, 274-301, qui 289 e 290.
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necessario che la storia della chiesa si sganciasse dall’ambito puramente teologico e si
qualificasse scientificamente come una disciplina storica’®. Lo stesso Konzemius, di fatti,
ha privilegiato un approccio storico-sociale nei suoi studi sulla chiesa cattolica in

Svizzeral®.

2. Il mutamento di paradigma negli anni Settanta

Come abbiamo gia rilevato per I’ltalia, anche in Svizzera a partire dal 1970 si ebbe un
vero e proprio cambiamento di prospettiva nella ricerca storiografica, da ricollegare
direttamente a quegli eventi che contribuirono a trasformare profondamente la societa (il
’68, il Concilio Vaticano |1 eil successivo Sinodo 72, ecc.)'!. Lastoria sociale, culturale
e della mentalita prese il sopravvento sulla storia politico-istituzionale!?. Allo stesso
tempo i cattolici svizzeri uscirono dallaposizione di inferiorita che avevano ricoperto fino
ad alora nella compagine nazionale. Riprendiamo a proposito ancora le parole di Urs
Altermatt: “Negli anni cessa I’emarginazione, piu 0 meno intenzionale, del cattolicesimo
politico e sociale. Il dominio tradizionale della storiografia naziona -liberal e viene meno.
La rapida avanzata degli storici progressisti e socidisti respinge e soffoca la scuola
liberal-conservatrice”*3. Accellerarono questo processo di “mutamento di paradigma’

anche la ‘deconfessionalizzazione’ dell’Universita cattolica di Friburgo e il naturale

9 Cfr. Victor Conzemius, Nécessité d’une histoire contemporaine scientifique de I’Eglise, in: Concilium
17(1966), 9-22 e dello stesso, Kirchengeschichte als “nichttheologische” Disziplin. Thesen zu einer
wissenschaftstheoretischen Standortbestimmung, in: Theologische Quartalschrift 155(1975), 187-197. In
quest’ultimo articolo Conzemius afferma: “[...] wissenschaftliche Kirchengeschichte keine andere
Moglichkeit hat, alsihren Gegenstand profan historisch, d.h. mit den Augen den historischen Vernunft,
zu sichten und darzustellen. Auch fir den glaubigen Kirchenhistoriker besitzen die Daten des Glaubens
nur hypothetischen Charackter. Sie sind keine letzten Normen, sondern Arbeitshypothesen, deren
Brauchbarkeit von der explikativen Kraft abhéngt, mit der sie Ereignisse der Kirchengeschichte kausal
erkléren oder erhellen kénnen. Nicht ihr theologischer, sondern ihr allgemein historisch-hermeneutischer
Charakter ist deshalb fir den Kirchenhistoriker entscheidend” (190). Per una riflessione pit ampia sulla
storia contemporanea della chiesa, cfr. Victor Conzemius/ Martin Greschat/ Hermann Kocher (Hg.), Die
Zeit nach 1945 a's Thema kirchlicher Zeitgeschichte. Referate der internationalen Tagung in
Hunigen/Bern 1985, Gottingen 1988.

10 Si veda, per esempio, Victor Conzemius, 150 Jahre Ditzese Basel. Weg einer Ortskirche aus dem
“Ghetto” zur Oekumene, Basel/Stuttgart 1991 e dello stesso autore, Die Berichte “ad Limina” der
Bischdfe von Basel, Freiburg 1991. Conzemius ha anche curato I’opera collettiva dal titolo Schweizer
Katholizimus 1933-1945, Zirich 2001. Qui si analizzano, in una prospettiva di storia sociale e culturale,
vari aspetti del rapporto trala chiesa cattolica svizzera, il fascismo e I’antisemitismo.

111] fatto che oggi si parli sempre piti di storiareligiosaa posto di storia della chiesa, indica che
I’interesse degli storici si & spostato da una dimensione istituzionale ad una antropologico-sociae. Su
guesta osservazione in particolare, cfr. Michel Legrée, Histoire religieuse-histoire culturelle, in: Jean-
Pierre Rioux/Jean-Francois Sirinellli, Pour une histoire culturelle, Paris 1997, 386-406.

12 Da sottolineare, anche nel caso svizzero, I’influenza degli storici francesi. Sul mutamento di paradigma
della storiografia religiosa francese, cfr. Francis Python, D’une approche confessionnelle & une histoire
religieuse universitaire. L’itinéraire de I’historiographie francaise, in: SZKG 87(1993), 33-48.

13 Altermatt, Cattolicesimo e mondo moderno, 27.



18

ricambio generazionale degli storici. | vari tentativi di aggiornamento mess in atto
all’interno della chiesa svizzera dal gia citato Sinodo 72, contriburono poi a rinnovare
I’immagine del cattolicesimo stesso, il quale inizio a suscitare interesse al di fuori del suo
ambito tradizionae.

Una spinta decisiva a rinnovamento storiografico e stata infine data dalla tesi di
dottorato di Urs Altmeratt “Der Weg der Schweizer Katholiken aus dem Ghetto”,
presentata nel 1970 presso I’universita di Zurigo, dove per la prima volta si puntava
I’attenzione sul contesto socio-culturale dei cattolici svizzeri. Altermatt forni
un’interpretazione del mondo cattolico, nello specifico delle sue associazioni e
organizzazioni politiche, partendo dal concetto di “societa cattolica separata” e ricorrendo
alle definizioni di “Subkultur”, “Subgesellschaft” e “Ghetto”, le quali fanno ormai parte
del vocabolario della ricerca storica sul cattolicesimo svizzero'. In base ala tesi di
Altermatt, nel X1X secolo, in conseguenza della posizione di inferioritanella quale erano
rilegati sul piano economico e politico, i cattolici svizzeri si ‘ritirarono’ — per cosi dire—
in una sorta di “societa separata” (“Subgesellschaft”). Questa era caratterizzata da una
marcataidentita culturale ereligiosa. Allasu base vi eraun ben definito sistema di valori
e precis modelli di comportamento, a quali il credente doveva orientarsi in ogni
momento della sua vita'®. Nella “Subgesellschaft” i cattolici si erano inoltre organizzati
in unarete di partiti, associazioni e organizzazioni che avevano il compito di proteggere

laloro culturaei loro interessi nella societalaicae liberale, dove lareligione era sempre

14 Urs Altermatt, Der Weg der Schweizer Katholiken ins Ghetto. Die Entstehungsgeschichte der
nationalen V olksorganisationen im Schweizer Katholizismus 1848-1919, Diss Bern 1970, Zirich/KoéIn
1972, 1991; dello stesso autore si veda anche Identitdt und Emanzipation einer konfessionell-politischen
Minderheit. Sozialgeschichtliches Modell zur Entstehung der katholisch-konservativen Subkultur im
schweizerischen Bundesstaat, in: SZKG 73(1979), 169-192 e K atholische Subgesellschaft. Thesen zum
Konzept der “katholischen Subgesellschaft” am Beispiel des Schweizer Katholizismus, in: Karl
Gabriel/Fanz Xavier Kaufmann (Hg.), Zur Soziologie des Katholizismus, Mainz 1980, 145-164.

15 |n generale si pud affermare — seguendo la teoria di Altermatt — che pitii cattolici i sentirono
minacciati all’interno dello stato liberale e federale nellaloro identita religioso-culturale, pit serrarono le
filae posero le basi di una societa separata. Questa “Subgesellschaft” si consolido infatti attraverso varie
fasi. Le sue strutture principali nacquero attorno al 1830 e si svilupparono nel periodo dellaguerracivile.
Dopo il 1848 e lanascitadello stato liberale, i cattolici si ritirarono nelle regioni di tradizione cattolicain
una sorta di “Ghetto”, cercando di riaffermare soprattutto il loro peso palitico. In unaterzafase, trail
1860 eil 1920, le forze cattoliche iniziarono aricostruire laloro rete organizzativa. 1l vero periodo d’oro
il “blocco” cattolico lo visse perd trail 1920 ed il 1960, facendo grandi passi in avanti nel rafforzamento
del partito e nell’espansione delle sue varie associazioni. Per riprendere le parole di Altermatt: “Nach
innen herrschte damals ein exclusives Ghettodenken und nach aussen eine aggressive Frontmentalitét.
Organisatorisch baute der damalige Schweizer Katholizismus auf zwei grossen Saulen auf: erstens auf der
Volkspartei fur die parteipolitischen Aktionen und zweitens auf dem Volksverein fir die religios-
kirchliche und kulturelle Bildungsarbeit” (cfr. Altermatt, Katholische Subgesellschaft, 1980, 164).
L’ultima fase della ‘Subgesellschaft” si apre alla fine degli anni Sessanta e corrisponde anche a suo
sgretolamento. Frale cause: I’ormai definitiva integrazione dei cattolici all’interno dello stato federale, il
processo di “deideologizzazione” della societa eil fatto che il cattolicesimo stesso — e la chiesa cattolica—
aveva abbandonato la sua pretesa totalizzante sulla societa.
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piu rilegata ala sfera privata ed i cittadini di confessione cattolica decisamente
emarginati‘®. La “Subgesellschaft” cattolica pud essere allora considerata come la
risposta della chiesa ai processi di modernizzazionein atto!’.

A partire dallafine degli anni Settanta, dunque, grazie anche alle nuove premesse
teoriche e metodologiche avanzate da Altermatt, nelle Universita di Zurigo, Ginevra,
Berna e Lucerna furono condotti vari studi sul cattolicesmo in epoca moderna e
contemporanea’®. Come accadeva in Italia, la nuova ‘angolazione’ della ricerca storica
svizzera, maggiormente attentaagli aspetti sociali e culturali del paese, scaturi anchedalla
crisi chelafino ad alloraacclamataideadi progresso e di industrializzazione attraversava
nella societa postmoderna. Piu diminuiva I’ottimismo e la fiducia nel progresso
economico, piu cresceva I’interesse per i valori immateriali e temi quali la cultura,

Iidentita, la religione®®.

3. Gli anni Ottanta e la definitiva affermazione di una storia sociale®® dd

cattolicesimo svizzero

Negli anni *80 crebbe ulteriormente la ‘popolarita’ della storia sociale, culturae e della
mentalita, da un lato, ma anche della storia religiosa, dall’altro. Oggetto principale di
studio divenne tutto cio che atteneva a mondo cattolico e alla sfera della religiosita
quotidiana. In un primo tempo questo rinnovato interesse si concentro soprattutto sui
partiti, le organizzazioni, i giornali cattolici, ovvero gli elementi costitutivi di quello che

16 Come afferma Altermatt: “Der katholische Block baute dabei in seiner Bliitezeit auf zwei wesentlichen
Fundamenten auf: erstens auf der katholischen Weltanschauung, die sich nicht nur auf den Glauben und
den religits-kirchlichen Bereich bezog, sondern den weltlichen Teil des menschlichen und
gesellschaftlichen Lebens ebenfalls betraf; und zweitens auf den sozialen Organisationen, die die von der
nationalen Gesamtgesellschaft und den anderen politischen Sondergesell schaften abweichende
katholische Kultur schiitzen und trugen” (cfr. Katholische Subgesellschaft, 150).

17 Cfr. Urs Altermatt/Franziska Metzger, Milieu, Teilmilieus und Netzwerke. Das Beispiel des Schweizer
Katholizismus, in: Katholische Denk- und Lebenswelten, 15-36.

18 Per indicazioni bibliografiche si rimandaal giacitato contributo di Altermatt/Bosshart Pfluger/ Python,
Katholiken und Katholizismus.

19 e parole di Urs Altermatt illustrano bene questa evoluzione: “Auf der Suche nach Pfaden aus den
Probleme der Moderne riickten die kleinen und Uberschaubaren Lebenskreise in den Vordergrund, die
Familie, das Quartier, das Dorf, kurzum, all das, was den einzelnen das Gefiihl der Goborenheit und
Heimat vermitttelt. In diesem Zusammenhang erlebte das historische Interesse an der Religion — und
wohlverstanden nicht dasjenige an den Kirchen — eine Renaissance” (cfr. Schweizer Katholizismusim
Umbruch, 11).

20 Secondo Altermatt, il quale si rifa alle tesi di Jirgen Kocka, la “storia sociale” puo essere compresa
sotto tre accezioni diverse. La primaintende la storia sociale soprattutto come storia settoriale delle varie
componenti della societa (per es. il movimento operaio, i movimenti di emancipazione femminile, le
associazioni cattoliche). In una seconda accezione, la storia sociale concentrainvece il suo sguardo sulla
societa nella suatotalita; lachiesa e lareligione sono quindi considerate parte costitutiva della societa
stessa. |n unaterza accezione, infine, si intende per storia sociale essenzialmente quella che viene definita
storia della quotidianita, cioe la storia della vita quotidiana e della gente comune.
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Altermatt definisce il “milieu” cattolico, parallelamente a ricerche sulle diocesi e i vescovi
svizzerit. In un secondo tempo, invece, temi di carattere pill Spiccatamente
antropologico-sociae, quali il movimento di emancipazione femminile, la famiglia, la
morale sessuae, la pratica e le tradizioni religiose, acquistarono maggiore rilevanza. |
modi di vita, le forme dellareligiositaei riti che caratterizzavano il mondo del credente,
s trovarono finamente a centro delle ricerche di storia religiosa. Si e verificata quella
che Franziska Metzger definisce una “svolta storico culturale” (“kulturgeschichtliche
Wende™)?2.

Un contributo fondamental e a questa svolta é giunto nuovamente da Urs Altermatt
che per primo, come abbiamo gia detto, ha affermato |a necessita di porre la chiesaela
societa in un rapporto di stretta interdipendenza. Nel 1989 fu pubblicata la sua opera
pioneristica Katholizimus und Moderne, cui seguirono atre edizioni in francese, italiano,
polacco e ungherese. Fu cosi aperta la strada a quegli studi che puntavano I’attenzione
sullastoriasociale e culturale del cattolicesimo, sulla quotidianita cattolica e sul rapporto
— spesso conflittuale — della chiesa con la societd moderna?. Il fenomeno religioso,
sottolinea Altermatt, non puo essere studiato fuori dal contesto sociale nel quale trova
espressione ed e dunque profondamente influenzato dalle trasformazioni che avvengono
nella societa stessa. Come scrive |o stesso autore nell’introduzione al volume in italiano:
“La storia della religiosita cattolica é parte della storia sociale universale. [...] Chiesa e
societa vanno collocate in un rapporto di interdipendenza reciproca. Se cio € vero, la
religiosita non puo prescindere dai processi fondamentali che riguardano la popolazione,

I’economia e la politica. La storia del cattolicesimo segue sempre gli sviluppi della storia

2L Negli anni Ottantala gia citata Helvetia Sacrainizio la pubblicazione di volumi sulle diocesi e sui
vescovi della Svizzera. Informazioni sulle strutture diocesane svizzere ed i loro pastori s trovano anchein
Erwin Gatz, Die Bischofe der deutschsprachigen Lander (1785/1803 bis 1945). Ein biografisches
Lexikon, Berlin 1983; dello stesso autore si veda anche per la diocesi di Basilea, Pfarr- und
Gemeindeorganisation. Studien zu Ihrer Entwicklung in Deutschland, Osterreich und der Schweiz seit
dem Ende des 18. Jahrhundert, Padeborn/M tinchen/Wien/Zirich 1987. In una prospettiva meno
tradizionale e piu di storia sociale st muove la dissertazione di Francis Python, Mgr Etienne Marilley et
son clergé a Fribourg au temps du Sonderbund 1846-1856, Fribourg 1987. Sulla conferenza episcopale
svizzera e da segnalare infine I’opera di Romeo Astorri, La conferenza episcopale svizzera. Analisi
storica e canonica, Friburgo 1988.

2 Per riprendere le parole dell’autrice: “Seit den 1970er und verstérkt sein den 1980er Jahren machte die
Freiburger Katholizismusforschung [...] eine ‘kulturgeschichtliche Wende’ durch. Deren Konzentration
auf katholische Lebenswelten, Riten, Frommigkeit, auf gesellschaftliche Diskurse, politische Kultur und
Konstruktion von Identitét durch Feinbilder und Exklusion — den Katholizismus al s Subgesell schaft und
Kultursystem also — ist Ausdruck eines kulturgeschichtlichen Ansatzes” (cfr. Metzger, Die
kulturgeschichtliche Wende, cit., 145).

2 Urs Altermatt, Katholizimus und Moderne. Zur Sozial- und Mentalitatsgeschichte der Schweizer
Katholikenim 19. Und 20. Jahrhundert, Zurich 1989. Sul rapporto tra chiesa e modernizzazione si leggano
anche le osservazioni dello stesso, Bemerkungen zum Thema, in: Ulrich von Hahl/Konrad Repgen, Der
deutsche Katholizismus in der zeitgeschichtlicher Forschung, Mainz 1988, 65-77. Si vedainfine sempre di
Altermatt, Zum ambivalenten Verhdltnis vom Katholizismus und Moderne: Epochen, Diskurse,
Transformationen, in; SZKG, 97(2003), 165-182.
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della societa”*. Per poter comprendere veramente i tratti peculiari della cultura cattolica
— del suo complesso sistema di simboli, valori e comportamenti —, o storico deve allora
seguire I’approccio dellastoriasociale e dellamentalita, ponendosi in una prospettiva “dal
basso’?°.

Anche in Ticino, di fatto gia dalla fine degli anni Settanta, si esauriva il filone
della storia ecclesiastica tradizionale®. | ricercatori iniziarono ad interessarsi a nuovi
temi, quali gli aspetti “movimentistici’ dei cattolici ticinesi, il movimento cristiano-
sociale e le visite pastorai nella dioces di Lugano. Parallelamente quasi a quanto
accadeva a Friburgo, nel 1982 gli storici italofoni s riunirono in un gruppo di studio sul
cattolicesimo ticinese (“Associazione della storia del movimento cattolico nel Ticino™),
dando il via alla pubblicazione del Bollettino per la storia del movimento cattolico nel
Ticino (1983). Nei numeri speciali della rivista Risveglio (Rivista mensile della
federazione docenti ticinesi) cominciarono anche ad apparire saggi sui principali studi di
caratterereligioso che avevano per oggetto laSvizzeraitaliana. In particolare Carlo Moss,
Fabrizio Panzerae Michela Trisconi studiano il cattolicesimo elachiesaticinesein epoca
contemporanea, seguendo il nuovo approccio metodologico della storia sociae e della
mentalita?’.

2 Altermatt, Cattolicesimo e mondo moderno, Locarno 1996, 20.

% S riportano qui le interessanti osservazioni di Mariano Delgado sulla necessita che la storia della
chiesasi caratterizzi sempre pit— nel suoi metodi e strumenti di ricerca— come una storia culturae. “Eine
Kirchengeschichte, die die kulturgeschichtliche Wende ernst nimmt, wird mit einem erweiterten
Quellenbegriff arbeiten [...] Sie wird die Alltagsgeschichte und die ‘Geschichte von unten’ als
unentbehrliche Erganzung der Institutionsgeschichte betrachten, denn sie wird [...] von einem “nicht
elitdren’ Kulturbegriff [...] der Geschichte ausgehen; sie wird interdisziplinare, ja transdisziplinére,
transnazionale und transkulturelle Perspektiven bericksichtigen [...]” (in: Religion und Kultur.
Kirchenhistorische Uberlegungen zum “cultural turn”, in: SZKG 99(2005), 404-416, qui 416).

% |_e opere maggiormente rappresentative di questa storia ‘tradizionale’ della chiesa sono quella di Mons.
Celestino Trezzini, Le diocese de Lugano: dans son origine historique et sa condition juridique, Fribourg
1958 ei due volumi acuradi Alfonso Codaghengo, Storiareligiosadel Cantone Ticino, Lugano 1941-
1942.

27 Lericerche degli storici svizzeri di linguaitaliana verranno citate per esteso nella parte terza sul Ticino.
Per approfondite indicazioni bibliografiche, si rimanda a Fabrizio Panzera, Una bibliografia per 1a storia
del movimento cattolico nel canton Ticino, in: Risveglio 7/8(1984), 230-243. Dello stesso autore si legga
anche Gli studi sullachiesae sui cattolici nel Ticino: risultati eritardi, in: SZKG 87(1993), 59-68 e |
contributi della Svizzera Italiana, in: SZKG 90(1996), 169-181. Ulteriori informazioni si possono poi
avere consultando gli indici del “Bollettino storico della Svizzera Italiana”, fondato nel 1879 da Emilio
Motta
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4. Larivalutazione della quotidianita cattolica e della religiosita popolar e®

Privilegiare una prospettiva ‘dal basso’ nello studio del cattolicesimo e della chiesa,
significa porre al centro della ricerca la “quotidianita cattolica”, ovvero tutta quella serie
di pratichedi pietaedi rituai quotidiani chefino agli anni Sessanta erano parteintegrante
— edeterminante— dell’identita del cattolico svizzero. La partecipazione regolare agli atti
di culto, allapreghiera, ai pellegrinaggi, per esempio, costituivail corpus dellasuacultura
religiosa (“Volkskatholizismus”)? ed era cio che lo distingueva dagli altri. In virtt del
loro credo, i cattolici avevano infatti specifici codici di comportamento (in famiglia, nel
campo della morale sessuale, ecc.) e modi di pensare che determinavano laloro visione
del mondo ed il loro agire. Per indagare quindi gli elementi costitutivi di questareligiosita
popolare, il ricercatore — ribadisce Altermatt — deve attuare un approccio dal basso e
locale, cioé mettere a centro della sua andlisi quegli atti che scandivano ogni momento
della vita quotidiana del fedele (“Alltagsgeschichte”) in una determinata comunita
locale®. Un posto di primo piano spetta, di conseguenza, alo studio dellapraticareligiosa
e della partecipazione alla vita liturgica. All’interno della ricerca sul cattolicesimo
popolare, € la massa anonima dei feddli — e non le élites — protagonista della storia. Cio
che interessa e quanto il credente ha fatto nella sua vita di ogni giorno, e non come s
sarebbe dovuto comportare— 0 cosa avrebbe dovuto pensare — in base ale prescrizioni
della chiesa. Le forme di questa religiosita popolare si sono sviluppate nel corso del
tempo, nel rapporto spesso conflittuale della chiesa con la societa moderna (si pensi, per

esempio, a periodo del Kulturkampf). In reazione ai process di laicizzazione e di

2 Su questi due concetti cfr. Urs Altermatt, Volksreligion - Neuer Mythos oder neues Konzept?
Anmerkungen zu einer Sozial geschichte des modernen Katholizismus, in: Jakob Baumgartner (Hg.),
Wiederentdeckung der Volksreligiositét, Regensburg 1979, 105-124; dello stesso autore si veda anche
Bemerkungen zum Thema, in: Ulrich von Hahl/Konrad Repgem (Hg.), Der Deutsche Katholizismusin
der zeitgeschichtlicher Forschung, Mainz 1988, 65-77; Kirchengeschichte im Wandel: von den
Kirchlichen Ingtitutionen zum Katholischen Alltag, in: SZKG 97(1993), 9-31; Prolegomena zu einer
Alltagsgeschichte der katholischen Lebenswelt, in: Theologische Quartal schrift, 173 (1993), 259-271.

2 Secondo Altermatt, il cattolicesimo popolare & daintendersi essenzialmente comeil cattolicesimo delle
larghe masse e trova espressione soprattutto nellareligiosita popolare. Per riprendere le parole del citato
autore: “Ich [...] verstehe darunter den Katholizismus des gewdhlichen katholischen Alltags. Nicht die
doktrindren und gelehrten Formen des Katholizismus stehen in Vordergrund des Interesses, sondern die
von den gewohlichen Leuten praktizierten und gelebten religitsen Lebensweisen. Es geht um den
einfachen Glauben und um die alltagliche Frommigkeitspraxis [...]. Volkskatholizismusist auf weite
Strecken mit der Frémmigkeit der einfachen Leute identisch” (cfr. Prolegomena, cit., 265).

%0 Difatti per Altermatt non esiste un solo cattolicesimo popolare, maquesto si sviluppain maniera
differente a seconda delle caratteristiche sociali, professionali e territoriali di chi lo pratica. Come egli
stesso afferma: “Es gibt soviele Volkskatholizismen, wie es Trager von verschiedenen Volkskulturen gibt.
So kann man— um zwei Beispiele zu nennen — einen mehr landlich-agrarisch gepragten
Volkskatholizismus der Bauern und einen mehr stédtisch-industriell orientierten Volkskatholizismus der
Arbeiter und Angestellten unterscheiden. [...] Eine wichtige Rolle fur die Ausformung der Volkskultur
spielt auch die Region oder das Territorium” (cfr. Volksreligion-neuer Mythos, cit, 113).
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secolarizzazione, la chiesa cattolica serro le fila e propagd nuove forme di religiosita e di
devozione. Nel generale clima di disorientamento provocato dal nascente fenomeno
dell’industrializzazione e dell’urbanizzazione, forni a fedeli chiari modelli di
riferimento. Di fatto attud una sorta di “‘uniformizzazione’ della religiosita popolare che
assunse le dimensioni di un fenomeno di massa. In questo modo, afferma Altermatt, s
allento la contrapposizione tralareligiositadelle élites e quella del popolo.

Fatte queste premesse, ne consegue non solo che lo studio dellareligiosita popolare deve
avere un posto centrale nellaricercasul cattolicesimo e sullachiesain Svizzera, maanche
che lastoriareligiosa & da considerare parte integrante della storia della societa®:.

4.1. Friburgo centro della storiografia religiosa®

A partire dagli anni Settanta, dunque, anche in Svizzera ha preso piede un approccio
decisamente piu innovativo per lo studio della storia religiosa. Una spinta decisiva in
questo senso € venuta dall’Universita di Friburgo. Qui nel 1987, sotto I’impulso di Urs
Altermatt e dal 1991 anche con la collaborazione del professore friburghese Francis
Python, & nata la collana (in tedesco e francese) Religion-Politik-Gesellschaft in der
Schweiz, con lo scopo di promuovere ricerche di storia sociale della chiesa.
Contemporaneamenta si € avuta una svolta anche nell’orientamento della “Rivista di
Storia della Chiesa Svizzera” (Zeitschrift fir Schwelizerische Kirchengeschichte), edita
per la prima volta nel 1907 dalla Schweizerischer Katholischer Volksverein. Anche in
questo caso il mutamento redazionale accorso nel 1986 ha portato ad una maggiore
apertura ecumenica e ad una pit grande attenzione ai temi della storia della mentalita®.

Per quanto riguarda I’evoluzione della ricerca sul cattolicesimo portata avanti presso

3L Riprendiamo ancora una volta le parole di Altermatt: “Vordergriindig brachte der Kulturkampf der
1870er und 1880er Jahre einen neuen Frommigkeitsstil hervor, hintergriindig spielte der soziale und
technologische Wandel eine zentrale Rolle. Das industriell-stédtische Wachstum erhéte die soziale
Mohilitét, was zur Folge hatte, dass zahlreiche Menschen traditionelle Orientierungshilfen verloren und
sich nun um so mehr an religidse Deutungsmuster klammerten. Auf dieser Weise erhielten die Symbole
der katholischen Volksreligiositdt einen neuen Stellenwert, indem sie in einer unsicher gewordenen Zeit
dem einzelnen Katholiken Halt boten und I ndentifikationsmdglichkeiten zur Verfugung stellten” (cfr.
Bemerkungen zum Thema, cit., 74).

32 Come ha notato Franziska Metzger, circaun terzo delle tes di laureae di dottorato in lingua tedesca
presentate a partire dalla fine degli anni Ottanta presso la cattedra di storiadell’Universita di Friburgo,
trattano temi attinenti al cattolicesimo. Si vedalalistariportataalafine del volume a cura di Catherine
Bosshart-Pfluger/Joseph Jung/Franziska Metzger, Nation und Nationalismus in Europa. Kulturelle
Konstruktion von Identitéten, Frauenfeld/Stuttgart/Wien 2002, 893-902.

3 Sullasvoltaredazionale dellarivistasi consulti il dossier pubblicato nel SZKG 90(1996), dal titolo: 90
Jahre “Zeitschrift fur Schweizerische Kirchengeschichte”, in particolare il contributo di Urs Altermatt,
Sakularisierung der Kirchengeschichte-Notizien zur Biographie der SZKG, 7-35 e quello di Francis
Pyhton, Un renouvellement des perspectives, 1976-1995, 101-117.
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I’Universita di Friburgo, Franziska Metzger distingue tre fasi principali, a seconda dei
temi trattati e delle diverse premesse metodologiche: dal 1970 fino a 1989, dal 1989 fino
al 1997 e da 1997 fino ad oggi. La prima e la seconda fase sono state profondamente
ispirate dagli studi di Urs Altermatt, in particolare dal gia citato Katholizismus und
Moderne®. Evitiamo qui di fare un excursus sulle innumerevoli ricerche pubblicate in
questi anni, per le quali rimandiamo ad altre trattazioni®®. Ci preme perd sottolineare che
queste si concentrano soprattutto sulla quotidianita, sulla mentalita e sui costumi®®, sulla
praticareligiosadel comunefedele®. Lamaggioranzadi questi studi si caratterizzainoltre
per un carattere di ricercalocale (“Microgeschichte”) e parte daun presupposto di analisi
culturale-antropologico®. Soprattutto a partire dagli anni Novanta, poi, I’Universita di
Friburgo si & qualificata sempre piu come il luogo privilegiato per il dibattito sul

cattolicesmo in Svizzera. In questa sede ha infatti avuto luogo il 27/28 aprile 1990 un

3 Netraeva, per esempio, direttaispirazione, I’opera di Lukas Vischer/Lukas Schenker/Rudolf
Dellsperger/Olivier Fatio (Hg.), Okumenische Kirchengeschichte der Schweiz, Freiburg/Schweiz 1995.
35 Per dettagliate informazioni bibliografiche si rimanda al saggio di Altermatt/Bosshart-Pfluger/Python,
Katholiken und Katholizismusim 19. und. 20. Jh. eaquello di Franziska Metzger, Die
kulturgeschichtliche Wende.

3 Dei cambiamenti avvenuti nella morale sessuale dei cattolici svizzeri nel XX secolo si € occupato
Martin Tschirren nel suo libro Ehe und Sexualmoral im Schweizer Katholizismus 1950-1975. Diskussion
zwischen kirchlicher Autoritét und Eigenverantwortung, Freiburg/Schweiz 1998. || mondo religioso delle
donne cattoliche svizzere e studiato in particolare da Catherine Bosshart-Pfluger. Cfr., per esempio,
Catherine Bosshart-Pfluger/Elisabeth Castellani Zahir/Anne-Frangoise Praz, Frauen zwischen
Emanzipation und Vereinnahmung, in: AAVV, Mit Geld, Geist und Geduld. Frauen und ihre Geschichte
zwischen Helvetic und Bundesstaat, Bern 1998, 88-100. Su questa tematica si vedano anchei contributi
di Mirjam Moser e Mirjam Kiinzler in: Katholische Denk-und Lebenswelten, cit., rispettivamente alle pp.
971-118 e 119-131.

87 Citiamo qui solo qualche esempio di studi sulla praticareligiosa e sulle feste dei cattolici svizzeri:
Claude Macherel/Jean Steinauer, L’état de ciel. La Féte-Dieu de Fribourg, Fribourg 1989; Frédéric Yerly,
Lareligion populaire dans le canton de Fribourg (fin du XVIlle-milieu X1Xe siécle). Nature,
caractéristique et évolution, Mémoire de licence fac. lett. Université de Fribourg 1991; Roland Kuonen,
Gott in Leuk. Von der Wiege bis ins Grab. Die kirchlichen Ubergangsrituale im 20. Jahrhundert, Freiburg
2000; Jonas Gréni, Sitte und Brauche in Deutsch-Katholisch Freiburg im 19. Und 20. Jahrhundert,
unverdffentliche Lizentiatsarbeit Universitat Freiburg, 2005. Lo stesso Altermatt aveva in precedenza
approfondito il tema della ‘desacralizzazione’ della domenica nella societa dei consumi. Si veda, per
esempio, Urs Altermatt, Vom kirchlichen Sonntag zum sdkularisierten Weekend. Zur Sozial- und
Mentalitétsgeschichte des vorkonziliaren Sonntags, in: Alberich Martin/Urs Altermatt/Thaddéus A.
Schnitker (Hg.), Der Sonntag. Anspruch-Wircklichkeit-Gestalt. Jakob Baumgartner zum 60. Geburtstag,
Wiirzburg/Freiburg/Schweiz 1986, 248-296; Leben auf dem Land? Nach dem Rhythmus der Glocken?
Zum religitsen Mentalitétswandel im Luzernergebit um 1950, in: Lasst uns héren aus neuer Zeit.
Gesellschaft, Wirtschaft und Politik im Kanton Luzern seit dem Ersten Weltkrieg, Luzern 1986, 115-123;
Die Industriegesellschaft und der Sonntag, in: Jirgen Wilke (Hg.), Mehr a's ein Weekend? Der Sonntag
in der Diskussion, Padeborn/M tnchen/Wien/Zirich 1989, 9-26. L e trasformazioni intervenute alivello
liturgico sono state approfondite in un convegno svoltosi presso I’Universita di Friburgo alla fine degli
anni Novanta: Bruno Burki/Michael Klockener (Hg.), Liturgie in Bewegung. Beitrage zum Kolloquium
Gottesdienstliche Erneuerung in den Schweizer Kirchen im 20. Jahrhundert an der Universitét
Freiburg/Schweiz, 1.- 3. Mérz 1999, Freiburg /Genf 2000.

% Segue questalinea di ricerca, per esempio, latesi di laurea di Patrick Geiger sulle missioni popolari ela
loro influenza sul cattolicesimo svizzero del secondo dopoguerra, dal titolo: “Rette deine Sele!”. Die
Volksmission im Kanton Luzern wahrend der Bl(tezeit des katholischen Milieus (1920-1950). Ein
Beitrag zur Sozial-und Mentalitétsgeschichte der Schweizer Katholiken im 20. Jahrhundert,
unverdffentliche Lizentiatsarbeit Universitat Freiburg 1997. Dello stesso si veda anche: V olksmissionen-
“fabrikmaéssig betriebene Seelenfangerei”?, in: Katholische Denk- und Lebenswelten, cit., 67-84.
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convegno di studi sul tema “Die schweizer Katholiken zwischen Tradition und Moderne
im 20. Jahrhundert”, nel quale circala meta dei ricercatori analizzava la presenza della
chiesa e de cattolici (organizzazioni, clero, scuole, ecc) nella societa del secondo
dopoguerra®®. A questo primo colloquio ne segui un secondo nel marzo 2000, dal titolo
“Schweizer Katholizismus im 20. Jahrhundert. Identitaten, Lebenswelten und Diskurse,
kulturgeschichtliche Perspektiven”®. Al riguardo s pud senza dubbio affermare che
oramai s era affermato un approccio decisamente culturale e sociale alla storia del
cattolicesimo: riti, pratiche e tradizioni del milieu cattolico erano al centro dell’attenzione
dello storico. Alla fine degli anni Novanta il dibattito sul ruolo della Svizzera nella
seconda guerra mondiade ha poi aperto la strada ad un approfondimento
dell’atteggiamento della Chiesa cattolica di fronte alla guerra e all’antisemitismo®L. In
questa terza fase la ricerca si e arricchita di nuove tematiche, come, per esempio, il
discorso sulla costruzione dell’identita, i meccasnismi dell’inclusione e dell’esclusione,
il rapporto tra nazione e religione*.

Per quanto riguarda in particolare gli storici di lingua francese, vogliamo
sottolineare il grande contributo apportato all’approfondimento degli aspetti sociali e
religiosi della storia contemporanea svizzera da Prof. Francis Python. Questi dirige, dal
1996, la collana “Aux sources du temps present”, dove si pubblicano i lavori di giovani
ricercatori. Giacon lasuatesi di dottorato sul vescovo Marilley ed il suo clero aFriburgo,
Python aveva aperto la strada ad un approccio maggiormente omnicomprensivo per lo
studio della chiesa cattolica, non piu considerata solamente dal punto di vista

‘istituzionale’*.

39| contributi del colloquio sono stati pubblicati nel volume a curadi Urs Altermatt, Schwei zer
Katholizismus im Umbruch 1945-1990, Religion-Politik-Gesellschaft in der Schweiz, Bd. 7, Freiburg
1993. | saggi cheinvece si concentravano sul cattolicesimo trale due guerre mondiali, sono stati riuniti
nell’opera collettiva, sempre a cura di Urs Altermatt, Schweizer Katholizismus zwischen den Weltkriegen
1920-1940, Religion-Politik-Gesellschaft in der Schweiz, Bd. 8, Freiburg 1994.

40 Parte dei contributi & raccolta nel volume collettivo a curadi Urs Altermatt, K atholische Denk- und
Lebenswelten. Beitrége zur Kultur- und Sozial geschichte des Schweizer Katholizismusim 20.
Jahrhundert, Freiburg 2003, parte nella SZK G del 2002 e del 2004.

41 Per esempio, Urs Altermatt, Katholizismus und Antisemitismus. Mentalitdten, Kontinuitaten,
Ambivalenzen. Zur Kulturgeschichte der Schweiz 1918-1945, Frauenfeld/Stuttgart/Wien 1999.

42 Cfr. i vari saggi in: Catherine Bosshart-Pfluger/Joseph Jung/Franziska Metzger (Hg.), Nation und
Nationalismus in Europa. Kulturelle Konstruktion von Identitéten. Festschrift fur Urs Altermatt,
Frauenfeld 2002. Si veda poi, dello stesso Altermatt, Religion und Nation. Die Rolle der Religion bei der
National staatenbildung Europasim 19. Und 20. Jahrhundert, in: Dieter Ruloff (Hg.), Religion und Politik,
Chur/Zurich 2001, 27-52.

43 Francis Python, Mgr. Etienne Marilley et son clergé a Fribourg au temps du Sonderbund 1846-1856,
Fribourg 1987. Sul contributo degli storici romandi alo studio della storiadel cattolicesimo svizzero, s
rimanda a piu volte citato Altermatt/Bosshart-Pflueger/Python, Katholiken und Katholismus, 1991 e
Metzger, Die kulturgeschichtliche Wende, 2002. Si veda anche Francis Python, La “revue d’histoire
ecclésiastique Suisse” 1907-2006 : I’apport de la Suisse romande, in: SZKG 100 (2006), 79-85.
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5. Verso un approccio piu globale ed ecumenico

A tutt’oggi la ricerca sul cattolicesimo e la chiesa cattolica in Svizzera, a parte le gia citate
eccezioni, ha un carattere prevalentemente locale. Un passo in avanti nel superamento di
guesta dimensione “particolare’, verso una piu globale, & stato compiuto dall’operaacura
di Guy Bedouelle e Francois Walter sullastoriareligiosadella Svizzera dalle origini agli
anni Venti**, Qui ci si propone di trattare con un approccio “non confessionale” ed
antropologico, tipico della storia sociae e culturale, acune tematiche fondamentali della
storiadel cattolicesimo (come la Riforma e la Controriforma, il Kulturkampf). Nel saggi
dei differenti autori emerge unavisione della storia religiosa come parte integrante della
storia generale della societd; anzi, come presupposto fondamentale per capire meglio
I’evoluzione della societa stessa. Come afferma Antonietta Moretti nella postfazione
all’opera: “L’histoire religieuse en fait n’est rien d’autre qu’une partie, ou méme une
approche particuliere, de I’histoire générale, parce que, a bien regarder, est présente dans
tous les aspects de cette histoire générale. Par sa nature, le facteur religieux investit tous
les aspects de laréalité [...] . In questa nuova prospettiva I’attenzione del ricercatore si
sposta su quelle espressioni della religiosita spesso rimaste ai margini della storia
istituzionale della chiesa. Anche negli studi di Rolf Weibel e di Joachim Mdller sulla
situazione (attuale) della chiesa in Svizzera®, si cerca di dare un quadro generale del
panorama religioso del paese, senza mancare pero di sottolineare le differenze alivello
regionale e cantonale. Da ricordare, ancora, i prezios studi di carattere statistico,
sociologico-pastorale, e storico-antropologico, portati avanti fin dal suo sorgere
dall’Istituto sociologico-pastorale di San Gallo. Fondato nel 1968, sullasciadel Concilio
Vaticano I, avevail compito di studiareil rapporto intercorrente trai vari fenomeni che
interessavano la societa e le manifestazioni della vita religiosa. Lo scopo era quello di
arrivare ad attuare una pastoral e piu efficace ein accordo con le esigenze dei tempi. | dati
ele considerazioni raccoltein questi anni dall’istituto sangallese, come ad esempio, quelli

sull’evoluzione del personale ecclesiastico nelle diocesi svizzere, sono un’utile base di

4 Guy Bedouelle/Francois Walter, Histoire religieuse de la Suisse. La présence des catholiques,
Paris/Fribourg 2000.

4 Antonietta Moretti, De quelques nuances a apporter en matiére d’histoire religieuse, in:
Bedouelle/Walter, Histoire religieuse, 403-406, qui 404.

4 Rolf Weibel, Schweizer Katholizismus heute. Strukturen, Aufgaben, Organisationen der rémisch-
katholischen Kirche, Zirich 1989. Weibel e anche redattore della “Schweizerische Kirchenzeitung”. Sulla
stessa linea si pone anche I’opera di Joachim Muller (Hg.), Katholische Schweiz heute, Freiburg 1981.
Per uno sguardo sociologico-statistico sull’appartenenza religiosa in Svizzera, si veda anche Claude
Bovay, L’évolution de I’appartenence religieuse et confessionnelle en Suisse, Berne 1997. Per la
situazione attuale nella Svizzera francese, cfr. Panorama des religions: traditions, convictions et pratiques
en Suisse Romande, Lausanne 2001.
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partenza per chiunque voglia avere un quadro generale della situazione religiosa del

paese’’

47 Per una lista completa delle pubblicazioni e delle ricerche portate avanti dall’istituto di San Gallo sulla
chiesain Svizzera, s rimanda a http://www.spi-stgallen.ch. Citiamo qui solo qualche esempio: Die
Konfessionen in der Schweiz. Zahlen und Daten der eidgendssischen Volkszéhlung zur Situation und
Entwicklung der Konfessionen in der Schweiz, St. Gallen 1981; Katholische Kirche in der Schweiz.
Zahlen-Fakten-Entwicklungen 1996-2005, St. Gallen 1998; Roland J. Campiche/Alfred Dubach (Hg.),
Jeder ein Sonderfall? Religion in der Schweiz, Zirich/Basel 1993.
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CAPITOLO |

DELIMITAZIONE TERRITORIALE, EVOLUZIONE STORICA
E ORGANIZZAZIONE AMMINISTRATIVA
DELLA DIOCESI DI LOSANNA, GINEVRA E FRIBURGO

1. Breve sguardo d’insieme

1.1. Origine e confini

Alladioces di Losanna, Ginevra e Friburgo appartengono parrocchie e decanati che si
trovano in quattro differenti cantoni: Friburgo (FR), Ginevra (GE), Neuchétel (NE) e
Vaud (senza il distretto di Aigle, che fa parte della dioces di Basilea)l. Rispetto d
territorio nazionale, la nostra dioces si situa nella parte occidentale della Svizzera, a
confine con la Francia. Piu precisamente, essa confinaad ovest con le dioces frances di
Annecy, St-Claude e Belley-Ars; a sud con la diocesi svizzera di Sion e a nord-est con
guella di Basilea. |l territorio diocesano € piuttosto eterogeneo dal punto di vista
geografico. Fra la catena montuosa dello Jura (ad ovest) e le preapi friburghes (ad est)
incorpora a centro le pianure fluviali e la campagna friburghese, una buona parte della
regione dell’arco lemano e le zone adiacenti ai laghi di Neuchatel, Morat e lago
Lemano. | centri cittadini piu grandi sono Ginevra e Losanna. Dal punto di vista
linguistico, ben due decanati presenti nel Cantone di Friburgo (nelle regioni dell’Outre-
Sarine ed attorno a lago di Morat) sono di lingua tedesca, mentre nel resto del territorio
diocesano si parlail francese?. Oggi ladiocesi & composta da 245 parrocchie, ripartite in
20 decanati e s estende su una superfice di di 5.557 Km=,

Gli attuali territori diocesani appartenevano in origine ale antiche dioces di

Losanna e di Ginevra, le quali risalgono rispettivamente a VI e a 1V secolo®. Furono

L Cfr. cartina (annesso n. 5) in appendice. Fino allariorganizzazione della dioces di Basilea, avvenuta nel
1828, le parrocchie che si trovavano sullariva sinistra del fiume Aar dipendevano dalladioces di
Losanna. Ancheil decanato di Jougne, in France-Comté, ne fece parte fino al 1814.

2 Sullasituazione linguistica del Cantone di Friburgo, cfr. Alain Pichard, La Suisse dans tous ses états,
Lausanne 1987 (55-64).

3 Cfr. Statistiche per il 2013 (fonte: Annuario Pontificio 2015, Citta del Vaticano), URL:
http://www.ivescovi.ch/noi/svizzeralstatistiche/statistiche-2013

4 Sullastoriadelladiocesi e lasuadelimitazione territoriale, s veda Helvetia Sacra (HS) 1/3, Le diocése
de Genéve, I’archidiocése de Vienne en Dauphiné, Berne 1980, in particolare 19-50 e 242-243; HS 1/4,
Le diocése de Lausanne (Vie siécle-1821), de Lausanne et Genéve (1821-1925) et de Lausanne, Genéve
et Fribourg (dépuis 1925), acuradi Patrick Braun, Bale-Francfort-sur-le Mein, 1988, 1-55. Cfr. anche la
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essenzialmente la Riforma protestante (1536) e i fatti successivi a Congresso di Vienna
a modificare in maniera consistente i confini diocesani, i quali si estendevano fino in
Francia e nella Savoia. Mentre la Riforma ridusse sensibilmente il numero dei cattolici
residenti sul loro territorio, fu soprattutto in seguito a concordato del 15 luglio 1801 (tra
Pio VII eil governo francese) e alla bolla papale “Qui christi domini” del 29 novembre,
che le dioces di Losanna e Ginevra subirono consistenti mutamenti nei loro confini. La
dioces di Losanna, infatti, perse gran parte delle sue parrocchie a favore della
confinante dioces francese di Besancon e di quella svizzera di Basilea. Sempre in
seguito a concordato del 1801, poi, la diocesi di Ginevra fu addirittura soppressa e
annessa alla diocesi di Chambeéry. Il titolo di vescovo di Ginevra decadde per lasciare il
posto a quello di Chambéry e Ginevra. Soltanto in seguito a trattato di Parigi del 1815,
la sede episcopale di Ginevra ricevette nuovi territori savoiardi e frances.
L’indipendenza della ricostituita diocesi fu pero di breve durata. Con la bolla papale del
20 settembre 1819 (“Inter Multiples™) le parrocchie cattoliche del cantone di Ginevra
furono infatti incorporate nella diocesi di Losanna. In seguito, nel 1821, il titolo di
vescovo di Ginevra fu tolto a vescovo di Chambéry e trasferito a quello di Losanna,
decretendo di fatto I’unione delle due sedi episcopali (dioces di Losanna e Ginevra). Fu
infine soltanto negli anni Venti del XX secolo, che la diocesi acquisto I’attuale
denominazione. Con la bolla “Sollicitudo omnium Ecclesiarum” del 17 ottobre 1924,
Pio Xl eresse in Cattedrale la chiesa collegiata di Saint-Nicholas a Friburgo. Fu
costituito un nuovo capitolo cattedrale e a Mons. Besson fu conferito il titolo di vescovo
di Losanna, Ginevra e Friburgo. Da questa data, non vi sono state altre modifiche

territoriali.
1.2. | difficili rapporti fra Sato e Chiesa
Durante tutto il XI1X secolo, i rapporti fra la chiesa e i governi dei cantoni sottoposti

all’amministrazione temporale delladioces di Ginevra e Losannafurono caratterizzati —

come anche nel resto della Svizzera — dallo scontro confessionale. A complicare le cose

voce Losanna (diocesi), acuradi Gilbert Coutaz, in: Dizionario Storico della Svizzera, URL: http://www.
hls-dhs-dss.ch/textes/i/11400.php. Informazioni riassuntive sull’evoluzione attraversata dalla diocesi nel
corso dei secoli sono contenute anche in Louis Waeber/Aloys Schuwey, Eglises et chapelles du Canton de
Fribourg, Fribourg 1957. Opera classica sull’origine delladioces & quella scritta da uno dei suoi vescovi,
Marius Besson, Recherches sur les origines des évéchés de Genéve, Lausanne et Sion, Paris/Fribourg
1906.
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intervenne anche la controversa questione dell’erezione di una diocesi indipendente per
il cantone di Ginevra’.

La soppressione dell’antica forma della diocesi di Ginevra (nel 1801) aveva fatto
perdere ai cattolici ginevrini ogni diritto. Solo nel 1803, grazie all’Atto di Mediazione,
ottennero il permesso di aprire una chiesa sul territorio cittadino. In seguito ala
riorganizzazione diocesana del 1814, poterono poi godere della piena liberta religiosa
all’interno dei comuni annessi. Dopo I’unione delle due sedi episcopali di Ginevra e
Losanna nel 1821, il parroco ginevrino Jean-Francois Vuarin porto avanti vari tentativi
per ricostituire una diocesi indipendente a Ginevra. Questi fallirono di fronte
all’opposizione del vescovo Pierre-Tobie Y enni, fermamente deciso a non rinunciare ai
nuovi territori. Un ulteriore tentativo effettuato dallo stesso Vuarin nel 1832, aborti
nuovamente per I’opposizione del vescovo Yenni. L’acutizzarsi dei conflitti
confessionali e ideologici in Svizzera nel corso degli anni Quaranta dell’Ottocento,
portd anche nella nostra diocesi alo scontro politico-religioso. || governo radicale
ginevrino s oppose nel 1844 alla nomina di Etienne Marilley, originario di Friburgo,
ala carica di parroco cittadino® e lo espulse dal territorio della Repubblica. Solo nel
1846, con la nomina di Marilley a vescovo di Losanna e Ginevra, e in seguito
all’instaurazione di una nuova amministrazione liberale nella citta, si arrivo ad una
pacificazione nei rapporti fra Stato e Chiesa. Con la Costituzione del 1848 i cattolici
ottennero finalmente I’equiparazione sul piano giuridico agli altri cittadini, il diritto di
costruire nuove chiese sul territorio della citta e quello di nominare un vicario generale
per Ginevra. Il primo a ricoprire questa carica fu Joseph-Victor Dunoyer (dal 1846 a
1864). Nel 1864 fu nominato Caspar Mermillod, gia ‘curé’ di Ginevra, e poi vescovo
ausiliario. Verso la fine degli anni Sessanta dell’Ottocento, I’insorgere del Kulturkampf
modifico nuovamente lo stato delle cose. Nel 1872 il governo ginevrino cerco di
limitare I’attivita di Mermillod, destituendolo dalla carica di curé de Genéeve. Questi si
comportava di fatto come un vero e proprio vescovo, mirando all’erezione di una
dioces autonoma. Pio IX reagi nominando nel 1873 Mermillod vicario apostolico,
senza pero aver ottenuto il consenso delle autorita civili (ginevrine e svizzere). |l

Consiglio Federale, su sollecitazione del governo ginevrino, espulse Mermillod dal

5> Sullaquestione in generale, cfr. Urs Altermatt, Cattolicesimo e Mondo moderno, Locarno 1996, in
particolare 21-212. Per un ulteriore approfondimento, si veda anche Francis Python, Quelgues notes
d’histoire de la question diocésaine a Genéve au X1Xe siecle, in: Evangélie et Mission (1983), 687-690;
706-709; 722-724. Sul cattolicesimo romando in generale, dello stesso autore cfr. Petite histoire des
catholiques et du catholicisme en Suisse romande, dans: Vie-Bulletin paroissial, Fribourg, luglio-agosto
1986, 3-22.

6 Effettivamente, a partire dal 1817, il parroco cittadino di Ginevra svolgevai compiti di un vicario
generae.
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paese. Lo stesso anno il governo radicale di Ginevra emano una legge sulla chiesa che
ostacolava in mille modi la vitaredigiosa dei cattolici. La situazione si normalizzo solo
dla fine degli anni Settanta. Nel 1878 il regime radical-liberale di Ginevra subi infatti
una pesante sconfitta politica e la questione ginevrina si risolse nel 1883 con I’elezione
di Mermillod a vescovo di Losanna e Ginevra. La definitiva composizione del conflitto
politico-religioso s realizzd solo nel 1907 con la promulgazione di una nuova legge,
tutt’orain vigore, sul regime di separazione fra Stato e Chiesa.

Anche nel cantone di Friburgo I’Ottocento fu teatro di scontri fra le autorita
civili e quelle ecclesiastiche. Dopo la sconfitta delle forze conservatrici nella guerra del
Sonderbund, a Friburgo si era infatti instaurato un regime radicale (1846-1847)
decisamente anticlericale’. Con la nuova costituzione federale del 1848 furono inoltre
emanate una serie di misure particolarmente restrittive nel confronti della chiesa
cattolica®. | gesuiti e altri ordini religiosi furono espulsi dal cantone. Dopo il 1848 i
governi dei cinque cantoni di Berna, Friburgo, Ginevra, Neuchétel e Vaud firmarono un
accordo in base a quale era necessario il placet governativo per la nomina del vescovo
e I’adattamento delle leggi ecclesiastiche a quelle statali. | candidati a cariche
ecclesiastiche dovevano inoltre sostenere un esame di fronte alle autorita cantonali. La
dura opposizione dell’ultramontano vescovo Marilley alle nuove misure emanate dalle
oligarchie cittadine, portarono nel 1848 alla suaincarcerazione nel castello di Chillén ed
in seguito (1856) alla sua espulsione dal territorio svizzero. Solo con I’instaurazione di
un regime liberal-conservatore (1856-1888) s stabili a Friburgo un clima di equilibrio
nei rapporti frala chiesa e lo stato®. Equilibrio rafforzato anche dalle nuove disposizioni
in materiareligiosa della Costituzione cantonale del 7 maggio 1857 e dalla convenzione
del 23 aprile 1858. L’esiliato vescovo Marilley fu reinsediato nella sua sede episcopale
(1858), fu riaperto il Seminario diocesano a Friburgo e i gesuiti tornarono alla direzione
del collegio cittadino di St-Michel. Anche in questo cantone furono i successivi eventi
del Kulturkampf a limitare nuovamente la liberta della quale la chiesa aveva goduto fino

7 Sul vescovo Marilley e la storia della chiesa cattolica durante gli anni del Sonderbund, si veda
I’approfondita dissertazione di Francis Python, Mgr. Etienne Marilley et son clergé a Fribourg au temps
du Sonderbund 1846-1856, Fribourg 1987.

8 Ci s riferisce qui agli articoli confessionali della Costituzione federale del 1848, abrogati solo nel 1973.
In base ale disposizioni costituzionali, i beni della chiesa cattolica furono soppressi e sottoposti
all’autorita dell’amministrazione civile, le sue attivita controllate dallo stato, molti dei suoi conventi e
vari scuole chiuse. Gli ordini religiosi furono inoltre indeboliti dal divieto di reclutamento.

9| rapporti con le autoritacivili friburghesi furono regolati da una serie di convenzioni trail 1858 eil
1879.
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ad alloral®. Bisognera attendere la fine degli anni Settanta per la definitiva risoluzione
del conflitto politico-confessionale.

Dopo anni di conflitti confessionali e scontri politici, si € instaurato nel cantoni di
Ginevra (1907) e di Neuchétel (1914) un regime di separazione fra Chiesa e Stato. A
Friburgo, pur non esistendo formamente né un regime di separazione, né di unione fra i
due poteri, esiste piena collaborazione fra le autorita civili e quelle religiose. In base al
referendum del 7 marzo 1982, |la chiesa cattolica-romana e quella evangelica-riformata
Sl sono viste riconosciute o status di diritto pubblico. Il 26 settembre 1990 il Gran
Consiglio del cantone di Friburgo ha adottato una legge riguardante i rapporti fra le
Chiese e lo Stato (LEE). Questa legge riconosce da un lato che la chiesa cattolica— €
guella riformata — in quanto istituzione divina, € dotata di una costituzione ed
organizzazione propria, regolata dal diritto canonico. Dall’altro, le riconosce la forma di
una corporazione di diritto pubblico friburghese, definita corporazione ecclesiastica. La
legge € entrata in vigore nel 1999, dopo che i cattolici friburghesi I’avevano approvata
con votazione popolare (8 giugno 1997). Nel cantone di Vaud, nel 1970, la chiesa
cattolica romana e stata equiparata sul piano finanziario a quella protestante e nel 2003

le e stato riconosciuto lo statuto di ente di diritto pubblico.

2. Struttura e composizione demogr afica

2.1. Popolazione, decanati e parrocchie

Ladioces di Losanna, Ginevra e Friburgo e ripartita amministrativamente in decanati e

parrocchie. 1l loro numero ed ampiezza sono variati nel corso dei secoli a seconda dei

principali eventi storici e dell’andamento della popolazione!!,

10 La nuova Costituzione federale del 1874 sanciva misure ancora pill restrittive della precedente per la
chiesa cattolica. L’ erezione di nuove diocesi fu sottoposta all’autorita dello Stato; i gesuiti furono espulsi
datutto il territorio svizzero e gli fu vietata ogni attivita nel settore dell’educazione; si stabili il divieto di
costruire nuovi conventi ed anche lariedificazione di quelli in precedenza soppressi; I’educazione
primaria fu posta esclusivamente sotto il controllo statale.

11 Sullaripartizione amministrativa della diocesi e le variazioni subite da decanati e parrocchie negli anni
oggetto del nostro studio, si sono consultati in particolare gli Annuari Diocesani, i rapporti quinquennali
dei vescovi eil giacitato Helvetia Sacra l/4, in particolare lalista delle parrocchie (1228-1993) ad opera
di Catherine Bosshart-Pflueger, alle pp. 405-436. Per quanto riguarda I’evoluzione specifica nel cantone
di Friburgo, si veda Apollinaire Dellion/Francois Porchel, Dictionnaire historique et statistique des
paroisses catholiques du canton de Fribourg, 12 vol., Fribourg 1884-1902. In breve s puo affermare che
fuin primis la Riforma protestante a decimare in maniera consistente il numero delle parrocchie della
diocesi di Losanna e Ginevra, le quali dalle 292 del 1493, passarono a 95 allafine del XV secolo. Solo
con la Controriforma s ebbe lafondazione di nuove parrocchie nelladioces di Losanna, dove nel 1665
ammontavano a 125.
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Fino alla prima meta del XIX secolo, la dioces di Losanna e Ginevra mantenne un
carattere prevalentemente rurale, ad eccezione di piccole industrie dell’orologeria
presenti nelle zone di montagna dello Jura, a Neuchétel e nella citta di Ginevra. Dal
1860 in poi, in seguito alla prima fase dell’industrializzazione, allo sviluppo delle
ferrovie e del commercio, aumento |la densita demografica della diocesi. All’inizio del
Novecento, per esempio, gli abitanti dei quattro cantoni diocesani ammontavano gia a
690.515, rispetto ai 488.925 del 1860. Di pari passo aumentd anche il numero delle
parrocchie. Nel 1886, anno di un’importante risistemazione territoriale, nella diocesi di
Losanna e Ginevra se ne contavano 171. Nel 1920 erano passate a 199 e nel vent’ennio
successivo erano salite a 214. Fu pero soprattutto a partire dal secondo dopoguerra, che
la struttura parrocchiale diocesana s arricchi notevolmente per sopperire alle esigenze
dell’accresciuta popolazione. Il forte sviluppo economico di questi anni e una nuova
ondata di immigrazione avevano infatti dato un decisivo impulso alo sviluppo
demografico. Nel 1960 la popolazione residente nei cantoni della diocesi era di 995.537
unita e si concentrava principal mente negli agglomerati urbani e nei centri industriali2.
Di pari passo, dalle 232 parrocchie del 1950 si passo alle 243 del 1960, e a 261 nel
decennio successivo. Nonostante il Cantone di Friburgo abbia avuto in questi anni uno
sviluppo demografico piu contenuto rispetto a quello degli atri cantoni della diocesi,
tuttavia, proprio perché qui s risiedevala maggioranza della popolazione cattolica, sono
state anche erette il maggior numero di parrocchie (cfr. tabella n. 1). La popolazione
diocesana continud ad aumentare in maniera regolare anche nei decenni successivi. Nel
1980 aveva ormai raggiunto le 1.221.401 unita. | cantoni che avevano avuto il maggior
incremento demografico erano quello di Vaud e di Ginevra, grazie soprattutto all’alta

concentrazione di industrie.

Tab. 1: decanati e parrocchie all’inizio degli anni Settanta

decanati parrocchie
Friburgo 15 148
Vaud 8 47
Neuchétel 2 18
Ginevra 7 48
Totale 32 261

Fonte: Annuario Diocesano 1976.

12 Si consideri, per esempio, chetrail 1850 eil 1960 gli abitanti dellacitta di Ginevra passarono da
31.000 a 180.000 e quelli di Losanna da 17.000 a 125.000. | cittadini di Neuchétel aumentarono nello

stesso periodo da 7000 a 33.000 e quelli di Friburgo da 9000 a 33.000.
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L’incredibile crescita numerica della popolazione diocesana nel periodo successivo al
secondo conflitto mondiale e il desiderio di condurre una pastorale piu efficace,
portarono il vescovo Frangois Charriére ad attuare una profonda ristrutturazione a
livello parrocchiale e decanale. Ristrutturazione che necessitava di due divers
interventi. Da una lato, era necessaria una nuova ridefinizione dei confini delle antiche
parrocchie cittadine'®, ormai cresciute a dismisuraa seguito dell’intensa urbanizzazione.
Dall’altro, bisognava creare nuovi luoghi di culto nei quartieri di recente formazione,
dove nel secondo dopoguerra conflui la maggioranza della popolazione proveniente
dall’estero o dalle zone rurali del cantone. Queste due problematiche erano inoltre
strettamente collegate a quella dell’introduzione di una tassa per le parrocchie cittadine,
la quale avrebbe permesso ala dioces di sopperire ai nuovi bisogni strutturali e
pastorali delle zone urbane'®. Senza entrare nelle lunghe discussioni e polemiche che
accompagnarono I’introduzione di un’imposta parrocchiale, cio che ci preme
sottolineare e che per tutto il secondo dopoguerra fu costante I’attenzione e I’impegno
della chiesa locale alla questione dell’adattamento dei luoghi di culto ai bisogni della
crescente popolazione'®. Problema che si poneva con una certa urgenza soprattutto per

le cittat®.

13 e parrocchie dellacitta di Friburgo, come per esempio St-Pierre, St-Jean, St-Nicholas e Christ-Roi, S
erano velocemente ingigantite a causa dell’aumento della popolazione urbana. In unalettera del 24
giugno 1946, proveniente dal consiglio della parrocchiadi Saint-Pierre, s sottolinea che la vastita del
territorio — e quindi della comunita di fedeli in ricompresa— comprometteva I’attuazione di una
pastorale efficace e rendeva difficile a parroco lo svolgimento del suo ministero. (Cfr. AEVF, gr. |1, doss.
FR. 2/ Péréquation interparoissiale fribourgeoise, fasc. 1).

14 Cfr. a riguardo i documenti contenuti nella scatola sopra citata. L’introduzione di un’imposta
parrocchiale per lacittadi Friburgo fu proposta dalla “Commission interparoissiale de laville de
Fribourg” gia a partire dal 1937, come unica soluzione per risolverei problemi finanziari delle parrocchie
cittadine.

15 Come vedremo in dettaglio nel capitolo 111, alla discussione sull’inadeguatezza numerica dei luoghi di
culto in rapporto alla popolazione dei fedeli, dalla meta degli anni Cinquanta s aggiungera anche la
riflessione sulla validita stessa della struttura parrocchiale ai fini della pastorale moderna. Di qui la
propostadi una pastorale di settore e degli insiemi che di fatto comportava il superamento dell’istituto
parrocchiale tradizionale.

16 Gianel 1946, per esempio, il vicario generale di Friburgo Louis Wagber inizio una serie di
interpellazioni presso la direzione dell’edilizia della citta, per sondare il terreno sulla possibilita di
costruire nuove chiese. Cosi scriveva: “[...] en voyant combien la ville se développe, I’Evéché se dit qu’il
lui appartient de prévoir, dans des quartier nouveaux (Jura, Schonberg, Pétit Rome également) des
emplacements pour y construire un jour des églises” (cfr. AEVF, gr. I, doss. Fr. 2/Péréquation
interparoissiale fribourgeoise, fasc. 1, Letteradel 14 dicembre 1946 del vicario generale L. Waeber dla
direction de I’édilité de laville de Fribourg). Col passare del tempo, la necessitadi costruire
immediatamente nuove chiese nei quartieri ad alta espansione demografica (Jura, Schonberg, Heitera,
Bellevue) divenne sempre pit impellente. Durante tutti gli anni Cinquanta, inoltre, si assiste ad una sorta
di braccio di ferro tra I’'ufficio del vescovo e il “bureau interparoissial” — che eraincaricato di gestirela
situazione finanziaria delle parrocchie — riguardo la possibilita di finanziare la costruzione di nuove
chiese. Il “bureau interparoissial” era particolarmente preoccupato di come fare a garantire la salute
finanziaria delle parrocchie esistenti, se s metteva a finanziarne delle nuove. Cosi si legge in una missiva
del 5 dicembre 1958 a vescovo Charriére riguardo la costruzione di una nuova parrocchia nel quartiere
del Jura; “Certes, le Bureau interparoissial est conscient des besoins de la pastoration moderne; il s’en
voudrait, par conséquent, de ne pas aider dans la mesure de ses moyens ceux qui ont pour mission de
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La crescita numerica della chiesa diocesana impose a vescovo Charriere anche una
nuova suddivisione in decanati'’. Gia nel 1949, I’'unico decanato allora esistente nel
cantone di Vaud (Saint-Amédé) fu ripartito in cinque prodecanati, a quali se ne
aggiunse un sesto nel 1958. Nel 1960 fu poi eretto un vicariato generale, mentre i sei
prodecanati furono elevati a rango di decanati indipendenti. Anche nel cantone di
Ginevra s portd avanti una riorganizzazione amministrativa nel secondo dopoguerra.
Nel 1956, infatti, le arcipreture ginevrine aumentarono da quattro a sette. La
ristrutturazione prosegui anche nel periodo postconciliare. Nel 1966 fu infatti costituito
un vicariato indipendente anche per il Cantone di Neuchatel e I’unico decanato esistente
fu scorporato in tre. Nel 1973 fu istituito un secondo decanato di lingua tedesca (Saint-
Nicholas-de-Flue) per la parte germanofona del cantone di Friburgo. Charriére nomino
anche due vicari generali (che passarono a cingue dopo il Concilio Vaticano I1) e nel
1968 ripristino la funzione di vescovo ausiliario (due dal 1987, di cui uno a Ginevra).
La necessita di una nuova ripartizione (geografica ed amministrativa) del decanati,
diede luogo in diocesi ad una discussione che si intensifico allafine degli anni Sessanta,
quando eraormai chiaro che le mutate condizioni di vita della popolazione richiedevano
nuove misure pastorali. Come si legge nel rapporto sullariunione dei decani del cantone
dei Friburgo del maggio 1969: “Les structures sociales, spécialement dans nos
campagnes, ont fortement évoluées par suite des développements techniques et des
communications, de la migration des travailleurs, des regroupements vitaux, des centres
d’interéts, des poles d’attraction pour les industries et le commerce, des carrefours de
recontres (spécialement de la jeunesse). Des nombreux décanats souffrent d’une
pastorale rationnelle impossible constitués qu’ils sont d’une maniére que I’expérience

reconnait chaque jour un peu plus comme artificielle et arbitraire”8,

sauvegarder e bien spirituel delacité. Il ne vous a pas échappé cependant [...] que I’extension des
paroisses en ville de Fribourg pose dés maintenent, du point de vue matériel, des problémes|[...] qu’il faut
avoir le courage de considérer en face [...]. Devant la situation trés lourde de la plupart des paroisses
existantes de la ville [...] Nous avons le souci de les mantenir financiérement en forme, a méme par
conséquent de remplir leur réle dans I’Eglise [...]” (cfr. AEVF, come sopra, Letteradel presidente del
Bureau Interparoissial Jean Bettin e del segretario Louis Golliard a vescovo Charriére del 5 dicembre
1958).

17 Cfr. d riguardo il contributo di Catherine Bosshart-Pfluger in HS, 1/4, 407-408.

18 Cfr. AEVF, gr. 1., doss. 5/ Doyens FR, fasc. Canton de Fribourg, Nouveau découpage des décanats, 6
maggio 1969, 1. Sul tema s vedano anche le considerazioni fatte nel rapporto sulla “Réunion des doyens
du Canton de Fribourg, le mardi 19 mai 1970”: “C’est la pastorale d’ensemble, handicapée bientdt par la
pénurie de prétres et surtout I’évangélisation efficace de tout le people fribourgeois qui obligeait aréviser
le découpage actuel des décanats. Sans démolir les paroisses, il faut les grouper en zones et en secteurs
qui permettront de résoudre les problémes actuels de la pastoration. Un décanat peut comprendre
plusieurs secteurs et une zone doit s’établir d’aprés les normes qu’imposent les mentalités, les milieus de
travail ou de loisirs, les divisions géographiques et les facilités d’acces selon les voies de communication

L..]" (2.
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A partire dagli anni Ottanta, infine, per poter implementare un’azione pastorale che
avesse maggiormente presa sulle differenti zone territoriali, ma anche per far fronte ala
scarsita del personale ecclesiastico, gli organi diocesani decisero di  attuare
principalmente una “pastorale di settore”. Di qui il ridimensionamento nel numero dei
decanati, i quali nel 1990 passarono da 32 a 23.
Attualmente la dioces di Losanna, Ginevra e Friburgo comprende cinque vicariati
episcopali, ripartiti su base cantonale o linguistica, due dei quali si trovano nel cantone
di Friburgo'®. A Friburgo, infatti, il vescovo & rappresentato da due vicari episcopali,
uno per i cattolici di lingua francese, uno per quelli di lingua tedesca. | decanati della
dioces sono venti: sel per il cantone di Friburgo, otto per quello di Vaud, uno nel
cantone di Neuchatel e cinque in quello di Ginevra. Nelle 245 parrocchie sono
raggruppati 659.000 cattolici®.

2.2. Gli equilibri confessionali?!

Il rapporto tra le confessioni nei territori della diocesi di Losanna, Ginevra e Friburgo e
cambiato profondamente a partire dalla prima meta del X1X secolo. La sola eccezione e
rappresentata dal cantone di Friburgo, dove quasi fin dall’inizio piu di due terzi della
popolazione era cattolica. Come gia anticipato, i cattolici poterono stabilirs nuovamente
nei cantoni riformati di Vaud, Ginevra e Neuchdtel solo a partire dala meta
dell’Ottocento, ma aumentarono ad un ritmo tale, che in breve non erano piu una
minoranza nelle cosiddette zone di diaspora. In generale si pud affermare che trail 1850
ed il 1960 nei cantoni della nostradiocesi i cattolici hanno avuto un ritmo di crescita di
molto superiore sia rispetto alla popolazione totale, sia in confronto ai protestanti.
Mentre infatti nel 1860 cattolici residenti nel cantoni delladioces di Losanna, Ginevra
e Friburgo erano 154.093, all’inizio del Novecento erano gia saliti a 230.313. Questi
aumentarono principamente nelle agglomerazioni urbane, dove a seguito della prima

fase dell’industrializzazione, si era stabilita la maggioranza della popolazione straniera

19 A capo del vicariato vi & un vicario episcopale, il quale prolunga e mette in pratica I’azione del vescovo
in situazioni pastorali concrete e zone territoriali ben definite. In base a codice di diritto canonico, il
vicario episcopal e hala stessa potesta ordinaria che spetta al vicario generale, o per una parte determinata
delladiocesi, o per una situazione particolare, o in rapporto a un particolare gruppo di fedeli. Il vescovo
puo ordinare nella sua diocesi uno o pitl vicari episcopali, a seconda delle necessita. La differenzaconil
Vicario Generale consiste ndl fatto che questo generalmente € uno solo.

2 Cfr. Statistische per il 2013, cit. in nota 3.

2L Attualmente i cattolici costituiscono il 26,6% della popolazione nel cantone di FR, il 36,8% in quello di
VD, il 9,10% in quello di NE eil 27,5% nel cantone di Ginevra.
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(in prevaenza di religione cattolica)?®>. Dopo una battuta di arresto dovuta alla prima
guerra mondiale e ala cris economica degli anni Trenta, i cattolici continuarono ad
aumentare. La crescita economica del secondo dopoguerra attiro infatti sul territorio
diocesano molti lavoratori stranieri. Cosi, nel 1960 |a popolazione cattolica della diocesi
era salitaa 422.744 unita e nel solo cantone di Ginevra aveva nuovamente superato (in
numero) quella protestante. Un ulteriore balzo in avanti si registro nel ventennio 1960-
1980, a seguito di una nuova ondata migratoria. Nel 1980 i cattolici costituivano ormai
la maggioranza della popolazione nei cantoni di Friburgo (83,2%) e Ginevra (51%),
mentre in quelli di Neuchétel e Vaud rappresentavano piu del 30% dei residenti.
All’inizio del 2000, il 38% della popolazione diocesana risiedeva nel cantone di Vaud,
il 29% in quello di Ginevra, il 26% nel cantone di Friburgo e il 9% in quello di
Neuchéatel.

3. Gli amministratori diocesani nel secondo dopoguerra

3.1. 1l vescovo Francois Charriére (1945-1970)%

Francois Charriére fu nominato alla guida della diocesi di Losanna, Ginevra e Friburgo
il 25 ottobre 1945%* e vi esercitd il suo ministero per tutto il secondo dopoguerra, in un
periodo di grandi sfide e cambiamenti, fino ale soglie del Sinodo 72. Era nato il 1°
settembre 1893 a Cerniat (FR) e aveva compiuto la maggior parte del suoi studi nella
citta di Friburgo. Nel 1913 entro nel seminario cittadino e fu ordinato sacerdote nel
luglio 1917. Nello stesso anno fu nominato vicario presso la parrocchia di Notre-Dame

2 Nellacittadi Losanna, per esempio, i cattolici rappresentavano nel 1850 il 4,5% della popolazione, il
17,7% nel 1900 eil 23,7% nel 1950.

2 Per questo paragrafo si sono utilizzate soprattutto le informazioni contenute in Helvetia Sacra, 1/4,
Archidioceses et dioceses 1V, 191-194. Qualorasi voglia approfondire lafigura del vescovo, si puo
ricorrere ai ricchi riferimenti bibliografici qui contenuti.

% Lasceltadi Francois Charriére allatestadelladiocesi di LGF — quale successore dell’amatissimo
vescovo Marius Besson — fu accolta con grande entusiamo, vista la profonda preparazione teologica e
pastorale del nuovo amministratore. Cosi si legge nel numero speciale della Sémaine Catholique
sull’elezione episcopale: “Sa Sainteté Pie X1 ne pouvait donner successeur plus connu et mieux en état
de comprendre la haute fonction du regretté Mgr. Besson. Que n’a pas le nouvel éu pour inspirer le plus
grand respect au clergé et aux fidéles? Que n’a-t-il pas pour aborder avec autorité et compréhension les
multiples aspects de sa charge épiscopale? Est-il un domaine ol son activité ne soit pas excercée?
Théologie et droit canonique, enseignement et ministére, presse et oeuvres, formation du clergé et
apostolate missionnaire, il atravaillé atout ce sur quoi un Evéque est appelé a exercer sa haute
surveillance et a donner ses directives” (cfr. La Sémaine Catholique, 44/24 oct. 1945, 554-555). Per
approfondire il tema delle reazioni all’elezione del nuovo vescovo, si veda anche il saggio ricco di spunti
interessanti di Francis Python, Un test pour les catholiques romands au sortir de la guerre. L’accession a
I’épiscopat de Mgr. Francois Charriére en 1945, in: Catherine Bosshart-Pfluger/Joseph Jung/Franziska
Metzger (Hg), Nation und Nationalismus in Europa. Kulturelle Konstruktion von Identitéten. Festschrift
fur Urs Altermatt, Frauenfeld 2002, 639-661.
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du Vaentin (1917-1921), la principale chiesa cattolica di Losanna. Nel 1923 consegui a
Roma una tesi di dottorato in diritto canonico. Si apri, in seguito, un intenso periodo
dedicato all’insegnamento. Dal 1924 a 1945, Charriere ricopri infatti la cattedra di
teologia morale presso il seminario di Friburgo, e dal 1929 a 1938 anche quella di
diritto canonico. Frail 1926 eil 1930 esercito la carica di “official du diocese” (giudice
del tribunae ecclesiastico diocesano) e quella di canonico titolare di Saint-Nicholas. A
partire dal 1931 fu incaricato dei corsi dell’Istituto di diritto canonico dell’Universita di
Friburgo, dal 1934 al 1936 in qualita di professore straordinario. Francois Charriere fu
molto attivo anche in campo giornalistico. Insieme a Charles Journet fondo la rivista
teologico-filosofica “Nova et Vetera” (1926) e dal 1941 a 1945 fu il direttore
ecclesiastico del quotidiano friburghese “La Liberté”. E’ a lui che inoltre si deve
I’istituzione, nella Svizzera romanda, dell’Agenzia di stampa cattolica internazionale
KIPA (1944). Fra le sue molteplici attivita va anche ricordato I’impegno a favore degli
studenti provenienti dai paesi di missione (nel 1926 fondo I’Opera Saint-Justin) e per la
promozione dei diritti dei lavoratori, attraverso il sostegno a movimento cristiano-
sociale. Quando fu nominato vescovo di Losanna, Ginevra e Friburgo (20 ottobre 1945),
Francois Charriere aveva dunque alle spalle una grande esperienza in vari settori.
Questa spaziava, infatti, dal campo della formazione del seminaristi a quello
missionario e pastorale, con un’attenzione particolare ai mezzi di comunicazione ed ale
problematiche della societd moderna. Egli prese anche attivamente parte alla
preparazione del Concilio Vaticano 1l, occupandosi soprattutto di ecumenismo. In
seguito, s investi nella messa in pratica nella sua diocesi delle raccomandazioni
conciliari (per es., riforma liturgica, ristrutturazione diocesana). Fra le sue attivita, da
ricordare in particolare il Sinodo Diocesano del 1948 e I’importante contributo alla
preparazione del Sinodo 72. Nel 1970 Charriere diede le dimissioni per limiti di eta e
mori a Friburgo 1’11 luglio 1976. Durante il suo lungo episcopato (1945-1970) fu
particolarmente attivo nel campo della pastorale. Oltre all’accurata redazione dei
rapporti quinquennali sulle visite “ad limina” alle parrocchie e ala regolare
compilazione di lettere rivolte a clero, scrisse una trentina di lettere pastorali per la
Quaresima. In queste tratto svariate tematiche, frale quali: laformazione del sacerdoti e
I’insegnamento della religione; la giusta retribuzione dei lavoratori e la crisi della
famiglia tradizionale; le sfide della societa moderna e I’indebolimento della pratica
religiosa; I’impegno del laici in campo pastorale. Nel corso del suo episcopato, il
numero dei cattolici presenti nella diocesi aumentd da 265.000 a 950.000 e furono

Istituite ben 59 nuove parrocchie. hh
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3.2. 1 vicari generali® eil vescovo ausiliare di mons. Charriére

Nello svolgimento del suo ministero pastorale, mons. Charriere fu coadiuvato da vari
vicari generali, diventati negli anni Settanta vicari episcopali®®, e da un vescovo
ausiliare.

Nel difficile periodo del secondo dopogerra si avvalse dell’opera di Louis Waeber
(1934-1961), gia vicario generale del precedente vescovo. Waeber era nato 1’8 giugno
1882 a Friburgo, presso la cui universita aveva compiuto i suoi studi di teologia, e dove
era stato ordinato sacerdote nel 1906. Dal 1910 al 1917 fu “vicaire” a St-Pierre, per poi
essere nominato “chanoine du Chapitre” di St-Nicholas e nel 1925 “chantre du chapitre
Cathédral”. Nél luglio 1934 mons. Besson gli affido la carica di vicario generale per il
Cantone di Friburgo, che egli svolse fino alla sua morte (30.06.1961). Henrie Petit
(1932-1956) era stato nominato dal vescovo Besson vicario generae del cantone di
Ginevra, dove eranato il 3 gennaio 1888. A Ginevra svolse la sua missione sacerdotale
prima come parroco ed in seguito in qualita di “curé de Genéve”. Nel 1932 accesse alla
carica di vicario generale, dalla quale fu dispensato nel 1956 per motivi di salute. Gli
succedette Marcel Bonifazi (1956-1975), diventato vicario episcopale in seguito alle

disposizioni del Concilio Vaticano Il, il quale prevedeva un solo vicario generae
titolare per diocesi. Mons. Bonifazi si dimise dall’incarico nel 1975, morendo nello
stesso anno. Nel 1948 Francois Charriere aveva nominato Roman Pittet (1948-1967)
quale terzo vicario generale. Questi era nato a Méziéres (FR) il 9 novembre 1905. Dopo
gli studi di teologia a Seminario maggiore, accesse a sacerdozio il 6 luglio 1930. Dal
1934 a 1967 insegno storia ecclesiastica presso il Seminario diocesano, dove trail 1939
e il 1954 fu anche incaricato della formazione spirituale dei seminaristi, per poi passare
a dirigere I’Azione Cattolica diocesana. Ricopri I’incarico di vicario generale fino alla
sua morte, avvenuta nel maggio 1967. Alla fine degli anni Cinquanta mons. Charriére

affido I’incarico di vicario generale di tuttala dioces a Théophile Perroud (1959-1975).

Questi era nato a Rue il 25 dicembre 1907 e dopo I’ordinazione (1933) assunse la cura

pastorale di varie parrocchie. Dal 1948 al 1959 ricopri I’incarico di direttore e economo

2 Cfr. al riguardo Helvetia Sacra, 1/4.

% Come si legge nel resoconto della “Rencontre de MM. Les Doyens du Canton de Fribourg”, del 14
ottobre 1969 (in: AEVF, gr. |1, doss. 5/ Doyens FR), tutti i decani erano d’accordo su “I’utilité et méme la
nécessité” di designare un vicario episcopale. 1l decano Schornoz fu incaricato dal vescovo Charriére di
studiarne lafunzione e preparare unalista di possibili candidati. In linea generale si affermava, nello
stesso rapporto, che il vicario episcopale “c’est un prétre qui recoit les pouvoirs de vicaire général pour
une tache déterminée” (2).
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del Seminario diocesano, del quale fu anche direttore spirituale a partire dal 1954. 11 23
luglio 1959 Charriere 1o nomino vicario generale della diocesi, incarico dal quale
dimissiono nel 1975. In seguito all’aumento della popolazione cattolica diocesana e
quindi dei compiti pastorali, nel 1966 il vescovo Charriére nomino un ulteriore vicario
generale — dal 1971 vicario episcopale — per il cantone di Neuchétel nella persona di
Emile Taillard (1966-1978) ed un altro per il cantone di Vaud. Il complicarsi della

situazione pastorale della diocesi spinse il successore del vescovo Charriere, mons.

Pierre Mamie (1970-1995), a nominare nel 1971 Henri Schornoz (gia a capo del

decanato di St-Henry) vicario episcopale per la parte francofona del cantone di
Friburgo. Nel 1972 gli fu affiancato Joseph Bertschy (1972-1977) in qudita di
“Bischofsvikar” per i decanati e le missioni di lingua tedesca.

Dallafine del X1X secolo ladioces di Losanna-Ginevra-Friburgo non aveva piu
avuto un vescovo ausiliario®, quale era invece stato Mermillod. Il vescovo Besson
(1920-1945) e il suo successore Charriere non volevano infatti rinfocolare la
controversia confessionale. Le cose cambiarono nel 1968. Charriére, ormai vecchio e
affaticato, per poter venire incontro alle esigenze dell’accresciuta popolazione
diocesana, chiese ed ottenne I’aiuto di un vescovo ausiliare nella persona di Pierre
Mamie. Questi era nato a Neuchétel nel 1920, aveva studiato teologia a seminario di
Friburgo e s era laureato a Roma. In seguito ricopri la cattedra di Antico Testamento
all’Universita di Friburgo. Quando Francois Charriere si dimise nel 1970, Mamie dli
succedette a capo della diocesi (fino a 1995). Nello stesso anno nomino Gabriel Bullet
suo vescovo ausiliario (1971-1993). Nel 1987 fu eletto un secondo vescovo ausiliario,
poi vescovo titolare (1995-1998), nella persona di Amédée Grab. Questi risiedeva a

Ginevra, mentre Bullet si trovava a Losanna®.

27 Leinformazioni sui vescovi ausiliari sono state riprese da HS, 1/4, 205-207.

% Allatestadelladioces si sono poi succeduti i vescovi titolari Bernard Genoud (1999-2010) e Charles
Morerod (2011- ). Quali vescovi ausiliari sono stati nominati Pierre Bircher (1994-2007), Pierre Farine
(1996-2015) e Alain de Raemy (2013-).
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CAPITOLOII

IL CANTONE DI FRIBURGO NEL PROCESSO DI MODERNIZZAZIONE

All’interno della dioces di Losanna, Ginevra e Friburgo abbiamo deciso di concentrare
la nostra attenzione sul cantone di Friburgo. Questo, infatti, € I’unico cantone diocesano
in cui la maggioranza della popolazione € sempre stata di religione cattolica e dove il
cattolicesmo non ha sviluppato i tratti perculiari che ha invece assunto nelle regioni di
diasporal. Tuttavia, anche in questo “bastione del cattolicesimo”, all’inizio degli anni
Sessanta iniziarono a delinearsi le caratteristiche tipiche di una societa sempre piu
“secolarizzata” (diminuzione della pratica religiosa, calo vocazionale, generale
disaffezione verso lachiesa). A base prettamente rurale e tradiziona mente conservatore,
negli anni del secondo dopoguerra il cantone di Friburgo attraversd profonde
trasformazioni a livello economico, sociale, e demografico. Trasformazioni che
intaccarono in maniera indelebile anche il vissuto religioso delle sue popolazioni. Il
processo di modernizzazione, avvenuto soprattutto nelle forme di un’intensa
urbanizzazione, porto all’erosione dell’universo rurale e dei tradizionali modi di vita

delle persone.

1.1 principali cambiamenti a livello economico e sociale?

1.1. Un cantone a base prevalentemente rurale e a forte intervento statale

L’economia friburghese, come quella svizzera in generale, era progredita con difficolta
nel periodo fra le due guerre. Nel 1941 gli attivi nel settore agricolo rappresentavano
ancora il 47% della popolazione, variando di molto poco rispetto al 51% del 1920. E’
soprattutto a partire dal secondo dopoguerra che il cantone inizio — seppur lentamente —
ad industrializzarsi, mentre furono creati nuovi posti di lavoro nel settore secondario e

terziario (cfr. tabella n. 1). Cio grazie anche alle misure di politica economica prese a

! Per un approfondimento del cattolicesimo nelle regioni di diaspora e a base prevalentemente protestante,
di grande aiuto risulta I’opera di Urs Altermatt, Cattolicesimo e mondo moderno, Locarno 1996. Si
vedano in particolare, i capitoli sul cattolicesimo zurighese e ginevrino.

2 Per questa tematica ci si & basati essenzialmente sull’Histoire du Canton de Fribourg (HCF), dir. da
Roland Ruffieux, 2 voall., Fribourg 1981. Molto utile & stato anche il volume di Michel Charriére/Anton
Bertschy, Fribourg. Un canton, une histoire, Fribourg 1991. Per approfondire il temadello sviluppo
economico del cantone di Friburgo, si rimandainfine alle svariate trattazioni ad opera di Gaston Gaudard.
Si veda, per esempio, il suo saggio — con annessa bibliografia — L’économie du canton de Fribourg entre
la marginalisation et I’intégration (1848-1998), in: Société d’Histoire du Canton de Fribourg, Fribourg et
I’Etat federal: intégration politique et sociale 1848-1998, Fribourg 1999, 245-261.
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partire dall’inizio degli anni Cinquanta. Ci s riferisce, in particolare, ala legge sulle
imposte cantonali che autorizzd il Consiglio di Stato ad esonerare, per un periodo
determinato di tempo, le nuove industrie che sorgevano sul territorio cantonale;
all’allargamento del credito a favore del settore secondario, ed infine alla creazione di

una Commissione friburghese ad hoc per 1o sviluppo economico (1965).

Tab. 1. Percentuale degli impiegati nel vari settori produttivi del cantonedi FR

settori 1950 1960 1970
primario 35,4% 29,5% 17,9%
secondario 34,8% 39,3% 46,3%
terziario 29,8% 31,2% 35,8%

Fonte: HCF, 1026.

Tra il 1950 e il 1970, difatti, le persone dedite all’agricoltura diminuirono di 8.881
unitd. Nello stesso periodo, gli attivi nel settore secondario aumentarono a 13.542 e gli
impiegati nel terziario a 8.841. Neél secondo dopoguerra, la principale industria del
cantone era quella alimentare. Gia all’inizio del secolo, I’intenso alevamento bovino
aveva portato allo sviluppo dell’industria caseificia, alla quale si era poi aggiunta quella
per la lavorazione del cioccolato. L’industria chimica, metallurgica e delle costruzioni
di macchinari erano invece in proporzione meno rappresentate a Friburgo rispetto a
resto del paese. Nonostante dunque un certo sviluppo manufatturiero, il cantone di
Friburgo ricopriva ancorain questi anni una posizione decisamente subordinata alivello
industriale ed un posto di secondo piano all’interno dell’economia nazionale.

Un altro elemento che caratterizzava I’economia del cantone — € della Svizzera
in generale — nel secondo dopoguerra, erail forte intervento statale. La crisi successiva
alla seconda guerra mondiale e la necessita di una generale ricostruzione del paese,
avevano infatto spinto lo stato ad intervenire molto di pit che in passato a favore dello
sviluppo economico®. Il nostro cantone aveva beneficiato, in particolare, del sostegno
federale agli agricoltori e del finanziamento della rete autostradale. La Confederazione
era intervenuta nel settore primario con una politica di contenimento dei prezzi e

finanziando il miglioramento delle infrastrutture®. Per quanto riguarda poi il settore dei

3 Sullo sviluppo dell’economia svizzera nel secondo dopoguerra cfr. Nuova Storia della Svizzera e degli
Svizzeri, vol. 111, Lugano/Bellinzona 1983, le pp. 190-226.

4 Larete ferroviaria avevainiziato a svilupparsi nel cantone di Friburgo — come nel resto della Svizzera —
giaapartire dallametadel XIX secolo. Nel 1856 erano infatti iniziati i lavori per lalinea Berna-Friburgo
enel 1860 fu inaugurato il primo tratto Berna-Balliswill. Nel 1862 fu completata anche I’opera del
viadotto di Grandfey. In questi anni I’interesse non si rivolse solo al collegamento frale grandi citta, ma
anche frai piccoli paesi in posizione ‘strategica’ (nel 1868, per esempio, fu la volta della linea Bulle-
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trasporti, s ricordi che nel 1970 ricevettero finanziamenti federali ben il 90% delle
strade e autostrade del cantone, volte a far uscire dall’isolamento geografico ed
economico le sue zone piu arretrate. La costruzione di moderne vie di collegamento,
determind in molte zone (per esempio lungo I’asse Morat-Friburgo-Bulle) I’esodo della
popolazione agricola verso i centri urbani ed industriali. Ad esserne intaccata non fu
solo la consistenza demografica dei piccoli villaggi, ma anche — come approfondiremo
in seguito — il tessuto sociae alla base delle tradizionali forme di devozione.

1.2. Industrializzazione e nuove condizioni di vita®

Nonostante all’inizio degli anni Settanta I’agricoltura detenesse ancora il primo posto
all’interno dell’economia friburghese, vi erano per0 segni evidenti di una certa
modernizzazione economica. Nel 1970, infatti, il settore industriale si era sviluppato
piuttosto intensamente e occupava ormai il 46,3% della popolazione attiva, rispetto a
28,7% degli anni Trenta. A partire dalla meta degli anni Sessanta anche il settore del
servizi conobbe una buona crescita, sebbene ancora inferiore rispetto ala compagine
nazionale. Nel 1975 I’agricoltura forniva oramai solo il 16,3% degli impieghi nel
cantone, mentre I’industria occupava il 41,3% della forza lavoro ed il terziario il 42,4%.
Con I’avanzare del processo di modernizzazione, miglioro anche il livello di vita
della popolazione. Il prodotto sociale del cantone di Friburgo passo dai 433.8 milioni di
franchi del 1950 ai 2.956 del 1979. Allo stesso tempo aumento anche il reddito pro
capite del Friburghesi: nel 1950 ammontava appena a 2.735 Fr. e nel 1979 era sdito a
16.156 Fr. Altri fattori indicavano poi un benessere sconosciuto prima, quali, per
esempio, I’aumento degli allacci per il telefono, I’aumento del numero delle automobili

€ un nuovo impiego del tempo libero in varie attivita di svago®.

1.3. Urbanizzazione e erosione dell’universo rurale

L’industrializzazione e la generale modernizzazione dell’economia segnarono anche il

passaggio ad una societa piu ‘urbana’. Nel 1970 ormai il 50% della popolazione del

Romont). All’inizio del Novecento furono anche create infrastrutture volte a raccordare in maniera piu
agevole lacittadi Friburgo alle zone circostanti. Nel 1922, per esempio, fu aperto il ponte di Pérollese
nel 1924 quello di Zaehringen. Al 1929 risale poi la costruzione della nuova stazione ferroviaria cittadina.
5 Su questo aspetto in particolare, cfr. HCF, 1037-1046.

511 tema viene trattato in maniera approfondita nell’inchiesta Aisance et privations. Aprés 20ans de haute
conjuncture. Une enquéte scientifique sur les conditions de vie des familles sal ariées de Suisse romande,
par le mouvement populaire des familles (MPF) avec la collaboration et sous le contrdle de I’Institut
Suisse d’Opinion Publique (ISOP), Genéve 1968-1969.
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nostro cantone abitava in comuni con piu di 2000 abitanti, contro il 33% del 1950. Nel
secondo dopoguerra, infatti, soprattutto i centri attorno alla citta di Friburgo si erano
ingrossati rapidamente. Da considerare, inoltre, che a causa dell’accentuato fenomeno
del pendolarismo — cioé della migrazione giornaliera per motivi di lavoro dalle zone
rurali verso la citta e i centri industriali — s modificarono rapidamente anche le
condizioni di vita delle persone rimaste a vivere nelle campagne. Nel 1970, il 31% degli
abitanti del cantone lavorava infatti in un luogo diverso da quello dove abitava. Il
contatto di questa massa di persone con la citta, veicolo anche nel mondo rurale nuove
idee e modelli di comportamento. Gia nel suo rapporto quinquennale sullo stato della
diocesi del 1948, il vescovo Charriere si lamento dell’influenza negativa che la
frequentazione di un ambiente di lavoro (in particolare le fabbriche) lontano dal luogo
di abitazione aveva sui costumi e sullamoralitadei giovani’.

Mentre i centri urbani si ingrandivano a dismisura, le piccole comunita agricole
e montane vivevano il fenomeno opposto dello spopolamento. A titolo di esempio s
consideri che se nel 1930 i comuni con meno di 500 abitanti costituivano il 37% del
totale dei comuni friburghesi (223), nel 1970 erano scesi a 25% (212). Nel 1970, in ben
163 localita del cantone risiedevano meno di 300 abitanti ed in 47 la popolazione non
raggiungeva nemmeno un centinaio di unita. Di conseguenza, il tessuto socide dei
comuni quas disabitati si sgretolava inesorabilmente. Come si legge nell’Histoire du
Canton de Fribourg: “Le petit nombre des habitants n’y permet plus le fonctionnement
de différents equip(p)ements sociaux: I’école disparait [...] les sociétés de tous genres
s’effondrent [...] Cet effacement des groupements organisés entraine une diminution de
la cohésion et I’étoilement de la vie sociale agit dans le sens d’un moindre attachement
de la population a sa commune [...] A partir d’un niveau d’exiguité, les petites localités
s’engagent dans un processus d’affaiblissement progressif, qu’elles ne sont, la plupart
du temps, plus en mesure d’enrayer”®. In seguito ai mutamenti sopra descritti, veniva
dunque meno il senso comunitario e di vicinato ala base della tradizionale societa

rurale.

7 Per riprendere le parole del vescovo: “Attamen et hae partes periculis exponantur. Multis in locis
iuvenes utriusgue sexus vicum et domum paternam deserunt ut in fabrics laborent et sic sensim quoddam
laxismum moralem practicum introducunt, sive quoad observantiam praeceptorum iustitiae, caritatis erga
proximum et castitatis, sive quoad santificationem dierum dominicalium sive quoad oboedentiam et
reverentiam superioribus debitas. Alterum malum, quod multis ansam praebet et quod ab aiquot annis
reviviscit, est abusus potuum inebriantium” (cfr. AEVF, gr. |11, dossier 7,8/Facultés quinquennales,
Relatio de statu dioecesis Lausannensis, Genevensis et Friburghensis, di Mons. Charriéere, 38).

8 HCF, 1945.
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2. L’evoluzione della popolazione nel secondo dopoguerra’®

2.1. Dal punto di vista statistico'®

Nel secondo dopoguerra, mentre negli altri cantoni della dioces si registrava un intenso
incremento demografico, in quello di Friburgo s accusava invece un certo ritardo. Il
tasso medio di crescita della sua popolazione si presentava decisamente inferiore anche
alla media nazionale. Tra il 1940 e il 1950 I’indice di crescita demografica del nostro
cantone s Situava attorno a 4,8 per mille, nel decennio successivo (1950-1960)
scendeva addirittura allo 0,3 per mille (rispetto al 14,2%o nazionale). E’ solamente trail
1960 ed il 1970 che sai nuovamente fino a 12,4 per mille (contro il 14,5%0 della
Svizzera in generale). Anche il tasso globale di fecondita era decisamente diminuito a
partire dagli anni Cinquanta. Se nel periodo 1949-1952 si aggirava attorno all’86,9 per
mille, negli anni frail 1969 eil 1972 erasceso al 73,6 per millet. Le cause principali di
questo ritardo risiedono, da un lato, nel lento avvio del processo di industrializzazione
nel cantone e, dall’altro, nell’eccedenza di manodopera nella regione. A causa di cio,
infatti, molte persone in cerca di lavoro erano costrette ad emigrare all’estero o verso
cantoni economicamente piu forti. La stagnazione demografica del cantone di Friburgo
viene riconfermata anche dai dati relativi al tasso di natalita e di mortalita (cfr. tabellan.
2).

Tab. 2: | tass annuali di natalita e di mortalita nel cantone di Friburgo (1900-
1977)

anni tasso brutto tasso brutto
di natalita in %o di mortalita in %o
1900 34,5 22,5
1910 30,9 18,4
1920 27,5 17,1
1930 23,0 12,7
1940 19,5 12,9
1950 21,6 9,9
1960 18,6 10,6
1970 17,2 9,2
1977 12,8 8,9

Fonte: Bureau Fédéral de Statistique. Statistiques des mouvements de |a population de 1871 a1977.

9 Sulla situazione demografica del cantone di Friburgo nel secondo dopoguerra, si veda: D. Maillat,
Economie et Démographie: |e phénomene de la transition démographique dans les pays industrialisés.
Contribution du groupe d’étude “Démographie” de la Société Suisse de statistique et d’économie
politique, Berne 1974; Bureau Fédéral de Statistique, La population de la Suisse, Berne 1974; Annuaire
Statistique du Canton de Fribourg. Informations statistiques de I’Etat de Fribourg, Ao(t 1976.

10 Su questo aspetto cfr. HCF, t. 2, 1006-1018.

11 Questi dai sono stati desunti dalle tabelle riportate in HCF, alle pp. 1010 e 1013.
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Nonostante il ritmo di crescita della popolazione friburghese nel secondo dopoguerrasia
stato piu lento rispetto a quello di atri cantoni, cio non vuol pero dire che non sia
cresciuta affatto. Negli anni tra il 1920 ed il 1970 gli abitanti del cantone di Friburgo
passarono infatti da 143.055 a 180.309 e |la popol azione attiva aumento dalle 61.007 alle
78.541 unita.

2.2. Dal punto di vista della ““mobilita”

Come abbiamo gia affermato, la domanda di posti di lavoro da parte dei Friburghes e
sempre stata nettamente superiore agli impieghi che il loro cantone poteva offrire. Di
qui I’elevato numero di partenze definitive verso I’estero e di lavoratori pendolari che s
registrano negli anni del secondo dopoguerra. A titolo di esempio, se nel 1950 erano
2.950 i residenti del cantone di Friburgo che lavorano in altri cantoni svizzeri, nel 1960
erano saliti a4.613 e nel 1970 ammontavano a 6.151. Nonostante la capacita del nostro
cantone di attirare lavoratori fosse decisamente inferiore rispetto ad altre zone del paese,
tuttavia anche qui nel secondo dopoguerra si sviluppd un forte pendolarimo dalla
campagna verso la citta e i principai centri industriai. 1l numero di coloro che
lavoravano nella citta di Friburgo senza risiedervi era passato tra il 1950 e il 1960 da
328 a 665, per arrivare a 1.497 nel 1970. All’inizio degli anni Settanta, come gia
affermato in precedenza, ormai il 31,2% della popolazione del cantone di Friburgo
prestava manodopera a di fuori del suo luogo di abitazione!?. Come infatti accade un
po’ in tutta la Svizzera, con il progredire dell’industrializzazione e dell’urbanizzazione,
sempre piu persone si spostarono dalle campagne verso i poli cittadini e industriali in
cercadi un lavoro meglio retribuito. Inoltre, il decisivo miglioramento dellareta stradale
a partire dagli anni Sessanta, agevolo e quindi accentud ancora di piu I’emigrazione
giornaliera. Questo & un fenomeno che va tenuto ben presente, poiché — come vedremo
in seguito — influi direttamente sulla composizione sociale delle comunita locali (di
partenza e di arrivo), e quindi sulla struttura e sulla vitdita religiosa delle loro
parrocchie, imponendo anche un ripensamento del metodi pastorali.

12 Per questi dati, cfr. Histoire, 1030.



48
2.3. Nelle dinamiche interpersonali: lo sgretolamento della tradizionale famiglia

cristiana

Indubbiamente il progresso economico e I’industrializzazione avevano accresciuto il
benessere della popolazione. L’avanzare del processo di urbanizzazione e la costruzione
di nuove vie di collegamento avevano poi fatto uscire dall’isolamento e dall’arretratezza
molte zone periferiche del cantone. Tutto questo aveva perd anche intaccato le
fondamenta della societa rurale tradizionale e la sua cellula di base: |a famiglia. Basti
pensare, ad esempio, che proprio mentre la gente usciva dalle ristrettezze e dale
insicurezze del periodo bellico, nel Cantone diminuiva il numero delle nascite. In atre
parole, lafamiglia numerosa e patriarcale, alla base della societa contadina, cominciava
anch’essa a trasformarsi (cfr. tabella n. 3). Soprattutto nel centri urbani e industriali,
dove gli spazi abitativi erano piu ristretti e dove si stava imponendo un nuovo modo di
vita, s riducevarapidamente I’ampiezza dei nuclei familiari.

Alla fine degli anni Cinquanta, per esempio, il parroco di Dudingen — piccolo
centro tra Friburgo e Berna— commento con preoccupazione le cifre in negativo relative
alle nascite nella sua comunita. Mise sotto accusa la diffusione di una nuova concezione
di vita, maggiormente rivolta a raggiungimento del benessere immediato, e di una
morale sessuale piu libera all’interno delle famiglie contadine. Nel 1959, infatti, erano
nati a Dudingen 19 bambini in meno rispetto all’anno precedente e il curato si chiedeva:
“Sind wir ein aussterbendes Volkes geworden? An Hochzeitpaaren fehlt es uns nicht
[...]. Das Kind wird nicht mehr als Geschenk Gottes, sondern als Last betrachtet, es
finden in den unsozialen kleinen und teueren Wohnungen keinen Platz mehr; was noch
Platz hat, sind Einrichtungen, die das Leben bequem und unterhaltsam machen [...] der
unwurdige Ehemissbrauch ist zu einen weit verbreiteten Laster ausgewachsen, der

unsere Familie im heiligsten Fundament trifft [...]"3.

Tab. 3: natalita e fecondita nel cantonedi Friburgo

anni mediaannua | tassoglobale | numeromedio | sommadelle
dei nati vivi di fecondita di figli per nascite
madre
1940/43 3.286 87,2 3,49 3,08
1949/52 3.318 86,9 3,13 3,20
1959/62 3.085 84,9 2,80 3,18
1969/72 3.081 73,6 2,18 2,41

Fonte: Histoire du Canton de Fribourg, 1017.

13 Gebetsanliegen und Gebetsmeinung, in: PD, febbraio 1960, 5.
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Fin dall’inizio del suo episcopato il vescovo Charriere comprese bene [I’effetto
dirompente che i processi di modernizzazione avevano sul tessuto sociale e familiare.
Nelle sue lettere pastorali piu volte mise in guardia i fedeli contro le tentazioni — e i
pericoli — ai quali era esposta la famiglia nella societa moderna. Una societa dove il
vescovo vedeva sempre piu aumentare il desiderio di agiatezza ed a contempo sempre
piu diminuire lo spirito di sacrificio e di altruismo. La societa dei consumi era, per lui,
incompatibile con la societa cristiana. Cosi, nella lettera pastorale per la Quaresima del
1948, I’alto prelato invito i diocesani ad un maggiore austeritd, contro “Un certain
humanisme qui nous invite & godter les charmes de la vie [...]"*. Per preservare la
famiglia cristiana, per lui era fondamentale che i fedeli ritornassero ai principi del
vangel o, intensificando anche le pratiche di pieta e la preghiera. Come scriveva: “Pas de
famille, pas de société solide et prospére sans personnes décidées au travail, a la
sobriété, au dévouement, et pas de vertus solides & la longue sans vie chrétienne et
union a Dieu, sans priére, sans sacrements”®. |l vescovo riteneva giusto che le persone
potessero finalmente aspirare a delle migliori condizioni di vita e che approfittassero
delle facilitazioni che le nuove tecnologie gli mettevano a disposizione, ma non che
mettessero la ricerca del benessere materiale a centro della loro esistenza. “C’est qui
n’est pas normal, — scriveva per la quaresima 1950 — c’est la course effrénée vers le
moindre effort, vers la satisfaction la plus poussée de la curiosité et des plaisirs [...].
Rares sont ceux qui acceptent de limiter leur train de vie, de renoncer a des plaisirs
|égitimes, mais superflus, afin d’augmenter la part de celui qui souffre”!6. Dipendeva
essenzialmente dall’educazione che i genitori impartivano ai figli e dal clima che
regnava in casa, se le nuove generazioni non cadevano in una sorta di decadenza
spirituale (“deliquescence spirituelle™), privi di reali valori di riferimento, dimentichi di
Dio e dd loro prossimo. Nuovamente nella |ettera pastorale del 1951 Charriere ribadi
I’importanza della famiglia cristiana per la sopravvivenza della societd, definendola
“[...] le grand espoir de notre société engagée dans la tourmente”’. Erain primo luogo
all’interno della compagine familiare che dovevano rifiorire quelle tradizioni di pieta e
quei vaori cristiani dai quali il mondo moderno sembrava alontanarsi sempre piu. La
famiglia cristiana, scriveva il vescovo, “est obligée, elle aussi, pour garder son trésor de

vie intérieure, de s’éloigner de certaines habitudes de vie facile, de s’imposer des

14 Francois Charriére, Réforme personnelle et action sociale. LP pour le Caréme 1948, 5-6.
15 Charriére, Réforme personnelle, 7.

16 Francois Charriére, Année sainte et pénitence chrétienne. LP pour le Caréme 1950, 6.

7 Francois Charriére, Grandeur et faiblesse de lafamille. LP pour le Caréme 1951, 4.
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sacrifices [...]. Une famille chrétienne ne peut pas, si elle veut rester ce qu’elle doit étre,
s’en tenir au minimum des ménages paiens. Elle doit étre foyer au sens fort du mot [...].
C’est par la famille que, chez nous aussi, I’essentiel sera sauvegardé” 28,

Paradossalmente, in una societa dove sempre piu avanzava una concezione
materialistica dell’esistenza, troppe persone vivevano ancora in condizioni di
ristrettezza economica. Nel mondo urbano scompariva lentamente la solidarieta sociale
tipicadei piccoli villaggi contadini e |’accresciuta ineguaglianza economica contribuiva
anch’essa a minare la solidita di molti nuclei familiari. Di qui il richiamo costante del
vescovo ai fedeli, perché mostrassero una maggiore generosita nei confronti dei fratelli
bisognosi, e alle autorita, affinché si impegnassero per un’adeguata retribuzione del
lavoratori. In occasione della proclamazione dell’Anno Santo (1950), per esempio,
I’alto prelato aveva ricordato che il Giubileo doveva aiutare i cristiani a superare gli
egoismi e a ritornare ad un vero spirito di “pénitence chrétienne animée par la
charité”®®. Nella lettera per la quaresima del 1953, poi, invitd esplicitamente i diocesani
a riscoprire la solidarieta cristiana per frenare i contrasti (sociali) che regnavano nella
societa e che contribuivano cosi ad infrangere la “solidita” dellafamiglia®®. Nuovamente
nel 1958 mise in guardia i fedeli dal commettere I’ipocrisia di disinteressarsi della sorte
materiale dei meno fortunati, col pretesto di curare soprattutto la salute spirituale.
Scriveva: “Mais nous ne saurions pas approuver pour autant, nous I’avons souvent dit,
les chrétiens qui prendraient le prétexte des délectations spirituelles que procure la fois
pour se désintéresser du sort matériel de leurs freres par toute la terre. Pareille vie
intérieure ne serait que caricature odieuse, comme ne peut étre que caricature détestable
un christianisme qui se cantonnerait dans une action purement spirituelle. Certes, pour
aller au plus pressé, il faut souvent commencer par aider sur le plan matériel [...]”%*. Un
maggior impegno nel campo della giustizia sociale veniva richiesto anche ai politici e
agli amministratori. Nel 1956, infatti, dopo aver sottolineato che i problemi della
famiglia contemporanea erano soprattutto di ordine spirituale, Charriere affermo che
perd non bisognava sottovalutare I’importante aspetto del suo sostentamento materiale,
ribadendo I’importanza della giusta retribuzione del lavoratore. Cosi scriveva: “La juste
rétribution du pére de famille est une exigence primordiale, en ce sens qu’il ne servirait
arien de précher a des gens qui manqueraient du nécessaire, a des sous-alimentés, des

mal logés. On ne peut pas s’attendre non plus a une vie morale bien assuré, lorsgue la

18 Op. cit., 23.

19 Charriére, Année sainte et pénitence chrétienne, 5.

2 Frangois Charriére, La rétribution familiale des travailleurs. LP pour le Caréme 1953.

2L Francois Charriére, Aux sources de I’allégresse chrétienne. LP pour le Caréme 1958, 10.
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mere est obligée de remettre ses enfants a une garderie et de s’en aller travailler de son
coté toute lajournée, ou lorsque la famille est parquée dans un appartement trop exigu,
quand ce n’est pas dans une seule piéce [...]"%.

Le riflessioni del vescovo Charriére sulla famiglia mettono ben in evidenza le
contraddizioni che il processo di modernizzazione comportava. Se da un lato
contribuiva a benessere di una buona parte della popolazione, dall’altro aggravava pero
anche I’ineguaglianza sociale. Come abbiamo infatti gia notato, nei nuovi centri urbani
veniva sempre meno quel “reseau” di solidarieta tipico delle comunita rurali
tradizionali, mentre molte persone rimanevano ancora ai ‘margini’ dello sviluppo

€conomico.

2 Charriére, Larétribution familiale des travailleurs, 2. Nuovamente nella lettera del 1962 (Dansle
sillage de mater et magistra) il vescovo affrontd ampiamente il tema della giustizia sociale e dell’equa
ripartizione delle ricchezze fratutti i popoli dellaterra. Erainfatti irrealistico pensare che le persone s
occupassero del loro benessere spirituale se erano preoccupate dal loro sostestamento materiale. Come si
pud leggere: “La croyance en Dieu exige donc de tous hommes, et surtout des puissants, qu’ils mettent
tout en oeuvre pour que chacun, partout sur laterre, puisse parvenir a cette ai sance requise normalement
pour I’exercise de la vertu” (8-9).
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CAPITOLO 111

RELIGIOSITA’ VISSUTA E PRATICA DOMENICALE
NEL CANTONE DI FRIBURGO NEL SECONDO DOPOGUERRA

1. Uno sguardo in generale: pratica religiosa, mentalita e costumi in

trasfor mazione

1.1. La parola ai parroci friburghesi: I’analisi dei ““quaesitas™

Anche nelle zone rurali del cantone di Friburgo, durante gli anni Cinquanta, iniziarano a
cambiare le abitudini e lo stile di vita delle persone, come emerge dall’analisi dei
“quaesitas” (questionari parrocchiali) che i parroci dovevano riempire prima dello
svolgimento della visita pastorale del vescovol. Attraverso questi formulari sono i curati
in persona che ci parlano, esprimendo il loro giudizio e stato d’animo?. E dall’ascolto
emerge che nel secondo dopoguerra i fedeli friburghesi, pur continuando a frequentare
in maggioranza la messa domenicale e festiva, si allontavano perd sempre piu da quelli
che un tempo erano i principali punti di riferimento della loro vita: la parrocchia e la
famiglia. In particolare i giovani passavano la maggior parte del tempo libero — e spesso
anche lavorativo — al di fuori del circolo parrocchiale e lontano dalla loro comunita di
appartenenza, attratti da nuove possibilitadi svago e divertimento (balli, cinema, sports,
ecc...). Allo stesso tempo, anche la famiglia sembrava perdere il suo ruolo centrae
nell’educazione morale e religiosa dei figli. | curati del cantone di Friburgo s

lamentavano soprattutto del diffondersi di un maggiore “edonismo” e di una certa

L guaesitas contengono informazioni sullo stato generale della parrocchia e sono stati analizzati per le
tre visite pastorali compiute dal vescovo Charriére durante il suo episcopato. | formulari pastorali si
trovano presso I’AEVF, sc. Quaesitas 1946-1954/1955-1959. A partire dal 1960 sono raccolti nelle scatole
sulle singole parrocchie (AEVF, gr. 11./Paroisses). Con I'aiuto del prof. Francis Python e dell’archivista
diocesano Boussard, abbiamo scelto per il cantone di Friburgo un campione di 57 parrocchie che potesse
rispecchiare le differenti realta geografiche ed economico-sociali (cfr. nell’appendice I’annesso n. 1). Per
le parrocchie cittadine — delle quali non si sono potuti reperire i quaesitas— s rimanda ai dati raccolti con
le due inchieste pastorali che analizzeremo in seguito. Nonostante spesso manchino in archivio i formulari
di tutte le visite per molte delle nostre parrocchie (in particolare quelli della 1l VP), tuttavia I’ampiezza
del campione scelto ci permette di avere un quadro generale della situazione.

2| quaesitas contenevano domande di vario tipo: sullo stato delle finanze parrocchiali, sulle istituzioni
cattoliche presenti in parrocchia, sulla praticareligiosa e sui costumi della popolazione. A noi interessano
soprattutto le domande riguardanti I’educazione dei figli (capo 1V); lo stato della pratica religiosa (capo
V); i principali fattori di corruzione dei costumi e dellamorale (capo V1). Nél corso degli anni, dalla
primaallaterzavisita, pur cambiando leggermente la formulazione delle domande, ne rimane invariato il
contenuto centrale.
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concezione materialistica dell’esistenza presso le loro popolazioni®. Con
preoccupazione vedevano che mentalita e costumi un tempo radicati nelle comunita
friburghes stavano lentamente cambiando, rendendo lo svolgimento del loro ministero

sempre pitl difficile®.

1.1.1. La famiglia sempre meno principale educatrice dei figli®

Fin dalla prima visita pastorale del vescovo Charriére, la maggioranza dei parroci si
lamentO di una certa “crisi di autorita” nelle famiglie e di un generale scadimento
dell’educazione (morale e religiosa) impartita ai figli. La conseguenza principae di cio
era una generdizzata ignoranza riguardo la chiesa e le sue fondamenta dottrinali®.
Secondo i nostri curati, inoltre, i genitori erano troppo permissivi nei confronti dei figli
e gli concedevano uscite serali e domenicali con troppa facilita. Dall’altro lato, invece,
non insistevano abbastanza sull’importanza della partecipazione alla messa e sullo
spirito di sacrificio’. Nel 1949 il parroco di Broc (Firmin Seydoux) — sede della pitl
importante industria del cioccolato della zona — scrisse: “Un certain nombre [ndr. de
parents] négligent leurs devoirs pour I’éducation religieuse et morale de leurs enfants.
Enfants pas assez habitués, en général, a I’obéissance et a I’esprit de sacrifice, a I’effort,
a la persévérance”®. Simili considerazioni furono fatte nello stesso anno anche dal
parroco di Tafers (Paulus Perler), parrocchia contadina alle porte di Friburgo: “Die
grosse Gefahr besteht heute darin, dass die Eltern den Kindern zu nachgiebig sind. Die
Erziehung zum Opferleben lasst in mehreren Familien zu wiinschen dUbrig. Es fehlt auch
nicht an Eltern, die sich um die religitse Erziehung der Kindern wenig oder gar nichts

3 Cfr. al riguardo I’analisi dei quaesitas nei paragrafi che seguono.

4 Cosl scrisse, per esempio, il curato (e decano) di Autigny, Raymond Vaucher, al vescovo Charriérein
una lettera del 31 gennaio 1954: “Nos difficultés sont parfois bien pénibles dans le ministére. J’entends
chaque prétre se plaindre de rencontrer tout d’obstacles avec la vie moderne que nous constatons chez
nous, dans nos familles [...]” (cfr. AEVF, gr. |1, doss. paroisses/Autigny).

5 Si vedaal proposito quanto gia scritto nel paragrafo 2.3, cap. 11, sullo sgretolamento della famiglia
tradizionale.

6 Lo stesso Charriére tornd piti volte sul problema dell’“incomprensione” che molti cristiani avevano
della dottrina cattolica. Un’ignoranza che spesso li portava ad allontanarsi dallareligione e dalla chiesa
stessa (cfr., per esempio, Frangois Charriére, Quelques aspects du mistére de I’église. LP pour le Caréme
1959). In particolare nella pastorale del 1960, il vescovo ricordo ai fedeli I’'importanza fondamentale che
I’educazione religiosa, impartitain primis dalle famiglie e poi dalle scuole, aveva nel combatterei
pregiudizi contro la chiesa. Affermava: “Une des plus graves préoccupations de votre Evéque est
incontestablement le fait que I’Eglise est trop souvent méconnue non seulement de ceux qui partagent pas
nos croyances, mais aussi de ses propres enfants. [...] Son visage est déformé et beaucoup de nos
contemporains se détournent d’elle ou de moins prennent leurs distances a son égard” (Frangois
Charriére, A propos de I’école. LP pour le Caréme 1960, 1).

7 Su questo tema sono state analizzate le risposte dei curati alla domanda IV: “An parentes erga liberos et
liberi erga parentes quartum Decalogi praeceptum rite adimpleant?”.

8 Quaesita Broc, 22 maggio 1949 (datadellaVP), 2.
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bekiimmern™®. In questi anni i curati friburghesi richiamarono costantemente i genitori
al loro dovere primario di fornire ai figli una solida educazione religiosa, senzalaquae
ogni sforzo del parroco in questo senso sarebbe stato inutile. Nel 1961, quando ormai
profonde trasformazioni avevano preso piede anche all’interno delle famiglie contadine,
il parroco di Dudingen (Joseph Bertschy) invito i fedeli a curarsi non solo del benessere
materiale, ma anche di quello sprituale del loro figli. Per riprendere le sue parole: “Es
geht nicht an, dass sie [die Eltern] sich nur um das leibliche Wohl und um die geistige
Ausbildung der Kinder kimmern. Viel ernster muss die Sorge um das ewige Hell ihrer
Kinder sein. Gerade sie haben durch das Sakrament der Ehe den Auftrag von der Kirche
her, Kirche im Kleinem zu sein. Und um das zu erfillen, missen sie zuerst Seelsorger
fur einander und fur die Kinder sein, die Gott ihnen anvertraut hat [...]. Der Priester
gentgt nicht. Die Mittétigkeit der Einzelnen ist sogar in vieler Hinsicht wichtiger als die
Amtstatigkeit der Priester”1°.

Come gia affermato, per i parroci I’educazione piu permessiva che i genitori
impartivano al figli aveva conseguenze negative anche sulla loro pratica religiosa. Con
I’avanzare degli anni e I"aumentare delle possibilita di svago offerte dalla societa dei
consumi, le quali “distraevano” i giovani dai loro doveri religiosi, il tono dei curati
divenne ancora piu severo. Cosi invel nel 1957 il parroco di Cottens (I’abbé Grandjean)
dal pulpito della sua chiesa: “Or, beaucoup de parents [...] non seulement ne veulent
pas entendre parler d’éducation, mais ils démolissent par leurs critiques tous les efforts
tentés dans ce sens. Les enfants perdent le peu de piété qu’ils ont. On les envoie
toujours moins au S. Sacrifice de la messe en semaine, la communion est de plus en plus
rare, spécialement chez les garcons [...] nos jeunes, & part un petit groupe [...] refusent
de mettre leurs forces au service du Christ et de I’Eglise. Le résultat, vous I’avez sous
les yeux, c’est une jeunesse qui se perd et se corr[o]mpt dans la boisson, le ciné et les
bals, une jeunesse qui profane le jour du Seigneur par I’abandon des Sacrements et une
attitude coupable aux offices sacrés”t. Simili riflessioni fece, nello stesso anno, ancheil

curato di Orsonnens (Artur Tinguely): “Les soucis materiels et crise de I’autorité sont

% Quaesita Tafers, 3 luglio 1949, 2.

10 Das “Amt” der Liebe, in: PD, maggio 1961, 16. Gia dalla fine degli anni Quaranta erano apparsi sul
bollettino articoli che trattavano dei pericoli per la famiglia cristiana nella societa moderna. E’ pero
soprattutto a partire dalla prima meta degli anni Cinquanta cheil parroco insistette in maniera particolare
sul dovere dei genitori di impartire ai figli una solida educazione morale e religiosa.

11 AEVF, gr.Il, doss. paroisses/Cottens, “Sermon pour le Nouvel-An 19577, 2. Le parole dure del parroco
aveva sollevato molte critiche e spinto il consiglio comunale ad esprimere il suo scontento in unalettera
indirizzata il 5 gennaio 1957 al vescovo Charriere. L’abbé Grandjean aveva infatti aperto il suo sermone
accusando la maggioranza dei parrocchiani di essere dei pagani e di dimenticarsi di Dio nellavita
guotidiana. Aveva anche affermato che le autorita civili non avevano collaborato a sufficienza conil
parroco nel suo apostolato “avant que le monde ait fini de corrompre nos populations et surtout notre
jeunesse” (2).



55
un obstacle a I’accomplissement des devoirs de parents de méme d’une baisse de la foi.
L’indépendence, I’esprit de jouissance immédiate, le refus du sacrifice mettent en
danger I’accomplissement des devoirs des enfants”2. Gli stessi genitori, si affermavain
alcuni formulari, davano il cattivo esempio mostrando una fede piuttosto superficiale e
abitudinaria. Cosi s legge nel quaesita della parrocchia di Barberéche (redatto dal
curato Francois Ruffieux) del 1956: “[...] les parents manquant trés souvent eux-mémes
de profondeur dans leurs christianisme, donnent a leurs enfants un christianisme
superficiel”*3, E ancora nel 1963: “Vie chrétienne superficielle des parents [...]. Le pére
veut étre chef partout sauf dans les devoirs religieux. Les parents laissent aller trop

souvent et trop jeunes leurs enfants dans les auberges, au bal”*4,

1.1.2. Il dovere della santificazione della festa messo in pericolo dall’avanzare della

societa dei consumi®®

La famiglia, dunque, in passato il luogo primario dove avveniva la trasmissione dei
valori e delle tradizioni religiose, per la maggioranza dei parroci adempiva sempre
meno a suo ruolo di principale educatrice dei figli. In aggiunta al “decadimento della
vita familiare”, nei quaesitas si notava inoltre che i fedeli s mostravano sempre piu
negligenti nel compimento dei propri doveri di cattolici. Per il parroco di La Roche
(Paulus Dunand), grande villaggio contadino nella zona della Gruyere, una delle cause
principali della diminuita pratica religiosa era che molti sembravano non comprendere
I’importanza della santificazione della messa. “En général, — scriveva nel 1949 - les
dimanches et fétes d’obbligation sont bien sanctifiés. Pourtant, il y a encore trop de
négligeants, méme concernant I’assistence réguliere a la Messe. L’estime de
I’importance de la Messe semble avoir diminué dans trop de familles. on y manquera

trop facilement pour des motifs insuffisants, par mangue d’esprit de foi et de sacrifice.

12 Quaesita Orsonnens, 11 maggio 1957, 3.

13 Quaesita Barberéche, 29 maggio 1956, 3. Nel 1949 anche il curato di Sorens (Paulus André) si era
lamentato dell’educazione lassista e del cattivo esempio dato da certi genitori: “Certains parents, par leur
mauvais exemple (omission de la messe dominicale, négligence dans I’accomplissement du devoir pascal,
critique malveillante de toute autorité Iégitime) nuisent a I’éducation des enfants [...]. En ce qui concerne
I’éducation de la jeunesse trop des parents, méme de bons, me semblent pratiquer un libéralisme
déconcertant [...]. Education trop lache en un mot” (cfr. Quaesita Sorens, 25 maggio 1949, 3).

14 Quaesita Barberéche, 19 maggio 1963, 3.

15 Su questo aspetto in particolare, cfr. il capitolo “La domenica declino del giorno di riposo universale”,
in: Urs Altermatt, Cattolicesimo e mondo moderno, Locarno 1996, 250-269. Daricordare che in Svizzera
una legge del 1877, la quale prescriveva I’astensione dal lavoro nelle fabbriche di domenica, fu integrata
daunasuccessiva del 26 settembre 1931. Lalegge federale sulla giornata di riposo pubblico fu estesa
anche al mondo dell’artigianato, del commercio e dell’industria. La giornata di riposo doveva essere
fissata di domenica.
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Trop de gens ne savant plus se géner pour accomplir leur devoir!”6. Anche il curato di
Farvagny (Léon Chatagny) - centro di huova espansione industriale - pur affermando di
non potersi lamentare troppo dell’andamento della pratica religiosa in generale, nel
1957 denunciava pero la partecipazione scarsa e passiva degli uomini alla messa
domenicale. Per riprendere le sue parole: “A noter qu’on se dispense plus souvent
gu’autrefois de la messe du dimanche pour des raisons insuffisantes: froid, voyages,
fatigue, travail. Attitude passive d’un bon nombre d’hommes a la messe”*’.
Fin dala prima visita pastorale del vescovo, dunque, i parroci si lamentarono di una
certa noncuranza nel rispetto dell’obbligo festivo. Cio, nonostante affermassero - per o
meno durante gli anni Cinquanta - che nelle loro parrocchie si registravain generale una
buona partecipazione alla messa della domenica. La frequenza a culto domenicae si
presentava migliore nelle parrocchie rurali e piu irregolare in quelle delle zone
industriali, nelle quali spesso la popolazione lavorava anche nel giorni di festa
All’inizio degli anni Cinquanta, per esempio, il parroco di Marly (Henrie Monnard),
dove nel secondo dopoguerra erano state impiantate nuove industrie, faceva una netta
distinzione nella pratica religiosa dei suoi fedeli: “La vielle population de la paroisse est
assez fidéle a la sanctification du dimanche, on ne peut en dire autant de la nouvelle,
beaucoup de nouveaux paroissiens, ouvriers, ne se genent pas pour travailler le
dimanche: jardins, etc. [...]"*8. Ed ancora annotava nel suo giudizio finale: “Marly,
paroisse de banlieu, population mouvante, défauts de la ville, dispersion de la jeunesse
dans les usines, difficultés de créer ou de mantenir un esprit paroissial”'®. Anche il
curato (André Demierre) della comunita rurale di La Tour-de-Tréme, dove una buona
parte della popolazione s recava a lavoro nelle frabbriche vicine, s lamentava
dell’influenza negativa dell’ambiente di lavoro sui suoi parrocchiani. Cosi scriveva nel
1956: “Le pere et la mére travaillent souvent en usine ou en fabrique, les enfants sont
livrés a eux-mémes. Une grande négligeance pour la pratique religieuse. Dans la belle
saison, courses de montagne le dimanche”?. Lo stesso discorso veniva fatto anche dal
parroco di St-Aubin nel 1959: “Un certain nombre de paroissiens se dispensent de la
messe du dimanche pour des raisons peu sérieuses; aux fétes d’obbligations pour ne pas

perdre un salaire d’usine”?*. Pure in alcune delle parrocchie turistiche e di montagna si

16 Quaesita La Roche, 1949, 2. Anche nel formulario per la seconda visita pastorale del vescovo (12
maggio 1956), il parroco torno alamentarsi con maggiore insistenza della negligenza che molti fedeli
mostravano verso la santificazione della domenica.

17 Quaesita Farvagny, 2 giugno 1957, 4.

18 Quaesita Marly, 12 luglio 1952 (VP), 26 maggio 1952, 2.

19 | bidem, 3.

2 Quaesita Tour-de-Tréme, 15 aprile 1956, 3.

2L Quaesita St-Aubin, 1 aprile 1959, 3.
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notava che spesso i fedeli mancavano a loro dovere domenicale perché impegnati in
attivita lavorative e di ricezione del turismo.

Oltre alla mancanza di una solida educazione e formazione religiosa, fra gli
elementi che s riteneva influissero piu negativamente sulla partecipazione alla messa e
a sacramenti, erano annoverate anche le distrazioni offerte dalla societa moderna e
dalle cittd®?. Per i parroci erano soprattutto il maggior desiderio di divertimento e
I’attrazione per nuove possibilita di impiego del tempo libero (nel cinema, nel ballo,
nelle gite e negli sport) aminare il rispetto della santificazione della festa. La domenica
diventava lentamente da giorno del Signore, a giorno dell’'uomo?®. Cosi scriveva il
curato (Bernardus Kolly) della parrocchia alpestre di Chétel-St-Denis nel 1949: “La
sanctification du dimanche a bp [ndr. beaucoup] fléchi- Le Dimanche est absorbé par
les sorties sportives, les promenades, le tourisme-auto, moto, vélo; le travail en
montagne ------ ou alors la paresse et |a fatigue provoquée par les prolongations, les bals
et autres amusements du samedi soir-. On mangue plus souvent la Messe que jadis. -
Plusieurs ne font pas leurs Pagues- Le nombre des Communions a diminué d’au moins
de 10% [...]. La perversion de la grande Ville pénétre en notre Cité. Les sorties
nocturnes vers les villes du voisinage, les départs a deux ou en groupe a bicyclette, en
auto, en grd [ndr. grand] Autocar, sont de plus en plus fréquents. Et ce ne sont pas des
sorties organisées par piété!” 24, || fatto che le persone potessero accedere pitl facilmente
alle attivita di svago — grazie anche ai nuovi mezzi e vie di comunicazione — ebbe delle

conseguenze dirompenti sulle comunita rurali tradizionali. Comunita all’interno delle

2 Cfr. in particolare i quaesitas al punto V sull’andamento della pratica religiosa nella parrocchia. Nei
formulari della primavisita pastorale si legge: “Quid animadvertendum in paroecia: 1. circa diei
dominicae et festorum sanctificationem; 2. circa praeceptorum annuae confessionis et paschalis
communionis observantiam; 3. circa cauponarum, et diversi sexus personarum frequentationem ; 4. circa
vigila nocturnas; 5. demum circaluxum in vestitu e periculosam ad saeculi oblectamenta
propensionem?”. Nei formulari della seconda e terza visita la domanda V viene accorciata: “Quid
animadvertendum in paroecia: 1. circa diei dominicae et festorum sanctificationem? 2. circa
praeceptorum annuae confessionis et paschalis communionis observantiam? 3. circa frequentem
communionem fidelium?”.

2 Come nota Urs Altermatt, trail 1955 eil 1970 la Svizzera visse un intenso sviluppo economico. Questo
aveva apportato alla popolazione un benessere prima sconosciuto e una maggiore possibilita di accedere a
beni di lusso (macchina, telefono, televisore), un tempo privilegio di pochi. Tutto cid aveva perd anche
avuto profonde ripercussioni sul sistema di valori delle persone. Per citare I’autore: “Questa terza fase di
crescitaindustriale aveva comportato un capovolgimento di valori che aveva generato comportamenti
materialistici e, in seguito, postmaterialistici. La nuova societa era contrassegnata da una divisione netta
fratempo di lavoro e tempo libero che si distinguevano per valori e comportamenti diversi: materialistici
dell’ Avere per il tempo di lavoro, postmaterialistici, della qualita della vita, per il tempo libero. [...] Si
stava cosi diffondendo un nuovo stile di vita edonistico dominato dal consumismo” (cfr. Cattolicesimo e
mondo moderno, 265).

2 Quaesita Chéatel-St-Denis, 3 aprile 1949 (VP), 22 marzo 1949, 3. Nel 1952 il parroco di Villarepos
(Joseph Boschung) fece simili considerazioni, annotando che “Les dimanches et les fétes ont tendence a
devenir jours de loisir et de bal. Le repos dominical est généralement bien observé, cependent I’on trouve
plus facilement un pretexte pour travailler le dimanche” (cfr. Quaesita Villarepos, 15 maggio 1952 (VP),
1 maggio 1952, 3).



58
quali in passato s svolgeva tutta la vita relazionale e sociae del fedele, dove i mezzi e
le possibilita di svago erano piuttosto limitati. Non deve quindi stupire se i parroci
friburghesi consideravano piuttosto negativamente e con grande preoccupazione il
diffondersi di un maggior desiderio di divertimento presso le loro popolazioni. Difatti,
I’utilizzo del tempo libero al di fuori del confini parrocchiai, determinava anche un
allontamento del fedele dalla chiesanei giorni di festa e quindi dagli atti di culto dovuti.
Inoltre, il tempo consacrato alla messa si riduceva sempre di piu a vantaggio di quello
dedicato allo svago. Si veda, ad esempio, quanto scriveva il curato di Romont (Leo
Joseph Pasquier) nel 1947: “Les sports et le prétexte du repos prolongé compromettent
la sanctification du dimanche plus g’autrefois. Il y a 20 ans I’église paroissiale se
remplissait davantage qu’aujourd’hui. On a tendence a fuir les offices chantés et a se
contenter d’une messe basse”?. Anche in occasione della seconda visita pastorale s
lament0 delle troppe distrazioni — in primis o sport e i balli serali — che allontanavano i
fedeli dalla chiesa e da compimento del loro doveri di cristiani. Cosi S espresse nel
questionario del 1954: “L’assistence [ndr. & la messe] est bonne en général. Mais les
amateurs du sport et de la nature négligent la messe. Les Vépres, méme le soir, sont peu
fréquentées. Le catéchisme régulier que nous y faisons exige constamment la
vérification”?. E nuovamente nel 1960: “Je déplore les bals du samedi soir, dont les
consequences sont déplorables, au sein de la jeunesse surtout, quant a la sanctification
du dimanche et la fréquentation des sacrements [...]"%’.

Ancor piu della frequenza alla messa domenicale, erala partecipazione ai vespri
serali, un tempo conclusione quasi obbligata di un’intensa giornata di lavoro, a soffrire
le maggiori dispersioni. Anche in quelle parrocchie dove la partecipazione ala messa
festiva reggeva ancora bene — perlomeno fino alla prima meta degli anni Cinquanta—, la
quas totalitadel curati s lamentavainfatti del decadimento della preghiera comunitaria
della sera, disertata soprattutto dagli uomini e dai giovani. La tradizionale routine della
santificazione della domenica, la quale s apriva con la messa mattutina e si concludeva
con i vespri, era intaccata dalle distrazioni offerte dai nuovi divertimenti. Scriveva nel
1950 il curato di Lentigny (Marius Cochard): “Presque tous les paroissiens assistent
tous les dimanches a la messe, mais les VVépres auxquelles je tiens parce qu’ils sont le
soutien de la messe ne sont plus fréquentées que par les enfants, une 20ne d’hommes et

une trentaine de femmes et de jeunes filles [...]. Malheureusement le dimanche aprés-

% Quaesita Romont 1947. “Rapport adressé a son Excellence Mgr. Francois Charriére, Evéque de
Lausanne, Genéve et Fribourg, a I’occasion de la Visite pastorale de la paroisse de Romont, le 7 et 8 juin
1947, 6 giugno 1947 3.

% Quaesita Romont, 23 maggio 1954 (VP), 15 maggio 1954, 3.

27 Quaesita Romont, 25 settembre 1960 (VP), 13 agosto 1960, 3.
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midi est profané surtout par la jeunesse qui se précipite avec une frénésie diabolique
vers les lieux de réouissance publigue qui se multiplient partout d’une maniére
scandaleuse. De la des difficultés trés grandes pour établir des oeuvres d’action
catholique qui ne disent rien a beaucoup de jeunes gens et de jeunes filles qui sont pris
par cette amour des plaisirs profanes qui les éoigne presque chaque dimanche de la
paroisse ou ils rentrent a des heures indues le lundi matin, ce qui est une cause
d’immoralité dans la jeunesse [...] I’influence des idées modernes pénétre méme a
I’auberge ou les jeunes insistent pour que I’on fasse comme ailleurs, qu’on organise des
concerts et des kermesses pour s’amuser et j’ai peur pour I’avenir [...]”?8. Nuovi mezzi
di trasporto e di comunicazione mettevano in contatto anche i piccoli villaggi del
cantone con le ‘attrazioni’ della societa consumistica, un tempo circoscritte soprattutto
all’ambito cittadino. Affermava sempre nel 1950 il parroco (Alphonsus Riedo) della
comunita di Winnewil-Flamatt: “Mit wenigen Ausnahmen werden die Sonn- und
Festtage besonders vormittags noch gut geheiligt. Die vielen Sport- und
Vergnugungsanlasse, zu welchen auch die Obrigkeit und die Verkehrsmitteln immer
Hand bieten, schaden der Sonntagsheiligung sehr?°.

Le nuove disponibilita economiche e possibilita di comunicazione, delle quali i
Friburghesi iniziarono a godere soprattutto a partire dalla meta degli anni Cinquanta,
influirono dunque negativamente sul rispetto della santificazione della domenica. Le
persone non erano piu ‘obbligate’ a rimanere all’interno del circolo parrocchiale per
avere dei momenti di incontro e di svago. Al contrario, potevano ora cercare altrove
possibilita di divertimento e di impiego del tempo libero piu attraenti. La parrocchiaela
comunita alla sua base, perdevano lentamente di importanza e centralita. Come scrive
Urs Altermatt, “nella societa industriale moderna la messa domenicale aveva perso la
funzione profana di evento comunitario”. Nella loro conferenza annuale del 1962, i
decani del cantone di Friburgo affermarono che oramai un po’ dappertutto — ma in
particolare nelle zone piu vicine dla citta— si era sviluppato un nuovo “stile di vita”.
Uno stile i cui caratteri principali venivano cosi riassunti: “L’argent prime tout, non en
vue de I’économie, mais de la jouissance immédiate et de la recherche des aises. La

motorisation favorise les évasions dominicales et la fréquentation des loisirs du soir. Le

2 Quaesita Lentigny, 15 luglio 1950, 2.

2 Quaesita Wunnewil-Flamatt, 4 giugno 1950 (VP), 2 giugno 1950, 2. Di questo parere era anche il
parroco di Siviriez (F. Demierre), piccolo centro a confine con il cantone di VVaud, che nel 1956 scriveva:
“La fréquentation de la messe le dimmanche [dimanche, sic!] reste bonne cependent les entralnements
aux plaisirs, aux fétes, la fiévre du sport constitue un gros danger, surtout les bals, la multiplicité des
concerts avec danses” (cfr. Quaesita Siviriez, 10 giugno 1956, 2).

%0 Altermatt, Cattolicesimo e mondo moderno, 267.
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godt de I’indépendence se manifeste dans tous les domaines : on fuit lavie familiale, on
s’abstient de tout engagement dans les groupements paroissiaux [...]. Le dimanche est
avant tout un jour de liberté, d’évasion, de détente, de jouissance. Beaucoup font grasse
matinée, puis partent, en ‘attrapant’ (pas toujours) une Messe quelque part. Chez les
jeunes I’engoliement pour les sports collectifs (et spectaculaires) s’est fortement

répandu : il polarise, pour beaucoup, toute I’attente du dimanche...”3L.

1.1.3. La ““corruzione” dei costumi

Le nuove possibilita di svago, ormai alla portata della maggioranza dei fedeli, non solo
intaccavano il dovere della santificazione della festa e portavano a decadimento della
vitafamiliare. Per i nostri curati erano anche una delle cause principali per la corruzione
dei costumi e per il diffondersi dell’immoralita presso le loro popolazioni®. Annotava
nel 1946 il parroco di Bonnefontaine: “Les causes du relachement des moeurs sont
multiples: I’esprit de foi et de priere diminue, les réjouissances attirent les hommes de
toutes parts, la mode scandaleuse [...] les bals et les veillées nocturnes”3. Come si
legge poi in molti quaesitas, piu la parrocchia si trovava vicino ad una citta, maggiori
erano le conseguenze negative sulla moralita dei suoi fedeli. Cosi, per esempio, rispose
il parroco (Bernardus Kolly) di Chétel-St-Denis nel 1949 alla domanda del questionario
pastorale sui principali pericoli per la morale: “[...] Influence perverse de la Ville, de
I’attitude des visiteurs sportifs, soit I’hiver, soit I’été [...]. La perversion des villes
déferle sur la campagne...L’état d’esprit général avec son absence de vra sens
catholique tout maintenant semble saper les fondements traditionnels de la pratique
religieuse et de la moralité chrétienne”®*. Dopo anni di ristrettezze economiche e lotta

per la sopravvivenza, le persone s potevano permettere di spendere di piu per il

8L Cfr. Les conférences décanales pastorales 1962. Décanat de la Sainte-Croix (Fribourg), in: SC, 22
agosto 1963, 375-378, qui 377. Nel 1948 il vescovo Charriére aveva decretato che i decani del Cantone si
riunissero annualmente per discutere in maniera approfondita le principali problematiche delle diverse
zone pastorali (cfr. AEVF, gr. I, dossier FR.1/Chanoines et doyens, Chapitre Cathédral, Lettera di
Charriére ai decani friburghesi del 1.12.1948). Purtroppo i documenti riguardanti tali riunioni e presenti in
archivio sono piuttosto incompleti.

32 Cfr. ladomanda sulle principali cause di immoralita nella parrocchia, quale riportata nei formulari per
la seconda e terza visita pastorale del vescovo Charriére, al capoverso VI : “Morum corruptelam in dies
augeri onmes fatentur et dolent. Igitu ut pessimum illud vulnus rite cognoscat, eique medelam suis
monitis afferre valeat Episcopus, quaeritur; 1. an et quaenam particulares huius morum corruptel ae forte
extant in paroecia causae? 2. quot ab ultima visitatione numerantur nativitates illegittimae et quot
legitimae?” Nella nostra analisi ci siamo concentrati sulla prima parte della domanda, non potendo
disporre di dati completi per tracciare I’andamento delle nascite legittime e illegittime (alle quali ci si
riferisce nella seconda parte del punto V1).

33 Quaesita Bonnefontaine, 24 aprile 1939, 2.

34 Quaesita Chéatel-St-Denis, 3 aprile 1949, 3.



61
divertimento. Nel 1950 Alphonsus Riedo, curato di Wunnewil-Flamatt, scrisse: “Auch
bei uns, zumal in Flamatt herrscht sittliche Verwilderung. Ursachen dieser Erscheinung:
Reiche Verdienstmoglichkeit, tberall Vergnigungsanlésse, Ausfliige, Theater, Kino
[..]7%.

E’ interessante notare che anche in quei casi dove il parroco si definiva piuttosto
soddisfatto dell’andamento della messa domenicale, spesso si lamento — fin dall’inizio
degli anni Cinguanta — di un generale decadimento della morale. Non solo nelle
parrocchie industriali o in prossimita delle citta, ma anche nel piccoli centri di
campagna. Come gia sottolineato in precedenza, i nuovi mezzi di collegamento avevano
infranto I’isolamento (non solo geografico) nel quale si trovavano molte delle comunita
rurdi. Il fatto poi che un numero sempre maggiore di gente lavorasse a di fuori del
luogo di abitazione e in ambienti di fabbrica, provocava un ‘rimescolamento’ di persone
e di idee considerato altamente nocivo per i tradizionali costumi cristiani delle
campagne. Per comprendere allora le lamentele dei nostri curati sull’immoralita delle
popolazioni friburghesi, bisogna intendere il termine “corruzione del costumi” in senso
lato. Ovvero in riferimento allaloro generae trasformazione verso modi e atteggiamenti
di vita sempre piu secolarizzati, cioe sempre piu distanti dai dettami della chiesa. Come
annotava il parroco (Pierre Gumy) di Cressier sur Morat nel 1963, quando il processo di
modernizzazione era in una fase piuttosto avanzata, I’intenso “brassage de population”
per motivi di lavoro comportava che “chacun se sent beaucoup plus anonyme et moins
responsable. La motorisation détache aussi beaucoup de la vie paroissiale”¢. Anche per
il curato di Broc (Henricus Merit), dove s era sviluppata una delle piu importanti
produzioni di cioccolato della zona, il clima dell’ambiente di lavoro aveva conseguenze
negative sui costumi morali del suoi fedeli. Cosi si legge nel questionario del 1963:
“Cause principale de corruption: @) La dépersonnalisation causée par la vie d’usine,
jointe a la promiscuité de la vie de travail. b) L’absence d’une action catholique
vraiment active dans le milieu du travail”¥’.

A partire degli anni Sessanta, I’analisi dei parroci sulle principali cause di
“immoralita” si arricchi di una nuova riflessione. | curati iniziarono a comprendere che
la mentalita piu materidilista che si diffondeva presso i loro fedeli, “corrompendo” i

costumi tradizionai®®, era solo parte del problema. Si riconobbe, infatti, che questo

35 Quaesita Winnevil, 4 giugno 1950 (VP), 2 giugno 1950, 2.

36 Quaesita Cressier sur Morat, 6 maggio 1963 (VP), 30 aprile 1963, 3.

37 Quaesita Broc, 26 maggio 1963 (VP), 18 maggio 1963, 3. Simili osservazioni erano state fatte anche
nei formulari del 1949 e del 1956.

3 Da precisare che non mancano riferimenti al montare del materialismo anche negli anni Cinquanta. Nel
1952, per esempio, il curato di Semsales riteneva che I’'immoralita avanzasse perché “On perd de vue le
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nuovo modo di pensare dilagava perché non poteva essere arginato da una fede spesso
definita “superficiale” e “tradizionalista”. Come scrisse il curato (Francois Ruffieux) di
Barberéche nel 1963, per esempio, molti praticavano pit per rispetto delle tradizioni,
che per comprensione vera del messaggio evangelico®. Nel 1964 il parroco (Arthur
Tinguely) di Orsonnens traccio un quadro delle cause principali che portavano a
decadimento dei costumi: “Le matérialisme généralisé méme en campagne, la facilité du
gain matériel qui favorise quelques abus et I’interprétation faussée d’une religion qui ne
serait que rites et pratiques religieuses sans engagement pratique de la vie privée devant
Dieu sont les causes d’un sensible affaiblissement moral avec la multiplicité des bals
organisés dans les régions avoisinantes [...].”4.

Riprendiamo infine le parole espresse dal parroco di Lentigny nel 1957 per
riassumere il mutamento intervenuto nei costumi sociai e religiosi delle popolazioni
friburghesi: “La radio, le cinema, la baisse de la foi et de I’autorité, les mauvaises
fréguentations, la course aux plaisirs font beaucoup de mal dans la paroisse [...].
L’indifférence religieuse fait des progrés [...] la priere et I’assistence & la messe du
dimanche est de plus en plus routiniere et formaliste [...]”*:. Concludeva poi
amaramente: “Depuis 31 ans que je suis curé de Lentigny, la physionomie morale et
religieuse de la paroisse a vraiment changé. L’esprit de foi et de priére qui existait
vraiment jadis a bien diminué. Le nombre des communions a diminué aussi. Il n’y a
presque plus de vocations ecclésiastiques ou religieuses ce qui vient de la baisse de la

foi et de I’augmentation du matérialisme™#?,

sens de la vie surnaturelle. Quelle indifference!” (cfr. Quaesita Semsales, 26 aprile 1952 (\VVP), 20 aprile
3).

39 Cfr. Quaesita Barberéche, 19 maggio 1963, 4.

40 Quagesita Orsonnens, 26 aprile 1964, 3.

41 Quaesita Lentigny, 8 giugno 1957 (VP), 9 maggio 1957, 3.

42 | bidem.
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2. L’assistenza alla messa nelle parrocchie cittadine®

Come emerso dall’analisi dei questionari per le visite pastorali, gia dall’inizio degli anni
Cinquanta i parroci friburghes denunciarono una certa erosione delle tradizionali
pratiche religiose un po’ ovunque nel cantone, ma soprattutto in ambito urbano. Il
giudizio dei nostri parroci trova conferma, per cosi dire, nei dati raccolti nel corso di
due indagini di sociologia religiosa condotte sulla citta di Friburgo nel 1956 e nel 1965.
Della difficile situazione religiosa nelle citta trattarono anche vari articoli pubblicati

sull’organo diocesano a partire dall’immediato secondo dopoguerra.

2.1. Problemi di pastorale urbana

Fin dalla sua prima visita “ad limina” alle parrocchie della diocesi (1948), il vescovo
Charriére rilevo che la situazione della pratica religiosa nelle parrocchie urbane era
decisamente peggiore di quella nelle zone rurali. Come s legge nel capitolo X1 della
citata relazione: “Quantum ad populi mores, apud ruricolas meliores sunt quam apud
eos qui in urbibus degunt [...]”*, ed ancora pil avanti: “In pago Friburgensi:
praeceptum audiendi sacrum bene observatur a ruricolis, sed multo minus in urbibus
[...]"%. Nello stesso anno, sull’organo diocesano La Semaine Catholique (nella rubrica
dedicata all’Azione Cattolica) apparve un articolo dove s puntava I’attenzione sulla
difficoltachei parroci avevano ad attuare una pastorale efficace nei centri urbani. Qui la
parrocchia sembrava avere un ruolo sempre piu marginale nella vita del fedeli. Si
notava, infatti, come all’interno delle citta fosse venuta meno la tradizionale

identificazione fra comunita parrocchiale e comunita di vita. La parrocchia s trovava

43 Sull’andamento della pratica religiosa nelle zone urbane furono effettuate gia dallafine degli anni
Cinguanta varie ricerche di sociologiareligiosa. Ne segnaliamo solo alcune: Emile Pin, Pratique
religieuse et classes sociales dans une paroisse urbaine, St-Pothin a Lyon, Paris 1956; Jean Chdlini, La
ville et I’Eglise, Paris 1958. Il tema fu approfondito ulteriormente negli anni Sessanta, fra gli altri da
Fernand Boulard et Jean Remy, Pratique religieuse urbaine et régions culturelles, Paris 1968 e per la
Svizzera da Roland Campiche, Urbanisation et vie religieuse. Une analyse sociologique de I’influence de
I’urbanisation sur la vie et le comportement religieux des habitants du secteur lausannois de Sévelin,
Lausanne 1968.

4 Cfr AEVF, gr. I11., doss. 7,8/ Facultés quinquennales, fasc. Francois Charriére, Relatio de statu
dioecesis Lausannensis, Genevensis et Friburgensis, 32 e 33. Un simile giudizio fu ripetuto nella
relazione sulla visita “ad limina” di dieci anni dopo (1958). Fra le cause principali della diminuita pratica
religiosail vescovo annoto, oltre ad una generale ignoranza religiosa, anche il diffondersi di una
concezione piu materialistica dell’esistenza. Come si puo leggere: “Causae principales huius defectionis
sunt tum ignorantiain re religiosa, tum plaga matrimoniorum mixtorum et indifferentia religiosa exinde
proveniens, tum conceptio mere materialis vitae presentis quae maxime favet fidel imminutioni”, (Cfr
AEVF, come sopra, Relatio de statu dioecesis Lausannensis, Genevensis et Friburgensis, anno Domini
1958 facta, 37-38).

5 1bidem, 33.
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sempre piu a di sopra— o meglio, a di fuori — dei vari ambiti nei quali I’uomo viveva
(daquello familiare, a quello lavorativo). Come si legge: “La communauté [parroissial€]
risque, par conséquent, de se constituer, non plus seulement au-dessus des communautés
de vie au sein desguelles ses membres se trouvent fortement engagés et dont ils
subissent profondément les influences, mais en dehors d’elles” 6. A cio si aggiungevala
difficolta del parroco, sommerso da innumerevoli compiti e a capo di una comunita di
persone troppo vasta, di stabilire un contatto personale con tutti i suoi parrocchiani. Il
fatto che le chiese cittadine fossero, nonostante tutto, ancora ben frequentate la
domenica, non doveva trarre in inganno. In reata, s notava: “les fideles qui les
fréquentent sont loin de représenter |a totalité de ceux qui devraient y venir, qu’ils ne
représentent méme pas la majorité”#’. Non solo una buona parte dei fedeli non aveva
piu contatti con la chiesa, un atro buon numero di cattolici adempiva a precetto della
santificazione della festa solo nelle grandi occasioni (Natale, Pasqua, ecc...),
manifestando una fede piuttosto superficiale e distaccata. Quali erano le ragioni di cio?
In primo luogo, s legge ancora nel citato articolo, le difficolta della parrocchia ad
inserirsi nell’ambiente cittadino, dove mancava un tessuto socide e connettivo
omogeneo, elemento alla base della comunita parrocchiale tradizionale. Inoltre, il
generale diffondersi nella societa di uno spirito piu materialista, meno concentrato sui
valori sovrannaturali ed essenzialmente volto al raggiungimento dell’interesse
personale, nella vita lavorativa come in quella familiare. Per contrastare I’avanzata di
questo nuovo “paganesimo” e riuscire ad attuare una pastorale che facesse presa sulla
persone, bisognava dunque che la parrocchia diventasse realmente — e nuovamente —
parte importante della vita degli uomini. Si sottolineava a riguardo: “La communauté
paroissiale ne sera vraiment telle que dans la mesure ou elle assumera en elle tous les
milieux de vie existant sur son territoire, elle ne sera vraie que dans la mesure ou tous
les problemes posés dans ces milieux de vie seront portés sur elle, ou elle s’efforcera de

les résoudre dans la lumiére du Christ”*,

6 Problémes de pastorale, in: SC, n. 50, 16 dicembre 1948, 731-735, qui 732.
47 | bidem.
8 | bidem, 735.
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2.2. Lasituazionein cifre

2.2.1. La consultazione domenicale del 18 marzo 1956 a Friburgo®

Il 18 marzo 1956 fu effettuata in tutte le parrocchie e i luoghi di culto della citta di
Friburgo (in totale 82) un’inchiesta sulla partecipazione alla messa festiva da parte dei
suoi abitanti. Furono analizzati i dati relativi ai fedeli con piu di 12 anni, ad esclusione
degli ecclesiastici, dei religiosi e degli alunni di internatiC.

In generale, la pratica domeniclle — quale risultava nel giorno della
consultazione— era piu ata presso le donne (63%) che presso gli uomini (50,8%). Nel
particolare, variava poi in maniera significativa sia in relazione all’eta e ala professione
del fedele, sia in rapporto alla sua parrocchia di appartenenza. Presso I’elemento
maschile, la frequenza ala messa domenicale iniziavainfatti a diminuire fin dal periodo
dell’adolescenza (16-20 anni = 58,8 %), peggiorava ulteriormente in eta adulta (21-25
anni = 39%), per migliorare sensibilmente solo a partire dai sessant’anni in poi (55,6%).
Anche presso le donne la partecipazione religiosa diminuiva nel periodo della gioventu
fino a quarantacingue anni circa, a partire dai quali S aveva invece una netta ripresa.
Secondo i curatori della consultazione, la flessione nella partecipazione al culto della
domenica era da attribuirsi principamente ala forte influenza esercitata dalla
“civilisation profane” e dalle nuove “attrazioni” della societa consumistica. | giovani
venivano distratti dai loro doveri domenicali soprattutto dalla nuove attivita di svago
(sports, gite domenicali, cinema, ecc...). Gli adulti, invece, si impegnavano in attivita
lavorative anche la domenica, spinti dal desiderio materialistico di guadagno e da un
certo spirito affaristico, che determinava un “rejet du spiritual a I’arriére-plan”.
Andando poi a considerare I’andamento della pratica religiosa nel diversi ambiti
professionali, la percentuale piu bassa era registrata presso i fedeli che lavoravano
nell’industria e nell’artigianato. Cio valeva sia per gli uomini (padroni/indipendenti=
39%), che per le donne (indipendenti/operaie = 40,9%).

Questi risultati sono riconfermati anche da quelli di una successiva indagine

sullo stato della frequentazione domenicale nelle cinque grandi parrocchie cittadine (cfr.

49| dati della consultazione sono stati pubblicati in: Louis Pilloud, Recherches pastorales, Fribourg 1957,
20-25.

%0 Nell’anno della consultazione risiedevano a Friburgo citta 27.387 cattolici. Come risulta dai censimenti
federali, la popolazione cattolicadel cantone era progressivamente aumentata dall’inizio del XX sec.,
diventando ben presto la maggioranza. Gia nel 1910 sui 20.300 abitanti di Friburgo, 1’87% erano cattolici.
Nel 1960, i cittadini friburghesi erano 32.341 ei cattolici rappresentavano il 90,3%.
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tabella n. 1)°%. L’affluenza piu bassa alla messa festiva era infatti registrata in quelle
parrocchie dove prevaleva I’elemento operaio (St-Maurice e St-Jean). La frequenza piu
alta s aveva invece nella parrocchia di Christ-Roi e Saint-Pierre, dove era la classe
media in maggioranza (commercianti, funzionari pubblici, impiegati dei quadri

superiori, rappresentanti delle professioni liberali in generale).

Tab. 1. Numero del parrocchiani e del presenti alla consultazione nelle varie
parrocchie cittadine

parrocchie parrocchiani con presenti alla media generale
piu di 12 anni consultazione

Saint-Nicholas 6.183 3.282 53,1%
Saint-Maurice 1.648 373 22,6%
Saint-Jean 1.879 902 48%
Saint-Pierre 6.287 3.670 58,3%

Rect. Sainte-Thérese

Christ-Roi 4.680 2.848 60,9%
totale 20.677 11.075 53,6%

Fonte: Diocéses de Suisse Romande, 1961.

Un dltro fattore che influiva in maniera decisamente negativa sulla pratica religiosa dei
Friburghesi, era I’alta dispersione dei fedeli negli 82 luoghi di culto della citta
L’ascolto della messa in una chiesa diversa dalla propria parrocchia di appartenenza,
rendeva infatti piuttosto difficile I’attuazione di una pastorale efficace e la formazione di
comunita parrocchiali solide. Come emerge dala tabella n. 2 (pagina seguente), nel
giorno della consultazione del 1956 ben un terzo dei partecipanti aveva assistito alla

messa al di fuori della sua chiesa parrocchiale.

Tab. 2: Percentuale dei partecipanti alla messa domenicale

parrocchiadi nellaloro in altri luoghi di fuori dallaloro
appartenenza parrocchia culto del territorio parrocchia
parr.

Saint-Nicholas 33,9% 60,1% 6,0%
Saint-Maurice 78,0% 22,0%
Saint-Jean 49,0% 36,0% 15,0%
Saint-Pierre 52,3% 17,4% 30,3%
Sainte-Thérése 64,0% 36,0%
Christ-Roi 59,0% 21,5% 19,5%

Fonte: L. Pilloud, Recherches pastorales, 1957, 24.

51 Su questo aspetto si & preferito riportare i dati contenuti nell’indagine Diocéses de Suisse Romande.
Aspects sociologiques et religieux, Fribourg 1961, anziché quelli della consultazione del 1956, in quanto
questi ultimi sembrerebbero essere falsati da un calcolo errato degli alunni degli internati.
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2.2.2. Lanuova consultazione del 5 dicembre 1965°2

Nel giro di nemmeno dieci anni, I’avanzamento del processo di urbanizzazione e della
societa del consumi, con la conseguente formazione di una societa sempre piu
laicizzata, avevano avuto un profondo impatto sull’andamento della pratica religiosa
nelle parrocchie dela citta di Friburgo. Cido € quanto emerge da una nuova
consultazione domenicale effettuata il 5 dicembre 1965,

Nell’anno dell’indagine gli abitanti del comune di Friburgo anmontavano a 31.093 e i
cattolici rappresentavano ormai il 91,4% della popolazione®. Nonostante I’aumento
generade di fedeli, la percentuale di coloro che andavano a messa la domenica era
tuttavia scesa a 44,4% (rispetto a 51,8% del 1956). La partecipazione ala messa
festiva era diminuita soprattutto presso I’elemento femminile (dal 56,5% del 1956 al
48,4% del 1965). Le donne, pero, continuavano ad andare in chiesa piu degli uomini, la
cui presenza a culto della domenica s attestava attorno a 39,8% (rispetto a 46,5% del
1956). Lafreguenza piu bassa veniva nuovamente registrata presso i giovani e gli adulti
in eta lavorativa (compresi nella classe di etafrai 20 ed i 39 anni), i quali Si recavano
nuovamente in chiesa in manieraregolare solo una volta superati i 65 anni.

Come gia rilevato per la consultazione precedente, oltre al sesso e all’eta, ad
influire decisamente sulla partecipazione religiosa, erano anche la diversa condizione
sociae e la specifica attivita professionale dei fedeli®®. In generale, il 34,6% dei cittadini
proveniva dal mondo operaio, quasi un quarto apparteneva ala classe impiegatizia
(22,9%) ed il 14,9% alla categoria degli artigiani. Ancora una volta era presso gli
appartenenti a mondo operaio — lavoratori qualificati (20,8%) e semplici manovali
(17,7%) — che s rilevava la frequenza piu bassa alla messa festiva. Presenti in numero

elevato in chiesa la domenica erano invece i rappresentanti dei quadri intermedi

52 Cfr. Le Grand Fribourg. Recherches sociologiques et pastorales, Fribourg 1968.

53 A nostro parere & piuttosto interessante paragonare i dati delle due consultazioni, nonostante esitano
delle differenze nel modo in cui sono state condotte le indagini, per avere un’idea dei cambiamenti
intervenuti in un decennio. Nella consultazione del 1965 furono analizzate le risposte dei laici con piu di
quattordici anni (ad esclusione degli ecclesiastici, degli alunni di internati, collegio e pensionati), presenti
alle 128 messe celebrate la domenica del 5 dicembre 1965, in 48 chiese e cappelle cittadine.

4 Scendendo nel particolare, |a maggioranza della popolazione cattolica di Friburgo eradi lingua francese
(76,3%) e s concentrava soprattutto nelle parrocchie di St-Pierre, Christ-roi e Sainte-Thérése (82% in
totale). | cattolici di lingua tedesca erano invece presenti soprattutto nelle parrocchie di St-Maurice (46%)
edi St-Nicholas (32%).

55 Gli uomini (le donne erano escluse dall’analisi) erano stati raggruppati in sei diverse categorie socio-
professionali: 1) mondo padronale (o quadri superiori); 2) mondo indipendente (piccoli datori di lavoro,
medici, giuristi, ecc.); 3) quadri medi (intermediari frai datori di lavoro e I’insieme dei salariati;
insegnanti); 4) impiegati (subalterni) in uffici, nel commercio, nell’amministrazione pubblica; 5) operai
specializzati; 6) manovali e altri salariati inferiori. Un gruppo a parte era poi costituito dai pensionati e
dalle persone senza un’attivita lavorativa stabile.
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(91,1%). Andando poi ad analizzare i differenti settori professionali, era soprattutto in
guelli dove si occupavano il numero maggiore di salariati (commercio/affari, genio
civile/costruzioni, industria), che s aveva il tasso minore di frequenza religiosa
Seguivano il settore dell’artigianato, quello alberghiero e dellaristorazione. La cosa non
stupisce piu di tanto, se si considera che proprio nelle costruzioni e nell’industria si
concentravalamaggior parte del rappresentanti del mondo operaio.

Volendo approfondire maggiormente, s possono mettere a confronto i dati
relativi ala categorie sociali e professionali presenti in ogni parrocchia (tabella n. 3),
con quelli indicanti il livello di pratica domenicale in esse riscontrato (tabellan. 4). Ne
risulta che & nelle parrocchie di St-Maurice e St-Jean, dove prevaleva I’elemento
operaio in generale, ad esserci la media piu bassa di assistenza alla messa. Uno dei tassi
piu elevati lo s riscontra, invece, a St-Pierre, 1 cui parrocchiani erano in maggioranza
quadri intermedi e insegnanti. Anche la parrocchia di Christ-Roi, i cui ‘messalinanti’
provenivano per la meta dalla classe impiegatizia e daquelladei lavoratori indipendenti,
presentava dati piuttosto confortanti sull’assistenza alla messa domenicale. La
Situazione piu positiva in assoluto, infine, era rilevata nella parrocchia di Sainte-
Thérése. Qui il gruppo dei manovali e dei salariati inferiori contava solo una quarantina
di persone, mentre la maggioranza dei parrocchiani erano impiegati e operai qualificati.

Da sottolineare, quindi, che ci sono notevoli differenze nella partecipazione
religiosa non solo fra una parrocchia e I’altra, ma anche all’interno delle single
parrocchie urbane. Difatti, la pratica domenicale variava in maniera decisiva a seconda
della categoria socio-professionale che prevaleva. A titolo di esempio, nella parrocchia
di Christ-Roi, che pur presentava un livello generale di pratica religiosa positivo, c’era
uno scarto piuttosto grande nel tasso di frequentazione domenicale delle diverse
categorie sociali. S passa, infatti, da 96% registrato presso i quadri
intermedi/insegnanti, all’11% del mondo operaio.
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Tab. 3: Numero dei partecipanti alla messa nelle varie parrocchie a seconda della
categoria sociologico-professionale di appartenenza®®

mondo mondo quadri impiegati operai manovali,
parrocchia | padronale | indipendente | intermedi, qualificati | salariati
insegnanti inferiori
St-Nichoal. 627 720 611 989 547 422
St-Maurice 16 17 22 44 68 66
St-Jean 40 47 38 62 103 65
St-Pierre 274 240 582 955 391 285
Christ-Roi 411 273 520 986 344 175
Ste-Thér. 62 113 201 328 189 70
totale 1.430 1.410 1.974 3.274 1.642 1.083

Fonte: Le Grand Fribourg, 1968, tavola V1.

Tab. 4: Media della pratica domenicale nelle parrocchie cittadine di Friburgo

parrocchia uomini donne considerati inseme
St-Nicholas 34,8% 45,7% 40,6%
St-Maurice 18,0% 26,6% 22,4%
St-Jean 24,2% 34,1% 29,5%
St-Pierre 43,8% 52,1% 48,2%
Christ-Roi 44,5% 51,9% 48,6%

Fonte: Le Grand Fribourg, 1968%".

In genere, inoltre, il “tonus” religioso risultava migliore nelle parrocchie che avevano la

popolazione piti omogenea™. Era infatti nei quartieri di origine antica (Bas-Quartiers,

Bourg, Alt, Beauregard), dove s aveva una maggiore omogeneita e un forte senso

comunitario, che s registrava la piu ata partecipazione alla messa domenicae. | fedeli

che vivevano qui, potevano ancora contare su “une certaine familiarité de voisinage” e

avevano un forte legame con la loro parrocchia di appartenenza. Come era poi gia

emerso nella consultazione di dieci anni prima, anche I’indagine del 1965 aveva

sottolineato I’influenza negativa esercitata sulla pratica religiosa da fenomeno della

% Nella tabella da noi riportatanel testo abbiamo tralasciato di elencare le varie chiese appartenenti ad
una determinata circoscrizione parrocchiale e scritto solo il nome della parrocchia. | luoghi di culto
analizzati e appartenenti alla parrocchiadi St-Nicholas erano: la cattedrale, Cordeliers, Notre-Dame,
Schénberg, Bourguillon e altri. Sotto la parrocchia di St-Pierre venivano elencate: la chiesa parrocchiale,
St-Joseph e atre. Nella circoscrizione della parrocchia di St-Théréese rientravano: Petit-Rome, St-Justin,
Theresianum e altre. Per semplificare, abbiamo inoltre sommato il numero delle donne con quello degli
uomini. Non sono invece state riportate le cifre relative ai pensionati, alle persone senzaimpiego e a
quelle di impossibile classificazione (alivello professionale). Si considerainoltreil totale dei parteci panti
allamessain una determinata parrocchia, senza distinguere fra coloro che erano presenti nella chiesa
parrocchiale e coloro che invece assistevano alafunzione religiosain un diverso luogo di culto.
57 Nella tabella abbiamo riassunto i dati analizzati alle pagine 34-56. Nell’inchiesta si prendono in
considerazionei laici con piu di 14 anni e di nazionalita svizzera.
%8 Cfr. op.cit., cartel, I1, l1.
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“déparoissialisation” della citta. Si intende con cio la prassi di molti fedeli di assistere
alla messa domenicale a di fuori della loro chiesa parrocchiale. Nonostante la
maggioranza dei credenti (56,7%) S recasse ancora regolarmente a messa nella sua
parrocchiadi origine, tuttavia oltre il 40 per cento seguivalafunzione della domenicain
altri luoghi presenti sul territorio parrocchiale o addirittura a di fuori di (cfr.
tabella n. 5). Inoltre, nel giorno della consultazione ben il 22 per cento di coloro che
erano presenti alla messa, provenivano da fuori citta, in particolare dalle parrocchie
vicine di Givisiez, Marly e Villars-sur-Glane. In totale, quindi, lamedia dei partecipanti
al precetto domenicale che si trovava al di fuori della propria comunita canonica era del
45,5%. Perché tanta insistenza su questo fenomeno? Fondamentalmente perché poneva
con evidenza la necessita di una profonda riforma delle strutture e dei metodi di
evangelizzazione. Una pastorale efficace non poteva piu essere centrata solamente sulla
parrocchia tradizionale ed i suoi vecchi confini. Le comunita erano molto meno chiuse
che in passato; la gente si muovevadi piu ed era meno abitudinaria, o se si vuole, meno
tradizionalista nell’espressione comunitaria della sua fede.

Tab. 5: Ripartizione dei parrocchiani in base al luogo di assistenza alla messa

parrocchiani di nellaloro chiesa in altri luoghi sul | in altre parrocchie
parrocchiale territorio parr. dellacitta

St-Nicholas 39,0% 46,5% 14,5%
St-Maurice 77,3% 22,7%
St-Jean 60,7% 20,2% 19,1%
St-Pierre 65,6% 5,7% 28,7%
Christ-Roi 73,7% 11,0% 15,3%
Ste-Thérese 43,5% 17,4% 39,1%
totale 57,6% 19,4% 23,0%

Fonte: Le Grand Fribourg, 1968, 5 (tavolall).

2.3. Necessita di nuovi metodi di evangelizzazione in ambito urbano

Dall’analisi delle due consultazioni domenicali emerge che nel giro di un solo decennio
le parrocchie della citta di Friburgo avevano visto diminuire in maniera decisiva il
numero del partecipanti alla messa domenicale. Questo, inoltre, variava molto non solo
da una parrocchia all’altra, ma anche all’interno di una stessa comunita parrocchiale. |
fattori che influivano maggiormente sulla partecipazione a culto della domenica erano,
oltre all’eta e al sesso del “messalinante”, anche la classe sociale e la categoria

professionale alla quale apparteneva. Gia all’inizio degli anni Sessanta, dunque, il
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“tonus” religioso di Friburgo citta appariva piuttosto indebolito e la comunita dei fedeli
assumeva una configurazione sempre piu differenziata ed eterogenea.

Dalla fine del secondo conflitto mondiale la citta di Friburgo aveva vissuto un
certo sviluppo del settore industriale, insieme a quello del commercio e degli affari.
L’afflusso di nuova forza aveva determinato unaforte crescita demografica e modificato
gli equilibri sociali esistenti. Il mondo operaio aveva infatti conosciuto in questi anni
uno sviluppo piu rapido e consistente rispetto a quello delle atre categorie socidi e
professionali. Nel giro di nemmeno un ventennio, a Friburgo si era dunque affermata
una civilta industriale e tecnologica che aveva radicalmente trasformato il volto della
citta, influendo profondamente anche sulla mentalita e sulla pratica religiosa dei suoi
abitanti. Come si legge nella piu volte citata consultazione domenicale del 1965, “[...]
les activités et les relations humaines qui se développent a Fribourg sont a peu prés
exclusivement centrées sur les réaités économiques, dominées par le souci des
‘affaires’, des réussites temporelles, la recherche du confort, I’hédonisme”*°. Anche il
mondo operaio non si sottraeva a questa considerazione, visto che “ne situe guére sa
promotion qu’au niveau du mieux-&re matériel”®. La conseguenza di questa
“concentration de I’attention” sulla crescita economica e la riuscita materiale, era la
relegazione delle questioni di ordine spirituale in secondo piano e spesso “hors de
I’horizon des hommes™®. La chiesa doveva alora prendere maggiormente in
considerazione gli effetti che lo sviluppo economico e materiale produceva sulla vita del
fedele, per poterlo guidare nella sua crescita spirituale. Come si legge nella ricerca
precedentemente citata: “La croissance matérielle, économique, technique appelle une
prise de conscience des vrais problémes humains qui y sont impliqués, y compris, bien
entendu, ceux qui transcendent les réalités temporelles. Il faut une croissance spirituelle
qui, dans lafois, oriente ces valeurs selon les vraies destinées du chrétien et en fasse des
valeursde salut [...]7%%

Per riuscire nella sua opera di evangelizzazione, la chiesa doveva dungue
mettersi maggiormente all’ascolto dell’uomo e dei suoi nuovi bisogni. Da punto di
vista pratico, visto I’alto grado di diversificazione della pratica religiosa nelle citta,
significava attuare una pastorale “comunitaria, solidare e diversificata”. Una pastorale,
ciog, non piu basata sulle singole parrocchie, ma sull’insieme della popolazione

cittadina e che tenesse realmente conto delle spesso divergenti esigenze del divers

%9 Le Grand Fribourg, 63.
8 Op. cit., 64.

5L | bidem.

52 | bidem.
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gruppi  sociali. Riguardo, per esempio, il mondo operaio, che in ambedue le
consultazioni domenicali aveva fatto registrare il tasso piu basso di pratica domenicale,
si insisteva sull’importanza del dialogo e dell’incontro personale fra il parroco ed il
fedele. A Friburgo, s notava, gli operai, piu che una vera ostilita, provavano una
profonda indifferenza nei confronti della chiesa, ritenuta totalmente distaccata dai
problemi della loro vita quotidiana. In questo ambiente, s affermava, i metodi
tradizionali di evangelizzazione avevano poche possibilita di riuscita. Erano invece i
laici, quelli giaimmers nella reata quotidiana del mondo operaio, a poter instaurare un
dialogo costruttivo con i loro fratelli.

L’attuazione di questa nuova “pastorale d’ensemble”, come fu definita,
richiedeva non solo una migliore organizzazione delle strutture pastorali e delle forze
impegnate nell’evangelizzazione, ma imponeva anche una riforma dei metodi di
apostolato. Attraverso, per esempio, la creazione di commissioni ‘ad hoc’ che
studiassero i problemi e i bisogni particolari di ogni specifico settore sociade e
territoriale. Per questo era anche necessario integrare e responsabilizzare maggiormente
il laicato nell’azione pastorale. Azione che doveva continuamente rinnovarsi per far
presa in maniera efficace sull’ambiente umano verso il quale era rivolta, anch’esso in
continuatrasformazione.

Nonostante la messa in pratica di una pastorale piu attenta alle specifiche
condizioni di vita del fedeli degli ambienti urbani, I’apostolato nelle zone cittadine
continud ad presentare vari problemi anche negli anni Settanta. Nel suo rapporto
quinquennale inviato alla Santa Sede sullo stato della sua diocesi (1976), il vescovo
Pierre Mamie — successore di Charriére — annoto con amarezza che il mondo urbano era
ormal sempre piu secolarizzato: nuovi vaori sembravano aver rimpiazzato quelli
religiosi e si assisteva sempre meno a manifestazioni pubbliche di religiosita popolare.
Per riprendere le sue parole: “ll est évident que I’urbanisation exige une pastorale fort
différente de celle que I’on pratiquait autrefois. La paroisse méme est parfois remise en
question. [...] Le monde urbaine se sécularise. Le brassage des populations fait que le
monde des villes n’est plus une chrétienté a qui on peut imposer des actes publiques
religieux et si les autorités civiles sont respectueuses de la foi chrétienne, on ne peut
penser a s’appuyer sur elles pour une pastorale: ce temps est révolu [...]. Les vaeurs
morales sont de moins en mMoins respectées et le reldchement des moeurs s’étale de plus

en plus sur larue (pornographie, prostitution, etc.). Lareligiosité populaire — jamaistrés
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expressive chez nous — ne prétend plus se manifester hors des églises : les processions —

hormis la Féte-Dieu et quelques pélerinages mariaux — ont pratiquement disparu [...]7%.

3. Lavitalitareligiosa delle zone contadine del cantone di Friburgo

Al confronto con la situazione nelle citta, nelle parrocchie di campagna del cantone di
Friburgo la pratica religiosa aveva ancora una buona tenuta negli anni Cingquanta.
Nonostante cio, la chiesa inizio a guardare con una certa preoccupazione alle
trasformazioni indotte dal processo di modernizzazione e di urbanizzazione
sull’universo rurale e sulle forme di religiosita sottostanti. Lo stesso Frangois Charriére,
come abbiamo gia avuto modo di notare, nella sua prima relazione ad Limina aveva
affermato che vi erano dei preoccupanti segni di cambiamento nei modi di vita delle
popolazioni contadine, nonostante la pratica religiosa nelle campagne fosse ancora
piuttosto alta. Soprattutto i giovani mostravano un certo lassismo nei costumi e
iniziavano a disertare le funzioni domenicali. Dieci anni dopo, nel rapporto sulla sua
seconda visita pastorale, scrisse — riprendendo in pratica il giudizio del 1948 — che lo
stato morale e religioso della diocesi poteva defininirsi buono, sebbene non mancassero
delle zone d’ombra. Affermo infatti che presso le famiglie cristiane s notava una
diminuzione del senso religioso, da additare — secondo lui — ala sempre piu grande
ignoranza delle persone sui principi della fede e sull’insegnamento della chiesa, oltre a
dilagare dello spirito materiaistico nella societa®. Una simile considerazione fu fatta
anche sulle pagine del Bollettino parrocchiale di Didingen all’inizio degli anni
Cinquanta. Come s legge: “Die Frage, ob das Christentum in den Bauern-Hausern
unseres Landes erschittert seli, 183t sich nicht mehr verneinen. Wenn auch mancherorts
noch gesundes Holz herum ist, so ist doch auch sehr vieles nur noch auf3erlich gesund.
Erzieher von katholischen Jungbauern sagen uns, dal3 so mancher junge Sohn vom
Lande spéer einfach versagt, und Erzieherinnen von Jungbduerinnen gestehen
schmerzlich, dal3 sich so viele Téchter vom Lande gegen die traurigen Gewohnheiten

und schon un-christlich geworden Traditionen nicht mehr durchsetzen kénnen”®.

8 Cfr. AEVF, gr. I11, doss. 7,8/ Facultés quinquennales-Visites ad limina, fasc. Visite “ad limina” 1977,
“Rapport quinquennal 1972-1976", 22.

6 Cfr. AEVF, gr. I11, doss. 7,8./Facultés quinquennales -Visites ad limina, Relatio de statu dioecesis
Lausannensis, Genevensis & Friburgensis, anno domini 1958 facta.

8 Gibt es noch christliches Bauertum?, in: PD, aprile 1951, 13.
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3.1. Perdita di omogeneita della parrocchia rurale e allentamento del vincolo

comunitario

| problemi posti ala pastorale dal mutamento in atto nel mondo contadino furono
particolarmente trattati gia dalla fine degli anni Quaranta sulle pagine della “Semaine
Catholique”, organo ufficidle della diocesi di Losanna, Ginevra e Friburgo. Le
parrocchie delle campagne friburghesi, come s legge in vari articoli del secondo
dopoguerra, stavano perdendo il loro carattere omogeneo e costituivano sempre meno
un tutt’uno con la comunita del villaggio. L alto grado di mobilita delle persone, molte
delle quali s recavano in citta e nel centri industriali per motivi di lavoro, finiva per
indebolire la compattezza delle parrocchie rurali e lo spirito comunitario alla loro base.
Lo sviluppo accelerato dei mezzi di comunicazione da un lato, e I’attrazione esercitata
da un’industria in pieno sviluppo, dall’altro, provocavano un vero e proprio esodo dalle
campagne. Il desiderio di un miglior guadagno ed un certo “engouement pour un

nouveau genre d’existence”®

— o scriveva nel 1948 sull’organo diocesano —
provocavano in molti giovani il rifiuto per lavita di campagna e li spingevano verso la
cittd. La parrocchia rurale, inoltre, perdeva il suo carattere di universo omogeneo. |
fedeli, infatti, non provenivano piu in maggioranza dalla sola classe contadina, ma erano
un insieme piuttosto diversificato. Come s legge nello stesso articolo: “L’aspect de la
plupart de nos villages, avec leurs larges fermes disséminees au milieu des champs [...]
est resté typiquement paysan. Pourtant, les considérer comme des villages de paysans
serait, dans la plupart des cas, une grossiere méprise [...] beaucoup, parmi les habitants
et surtout parmi I’élément jeune, ne sont pas des travailleurs de la terre ou ne le sont que
passagérement”®’. Come conseguenza, “D’homogéne qu’elle était naguére, la
population de nos paroisses rurales devient de plus en plus complexe, soumise a des
conditions de vie et de travail qui sont trés diverses et qui la dispersent”®. L’incontro tra
divers stili di vita intaccava anche la compattezza dello spirito comunitario. Allo stesso
tempo, I’istituto parrocchiale perdeva lentamente il posto centrale che primaavevanella
vita delle persone, quando rappresentava non solo il luogo primario della fede vissuta,
ma anche il centro della vita socidle e relazionale. Come abbiamo gia osservato in
precedenza, nella societa modernai principali centri di interesse (lavorativo, relazionale,
di svago) del fedeli s trovavano a di fuori del luogo dove erano nati. Il legame con la

propria parrocchia di provenienza si alentava quindi sempre di piu. Cosi si puo leggere

% Problémes de pastorale rurale, in: SC, n. 43, 28 ottobre1948, 620-623, qui 621.
57 Op. cit. 622.
% | bidem.
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in un articolo del 1952 al riguardo: “L’encadrement paroissial, qui contribue au soutien
de la fiddité religieuse, a la sauvegarde de I’esprit chrétien dans nos villages, perd de
son efficacité. Sur le plan de la vie sociale, profane, beaucoup de nos paroissiens ont
leurs centres d’intérét ailleurs. Il demeurent paroissiens, sans doute, par I’appartenence
geographique; ils le demeurent aussi, généralement, par la pratique réligieuse. Mais le
lien spirituel, I’ambiance de la vie paroissiale perdent de leur emprise sur eux. Par une
partie de leur étre, la plus engagée dans la vie quotidienne, ils sont distraits de la
communauté paroissiale et de son influence. Ne participant plus pleinement alavie du
village, ils risquent de ne plus participer entiérement non plus ala vitalité spirituelle de
la paroisse”®. | fedeli, si scriveva: “[...] ils sont sous I’emprise de nouveaux centres
d’influences qui, par la plupart du temps, échappent a notre action pastorale directe. Ce
sont les milieux de travail, avec leur climat particulier; ce sont les moyens de transport
[...]. Ce sont aussi, pour les jeunes surtout, les milieux et les compagnies de
divertissement, de sport, etc., qui se situent, partiellement tout au moins, en dehors du
village et de la paroisse” .

3.2. Lapraticardigiosain crisi: la situazione nella parrocchia di Diidingen’®

La parrocchia di Dudingen, di antichissime origini, fa parte del “Sensebezirk” ed &
I’unico dei sette distretti nei quali e suddiviso il cantone di Friburgo (dal 1848), che sia
prevalentemente di lingua tedesca. Questaregione si trova nella parte nord-orientale del
nostro cantone e dopo quello della Saane (nel quale e ricompresa la citta di Friburgo), €
il piu grande distretto da punto di vista numerico-demografico, con la piu vasta
superficie agricola sfruttata. La maggioranza della popolazione € di religione cattolico-
romana ed e distribuitain 15 parrocchie. Tra queste, quelladi Didingen/Guin. Di antica
origine contadina, a partire dagli Cinquanta anche la nostra parrocchia prese parte a

processo di industrializzazione’? e un numero sempre maggiore dei suoi abitanti inizio a

% Problémes actuels de pastorale rurale, in: SC, n. 3, 17 gennaio 1952, 37-45, qui 43.

0 1 bidem.

"L sullastoriaei caratteri principali della parrocchia dalla sua fondazione (X/X1 sec.) allafine degli anni
Novanta, si veda Alfons Briigger, Geschichte und Geschichten der Pfarrei Didingen. Ein Beitrag zur
Volkskunde, Freiburg 2002 e Anton Bertschy, Dudingen von a bis z, Freiburg 1995. Per maggiori
informazioni sullaregione della Sense, dove la parrocchia e situata, si puo fareriferimento aAAVYV,
Sensebezirk 1848-1998. Deutschfreiburger Beitréage zur Heimatkunde, Band 64, Freiburg 1998.

2 Laregione della Sense aveva preso parte, anche se in manieralimitata, alla prima fase del processo di
industrializzazione a partire dalla seconda meta del X1X sec. In questo periodo s era sviluppatain
particolare I’industria per la lavorazione del latte e del formaggio (la prima “Milchsiederei” era stata
aperta a Dudingen nel 1871) e I’artigianato (in particolare quello specializzato nellalavorazione della
paglia). Nel 1898 era stata poi fondata a Dudingen una fabbrica di laterizi. Nel 1924 fu impiantata sul
luogo dove sorgeva I’antica fabbrica per la lavorazione del latte, una nuova per la produzione di
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lavorare nel settore industriale e dei servizi. Come tendenza generale, a partire dal 1940
una grande parte della popolazione della Sense in cerca di impieghi piu redditizi, emigro
verso atri cantoni, soprattutto quello di Berna. Ed € in questi anni che il numero degli
occupati nel settore agricolo inizio a diminuire drammaticamente, pur restando
I’agricoltura, fino alla fine degli anni Cingquanta, la principale fonte di reddito della
regione”. La parrocchia di Dudingen, inoltre, trovandosi sull’asse stradale che collega
Friburgo a Berna’™, fu particolarmente sottoposta alle ‘influenze’ provenienti sia dalla
vicine citta (Friburgo e Berna), sia dalle numerose fabbriche che si installarono nei suoi
pressi. A partire dal secondo dopoguerra una buona parte della popolazione s recava
infatti al lavoro in luoghi al di fuori dei confini parrocchiali’.
Dallo spoglio del bollettino parrocchiale di Diidingen” emerge chiaramente che

gia durante gli anni Cinquanta, in conseguenza del processo di modernizzazione e sotto

fiammiferi e nel 1933 fu aperta un’industria per la produzione del cemento (Zementwaren AG). Negli
anni del secondo dopoguerra continud I’espansione industriale della zona. Nel 1947 era stata infatti
fondata a Schmitten un’officina specializzata nella costruzione di camion e grandi macchinari (Marcel
Boschung AG). Nel 1955 a Duidingen apri una fonderia (L eichtmetallgiesserei AG) e a Tafers nel 1956
un’industria del calcestruzzo (Element Spannbetonwerk AG). Nonostante gli sforzi intrapresi, I’economia
della zona tardava perd a decollare. Questo avverranegli anni Sessanta, grazie anche ad una nuova
politica cantonal e a sostegno del settore industriale. Trail 1962 eil 1969 nella zona furono installate ben
quattro nuove imprese: nel 1962 Riedo Warmetechnik a Diidingen e Fabromont AG a Schmitten; nel
1968 un’industria di materiali per I’edilizia a Diidingen e nel 1969 si sposto da Berna a Schmitten
un’impresa specializzata nella rilegatura di libri (Schumacher AG, Industriebuchbinderei). 1l vero
sviluppo sociae ed economico della zona avvenne tra gli anni Settanta e Ottanta, grazie anche ala
costruzione dell’autostrada A12 Friburgo-Berna. Sempre a partire dagli anni Settanta, soprattutto la zona
dello Schwarzsee e di Plasselb conobbero poi un grande sviluppo del turismo.

3 |In base a dati riportati nel citato Sensebezirk 1848-1998 (allap. 28), nel 1941 il 50,8% della
popolazione della Sense era occupata nel settore agricolo, il 26,2% in quello industriale ed appenail 6,1%
in quello dei servizi. Solo dieci anni dopo |la percentuale degli addetti all’industria aumentava (34,8%) a
discapito di quelli attivi nell’agricoltura (43,7%). All’inizio degli anni Sessanta gli impiegati nelle
industrie (41,2%) avevano ormai superato in proporzione gli agricoltori (35%) e s era avuta anche una
forte crescita del settore terziario (11,9%). Questa tendenza fu riconfermata nei decenni successivi. Nel
1990 gli occupati nel settore primario erano ormai una piccola minoranza (9,2%) ed anche gli attivi
nell’industria (35,4%) erano stati superati numericamente dagli addetti ai servizi (53,2%).

" La costruzione dell’autostrada (N12) che attraversa la regione della Sense, con uscite a Diidingen e
Flamatt, fu iniziata nel 1962 e terminata nel 1975. Durante la prima meta del Novecento erano gia stati
attivati collegamenti stradali frale parti pit importanti del distretto. Laferrovia Friburgo-Berna, con
fermata a Dudingen, era stata inaugurata nel 1862.

S In base ai dati statistici riportati sul bollettino parrocchiale del febbraio 1958, la popolazione di
Dudingen (nel 1957) ammontava a 3.500 unita (frale quali ca. 500 persone di atro credo). Di queste 780
erano uomini (143 a di soprade 60 anni) e 770 donne (136 al di sopradei 60 anni); 650 bambini e 570
bambine (al di sotto dei 16 anni); 245 ragazzi e 215 ragazze (frai 16 ei 25 anni). Degli adulti di sesso
maschile, 270 erano impiegati nell’agricoltura, 220 in attivita artig