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1. INTRODUCCION

Las relaciones entre religion y politica en la historia contemporinea
de Espania son indisolubles, pues la presencia del clero y la doctrina caté6-
lica en la vida pablica ha sido constante. Precisamente la injerencia de la
Iglesia en lo temporal, trascendiendo su mision apostolica, ha sido des-
crita con el término clericalismo. Esta concepcion del catolicismo esta
estrechamente ligada a la creacién de modelos, estereotipos y discursos
sobre la mujer, catélica y patridtica, pero también a la realidad vivida
y protagonizada por las mujeres. Por tanto, es necesario tener presentes
los vinculos entre distintas identidades —de género, religiosa y politica—.
Una segunda definicion del concepto de clericalismo hace referencia a
las relaciones jerarquizadas entre clero y laicos en la Iglesia, fendomeno
que se da con especial magnitud en el trato entre sacerdotes y mujeres,
basado en la autoridad de los religiosos sobre las fieles y en una escasa
autonomia de las mismas ante las disposiciones eclesidsticas. En con-
secuencia, resulta del todo pertinente aludir al mundo femenino para
comprender en toda su complejidad el clericalismo y reflexionar sobre la
dimension religiosa para entender el pasado de las mujeres.

A pesar del importante vinculo entre religién y mujeres', éste ha sido
un dmbito que ha despertado escaso interés desde la historia de género y
desde la historia de la Iglesia o de las actitudes religiosas®: bien porque la
primera se ha centrado en el logro de derechos de la mujer y la religion

! Sylvia Marcos recuerda que «el género ha sido constituido por las religiones y al mismo tiempo es
constituyente de ellas» (en «Presentacién» a Sylvia Marcos (ed.), Religion y género. Madrid, Trotta,
2004, pag. 11).

? Etienne Fouilloux, «Femmes et catholicisme dans la France contemporaine. Apergu historiogra-
phique», Clio, n° 2, 1995, pigs. 319-329, cita de pag. 319 y Pilar Salomén Chéliz, «Mujeres, reli-
gion y anticlericalismo en la Espana contemporanea: ;para cuando una historia desde la perspectiva
de género?», en Amparo Alvarez y otros (coords.), El siglo XX: balance y perspectivas. Valencia,
Fundacién Canada Blanch, 2000, pdgs. 237-245, cita de pag. 238.
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ha sido interpretada exclusivamente como un elemento antifeminista’,
o bien porque la mujer se ha considerado un elemento secundario en la
historia de la Iglesia. Pero, como indica Dumons, ¢es posible una historia
de las mujeres sin la religién o una historia religiosa sin las mujeres?*.

Este texto se estructura en torno a dos ejes: la mujer —en singular—
como objeto de discurso clerical y las mujeres —en plural- como sujeto
activo en la historia del asociacionismo catélico. El primero de ellos es
mas conocido, probablemente porque ha sido el mas estudiado y porque
fija el marco en que se desarrolla el segundo. Pero no puede olvidarse la
capacidad de las mujeres de desplegar una actividad auténoma —estamos
hablando por tanto de las mujeres como actores religiosos®—, que en
ocasiones desbordé los estrechos limites fijados por el clero®, asunto que
estd recibiendo un notable interés por la investigacién actual’.

En Espana, las primeras interpretaciones historiograficas sobre las
estrechas relaciones entre la Iglesia y las mujeres se limitaron a destacar
los intereses eclesidsticos y las actuaciones del clero dirigidas a impli-
car a las catdlicas en la defensa de la religion®. En la actualidad, si negar
lo anterior, las mujeres han pasado al centro del discurso historiografico,
por lo que se hace hincapié en su relectura de la doctrina religiosa’ y en

3 Aunque en la actualidad se estd superando esta visidn, con obras como la de D. M. Juschka
(comp.), Feminism in the Study of Religion. A Reader. Londres-Nueva York, Continuum, 2001.

4 Brumo Dumons, «Histoire des femmes et histoire religieuse de la France contemporaine: de
Pignorance mutuelle a 'ouverture», Clio, n® 15, 2002, pags. 147-157.

5 Judith Plaskow, «We are also yours Sisters: the Development of Women’s Studies in Religion»,
Women’s Studies Quarterly, n° 1-2, 1997, pags. 199-211, cita de pdg. 203.

¢ Moénica Moreno Seco, «Mujeres y religiosidad en la Espafia contemporanea», en Silvia Caporale
Bizzini y Nieves Montesinos Sdnchez (eds.), Reflexiones en torno al género. La mujer como sujeto
de discurso. Alicante, Universidad de Alicante, 2001, pdgs. 27-45.

7 También en otros paiscs catdlicos, como Francia o Italia. En el primer caso, destacan las obras
de Ivonne Turin para religiosas (Femmes et religieuses en X1Xe siécle. Le féminisme “en religion”.
Paris, Nouvelle Cité, 1989) y, para seglares, James E McMillan («Women, Religion and Politics: the
Case of the Ligue Patriotique des Frangaises», en Proceedings of the Annual Meeting of the Western
Society for French History. Arizona, W. Roosen, 1988, vol. 15, pgs. 355-364) y Sylvie Fayet-Scribe
(Associations féminines et catholicisme. De la charité a Paction sociale XIXe-XXe siecle. Paris,
Les Editions Ouvrigres, 1990}. Sobre las religiosas italianas ha escrito Giancarlo Rocca (Donne
religiose. Contributo a una storia della condizione femminile in Italia nei secoli XIX ¢ XX. Roma,
Paoline, 1992) y sobre las seglares Paola Di Cori («Historia, sentimientos y solidaridad en las
organizaciones femeninas catélicas desde la época de Giolitti hasta el fascismo», en James S. Ame-
lang y Mary Nash (eds.), Historia y Género. Las mujeres en la Europa moderna y contempordnea.
Valencia, Alfons el Magnanim-IVEL, 1990, pigs. 297-344) y Cecilia Dau Novelli (Chiesa e assicia-
zionismo femminile: I'Unione fra le Donne Cattoliche d’Italia (1902-1919). Roma, AVE, 1988).

¥ Entre otras, Mercedes G. Basauri, «El feminismo cristiano en Espafia (1900-1930)», Tiempo de
Historia, n® 57, 1979, pags. 22-33, o Geraldine M. Scanlon, La polémica feminista en la Espana
contempordnea, 1868-1974. Madrid, Akal, 1976.

® Como reclama Angela Mufioz Ferndndez, «Introduccién» a Angela Mufioz Ferndndez y M® del
Mar Grafia (eds.), Religiosidad femenina. Expectativas vy realidades (ss. VIII-XVIII). Madrid, Aso-
ciacién Cultural Al-Mudayna, 1991, pags. 7-10.
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las motivaciones que les impulsaron a continuar siendo fieles a una ins-
titucion que en su discurso negaba la igualdad con el varon y legitimaba
la familia patriarcal. Es decir, la identificacion de las mujeres con la Igle-
sia y su disposicion a defender los intereses de la misma ha sido inter-
pretada desde la instrumentalizacién por parte del clericalismo; pero
también puede ofrecerse una lectura que recuerde que el deseo de algu-
nas mujeres de participar en la vida pablica encontré receptividad en la
Iglesia -muchas veces negado en otros ambitos—'°.

No puede afirmarse que la doctrina y las directrices catolicas pro-
movieran directa e intencionadamente la autonomia femenina. Pero
tampoco se puede explicar la actuacion femenina en el marco de la
Iglesia en términos puros de pasividad. Como se ha puesto en ocasiones
de manifiesto, el activismo catélico permitié a muchas mujeres acceder
al ambito publico y condujo a algunas a adquirir una conciencia fe-
menina'', y en ocasiones feminista'?. Esta contradiccién entre discurso
misdgino y apertura de espacios de accion ha sido sefialada en repetidas
ocasiones'. En palabras de Lannon, la Iglesia por un lado estimulé y por
otro bloqueé la innovaciéon™. En este sentido, Fine y Leduc recuerdan
que el catolicismo contribuy® a la opresion de las mujeres pero, al menos
para algunas, supuso una via de acceso a la vida pablica'®, sin haberlo
deseado necesariamente como recuerda Voyé'. Por otra parte, resulta
también paraddjico que la segregacion de sexos permitiera a algunas
mujeres alcanzar una autonomia y dinamismo que habria sido mas difi-
cil en espacios mixtos'’.

12 Vid. Anna Calissano, «Women’s History and Religious History in Italia: The Reason for an
Alliance» y Birgit Heller, «Gender and Religion», en Kari Elisabeth Borresen, Sara Caribbo y Edith
Specht (eds.), Gender and Religion-Genre et Religion. European Studies—Etudes européenees.
Roma, Carocci, 2001, pags. 335-349 y 351-360, respectivamente.

1 Mary Nash: «Experiencia y aprendizaje: la formacion histérica de los feminismos en Espafia»,
Historia Social, n® 20, 1994, pigs. 157-158 y Pilar Salomén Chéliz, «Mujeres, religién y anticleri-
caiismo...», Ps 240.

"2 Tanto a principios de siglo XX (Inmaculada Blasco: Paradojas de la ortodoxia Politica de masas
y militancia catdlica femenina en Espania (1919-1939). Zaragoza, Prensas Universitarias de Zara-
goza, 2003, pags. 286-287), como en los afios sesenta y setenta (Monica Moreno Seco, «De la
caridad al compromiso: las Mujeres de Accion Catdlica (1958-1968)», Historia Contempordnea,
n® 26, 2003, pags. 239-263).

13 Liliane Voyé, «Femmes et Eglise catholique. Une histoire de contradictions et d’ambiguités»,
Archives des Sciences Sociales des Religions, n°® 95, 1996, pigs. 11-28 Blasco, Paradojas de la
ortodoxia..., p. 14.

1 Frances Lannon, «Le donne, la religione ¢ la Seconda Reppublica spagnola», en Giuliana Di Febo
y Claudio Natoli (a cura di), Spagna anni Trenta. Societa, cultura, istituzioni, Milin, Franco Angeli,
1993, pags. 127-140, cita de pag. 133.

15 Agnés Fine y Claudine Leduc, «Femmes et religion», Clio, n° 2, 1995, pags. 5-16, cita de pag. 7.
16 Voyé, «Femmes et Eglise...», pigs. 11y 22.

1" Incluso se ha sugerido que esta separacion fue bien recibida por las mujeres para mantener su
independencia (Fouilloux, «Femmes et catholicisme...», pag. 325).
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2. LA MUJER, DISCURSO ECLESIASTICO Y CLERICALISMO

Analizar el discurso eclesiastico desde la perspectiva de género
supone destacar su importante aporte a la construccion de la identidad de
género, pues es un elemento clave en la conformacién de las mentalidades
en la Espafna contempordnea y porque se convierte en una de las fuentes
tedricas del pensamiento de la desigualdad —junto con el discurso de la
medicina o del derecho-'%. Si las relaciones entre Iglesia y mundo feme-
nino estan presididas por la ambigiiedad, el discurso catélico dirige un
doble mensaje a las mujeres. Por un lado, legitima la sumision femenina
a la autoridad masculina y eclesiastica, dando lugar a unas relaciones
basadas en el clericalismo. Pero de forma paralela insiste en la dignidad
de la mujer y ensalza su papel como defensora de la religion, en la familia
y en ocasiones en la sociedad, impulsando su participacion en el asocia-
cionismo religioso.

La mujer como objeto de discurso catdlico es representada por
medio de un modelo femenino unico, que no atiende a la pluralidad
propia del dmbito de lo real y ademads presenta una gran fijeza de con-
tenidos. Esta retorica entiende las relaciones de género desde el prisma
de la desigualdad entre varones y mujeres. No puede olvidarse que el
clerical es un discurso fundamentalmente masculino, pues la teologia de
mujeres solo se ha desarrollado tardiamente y no ha logrado transfor-
mar en profundidad el pensamiento eclesidstico.

Pretende una sacralizacion absoluta de la sociedad, que considera
fundamentada en la familia como célula basica de organizacion social;
asi, la estabilidad familiar garantiza el orden social. En este aspecto,
COMO en tantos otros, se entrecruzan discurso religioso y discurso esta-
tal, ya que tanto Iglesia como Estado desean la estabilidad social. Desde
la Ilustracion, la crianza y educacion de los hijos por parte de las madres
es la causa de que ambas instituciones muestren interés por las mujeres,
y reflejo de ello es la ensefianza que tradicionalmente recibieron, limi-

'® Unas primeras aproximaciones en Maribel Aler Gay, «La mujer en el discurso ideolégico del cato-
licismo», en Nuevas perspectivas sobre la mujer. Madrid, Universidad Auténoma de Madrid, 1982,
pags. 232-248; M. Victoria Lopez-Cordén, «La literatura religiosa y moral como conformadora de
la mentalidad femenina (1760-1860)», en La mujer en la historia de Espania, ss. X VI-XX. Madrid,
Universidad Auténoma de Madrid, 1990, pags. 59-69; Adela Ofia Gonzdlez, «La literatura religiosa
como conformadora de un modelo de educacién femenina en la Restauracién (1875-1931)», en Pilar
Ballarin y Teresa Ortiz (eds.), La mujer en Andalucia. Granada, Universidad de Granada, 1990, vol. I,
pags. 499-507; Jordi Roca i Girona, «Algunos elementos constitutivos del discurso dominante sobre
la mujer en la postguerra espafniola», en Las mujeres y la Guerra Civil esparniola. Madrid, Ministerio
de Asuntos Sociales-Ministerio de Cultura, 1991, pags. 304-310 y Esther Vega Marcos, «Género
e ideologia. El discurso eclesidstico sobre las mujeres en el Valladolid de finales del siglo XIX», en
Investigaciones hist6ricas. Epoca Moderna y Contempordnea, n® 12, 1992, pags. 215-234.
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tada a las nociones basicas de doctrina catélica, moral, rudimentos de
lectura y escritura y ensefianza de labores domésticas. La esposa también
se convierte en agente de influencia benéfica sobre la religiosidad del
marido —e incluso sobre una actitud politica determinada-. Por tanto, la
mujer se erige en instrumento de penetracion social de la religion, si bien
con un radio de accién circunscrito a la familia y al dmbito doméstico o
vinculado a la denominada maternidad social ~beneficencia, educacién—,
mientras que el varon debe luchar en defensa de la religion y de los pri-
vilegios de la Iglesia en la vida politica.

La Iglesia establece, por tanto, el marco de las relaciones entre hom-
bres y mujeres a partir de las funciones que asigna a uno y otro sexo
en la familia y en la sociedad, segiin la division de esferas propia de la
época contemporanea: en los varones reside la capacidad de decidir y
su actuacion se adscribe a lo publico, mientras que las mujeres deben
obedecer y su vida queda relegada a lo privado. Propone un modelo de
familia patriarcal, en que las funciones de cada uno de sus miembros
estan claramente definidas, de forma que el esposo es representado como
la cabeza del cuerpo doméstico, mientras que la esposa se simboliza con
el corazon (el «angel del hogar»):

«bajo el ridiculo pretexto de emancipar a la mujer y de igualarla al
hombre, [se] ha pretendido despojarla de su corona de reina del hogar, de
la diadema de madre de sus hijos, del encanto de su pureza incomparable,
de la gloria de su ternura singular, de la dulzura de su caridad sin egois-
mos, y hasta de ese ambiente de adoracién y respeto»'?.

En suma, la vida de la mujer estd dedicada al servicio a los demais,
lo que conduce a su negacién como individuo y al silencio de sus deseos,
intereses o sentimientos; por tanto el discurso eclesiastico alude a la mu-
jer no como ser individual sino como agente de reproduccion bioldgica
e ideolégica en la familia cristiana®.

Ante la modernizacién social y el surgimiento de nuevas éticas y
modelos familiares, la Iglesia responde con la enciclica Casti Connubii

de Pio XI (1930), en que se recuerda que el matrimonio es un sacra-

¥ Pedro Ruano Campo, Formacion catélica de la joven. Madrid, Pia Sociedad de J. Pablo, 1943,
pag. 12, cit. por Pilar Folguera, «Relaciones privadas y cambio social» en Pilar Folguera (comp.),
Otras visiones de Espafia. Madrid, Pablo Iglesias, 1991, pigs. 187-211.

%0 M* Teresa Vera Balanza, «Literatura religiosa y mentalidad femenina en el franquismo», Baetica.
Estudios de Arte, Geografia e Historia, n° 14, 1992, pags. 361-376. Vid. también M* José Gonzalez
Castillejo, «Literatura religiosa y mentalidad femenina: el discurso de la sumisién en la II Repi-
blica», en Virginia Maquieira d’Angelo (ed.), Mujeres y hombres en la formacion del pensamiento
occidental. Madrid, Universidad Auténoma de Madrid, 1989, vol. I1, pags. 343-351.
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mento religioso indisoluble y se ataca el uso de los anticonceptivos y el
aborto. La doctrina catdlica mitifica la figura de la maternidad, conver-
tida en funcion esencial de la mujer y componente basico de la identidad
femenina. Por ello se habla de maternidad bioldgica, pero también de
maternidad social -lo que conduce, como ya se ha comentado, a que la
caridad y la ensenanza se consideren espacios de actuacion femeninos—,
e incluso de maternidad espiritual en el caso de las religiosas. La Iglesia
vincula la maternidad al sacrificio y al dolor —ejemplo de ello puede ser
la cita biblica profusamente repetida de «daras a luz con dolor», como
consecuencia del pecado original-, redundando en los valores que iden-
tifica con lo femenino: sumisién, abnegacién, sacrificio y dulzura.

En la familia catélica, la moral adquiere una notable importancia y
la mujer se convierte en el eje fundamental que sustenta la honestidad
familiar, desde unos presupuestos rigoristas. Aunque la doctrina estable-
ce una estricta moral para todos los fieles, tanto varones como mujeres,
en la practica la atencién del clero se centra en el control de la moral
femenina. El estudio de sermones, cartas pastorales, libros de moralidad
o prensa catdlica revela que la moral con frecuencia quedaba reducida
al comportamiento sexual: el cuerpo de la mujer acaba representando el
mal. El modelo y el contramodelo de vida para las catdlicas son simbo-
lizados por las figuras de Maria y Eva: la virgen-madre y la pecadora
representan principios contrapuestos: pureza, amot, sacrificio o piedad
frente a sexualidad, vanidad o rebeldia. En funcién de esta dicotomia,
las mujeres que no desean un repudio social deben someterse a un rigido
control moral, que se concreta en pormenorizadas normas de decencia
femenina. En un dificil equilibrio, se distingue «entre vestir atractiva-
mente (lo cual es honesto, y hasta casi obligatorio), y vestir provocati-
vamente»2!,

La sacralizacién de la virginidad y la castidad femeninas solo se
atenua en el seno del matrimonio, en el que la sexualidad tiene como
tinico fin la procreacién, de ahi el mito de la maternidad. El culto maria-
no fue impulsado por la Iglesia en la época contemporanea, muy relacio-
nado con la mitificacion de la maternidad y la virginidad, mediante el culto
a la Inmaculada Concepcidn, el mes de Maria en mayo o la veneracién a la
madre sacrificada y doliente de Jesus en la Semana Santa??. La importan-
cia concedida por la Iglesia a la devocién mariana puede ser interpretada

2! Jesas Pla en un octavario (Informacién, Alicante, 14-X11-48§).

22 Una reflexién desde la teologia en Cristina Molina, «Madre inmaculada, virgen dolorosa. Mode-
los e imagenes de la madre en la tradicién catélica», en Angeles de la Concha y Raquel Osborne
(coords.), Las mujeres y los nifios primero. Discursos de la maternidad. Barcelona, Icaria, 2004,
pags. 43-68.
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como una exaltacion del control del cuerpo y de la abnegacién femeninos,
pero también pudo ser interiorizada como una revalorizacion del papel de
la mujer como intermediaria entre la divinidad y el fiel*.

Este discurso catolico presenta una gran impermeabilidad al cambio
social, aunque en determinados contextos historicos fue mds receptivo
a la actividad publica femenina en defensa de la religion y la Iglesia. En
primer lugar, entre finales del siglo XIX y el primer tercio del XX, con
el catolicismo social, el sufragismo y el feminismo cristiano, proceso que
desemboca en la Segunda Republica; en segundo término, con el mensaje
realmente novedoso del Vaticano II, que da pie a la renovacion del apos-
tolado femenino. Estos dos momentos coinciden con una importante
movilizacion femenina en el asociacionismo catdlico.

En efecto, a mediados del siglo XX tuvo lugar un cambio cualitativo
en el pensamiento eclesidstico sobre la mujer, sobre todo con Juan XXIII,
quien en la Pacem in Terris (1963) afirmé que la mujer exigia que se le
reconocieran sus derechos, y el Concilio Vaticano II (1962-1965), que re-
valorizé el papel del laico y del matrimonio. La constituciéon Gaudium et
Spes rechazoé la discriminacion por razén de sexo, ofrecié una vision del
matrimonio que no se limitaba a su finalidad procreadora, sino también
al amor conyugal, y admiti6 la posibilidad de una paternidad responsa-
ble —aun sin concretarla-. Este documento despert6 grandes esperanzas
entre las mujeres catdlicas, pero la doctrina pontificia que lo ampli6,
la enciclica Humanae vitae (1968) de Pablo VI, sigui6 condenando los mé-
todos anticonceptivos y el aborto, lo cual provocé una gran decepcion —y
en ocasiones el alejamiento de la Iglesia—**. En el seno de la institucién ecle-
sidstica, el papel de la mujer tampoco progreso, con la reiterada negativa
a la ordenacidn sacerdotal femenina o a la presencia de mujeres en 6rga-
nos de poder en un plano de igualdad con los varones —por ejemplo, con
el fracaso de la Comision Pontifica sobre la Mujer-%',

3 En este sentido, vid. las interesantes aportaciones sobre la identificacién de tedlogas de la edad
moderna con Maria como figura divina en la que se reconocian como mujeres en Engela Mufioz
Fernindez, «El monacato como espacio de cultura femenina. A propésito de la Inmaculada Con-
cepcién de Maria y la representacion de la sexuacion femenina», en Mary Nash, M* José de la
Pascua y Gloria Espigado (eds.), Pautas histdricas de sociabilidad femenina. Rituales y modelos de
representacion. Cadiz, Universidad de Cadiz, 1999, pigs. 71-89.

M Trata la recepcion en Francia de la enciclica y el debate sobre la planificacién familiar Martine
Sevegrand, Les enfats du bon Dieu. Les catholiques francais et la procréation au XXe sidcle.
Paris, Albin Michel, 1995. Sugiere que pudo influir en la secularizacién de las mujeres Fouilloux,
«Femmes et catholicisme... », pig. 327.

¥ Describen la evolucion desde las esperanzas del Concilio a la decepcion posterior Pilar Bellosillo,
«La mujer en la Iglesia», en Joaquin Ruiz-Giménez y Pilar Bellosillo (coords.), El Concilio del
siglo XXI. Reflexiones sobre el Vaticano I1. Madrid, PPC, 1997, pags. 151-166 y Maria Salas: «El
papel de la mujer en la Iglesia», en M* Angeles Duran (ed.), La mujer en el mundo contempordneo.
Madrid, UAM, 1981, pags. 99-114 y «La mujer en la Iglesia después del Concilio Vaticano II», en
Sanchez (ed.): Mujeres y hombres..., vol. 1, pags. 115-122.
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FEn las ultimas décadas del siglo XX, el desarrollo de distintas
corrientes religiosas —como la teologia de mision o la teologia de la libe-
racién— permite el surgimiento de una teologia feminista, elaborada por
mujeres, que por primera vez toman la palabra en la Iglesia. Esta teolo-
gia plantea una critica a la invisibilidad femenina en la institucion y la
identificacion de Dios con la masculinidad, y recoge experiencias religio-
sas femeninas. No obstante, ha sido poco difundida en Espana y tiene un
escaso peso y capacidad de influencia sobre la Iglesia espafiola®®.

En la vida cotidiana, este discurso religioso nunca tuvo una recep-
cion que pueda definirse como asimilacién. A lo largo de los siglos XIX
y XX, muchas mujeres abandonaron la religion, sobre todo en centros
industriales y en el sur de la peninsula. Otras hicieron una relectura de la
doctrina catdlica, como demuestra, entre otros fenémenos, el descenso
constante de la tasa de natalidad, que alude a la creciente distancia
entre la moral catélica y el comportamiento reproductivo de las muje-
res. En suma, tiene lugar una pluralidad de interpretaciones del dis-
curso catolico, que obliga a considerarlo como un elemento mas, pero
no el dnico, en la configuracion de realidades y en la construccion de
identidades.

3. PROTAGONISMO FEMENINO Y CLERICALISMO EN EL ASO-
CIACIONISMO CATOLICO

En clara contradiccion con este discurso que ensalzaba a la mujer
como «angel del hogar» y que la recluia al dmbito privado, la Iglesia
en Espafia, como hizo en otros paises, recurrié a las mujeres para que
desempefiaran una activa labor piblica en defensa de los intereses ecle-
siasticos. El avance de la secularizacion desde principios del siglo XIX
se tradujo en la pérdida de influencia socio-politica de la Iglesia. En una
época de crecimiento demografico, de aparicion de modelos de pensa-
miento no religiosos e incluso anticlericales, la institucion eclesiastica
se vio obligada a acudir a los laicos y entre ellos a las mujeres, que se
habian mantenido en términos generales mads fieles al catolicismo que
los varones?’.

¥ Vid, Mary Salas, De la promocidn de la mujer a la teologia feminista. Cuarenta afios de historia.
Santander, Sal Terrae, 1993.

*” Una revision del debate historiogréfico sobre la «feminizacién de la religion» en Salomén Chéliz,
«Mujeres, religion y anticlericalismo...», pdgs. 239-240. Para Francia, vid. Claude Langlois,
«‘Toujours plus pratiquantes’. La permanence du dimorphisme sexuel dans le catholicisme francais
contemporain», Clio, n°® 2, 1995, pags. 229-260.
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La contradiccion anteriormente mencionada se intentaba salvar al
plantear la participacion de las mujeres en asociaciones y movilizaciones
catOlicas como una actividad paralela a las funciones que realizaban en
el ambito privado: ensefianza, cuidado y control de la moral. Esta actua-
ciéon publica fue presentada ademas como excepcional, pues se llamaba
a la mujer a que abandonara el hogar ante los peligros que amenazan la
religion, la familia e incluso la patria, para después regresar a su espacio
natural, el doméstico®®.

3.1. Antecedentes: el primer tercio del siglo XX

En algunos momentos en la Espafia contemporinea dicha actividad
alcanz6 una significaciéon politica. En las elecciones de principios del
siglo XX, bajo el régimen de la Restauracion, los obispos se dirigieron a
las mujeres, que no tenian derecho al voto, para que apoyaran las obras
catblicas —la buena prensa, la educacion confesional, etcétera—y las can-
didaturas catélicas, con llamamientos como el siguiente:

«Es verdad que la mujer cristiana no tiene voto; pero lo tienen su -
marido, sus hijos, sus hermanos, sus parientes, sus amigos, sus criados,
sus dependientes, y sobre todos ellos puede ejercer esa influencia suave
pero poderosa de la mujer virtuosa que se impone con gran eficacia.
Animense a este apostolado electoral las valencianas que amen a Dios y
a Valencia, conviértanse dentro de su esfera propia en decididas y entu-
siastas agentes electorales»?’.

La respuesta a esta retérica es un campo que necesitaria mas estudios.
Por otra parte, los gobiernos liberales de la época llevaron a cabo una
timida politica laicista -la ley del candado, la autorizacién de la mani-
festacion publica de signos no catélicos—, que desencadend una amplia
respuesta de la Iglesia, quien impulsé la movilizacién femenina contra
dicha politica. Asi, la mujer espafiola

«cuando es preciso luchar por su Dios, cuando esti amenazada la
Religién, cuando ve en peligro su patria, cuando tiene que defender el
alma de sus hijos, entonces esa mujer sale del templo, deja su hogar y se

28 Mary Vincent, «The politicisation of Catholic Women in Salamanca», en Frances Lannon y Paul
Preston (eds.), Elites and power in Tiwentieth-Century Spain. Londres, Clarendon Press, 1990,
pdgs. 107-126, cita de pags. 116-117.

¥ La Voz de Valencia, noviembre de 1903, cit. por Lluis Sevilla Parra, «La dona treballadora
gandiana durant el primer terg del segle XX: entre la influencia del catolicisme social i I'acci6 rei-
vindicativa», en Santiago La Parra Lopez (coord..), La memoria amagada. Dones en la Historia de
Gandia. Gandia, 2002, pag. 155.
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llama Isabel de Castilla, galopando por la vega de Granada hasta clavar
la cruz de Cristo en los muros de la Alhambra»*.

En las primeras décadas de la centuria tuvo lugar un destacado
incremento de la tension entre clericalismo y anticlericalismo, que en
ocasiones puede ser interpretada desde una perspectiva de género. Uno
de sus episodios mas destacados fue el estreno de la obra de teatro de
Pérez Galdos Electra, en 1901, que contribuyé a extender el antijesui-
tismo por todo el pais®'. Basada en un caso real, esta obra denunciaba
el influjo de los religiosos en la conciencia femenina y la reclusion de las
mujeres en los conventos. Aunque esta pieza teatral obedecia a plantea-
mientos anticlericales y en principio progresistas, la mujer era presenta-
da en ella como una eterna menor de edad, dominada por familiares o
por confesores. De igual forma, si bien en los circulos anticlericales se
critico la excesiva influencia del clero sobre las mujeres y la necesidad
de una ensefianza laica para ellas, no hubo iniciativas destacadas en este
sentido. Las conexiones entre anticlericalismo y sexismo o incluso miso-
ginia han sido estudiadas por Salomon, quien considera que el anticle-
ricalismo defiende el discurso de la domesticidad y nunca pone en duda
la hegemonia del varén®. Desde la antropologia, Delgado alude a «las
palabras de otro hombre», es decir, a los celos de los maridos al influjo
de los sacerdotes sobre sus mujeres como un elemento fundamental del
anticlericalismo®?.

Otro de las caracteristicas de la vida politica de esta época fue la
aparicion de las primeras propuestas del feminismo, que en un primer
momento el discurso clerical rechazara, asi como cualquier alusion a la
emancipacion de la mujer. Pero debido a la consolidacion de las propues-
tas del feminismo laico y la necesidad de recurrir a las mujeres catolicas,
la Iglesia pasa del rechazo a impulsar un feminismo, catdlico, que no se
basa en el principio de igualdad, sino que sigue promocionando la tesis
de la diferencia®*: «ja que el feminisme s’imposa, hem de treballar per a

* «Cuatro palabras en la reunidn celebrada el 26 de junio de 1910 en el Centro de Defensa Social.
Santander», Accién sindical fermenina, Madrid, 1914, cit. por Basauri, «El feminismo cristiano...»,
pag. 24.

1 E. Inman Fox, Ideologia vy politica en las letras de fin de siglo (1898). Madrid, Austral, 1988,
pags. 65-93. Vid. también A. Berenguer (ed.), Los estrenos teatrales de Galdds en la critica de su
tiempo. Madrid, Comunidad de Madrid, 1988, pags. 204-238.

32 Pilar Salomén Chéliz, «Beatas sojuzgadas por el clero: la imagen de las mujeres en el discurso
anticlerical de la Espafa del primer tercio del siglo XX», Feminismol/s, n® 2, 2003, pags. 41-58 y
«Mujeres, religion y anticlericalismo...», pags. 241-243.

# Manuel Delgado, Las palabras de otro hombre. Misoginia y anticlericalismo. Barcelona, Much-
nik, 1993,

3 Vid. Basauri, «El feminismo cristiano...».

116



Maggeres, clericalismo y asociacionismo catolico

que la seva cultura vagi sempre unida a la religio catolica i la civilitzacié
amb el cristianisme»*.

Se propone un «sano» feminismo cristiano que les capacite y forme,
pero sin renunciar al convencimiento de que el espacio de la mujer es el
hogar y su mision la transmision del catolicismo en el espacio doméstico.
De hecho, en la enciclica Casti Conubii, Pio XI condené la emancipaciéon
de la mujer, que le podia apartar de sus funciones de madre y esposa.
Como indica Blasco, la interpretacion historiografica de finales de los
anos setenta y principios de los ochenta de estas organizaciones insiste
en su subordinacion al control de la jerarquia y su instrumentalizacion
para implicar a las mujeres en la accién social y el apostolado®®. A partir
de entonces y en los afios noventa se afiade a esta lectura otra que insiste
en que estas asoclaciones, junto con otras, contribuyeron al desarrollo
de una conciencia feminista®’.

Una de las iniciativas catolicas que ha sido encuadrada en el femi-
nismo cristiano fue la Accion Catdlica de la Mujer, creada en 1919%,
Formaba parte de la Accion Catélica, la principal organizacion de apos-
tolado en Espafia y punto de apoyo de la jerarquia eclesidstica®. Era una
asociacion de laicos muy dependiente del clero, creada con un espiritu
bélico para combatir la secularizaciéon social, que, por tanto, reunia las
dos caracteristicas fundamentales del clericalismo. En ella, las secciones
femeninas —Mujeres y Jovenes— siempre fueron las mas numerosas. Por
medio de la Accién Catdlica de la Mujer, las catdlicas alcanzaron un
compromiso politico. Aunque se basaran en el pensamiento de la divi-
sion de esferas, en la practica y en el discurso cuestionaron su exclusion
de la esfera publica, pues reclamaban una ciudadania politica aludiendo
a su patriotismo, el trabajo extradoméstico de las mujeres, el acceso a la
ensefianza, etcétera. En suma, existié instrumentalizacion de las mujeres

3 Lo Pensament Marid, XIV, n° 319, 1920, pdg. 4, cit. por Amelia Garcia Checa, Catolicisme social
i trajectoria femenina (Matard, 1910-1923). Barcelona, Alta Fulla—Patronat Municipal de Cultura
de Mataré, 1991, pdg. 90.

¥ Comparten esta perspectiva autoras como Basauri, «El feminismo cristiano...» o Scanlon, La
polémica feminista..., pag. 159.

37 Blasco, Paradojas de la ortodoxia..., pags. 41-42. Sobre esta segunda interpretacion, vid. Miren
Llona, «El feminisme catélico en los afios veinte y sus antecedentes ideolégicos», Vasconia, n® 25,
1998, pags. 283-299.

 Inmaculada Blasco, «Tenemos las armas de nuestra fe y de nuestro amor y patriotismo; ‘pero nos
falta algo’. La Accién Catdlica de la Mujer y la participacion politica en la Espafia del primer tercio
del siglo XX», Historia Social, n® 44, 2002, pags. 3-20 y Mary Salas, Las Mujeres de la Accidn
Catdlica Espafiola (1919-1936). Madrid, ACE, 2003.

¥ Resulta ineludible citar a Feliciano Montero, desde sus obras pioneras como El movimiento
catilico en Espania. Madrid, Eudema, 1993 o recientes como «L’Action Catholique Espagnole et
son contexte européen. Notes pour une histoire comparée», Revue d’Histoire de I’Eglise de France,
tomo 90, n° 224, 2004, pags. 259-277.
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pero también se les ofrecié un espacio para el ejercicio de la ciudadania
politica®.

Con frecuencia, las catélicas llegaron a la politica desde la accion
social*'. Las mujeres de la aristocracia y de la alta burguesia desarrollan
actividades de caridad y beneficencia, motivadas entre otras razones por
un interés religioso —evangelizacién, control moral, contribucién a la
armonia social-, que se plasmaron en la fundacion de centros benéficos —
asilos, orfanatos, etcétera—, en el reparto de alimento y ropa a pobres o en
el impulso a asociaciones de obreras. La actuacion de estas mujeres en el
catolicismo social obedece tanto a la labor de encuadramiento ideolé-
gico promovida por la Iglesia, como a la responsabilidad que asumen
como creyentes e integrantes de las clases dirigentes en la solucién de
la «cuestion social»*. Destacan mujeres como Maria de Echarri, Do-
lors Monserda o Francesca Bonnemaison, con una especial presencia
en Cataluna®. Como indica Amelia Garcia, la accion social promovida
por las mujeres catélicas demostr6 un alto grado de protagonismo e ini-
ciativa y contribuyé a la modernizacién del discurso de la domesticidad
y el surgimiento de un nuevo modelo de mujer catélica, que aunque no
cuestionaba las relaciones tradicionales de género y aparecia subordina-
da a la autoridad masculina, llegé a transgredir las normas de conducta
social establecidas exigiendo mejoras educativas y laborales para las
mujeres*!.

La ambigiiedad de la actitud eclesial ante la actuacion publica fe-
menina condujo a que los catdlicos de la época estuvieran divididos en
torno al derecho al sufragio de la mujer. La mayoria negaba tal posi-
bilidad, pero algunas organizaciones acabaron aceptandola. El Partido
Social Popular (1922), organizacién politica impulsada por la ACNdeP,
era partidario del voto femenino. De la misma forma, en 1924 la Accién
Catélica de la Mujer pidié la ampliacién del derecho al sufragio que ha-
bia sido concedido a solteras v viudas durante la dictadura de Primo de
Rivera®. Esta ultima organizacion movilizé a las mujeres con derecho a
voto para que hicieran uso del mismo:

40 Blasco, Paradojas de la ortodoxia..., pags. 26-27, 31 y 52.

# Un trabajo pionero es el de Mercedes G. Basauri, «La mujer ‘social’. Beneficencia y caridad en la
crisis de la Restauracion», Tiempo de Historia, n° 59, 1979, pdgs. 28-43.

* Amelia Garcia Checa, Catolicisme social i trajectoria..., pag. 103.

4 Joana Luna y Elisenda Macia, «[’associacionisme femeni: catolicisme social, catalanisme i
lleure», en Mary Nash (ed.), Més enlla del silenci: les dones a la histdria de Catalunya. Barcelona,
Generalitat de Catalunya, 1988, pags. 227-242.

* Amelia Garcia Checa, «Ideologia y préctica de la accion social femenina. Catalufia, 1900-1930»,
Tesis de Doctorado, Universitat de Barcelona, 2001.

* Basauri, «El feminismo cristiano...», pags. 28-30.
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«Acabamos de contraer un nuevo deber: el deber sagrado, importante
y trascendental, de INSCRIBIRNQOS EN EL CENSO ELECTORAL.

LO PIDE DIOS, LO EXIGE LA IGLESIA por medio de sus autorida-
des, que constantemente estdn excitando al cumplimiento de los deberes
civicos.

LA IGLESIA puede atravesar momentos dificiles, LA PATRIA puede
peligrar (...). Unos momentos de apatia ante obligacién tan sagrada y tendrd
la Iglesia que prescindir de vuestro apoyo, del que tanto necesita»*.

De hecho, algunas mujeres catélicas fueron elegidas para ocupar
concejalias o designadas para ocupar escafios en la Asamblea Nacional
~como Maria de Maeztu—, aunque no desarrollaron una actividad poli-
tica notable.

3.2. La Segunda Repiiblica

La apelacion a la mujer catélica alcanza su maximo a partir de la
concesion del derecho a voto de las mujeres durante la Segunda Repu-
blica. Precisamente el argumento de mayor peso en el debate constitucio-
nal sobre el sufragio femenino, en el que destacaron las diputadas Clara
Campoamor y Victoria Kent, fue de indole religiosa. En una cimara com-
puesta mayoritariamente por diputados progresistas, el temor a la influen-
cia del clericalismo sobre las mujeres hizo que los congresistas y fuerzas
politicas mas anticlericales se opusieran al sufragio femenino y por tanto
votaran en contra del mismo*’.

Por su parte, la postura catdlica ante esta controversia puede ob-
servarse en el diario clerical EI Debate, de la ACNP, que tenia una im-
portante tirada e influencia sobre los catélicos espafioles. Defendi6 el
sufragio femenino, debido a una explicita confianza en que las mujeres
apoyarian las posturas conservadoras por influencia de sus confesores,
aun sin aceptar una igualdad entre hombres y mujeres*. De hecho,
los diputados de derecha votaron a favor del sugrafio femenino en las

% «Llamamiento de Accién Catélica de la Mujer al sexo femenino, para que éste ejerza el derecho
al voto, que acaba de serle concedido», Boletin de Accion Catdlica de la Mujer, Madrid, julio de
1924, cit. por Basauri, «El feminismo cristiano...», pdg. 33.

4 Votaron en contra el Partido Republicano, con la excepcién de Clara Campoamor, y el Partido
Republicano Radical Socialista, y a favor el PSOE, la derecha, nacionalistas y la Agrupacién al Servi-
cio de la Republica. Siguen siendo obras de referencia al respecto los trabajos de Rosa M® Capel, E/
sufragio femenino en la Segunda Repiiblica espaiiola. Granada, 1977 y Concha Fagoaga y Paloma
Saavedra, Clara Campoamor. La sufragista espanola. Madrid, Ministerio de Cultura, 1986.

% E. Méndez Pérez y . Fernandez Alvarez, «'El sano feminismo cristiano’: la imagen confesional
de la mujer a través de El Debate. Abril-diciembre, 19315, en La mujer en la historia de Espadia...,
pags. 299-311. Sin embargo, al parecer el ABC se mostrd contrario al derecho a voto.
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Cortes. En este sentido, el denominador comun entre clericales y an-
ticlericales —con honrosas excepciones— fue concebir a la mujer como
un individuo supeditado a una autoridad masculina religiosa y eterna
menor de edad.

En la campana electoral de 1933, primera en que las mujeres pudie-
ron ejercer el derecho al voto, la apelacion politica a las nuevas votantes
fue frecuente. Desde las candidaturas de derechas, se aludia a su religio-
sidad, mds que a su ideologia politica, para obtener su apoyo:

«Frente a unas elecciones como éstas, la mujer que posea senti-
mientos religiosos y legitima ansia de que impere el orden tiene un papel
activo. La mujer puede y debe votar. Y puede evitar que, por descuido y
abandono, no vote el padre, el esposo, el hermano o el hijo. Ella puede
y debe también atraer y sumar, ademds de los votos familiares, otros
votos en pro de la religion y de la paz social. {Votad la candidatura anti-
marxista! jVotad a las derechas!»

«Mujeres espafiolas: por vuestra Religién, que persiguen; por vues-
tro hogar, que quieren destruir; por vuestros hijos, que quieren arreba-
taros, acudid a las urnas, sin una excepcion, pasado manana a votar la
candidatura de la derecha.»*

Tanto los partidos conservadores como los progresistas se dirigian a
las mujeres como madres y esposas, no como ciudadanas®. Como indica
Nash, este hecho remite al planteamiento de dos ciudadanias diferentes:
una politica para los hombres y una social e incompleta —que residia en
deberes, no en derechos completos— para las mujeres®'. La extendida con-
viccion en la influencia del voto conservador femenino en el triunfo elec-
toral de la derecha en 1933 —que da la razén a argumentos de clericales
y anticlericales— ha sido rechazada en la actualidad, recordando que las
mujeres también votaron en febrero de 1936 y venci6 el Frente Popular,
por lo que habria que acudir a otros elementos explicativos, como la
divisién de la izquierda, la creacion de la CEDA como gran movimiento
de masas o el llamamiento de la CNT a la abstencion®,

* ABC, 7-XI-33 y El Debate, 17-X1-33, respectivamente, cit. por Pablo Villalain Garcia, Mujer y
politica. La participacion de la mujer en las elecciones generales celebradas en Madrid durante la 11
Repiiblica (1931-1936). Madrid, Instituto de la Mujer, 2000, pigs. 166 y 170.

0 Mary Nash, «Politica, condicié social i mobilitzacié femenina: les dones a la Segona Repiiblica
i a la Guerra Civil», en Nash (a cura de), Més enlla del silenci..., pigs. 243-264, cita de pag. 250 y
Villalain Garcia, Mujer y politica..., pags. 419-420.

31 Mary Nash, «Género y ciudadania», Ayer, n® 20, 1995, pags. 241-258.

2 Villalain Garcia, Mujer y politica... Antes habia publicado «La participacién de la mujer en las
elecciones generales en Madrid durante la II Republica», Arenal, vol. 4, n® 2, 1997, pags. 295-
325.
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En términos generales, la participacion de mujeres en puestos de
poder en los partidos politicos conservadores fue poco importante. No
obstante, encontraron un espacio en algunas formaciones conservado-
ras, hasta el punto de que las organizaciones catélicas femeninas eran
mas numerosas que las republicanas’®.

Destaca su actuacion en Accion Popular y la CEDA, colaborando en
las campanas electorales y la difusion de propaganda politica, con impor-
tantes vinculos con la Accion Catdlica®®. La Asociacion Femenina de Ac-
cién Popular o AFAP —antes AFAN, Asociacion Femenina de Accion Na-
cional-, dirigida por Mercedes Fernandez Villaverde, era una agrupacion
de tipo moderno que se caracterizaba por una militancia de masas, una
organizacion compleja y el buen uso de la propaganda. Modernidad en
las formas de accién que, de nuevo contradictoriamente, corresponde una
respuesta reactiva ante la sociedad moderna. Como han puesto de mani-
fiesto Vincent y Lannon, las mujeres de AFAP desempenaron una dind-
mica actividad electoral —mitines, conferencias, reparto de propaganda—,
en defensa de dmbitos tradicionalmente femeninos, como la familia y la
religién, y con un mensaje dirigido a un publico compuesto por mujeres.
Aunque no vari6 el discurso patriarcal de la CEDA, esta actividad pu-
blica trajo consigo el descubrimiento de nuevos espacios de accién civil
y politica®.

En ocasiones, sus actos electorales terminaban con ceremonias re-
ligiosas, en una clara confusién entre el plano politico y el religioso.
Su retérica insistia en la lucha en defensa de una causa religiosa, mas
que politica, para intentar llegar mas a las mujeres, poco politizadas, y
por influencia del accidentalismo de la CEDA®. Los dirigentes catélicos
buscaban fundamentalmente el apoyo de mujeres de clase media, por lo
que defendian un discurso de clase; de hecho, estas asociaciones estaban
compuestas por integrantes de la «buena sociedad», al igual que el resto
del asociacionismo catélico mencionado antes. También cabe resaltar
la labor de las Margaritas o Asociacion Femenina Tradicionalista, y de

53 Segtin Daniélle Bussy Genevois, «El retorno de la hija prédiga: mujeres entre lo piiblico y lo
privado (1931-1936)», en Folguera (comp..), Otras visiones de Esparia..., pags. 111-138, cita de
pag. 127.

** En este sentido, resulta imprescindible consultar Blasco, Paradojas de la ortodoxia..., pigs.
223-248.

*Lannon, «Le donne, lareligion...», pags. 130-131;abordatambiénel temaen «Los cuerposde las mu-
jeres y el cuerpo politico catélico: autoridades e identidades en conflicto en Espana durante las
décadas de 1920 y 1930», Historia Social, n® 35, 1999, pdgs. 65-80 y Vincent, «The politici-
sation...». Para Sevilla, Eloisa Baena Luque, «La mujer conservadora sevillana. Origen y actividad
de ‘Accién Ciudadana de la Mujer’ (19311936)», en Ballarin y Ortiz (eds.), La mujer en Andalu-
cia..., vol. I, pags. 329-339.

¢ Vincent, «The politicisation...», pdgs. 118-119.
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la Asociacién Femenina de Renovacion Espafiola, menos importantes;
ambas aludian a la religion en su discurso orientado a las mujeres. La
Seccion Femenina, que aparecié en 1934, tuvo un desarrollo menor. En
el nacionalismo conservador, de raigambre catdlica, debe mencionarse
la participaciéon femenina en el PNV, a través de Emakume Abertzale
Batza, o en menor medida la Lliga Regionalista®’.

La revista conservadora Ellas se dirigia a las mujeres catélicas y pa-
tridticas para que desempefiaran tareas de ayuda en las fuerzas politicas
de derechas. Desde sus pdginas les animaba a que se organizaran en ligas
y frentes electorales para defender principios como la religion, la patria,
el orden o la familia®®.

«Incorporada, de esta manera, la mujer a la politica, no por afanes
de exhibicion y notoriedad, sino ante la imperiosa obligacién de contri-
buir a salvar lo que estaba amenazado, se hace digna de admiracién y
respeto. Al ser inicuamente perseguida la Religion y ver ultrajados por
las modernas leyes sectarias sus sentimientos mas caros fue cuando se
decidi6 a salir de su hogar, dispuesta a luchar»*.

Otra revista orientada a un publico femenino, y ademds coordina-
da por mujeres, Aspiraciones, muestraunmarcadocaracterclerical. Refleja
ladestacadaactividadantirrepublicana yantilaicadelaasociaciéndelaque
era 6rgano oficial —viajes, mitines, propaganda, etcétera—. Segun Bussy
Genevois, esta actuaciéon conduce a un sorprendente cambio, desde
la delicada mujer cristiana a la agresiva militante conservadora en la
campana electoral de 1933, con la utilizacién incluso de un lenguaje
violento -llamadas al boicot a los comerciantes rojos, antisemitismo,
etcétera—°",

A pesar de tal actividad, s6lo han trascendido algunos nombres. La
unica diputada conservadora en las Cortes republicanas —frente a ocho
progresistas— fue Francisca Bohigas, inspectora de primera ensefianza y
diputada de la CEDA en 1933. Cabe mencionar también a las propa-
gandistas Maria Rosa Urraca Pastor y Pilar Careaga. La primera, inspec-
tora de primera ensefianza, era tradicionalista y en 1933 fue candidata

7 Remitimos a los trabajos de Mercedes Ugalde, Mujeres y nacionalismo vasco. Génesis y desarro-
llo de Emakume Abertzale Batza. 1906-1936. Bilbao, Universidad del Pais Vasco-Emakunde, 1993
y Nash, «Politica, condicié social...».

% Daniéle Bussy Genevois, «Del otofio del 33 al verano del 34: ;los meses claves de la condicién
social femenina?», en Las mujeres y la Guerra civil espafiola..., pigs. 15-22.

% Myriam, «La Seccién Femenina de Unién de Derechas de Palma de Mallorca», Ellas, n° 68, 1-X-
33, cit. por Adolfo Perinat y M* Isabel Marrades, Mujer, prensa y sociedad en Espana, 1800-1939.
Madrid, CIS, 1980, pag. 270.

0 Bussy Genevois, «Del otofio del 33...», pdg. 18.
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aunque no resulto elegida; en la guerra ocupd un cargo directivo de la
Delegacion de Asistencia al Frente y Hospitales de la Secciéon Femenina.
Careaga, también tradicionalista, fue la primera ingeniera industrial de
Espafia y durante el franquismo participé en la Seccién Femenina y llego
a ser alcaldesa de Bilbao y procuradora en las Cortes.

Al margen de la actividad puramente electoral, las mujeres catoli-
cas se organizaron contra la politica laicista republicana. En el debate
entre laicismo y clericalismo, algunas medidas afectaban directamente a
las mujeres, como las que regulaban el divorcio, el matrimonio civil o,
de acuerdo con su papel de madres, la ensefianza laica y coeducativa®'.
Como sefiala Bussy Genevois, los catélicos interpretaban esta legislacion
como una intromision del gobierno en la vida privada®, por ello se mo-
vilizaron en defensa de la familia cristiana y contra la «disolucién del
hogar». Lasdemandasdelas mujerescatélicas organizadas en especial con-
tra la laicizacion de la ensefianza, por medio de manifestaciones de cruci-
fijos, envio de telegramas de protesta al gobierno, actos religiosos con
entronizacion de lugares sagrados, etcétera. Las relaciones entre politica,
religion y género se muestran de nuevo muy estrechas.

Esta activa movilizacién ha sido relacionada con una transformacién
psicoldgica de la mujer conservadora, debido a su toma de conciencia de
la posibilidad de actuar en lo ptblico y a cierta agresividad que provenia
del hecho de formar parte de la oposicion politica®®.

Pero segiin Bussy Genevois y Graham, dicha dindmica actividad
publica fue truncada a partir de 1934, tras el triunfo conservador en
las elecciones de 1933. Aunque algunas dirigentes catdlicas expresaron
su decepcion por los escasos resultados obtenidos —sélo una diputada
conservadora— e incluso aludieron a la sensacion de haber sido utilizadas
-en Aspiraciones—, la prensa y las propagandistas femeninas comenzaron
a demandar una vuelta al hogar, al que segun se decia habian renunciado
durante los afios anteriores como un sacrificio. La jerarquia eclesiastica
se apoderé de la prensa femenina y desarrollé un discurso tradicional —el
cardenal Goma escribio editoriales en Ellas en demanda de un regreso al
ambito doméstico—, hasta que revistas como Ellas y Aspiraciones acaba-
ron desapareciendo®. Por su parte, en la CEDA las mujeres fueron recon-

¢ Lannon, «Le donne, la religione...”, pags. 127-128. No obstante, aunque se permitié la propa-
ganda de métodos anticonceptivos, no se legislé para regularlos, ni se despenalizé el aborto.

62 Bussy Genevois, «El retorno de la hija... ».

6 Bussy Genevois, «Del otofio del 33...», pdg. 19 y «El retorno de la hija prédiga...», pags. 132-
137.

# Bussy Genevois, «El retorno de la hija prodiga...» y Helen Graham, «Women and social change»,
en Helen Graham y Jo Labanyi (eds.), Spanish cultural studies. An Introduction. The Struggle of
Modernity. Nueva York, Oxford University Press, 1995, pags. 99-116.
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ducidas a labores asistenciales. Bussy Genevois llega a la conclusion de
que para las mujeres conservadoras hay que adelantar a 1934 la fecha del
cambio en la situaciéon femenina y su regreso al hogar, sin esperar a 1939
con la implantacion del régimen franquista®.

La Accion Catoélica, que habia nutrido las secciones femeninas de
los partidos conservadores, experimento6 el mismo giro, cuando en 1934
el episcopado y los dirigentes laicos, preocupados por la politizacién y el
activismo de jovenes y mujeres catdlicas, impulsaron la fusién de la
Accion Catdlica de la Mujer con la Union de Damas del Sagrado Cora-
z6n, creando la Confederaciéon de Mujeres Catdlicas de Espana, dedicada
a la familia y actividades religiosas y morales —abandonando el interés
por los derechos de las obreras—. Como indica Blasco, este giro demues-
tra el temor de los dirigentes catdlicos y de la jerarquia ante la moviliza-
cién femenina; pero por otra parte, su aceptacion refleja los limites de la
misma®®.

3.3. La guerra civil y la dictadura franquista

Si durante la Segunda Republica el debate en torno al laicismo y el
clericalismo fue una de las polémicas politicas mas significativas y que
mas implicé a las mujeres, la guerra civil que estallé en 1936 no escapé
a la influencia de la religion ni de los modelos de género. En el bando
republicano, la violencia anticlerical tuvo un componente de género: de
los aproximadamente 6800 miembros del clero asesinados, fundamen-
talmente en los primeros meses de la guerra, solo 283 fueron religio-
sas®’. Aunque habria que dedicar mayores estudios a este hecho, pueden
apuntarse algunas causas: la Iglesia era concebida como una institucion
patriarcal donde el poder residia en los varones y por tanto cuando se
atacaba a la institucién personificindola en el clero se escogia funda-
mentalmente a los hombres; la injerencia eclesidstica en la politica fue
protagonizada por religiosos, mientras que las religiosas se apartaban de
la vida politica; se valoraba, ademads, su labor social y, por dltimo, eran
consideradas seres engafiados pero no responsables de las decisiones to-
madas por la Iglesia.

En el bando franquista, se apuntaban las caracteristicas fundamen-
tales de la posterior dictadura y del denominado nacional—catolicismo,

& Bussy Genevois, «El retorno de la hija...», pig. 134.

¢ Blasco, Paradojas de la ortodoxia..., pags. 244-248.

7 Todavia las cifras de mayor fiabilidad son las de Antonio Montero Moreno, Historia de la perse-
cucidn religiosa en Esparia, 1936-1939. Madrid, BAC, 1961.
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con una estrecha alianza entre Iglesia y poder civil. Di Febo ha anali-
zado, en el contexto del conflicto, cémo se erigieron los modelos que
se presentaban como referentes en el plano ideoldgico, religioso y de
género: Ignacio de Loyola y Teresa de Avila-Isabel de Castilla, como
modelos para la nueva Espafia. Suponian una neta division de roles
entre hombres y mujeres; estas ultimas encarnan el patriotismo pero
también el regreso al hogar —el «espiritu de la celda», caracterizado por
la sumision y la domesticidad—, frente al «monje guerrero» masculino®,
La mayor o menor asimilacion de estas figuras debid estar relacionada
con factores como la continuidad con la tradicién, frente a la novedad
de los contramodelos femeninos progresistas.

Tras la guerra civil, la instauracion de la dictadura franquista impi-
di6 a los catolicos la participacion politica directa, en fuerzas politicas,
pero alenté el amplio campo de la recatolizacion del pais por medio
del asociacionismo confesional. Al igual que el resto del catolicismo
activo, las mujeres catdlicas abandonaron la politica en torno a par-
tidos —al margen de la Seccién Femenina de FET y de las JONS- y se
volcaron en otras actividades, con el fin de defender los privilegios de
la Iglesia y extender el catolicismo en la sociedad, por medio de instru-
mentos utilizados en otras épocas como la educacién, la accién social
y la prensa.

La Accion Catélica (AC) volvid a ser la protagonista y se convir-
ti6 en un importante apoyo a la dictadura, a pesar de que reiterara su
apoliticismo. En ella llega a un punto algido el doble clericalismo que
ha aparecido con anterioridad: la injerencia en la vida politica y la pre-
ponderancia del clero frente al laico. En las dos primeras décadas de la
dictadura, las Mujeres de AC defendieron un modelo de mujer y de fami-
lia tradicional, asentado en el pensamiento de la diferencia. Siempre en
un segundo plano dentro de la organizacion, a pesar de su importancia
numérica, desplegaron una actividad muy intensa de propaganda reli-
giosa y accion caritativa, en torno a la catequesis, la beneficencia —visita
a pobres y reclusos—, o las escuelas para obreras, y se presentaron como
modelos de moral para otras mujeres®.

¢ Giuliana Di Febo, «El ‘Monje Guerrero”: identidad de género en los modelos franquistas durante
la Guerra Civil», en Las mujeres y la Guerra Civil..., pags. 202-209 y sobre todo Ritos de guerra y
de victoria en la Espana franquista. Bilbao, Desclée de Brower, 2002.

® Vid. Encarna Nicolds Marin y Basilisa Lopez Garcia, «La situacion de la mujer a través de los
movimientos de apostolado seglar: la contribucidn a la legitimacion del franquismo (1939-1956)»,
en Mujer y sociedad en Esparia (1700-1975). Madrid, Ministerio de Cultura, 1982, pigs. 365-389
e Inmaculada Blasco Herranz, «Las Mujeres de Accién Catélica durante el primer franquismo», en
Tiempos de silencio. Valencia, Universitat de Valencia, 1999, pags. 158-163.
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«Hoy la mujer espanola es considerada por los demdas como la guar-
dadora de los tesoros espirituales. La Providencia ha querido colocar a
Espafia en la terrible responsabilidad de reserva catdlica del mundo y
a su mujer como depositaria, para ir dando el auténtico concepto de la
vida doméstica y familiar sin dejar a un lado su labor social, cultural y su
actividad publica».

En un primer momento, se interpret6 que esta labor pastoral fuera del
hogar no suponia una emancipacion para las catélicas, «porque los contro-
les ideologicos se perpetuaban e incluso se intensificaban por el contacto
eclesial»”!. Sin embargo, en la actualidad se hace hincapié en las motiva-
ciones que conducian a muchas mujeres a incorporarse a esta campafia de
recristianizacion, en un contexto de fuerte restriccion de la accién publica
femenina, y en las repercusiones que dicha movilizacién tuvo. Una vez
mads, surgio la contradiccion entre el discurso de la domesticidad y el pro-
yecto de vida de las dirigentes de AC, que no se ajustaba al mismo”. Esa
practica diaria permiti6é que algunas empezaran a replantearse algunos de
los principios que hasta ese momento habian defendido.

Entre 1958 y 1968, la seccion femenina de adultas de Accion Cato-
lica evolucion6 hacia el compromiso social y se aproximé al feminismo,
lo cual supuso un cuestionamiento de valores de género, religiosos —e
incluso eclesiales— y politicos™. En el contexto de una renovacion del
apostolado laico, que recogeria y relanzaria el Concilio Vaticano II, el
contacto con las experiencias pastorales de otros paises —en especial la
Unién Mundial de Organizaciones Femeninas Cat6licas (UMOFC)- y
con la metodologia de estudio y de apostolado de la HOAC, movi-
miento de apostolado obrero, condujo a un importante replanteamiento
de posiciones.

A través de la Semana Impacto y de otros cursillos de formacion se
pretendia que las mujeres de Accién Catélica tomaran conciencia de las

o

" Carmen Enriquez de Salamanca, «Las jovenes y su responsabilidad internacional», Ecclesia, n
274, 1946, cit. por Encarna Nicolds Marin y Basilisa Lopez Garcia, «La situacion de la mujer...»,
pag. 383.

! Teresa Vera Balanza, «Un modelo de misioneras seglares: las Mujeres de Accién Catélica durante
el franquismo. Malaga 1937-1942», en Ballarin y Ortiz (eds.): La mujer en Andalucia..., vol. 1,
pags. 521-532, cita de pag. §32. Segtin Nicolds y Lopez, «se asumia exclusivamente el rol promo-
vido por la nueva ideologia» (Nicolds Marin y Lépez Garcia, «La situacion de la mujer...», pig.
389).

7 Como sefiala, entre otros, Alvaro Alvarez Rodrigo, «La reorganizacion de la Unién de Mujeres de
Accion Cardlica en la dideesis de Valencia (1939-1951)», en Tiempos de silencio..., pags. 140-143,
cita de pag. 144.

3 Moreno Seco, «De la caridad al compromiso...»; Mary Salas, «La accién de las mujeres catéli-
cas», XXI Siglos, n® 1, 1990, pdgs. 83-92 y de la misma autora De la promocion de la mujer a la
teologia...
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principales situaciones de injusticia de su entorno y adoptaran compro-
misos personales. Frente a las antiguas sesiones de estudio de doctrina y
moral catdlicas, en que un sacerdote impartia conferencias a un publico
femenino pasivo, con la nueva metodologia las mujeres empezaron a
tomar la palabra en las reuniones. La impulsora de esta transformacién
fue Pilar Bellosillo, presidenta nacional de la organizacién entre 1951
y 1963, presidenta de la UMOFC entre 1961 y 1974 y auditora del
Vaticano II". Le continud en el cargo Carmen Victory hasta 1968. El
impacto de esta evolucion implicé a un notable nimero de mujeres de
clase media’™.

En respuesta al clericalismo anterior de la Accion Catélica, las Muje-
res adoptan importantes novedades, que pusieron replantearon tanto
su papel en el seno de la organizacion y de la Iglesia, como el discur-
so eclesial sobre las relaciones entre la institucion eclesiastica y el Estado.
En primer lugar, presentan un nuevo modelo de mujer, como miembro
adulto de la sociedad y de la Iglesia, con igualdad de derechos y deberes
con el varén:

«El ser humano se distingue por ser racional y libre, pero parece que
la mujer, al revés que el vardn, estuviera dispensada de usar la razén.
Calificada de intuitiva y sentimental, queda casi reducida al instinto (...).
Pero la mujer, como el varén, tiene que tomar decisiones, resolver proble-
mas, ser eficaz en su accién»"4,

Afirman ademas que la maternidad y el hogar no son los tnicos
proyectos de vida de las mujeres, quienes pueden acceder a la esfera
publica. Empieza, por tanto, a salvarse la contradiccion entre el discurso
tradicional de la separacion de esferas y la practica de las dirigentes. La
relacion con la seccion de Hombres, mucho menos comprometida con el
cambio de orientacién de la Accion Catdlica, no fue demasiado fluida;
cuando se plante6 la posibilidad de una fusién, las Mujeres contestaron
que exigian un auténtico didlogo y que se respetaran sus propuestas.
Entre las actividades que dirigian a las mujeres espafiolas, destacan los
Centros de Formacion Familiar y Social, donde se impartia ensefianza

* Sobre esta figura, vid. Mary Salas Larrazdbal y Teresa Rodriguez de Lecea, Pilar Bellosillo: nueva
imagen de mujer en la Iglesia. Madrid, Federacion de Movimientos de la Accién Catélica Espafiola,
2004. Afios antes se publico un libro de homenaje en el mismo tono, Mujeres en camino. Pilar Bello-
sillo, una vida al servicio de la Iglesia y de la promocion de las mujeres. Madrid, Popular, 1992.

" En 1963 la organizacion tenia 56.000 militantes y en 1966 46.000 (Feliciano Montero Garcia, La
Accion Catdlica y el franguismo. Auge y crisis de la Accion Catdlica especializada. Madrid, UNED,
2000, pags. 251 y 264).

7€ Cit. por Salas Larrazabal y Rodriguez de Lecea, Pilar Bellosillo..., pag. 50.
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de religion o asuntos domésticos, pero también se promovia la reflexion
sobre la situacién social y unas relaciones conyugales mas igualitarias™.

En segundo término, en el plano religioso y eclesidstico, adoptaron
un notable compromiso temporal y defendieron una mayor autonomia de
los laicos frente al clero. De hecho, llevaron a la practica la autonomia
de las mujeres, la democratizacién de su estructura y el pluralismo en la
asociacién. Intentaban ser militantes formadas, responsables y compro-
metidas con sus tareas de apostolado y con la realidad en que vivian.
En cuanto al papel de la mujer en la Iglesia, empiezan a plantearse la
existencia de una discriminacién en el cristianismo y cémo desarrollar
un compromiso temporal especifico de la mujer.

Por dltimo, experimentaron un cambio en sus propuestas politicas.
De manera prudente, debido a la pervivencia de la dictadura y a la for-
macién que hasta ese momento habian tenido, comienzan a reclamar
que las mujeres sean ciudadanas y no sibditas. Son conscientes de que la
situacion politica puede cambiar y que las mujeres deben estar prepara-
das para la llegada de la democracia. Empiezan a abordar asuntos como
la libertad de reunién y asociacién, de huelga o los derechos humanos.
En suma, las Mujeres de Accion Catdlica evolucionaron de forma aut6-
noma y demandaron una ciudadania plena, social y politica.

La aceptacion de estos novedosos planteamientos no siempre fue
posible, por la resistencia que este discurso encontré entre muchas
mujeres socializadas en un ambiente religioso clerical y en una clase
media-alta conservadora, pero para muchas supuso un cuestionamiento
profundo de sus creencias e incluso de su vida personal.

Esta renovacién pastoral, que las mujeres y jovenes compartian con
otras secciones de la Accién Catélica, fue truncada por el clericalismo
de la jerarquia espanola de mediados de los afios sesenta. En términos
generales, los obispos espafioles no estaban preparados para asumir que
la Accién Catélica adoptara el rumbo del compromiso temporal y la
autonomia, y en menor medida en el caso de las mujeres. Por todo ello,
en 1966 intentd someter a la organizacion a su autoridad, dando lugar
a una fuerte crisis, que se saldé con la desaparicion de la mayor parte de
sus secciones en 196878, En este contexto, las Mujeres de Accién Caté-

77 Salas: De la promocién de la mujer..., pigs. 67-74. Estos centros tenian como objetivo impulsar
la apertura al mundo y a la incorporacién a la vida ciudadana —sin descuidar sus tareas de madre,
esposa y ama de casa~ (segiin Salas Larrazdbal y Rodriguez de Lecea, Pilar Bellosillo..., pags. 50-
51).

78 Vid., entre otras obras, Montero Garcia, La Accion Catdlica y el franguismo... y Angel Vegas
Pérez, «La crisis del apostolado seglar en Espafia», en Joaquin Ruiz Jiménez (dir.), Iglesia, Estado y
soctedad en Espania, 1930-1982. Barcelona, Argos Vergara, 1984, pags. 246-257.
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lica se negaron a aceptar una obediencia ciega, desde el convencimiento
de que la fidelidad a la Iglesia suponia didlogo, iniciativa y responsabi-
lidad. Cuando pocos afios después se dé una renovacion del episcopado
espafiol —con Tarancén en la presidencia de la conferencia episcopal-,
sera demasiado tarde porque la mayoria habia abandonado la militancia
activa en las organizaciones catélicas. S6lo una pequena parte continud
en el apostolado, aceptando un modelo clerical y tradicional.

Muchas de estas mujeres catélicas también comenzaron a evolu-
cionar hacia el feminismo, a partir del grupo «Amistad Universitaria»
y sobre todo del Seminario de Estudios sobre la Mujer, impulsado por
Maria Campo Alange, Maria Salas y Lili Alvarez en 19607°. Aunque
representaban el sector mas moderado del feminismo de los afios sesenta
y setenta, simbolizaron una clara ruptura con el discurso clerical. Otras
también pasaron a colaborar con partidos —-Izquierda Democritica fun-
damentalmente—, sindicatos y con el dindmico movimiento asociativo de
la transicion, contribuyendo a la lucha contra la dictadura.

4. CONCLUSIONES

En suma, las relaciones entre mujeres, religion y politica en la
Espafia contempordnea presentan constantes contradicciones —en el
discurso, entre el discurso y la practica, en las diferentes lecturas y
actuaciones femeninas—, que demuestran, al menos, que no existié una
linica realidad representada por «la mujer catélica», sino infinidad de
realidades y cambios, numerosas experiencias que remiten a las muje-
res cComo sujetos activos y protagonistas en el asociacionismo catélico.
Esta circunstancia, junto con el hecho de que esta implicacion afecté en
especial a determinadas clases sociales privilegiadas, obliga a hablar de
«mujeres» en plural.

En opinién de Ford, la asociacion de la religion con el mundo feme-
nino no puede darse por hecho, sino que debe intentar ser explicada por
los historiadores®’. Las causas de la identificacion de las mujeres con el

7 El Seminario promovid una interesante encuesta, cuyos resultados se publicaron en Habla la mujer
(Resultado de un sondeo sobre la juventud actual). Madrid, Edicusa, 1967. En las conclusiones de
este trabajo, las autoras afirman: «La mujer espafiola, para salvarse, tiene que dejar de ser nifa,
como en gran medida lo es ahora, hacerse adulta y comenzar a apreciar todo aquello que representa
la plenitud de su destino humano» (p. 202). Sobre estos dos grupos, vid. Teresa Rodriguez de Lecea,
«Mujer y pensamiento religioso en el franquismo», Ayer, n® 17, 1995, pags. 173-200.

¥ Caroline Ford, «Religion and Popular Culture in Modern Europe», Journal of Modern History,
n® 65-1, 1993, pags. 152-175, cita de pag. 169.
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discurso eclesidstico y su implicacién en la movilizacion catélica han
de superar las interpretaciones basadas en la mera manipulacion de las
mujeres por los sacerdotes®! o en esencialismos que vinculan lo femenino
con lo irracional y por tanto con lo religioso.

En primer término, en mayor o menor medida influy6 la educacion
recibida en los colegios religiosos y en el pulpito, frecuentados por las
mujeres, que insistia en la humildad y sometimiento femeninos, y la difu-
sion e interiorizacion del discurso de la separacion de esferas, por el que
la religion se relacionaba con las actividades privadas y en consecuencia
con el mundo femenino®. El mensaje discriminatorio o impermeable a las
mujeres emanado de otras instancias revalorizaba el discurso catélico®.

En segundo lugar, las mujeres catolicas encontraron en la Iglesia
cierta receptividad a algunas demandas e interrogantes. Como indican
Luna y Macia, la religion y la accion publica vinculada al catolicismo
respondian a determinadas necesidades sentidas por las mujeres®. El
activismo catélico les ofrecia una cierta formacion, que en ocasiones
afianzaba el discurso de la diferencia, pero en otras —en especial a partir
de los anos sesenta— podia invitar a la reflexion y el crecimiento intelec-
tual. Por otra parte, el templo y la asociacion catélicos podian ser espa-
cios de sociabilidad y de redes femeninas, que ademas eran permitidos
por la sociedad.

En el mismo sentido, la implicacién en las obras catélicas concedia
a las mujeres un papel social destacable, pues se erigian en elemento fun-
damental y hasta cierto punto responsable de la difusion del catolicismo
en el hogar y en la sociedad; a imagen de Maria, podian ser interme-
diarias entre el individuo —varén- y la divinidad. Para mujeres de clase
media, la toma de conciencia del desempefio de una misioén religiosa
podia ser una fuente de gratificacion personal importante, al convertirse
en protagonistas de la lucha contra la secularizacion. La posibilidad de
desarrollar una actividad publica activa fue factible en el asociacionismo
catélico, mientras que con frecuencia no existia espacio de actuacién
para las mujeres en organizaciones progresistas.

! Como reclaman Salomén Chéliz, «Mujeres, religién y anticlericalismo...», pag. 240 y Nerea
Aresti Esteban, «El dngel del hogar y sus demonios. Ciencia, religion y género en la Espana del siglo
XIX», Historia Contempordnea, n® 21, 2000, pags. 363-394, cita de pdg. 392.

8 Blasco, Paradojas de la ortodoxia..., pigs. 13-14.

# Al menos en el siglo XIX, la Iglesia supo aprovecharse de «las ventajas discursivas que aquellas
mujeres pudieron encontrar en el pensamiento treligioso frente al secularizado y cientifico, asi como
el efecto dignificador de la condicién femenina que este pensamiento religioso producia en un
momento en el que la ciencia se empefiaba en despreciar a las mujeres» (Aresti Esteban, «El angel
del hogar...», pag. 392).

% Luna y Macia, «L’associacionisme femeni...», pag. 228.
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En suma, el clericalismo permiti6, desde un discurso misdgino, la
movilizacién de las mujeres catélicas en torno a asociaciones que de-
sempefiaron un papel muy importante tanto para la Iglesia, en su lucha
contra la secularizacion, como para la toma de conciencia de mujeres
catOlicas. Pero dicha evolucion fue truncada por la jerarquia siempre que
empezo a poner en cuestion el papel de la mujer en la Iglesia y el pensa-
miento de la division de esferas.

Mais que la actitud de la Iglesia ante la movilizacién femenina, nos
interesa la respuesta de las mujeres catélicas ante esta restriccion. La
reaccion de 1934, de aceptacion y abandono de la militancia activa,
dista mucho de la rebeldia mostrada en 1968, con la negativa a some-
terse a las directrices eclesidsticas. El cambio en la situacion de la mujer
por la modernizacion del pais, el despertar del feminismo, el contacto
con los movimientos de mujeres del extranjero y la asimilacion de la
doctrina conciliar de la autonomia del laico, entre otras razones, influ-
yeron en ello.
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