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El franquisme i les manifestacions festives. L’estat actual de les investigacions

1 - INTRODUCCIO i METODOLOGIA

La dictadura franquista fou un periode politic de la historia d’Espanya, fruit del resultat
de la Guerra Civil (1936-1939) en que les tropes sublevades s’imposaren al govern de
la Segona Republica. ElI general Franco inicia un govern totalitari, repressiu i

centralista envers els venguts, que dura fins la seva mort, el 1975.

El plantejament del treball es basa en I'estudi de les principals interpretacions de com
aquesta dictadura va determinar, partint de la base ideoldgica, les manifestacions
festives i de cultura popular en el conjunt del territori espanyol perd fent un emfasi
especial en els territoris de parla catalana. Per a tal propdsit, s’estableix una visié
generalista del territori en funcié de les analisis dels autors considerats més rellevants i
es fa referéncia a diversos elements relacionats amb la cultura popular: des de la festa
de les falles a Valéncia, la repressio d’elements lingUistics més focalitzats a la zona de
Catalunya, fins al Carnaval, entre d’altres. Cal dir, emperod, que I'objectiu inicial del
treball pretenia basar-se en 'afectacié del franquisme a les festes de la poblacié rural
de la zona de les Terres de I'Ebre, tot i que no ha estat possible per escassetat
d’estudis i investigacions sobre el tema.

Amb tot, I'objectiu és analitzar 'impacte de la politica dictatorial a fi d’adaptar aquestes
manifestacions de la cultura popular per tal de construir una identitat d’acord els
principis basics del régim, en detriment de la propia identitat tradicional. El punt de
partida cronologic sera el 1939, en la immediata postguerra, quan s’inicien els efectes
repressius dictatorials; i finalitza en els ultims anys de la dictadura, quan I'afectacié i el

control franquista deixen de ser tant evidents.

L’estudi esta dividit en sis blocs: en primer lloc, en l'apartat La festa com a objecte
d’estudi historic, s'analitza el tractament intel-lectual que ha rebut la festa al llarg del
temps. Inicialment, la festa no ha estat vista com a objecte possible de ser analitzat
histéricament, tot i que a partir del sorgiment de la historia cultural i social, s’ha pogut
incloure dintre la historiografia’. En aquest sentit, s’ha elaborat el titol a mode de
pregunta, ja que és possible plantejar-se la festa susceptible de ser estudiada per tal
de comprendre la historia tal i com I'entenem avui en dia. S’han inclos estudis i treballs

d’autors que la conceben com a objecte d’estudi historiografic, considerant que queda

' Veure HERNANDEZ | MARTI, 1996 i 2002 o VIVES, 2009, entre d’altres.
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fora de lloc incloure les moltes altres branques de la historiografia que no la tenen en

compte.

El seglient apartat forma part del primer punt sobre la divisié entre els tres periodes
meés significatius en quant al tractament de la festa, en funcié dels canvis politics,
econdmics i socials de la dictadura. En primer lloc, Genocidi cultural fa referéncia a un
debat representatiu de la zona catalana. Repressio de la festa, mostra a aquells autors
que tracten la total prohibicié de diversos elements culturals, establint com a eixos
principals el calendari i la festivitat del Carnaval. Seguidament, a Domesticacié de la
festa, es referencien aquells autors que han tractat el procés d’adaptacié del calendari
relacionat amb la festa, aixi com algunes de les manifestacions on els canvis han estat
més significatius. A continuacié, Modernitzacié i desenvolupament, és I'apartat on es
tracta l'ultim periode de la dictadura, caracteritzat per I'anomenat desarrollismo,
moment en que la festa va comencar a canviar progressivament i adaptar-se als anys
de prosperitat economica. Finalment, s’ha incldos un petit apartat: E/ cas de les Terres
de I'Ebre, on es fan algunes referéncies a la situacié actual de la investigacié en

aquesta zona.

Per tal de realitzar aquest estat de la qlestid, s’han utilitzat algunes de les obres que
tenen més influéncia i que s’han considerat més rellevants en relacié al subjecte
d’estudi. S’aprofundeix més en aquelles publicacions recents i les que s’ajusten més al
tema en questid, tot i que degut a certa caréncia historiografica que hi ha en aquest
sentit, s’inclouen d’altres publicacions i també es fa referéncia a altres estudis
procedents de I'antropologia cultural i la sociologia. Tot i aix0, es vol fer més émfasi en
la historiografia cultural i social, en el sentit de reivindicar una historia cultural totalment
valida. S’han utilitzat majoritariament alguns dels treballs d’autors com: Rodriguez
Becerra, Julio Caro Baroja, Antonio Arifio, Carles Santacana, Marti Marin, Josep
Benet, Claire Guiu, Antoni Vives, Gil-Manuel Hernandez o Javier Escalera.
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2 - LA FESTA COM A OBJECTE
D’ESTUDI HISTORIC?

El concepte de /a festa, tal com afirmava I'antropdleg Rodriguez Becerra, ha estat
objecte d’'estudi per part dels folkloristes al llarg del temps® En la seva publicaci6
reivindica abordar el concepte des daltres perspectives que considera més
académiques, tals com l'antropologia cultural, la qual permetés afirmar i consolidar
hipotesis sobre economia, estructura social o creences, entre d’altres. Es cert que fins
els anys vuitanta del segle XX, molts estudis s’havien centrat en investigar els origens
o la propia desaparicié dels elements formals festius, tal i com podem veure en obres

d’autors com Joan Amades o Joan Moreira®.

Tal com diu l'antropdleg i historiador Julio Caro Baroja i també l'historiador Antoni
Vives?, aquests treballs més antics han estat inspirats d’alguna manera per la “Teoria
de les Supervivéncies” formulada a finals del segle XIX per I'antropoleg cultural James
Frazer®. La teoria explica que alguns ritus, creences i costums que existeixen en
'actualitat van lligats a d’altres de primitius, a supervivéncies d’antigues religions
precristianes, propies d’'un passat basat en hipotesis. En aquest sentit, no tenen en
compte que els rituals sén actes de significacié social, el significat dels quals canvia
amb el pas del temps. Per a I'antropdleg i socidleg francés Emile Durkheim, la festa
constituia el ritual com un mecanisme per enfortir els ligams que unien els individus
amb la societat®. Cal dir, pero, que aquestes metodologies utilitzades pels folkloristes,
etnodlegs o historiadors de les religions, han estat superades, i autors com I'antropdleg
argenti Garcia Canclini, I'historiador Peter Burke o 'esmentat abans Caro Baroja, les

han criticat a causa de la descontextualitzacié historica que pateixen’.

La teoria de Durkheim també ha estat durament criticada en estudis més recents, ja
que se l'acusa de totalitzar la comunitat que analitzen com si no tingués influéncies de

I'exterior, ignorant sovint el conflicte intern en el marc de cada societat i com hem dit

> RODRIGUEZ BECERRA, 1982, p. 29-42

3 AMADES, Joan. El costumari catala. 5 vol. Salvat. Barcelona, 2001 citat en VIVES, 2009;
MOREIRA, 1934

*VIVES, 2009, p. 17

® Concretament I'any 1898

® DURKHEIM, Emile. Les formes elementals de vida religiosa: el sistema totémic a Australia.
Edicions 62. Barcelona, 1987 citat en VIVES, 2009, p. 17-18

" GARCIA CANCLINI, Neéstor. Culturas hibridas. Estrategias para entrar y salir de la
modernidad. Grijalbo. México, 1990; BURKE, Peter. La cultura popular en la Europa Moderna.
Alianza. Madrid, 1991; CARO BAROJA, Julio. El carnaval. Analisis histérico-cultural. Taurus.
Madrid, 1986 citats en VIVES, 2009, p. 17-18



El franquisme i les manifestacions festives. L’estat actual de les investigacions

abans, tampoc han tingut gaire en compte les dinamiques de canvi historic que afecten
a les societats que analitzen. En paraules d’Antoni Vives, eternitzen el seu analisi com

quelcom atemporal®.

Caro Baroja indica que s’ha de fer una aportacié referent a la historia i que cal
allunyar-la del folklorisme classic i d’aquesta Teoria de les Supervivéncies®. Afirma que
per estudiar els elements festius s’hauria de parlar de fendbmens de sincretisme, de
fusid, transformacio o de canvis, i no buscar 'arrel del tot en un culte prehistoric i en el
que ell anomena, “una cultura antiga”. En aquest sentit, sorgi un corrent d’estudi a
nivell antropoldgic sobre la festa, més lligat als canvis en funcié6 de la dinamica
historica i tractat per autors com Honorio Velasco, Salvador Rodriguez Becerra o R.
Sanmartin, entre d’altres, i que defensen que la festa és una manifestacié cultural molt
complexa que té molt a veure amb la resta de caracteristiques socioeconomiques dels
grups humans'®. D’aquesta manera, molts antropolegs van relacionar els conceptes de
rituals, simbols i mites amb els problemes historics i el teixit social, per tal d’entendre
les caracteristiques socioecondmiques que es desprenen del procés festiu.

L’historiador i antropdleg Gil-Manuel Hernandez fa referéncia a autors com Carlo
Ginzburg o Umberto Eco, que afirmaven que I'expressidé d’aquests mites i simbols
mitjancant la utilitzacié politica, conformarien una remodelacié de la tradicié que
finalment afectaria el caracter de la festa''. D’aquest plantejament es derivaria la
necessitat de col-laboracié entre I'antropologia cultural i la historia social, especialment
a I'hora d’abordar el tema de la cultura popular inserida en la lluita politica i ideologica
entre els grups socials, com mostra Gil-Manuel Hernandez'. Segons Ihistoriador i
socioleg Antonio Arifio, la descripcié i I'analisi de la festa esdevenen una mena
d’indicadors de la dialéctica cultural, la festa apareix com un observatori privilegiat per

a copsar la dinamica de les relacions socials'.

Segons diu Garcia Canclini, anys més tard i seguint els plantejaments anteriors, la

influéncia de I'antropologia en la historiografia ha posat en evidéncia la dimensio local i

8 VIVES, 2009, p. 19

° CARO BAROJA, 1984, p. 21

9 VELASCO, H (ed.), Tiempo de fiesta. Ensayos antropolégicos sobre las fiestas en Espafia,
Tres-Catorce-Diecisiete. Madrid, 1982; SHULTZ, V. La fiesta. Una historia cultural desde la
antigiiedad a nuestros dias. Alianza Editorial. Madrid, 1993 citats en HERNANDEZ | MARTI,
2002, p. 17

" HERNANDEZ | MARTI, 1996, p. 25

> HERNANDEZ | MARTI, 2002, p. 18

13ARINO, A. Festes, rituals i creences. |VEIl. Valéncia, 1988 citat en HERNANDEZ | MARTI,
2002, p. 16
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cultural del canvi historic'*. Aixi doncs, per antropolegs, socidlegs i historiadors, les
festes no s’haurien de considerar com un fenomen aillat, ja que és precisament el
calendari i la seva situacié en un sistema social alld que fa concebre-la com a unitat
d’estudi.

En relacié a les festes populars de caracter local, seguint la publicacié d’Antoni Vives,
poden ser vistes de diferent maneres pel que fa a la seva naturalesa'. Autors com
Eric Hobsbawm o Zygmunt Bauman, afirmen que la seva revifalla és una invencié de
tradicions buida de continguts a partir de la qual es construeixen identitats excloents
de caracter local, regional o nacional'®. Gil-Manuel Hernandez, també afirma que les
festes estan plenes d’invencions de tradicions, fins al punt que les tradicions
inventades o reinventades, construides amb diferents materials historics, en molts
casos passen a convertir-se en peces vertebradores de les diverses seqliéncies rituals
i festives'”. Aquest autor explica que hi ha un cert corrent interpretatiu de la festa que
'entén com un fenomen oposat a la consolidacié de la societat moderna, com un
complex ritual d’excés i transgressié que sol associar-se amb la desnaturalitzacio i
degeneracié si la festa no compleix una suposada funcié simbolicament regeneradora.
Investigacions més recents mostren el contrari, la vigéncia i importancia de la
transformacié davant la degeneraciéo moderna de la festa, de manera que no té sentit

la teoria de la desnaturalitzacié o degeneracio de la festa.

L’autor generalitza el concepte aplicant aquesta teoria de la desnaturalitzacié de la
festa al que ell anomena unes ciencies socials filles d’'una concepcio antifestiva de la
modernitat'®. Aixi doncs, afirma que les festes que avui es presenten com a
tradicionals, no és que hagin sobreviscut a la modernitat, sind que en son les filles. Tal
com defensava I'historiador i socidleg Antonio Arifio, no hi ha degeneracié des d’un
origen pur, sin6 evolucié i transformacioé historiques i socials al ritme que marca la
modernitat'®. Gil-Manuel Hernandez, seguint aquesta interpretacio, entén la festa com
un producte del seu temps, modelat per les relacions de poder presents en cada

context historic, per la qual cosa té molt en compte la concepcié dinamica i dialéctica

" GARCIA CANCLINI, N. Culturas hibridas. Estrategias para entrar y salir de la
modernidad.Grijalbo. México, 1990 citat en VIVES, 2009, p. 20

" VIVES, 2009, p. 14

16 HOBSBAWM, Eric. “Introduccid” a E. J. Hobsbawm i T. Ranger. L’invent de la tradicié. Eumo.
Vic, 1988; BAUMAN, Zygmunt. “Identity in the globalising world” a Social Antropology. Num. 9,
2001 i Comunidad: en busca de la seguridad en un mundo incierto. Siglo XXI. Madrid, 2006
citats en VIVES, 2009

" HERNANDEZ | MARTI, 1996, p. 27 i 2002, p. 18

'® HERNANDEZ | MARTI, ibid., p. 23

19 ARINO, A. “La utopia de Dionisios. Sobre las transformaciones de la fiesta en la modernidad
avanzada’, Antropologia, nium. 11, 1996, p. 5-19 citat en HERNANDEZ | MARTI, 2002, p. 16
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de la festa, de manera que reflecteix una societat en evolucié continua, en detriment
de la concepcié de la festa com un tot immobil®®. Aixi doncs, considera la festa com un
espai d’intervencio, dintre la quotidianitat i la rutina, caracteritzat per la interioritzacio i
la vivéncia, eficag per poder preservar un ordre autoritari i repressor. Seria doncs, una
manifestacié sociocultural que reflectiria les caracteristiques dels grups humans que la
celebren, desenvolupant determinades funcions, com la de revelar tensions de la
societat, o la de reforcar la comunitat i la identitat a partir d’elements simbdlics
d’identificacié®’. Perd aquest plantejament no és exclusiu dels autors anteriorment
esmentats, sin6 que molts d’altres també defensen aquesta visi6. Aixi doncs,
I'historiador i antropoleg Javier Escalera, afirma que les festes expressen la sociabilitat
dels éssers humans, sempre condicionats per les normes, les lleis i les estructures

socials?. Vives, en aquest sentit, opina el mateix*.

Amb tot, seguint les visions anteriors, les festes funcionarien com a mecanismes
simbdlics de gran eficiencia per a la reproduccié de l'ordre social vigent, i com a
context en que també es manifesten i desenvolupen els processos de canvi que es
produeixen en les col-lectivitats humanes i com elements significatius en I'expressio de

les especificitats etnico-culturals.

Seguint amb l'estudi de la festa, Gil-Manuel Hernandez la concep com a objecte
d’'investigacioé i afirma que s’ha de combinar el discurs de I'historiador amb una série
de meétodes i conceptes provinents d’altres ciéncies socials, com la sociologia,
etnologia, I'antropologia o I'etnografia i que ofereix la particularitat d’investigacions de
caire historic perd interdisciplinars. Afirma que el producte historic de la festa, que
tradicionalment ha estat oblidat per la ciéncia historica, ara s’ha revelat com un tema
d’estudi important®. En el moment que relaciona la historia i la festa, proposa dos tipus
de valoracions: per una banda, una consideracié per se de la historia de la festa, amb
la presentacié de noves fonts i nous enfocaments de la realitat social, i per 'altra, una
percepcid de la festa com a complement del coneixement historic d’'un periode

determinat®.

% HERNANDEZ | MARTI, 2002, p. 16
> HERNANDEZ | MARTI, ibid., p. 15
2 ESCALERA, 2003, p. 253-255

2 VIVES, 2009, p. 14

** HERNANDEZ | MARTI, 1996, p. 29
> HERNANDEZ | MARTI, ibid., p.23
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Tal com expressa Gil-Manuel Hernandez, al treball de la historia social de les
mentalitats al voltant de I'imaginari col-lectiu, cal afegir la tasca dels historiadors
britanics sobre la histdria de la cultura obrera i popular®.

Amb tot, és evident la evolucié que ha sofert la interpretacié de les manifestacions
festives al llarg del temps, passant dels estudis folklorics propiament, a un
aprofundiment per part dels antropdlegs, fins a arribar al moment actual en qué es duu
a terme lestudi de la festa des de multiples disciplines, com la sociologia,
I'antropologia cultural o la histéria. A més, avui en dia es tendeix a concebre la festa
com una dinamica lligada als canvis i evolucions de la societat on es desenvolupa, de
manera que es presenta com un ens de caracter variant. Finalment, cal tenir en
compte els dos tipus de valoracions que planteja Gil-Manuel Hernandez respecte
l'estudi de la historia i la festa: I'estudi de la historia de la festa en ella mateixa, i per
altra banda, la festa com factor complementari per a I'estudi de la historia d’'un periode

en concret.

3 - GENOCIDI CULTURAL

Tot I'espai politic i cultural aconseguit pel catalanisme durant la Segona Republica, es
va veure afectat un cop finalitzada la guerra civil. Els revoltats tenien com a objectius
principals acabar amb I'autonomia catalana, del Pais Basc i Galicia, de manera que es
van atacar els programes catalanistes i la llengua catalana. Durant gairebé quaranta
anys la doctrina oficial es va instal-lar en el dia a dia de la societat, tot afirmant
I'exclusivitat de la naci6 i de la llengua castellana, tal com mostra I'historiador Carles
Santacana. Aixd va suposar, com afirma l'autor, una persecucié de tot alld que
s’oposava a la doctrina instaurada, la d’'un ultranacionalisme espanyol unitarista i
centralista, que estructurava territorialment I'Estat a partir dels municipis i provincies,

tots tallats pel mateix patré com a fragments de la indivisible nacié espanyola?’.

En aquest sentit, s’ha estés un tema de debat interessant entre una part de
I'historiografia catalana, que fa referéncia al tractament que rebé la cultura i la llengua

catalana durant el franquisme, l'intent de genocidi cultural. Ha estat tractat per autors

 LEROY LADURIE, E. Le carnaval du romans. Gallimard. Paris, 1978; DAVIGNAUD, J. Fétes
et civilisations. Scarebée and Compagnie, Paris, 1973; ARIES, P. Essais sus l'historie de la
mort a Occiden. Le Seuil. Paris, 1975 citats en HERNANDEZ | MARTI, 1996, p. 29
*"SANTACANA, 2000, p. 9-10
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com l'esmentat Carles Santacana, Marti Marin o Josep Benet?®. Com bé apunta
Santacana, també n’hi ha d’altres que han incidit en la repressié cultural, com Josep
Maria Solé i Joan Villarroya o Francesc Ferrer Gironés®, que tracta en exclusiva les
prohibicions sobre la llengua catalana. Aquesta visié d’intent de genocidi cultural es
basa en el projecte de liquidacié de la llengua catalana i la cultura des de la guerra civil
fins la mort de Franco. Josep Benet va recopilar documents publicats pels mateixos
franquistes per tal d’analitzar I'aplicacié de la doctrina franquista a Catalunya®. El seu
estudi esta basat principalment en la prohibicié i I'is de la llengua catalana; i afirma
que el regim va aconseguir fer-la desapareixer totalment de la vida publica. Enumera
una série de factors que van facilitar aquest genocidi cultural: en primer lloc, el terror
repressiu imposat pel régim franquista, especialment durant els primers anys de la
postguerra; a més, una part de la burgesia catalana expressava I'adhesié al nou régim
franquista abandonant I'is del catala, substituint-lo per l'idioma que imposaven els
vencedors. Finalment, l'arribada d'immigrants castellanoparlants a partir dels anys
cinquanta va acabar de facilitar aquest intent de genocidi cultural, provocant en

conjunt, danys molt greus a Catalunya®".

L’historiador Marti Marin, al seu torn, es planteja la significacié i la validesa del
concepte de genocidi cultural amb el tractament de la llengua catalana, de la mateixa
manera que els autors anteriorment citats, perd també amb d’altres expressions
culturals com la jota, la sardana, els castells o el correbous. Diu que es pot afirmar el
genocidi cultural si es considera que l'objecte d’extermini era la cultura nacional
catalana, aquella que havia estat seleccionada i codificada com linstrument d’'un
projecte politic, i si es considera a més, que la resta de formes culturals “no sén
catalanes”. Ho contraposa dient que no seria valid el genocidi cultural si es considera
que el que calia exterminar era tota la cultura catalana, en totes les seves formes.
Afirma que el régim no es va proposar seriosament tal cosa, i que encara que ho
hagués fet, mai no ha tingut una llista clara i consensuada del que “és catala” i del que
“no ho és”. Per tant, deixa el debat obert en funcié de les interpretacions del concepte
de “ser catala” que s'utilitzin. Marin afegeix que en termes de violéncia fisica i de
politica socioecondmica, Catalunya no va ser damnificada de forma especial respecte
altres indrets, sin6é que la politica especifica del franquisme es va centrar en I'aspecte

cultural, i que no es va produir de la mateixa manera que a les altres arees de parla

% MARIN, 2006 i BENET, 1995

® SOLER, J. Maria; VILLARROYA, Joan. Cronologia de la repressié de la llengua i la cultura
catalanes 1936-197. Curial, Barcelona, 1993; FERRER, Francesc. La persecucio politica de la
llengua catalana. Eidicions 62. Michigan, 1985 citats en SANTACANA, 2013, p. 45-70

% BENET, 1995, p. 95

¥ BENET, ibid., p. 503-506
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catalana, com les llles Balears o el Pais Valencia. Aixi doncs, a ciutats com Valéncia,
s’havia de protegir i fomentar el “sano regionalismo valenciano” a través de la llengua,
com una peculiaritat lingUistica. Afirma que al Pais Valencia hi havia més tolerancia i

que s'utilitzaven les costums com a element folkloric®.

En canvi, a Catalunya, la llengua havia adquirit el caracter de llengua nacional, d’'un
projecte politic consolidat, per la qual cosa era un enemic molt potent. Dos dels
objectius principals del franquisme eren fer perillar la llengua catalana com a llengua
moderna i de futur, i alhora, buidar-la de contingut catalanista®. Després
d’exemplificar-ho en un analisi bastant acurat sobre la llengua i les manifestacions
culturals, Marin afirma que no es pot donar per bo que qualsevol cosa feta en catala
fos resisténcia antifranquista, i que d’aquesta manera, per a ell resulta dificil acceptar
la tesi del genocidi cultural en sentit ampli, encara que no dubta gens del fet que

hagués existit repressioé cultural envers Catalunya®.

Dins d’aquest debat, Santacana® opina que la instauracié del franquisme a I'espai
catala va significar una doble derrota, tant en la cultura democratica com en la cultura
catalana, i afirma que probablement no s’hagi valorat prou la significacié d’aquest
procés d’instauracié degut a que els processos de conformacié cultural sén molt lents i
necessiten condicions adequades. L’historiador Josep Benet, per la seva banda, ha
criticat durament que alguns personatges franquistes hagin minimitzat o negat la
importancia d’aquest intent de genocidi, després que aquest fracassés a finals del
régim franquista®. Carles Santacana també destaca el fet que aquest intent hagués
fracassat, ja que expressa que la major part de la poblacié catalana no va acceptar el
discurs espanyolista, el qual reinterpretava i folkloritzava la historia catalana i reprimia
tot alld que s’escapava d’aquests limits, malgrat tenir tots els mitjans coercitius i
propagandistics al seu abast®’.

Amb tot, és dificil sentir parlar d’altres aspectes de la repressio cultural del franquisme
a part de la llengua, tal com afirma Marti Marin. Cal dir, pero, que la depuracié va ser
present en d’altres ambits de la vida social, com els mitjans de comunicacié, llibres,
arts plastiques, sistema educatiu, etc. També, tal com s’analitza en aquest estat de la

questid, en I'expressio cultural, tant en les manifestacions lligades al calendari, com les

2 MARIN, 20086, p. 146- 49

% MARIN, ibid., p. 148.

* MARIN, ibid., p. 149-153

% SANTACANA, 2013, p. 10
% BENET, 1995, p. 511
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festes i la seva relacié amb la religiositat o en paraules de Marin, la “cristianitzacié’

dels continguts culturals.

En conclusiod, la majoria dels autors tendeixen a afirmar que si que es va produir un
intent de genocidi cultural a Catalunya, perd que va fracassar. En canvi, Marti Marin no
esta d’acord en l'afirmacié de genocidi cultural, ja que opina que el régim no es va

proposar d’exterminar tota la cultura catalana, tot i que si que va existir repressio.

Es destacable la interpretacié d'intent franquista de genocidi cultural, tot i que els
autors que tracten el debat fixen la mirada en gran part a Catalunya. Amb tot, caldria
ampliar el punt de vista al conjunt dels Paisos Catalans, ja que tenen en comu un
element identitari i vehicle cultural molt fort com és la llengua, i que la repressio es va
donar tant a Catalunya, a les Balears o al Pais Valencia. Tot i aixd, caldria fer un
tractament especific i analitzar les caracteristiques internes de cada territori o regié per
tal de poder-ho fer de manera acurada. En aquest sentit es pot seguir el plantejament
sobre la construccié de I'imaginari nacional i regional que proposa Ferran Archilés.
Archilés analitza la construccié de l'imaginari nacional espanyol i de les identitats
regionals, i afirma que les regions i alld regional sén una part central en aquesta
construccié. Afirma que era a partir de I'ambit local com la majoria dels ciutadans
percebien la realitat social i construien la identitat individual i col-lectiva per d’aquesta

manera, construir la identitat nacional®

. Aixi doncs, segons les interpretacions de
l'autor, s’ha d’entendre la identitat regional lligada al procés de construccié de I'Estat i
de la identitat nacional, per la qual cosa cal estudiar cada territori per poder extreure
les especificitats culturals de cada zona i relacionar-les amb el procés d’adaptacio

d’aquestes per part del regim.

Per altra banda, tornant al debat del genocidi cultural, s’evidencia I'exhaustiu
tractament del conflicte envers la llengua catalana o altres elements propis del que
podriem anomenar l'alta cultura, perd que en canvi, la festa és un fenomen poc tractat
pels historiadors. En relacié a aquest fet, s’ha de defensar que es puguin realitzar
estudis culturals de caire histdric en aquest sentit i no només antropoldgics o
sociologics. La festa aporta elements d’estudi significatius com les relacions entre els
individus que conformen I'esdeveniment, o el que vull evidenciar en aquest petit estudi:
les relacions de la societat que conforma la festa i les tradicions amb el poder
establert, i la influéncia d’aquest sobre la societat per tal d’adaptar la situacié politica

*® MARIN, 2008, p. 73-76
% ARCHILES, 2006, p. 121-145
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en cada moment. Aixi doncs, crec que l'analisi en aquesta direccié és totalment

factible per tal de complementar els estudis sobre la repressié franquista.

4 - REPRESSIO DE LA FESTA

Respecte la repressid de la festa, cal fer referéncia a les modificacions en el calendari,
ja que les festes van lligades al desenvolupament daquest, i per tant, es
complementen. Diversos autors tracten aquestes modificacions, com Zira Box, Ribé i
Duran, Gil-Manuel Hernandez o Javier Escalera, entre d’altres. Per altra banda, es fa
referéncia a una de les manifestacions festives més representativa que fou totalment
reprimida pel régim franquista, el Carnaval. S’inclouen les investigacions d’autors com

Javier Escalera, Antonio Fidalgo o Ricard Belascoain.

Ribo i Duran destaca que, a partir del 30 de gener de 1938 i fins I'1 d’abril de 1939, les
disposicions sobre el calendari tenien com a objectiu consolidar les modificacions
provisionals efectuades durant la guerra, trencant definitivament amb el calendari
republica i recuperant les festivitats tradicionals de signe catolic, entre d’altres®.
D’aquesta manera, després de la conquesta total del territori espanyol, es va abolir
tant la legislacidé republicana com el calendari anterior, el qual va ser ratificat amb
noves disposicions en relacié al que s’havia anat configurant durant la guerra. En
aquesta linia, Zira Box indica que 'analisi del calendari adquireix importancia i interés
en el moment del procés actiu de formacio i implantacié del nou régim, per la qual cosa
estara marcat per les tensions i equilibris en que es fundara I'Estat franquista. Aixi
doncs, per al seu analisi, agafa la idea que el calendari €s una manifestacié i també un
instrument de poder, a través del qual s’implanten valors i es fixen ideologies; i que per
tant, adquireix rellevancia com a objecte d’estudi i vehicle d’expressié de les tensions
internes. Expressa que cal destacar la complexitat del calendari festiu franquista i el
caracter expressiu de bona part de les tensions que van entrar en joc en la formacié
del régim, fet que permet veure amb claredat la barreja d’elements ideologics i
simbolics que van caracteritzar el franquisme*'. Per la seva banda, Gil-Manuel
Hernandez també fa referéncia que en el context de postguerra, el régim va procedir a
eliminar gairebé totalment I'entramat associatiu popular i obrer que estava present

abans del cop militar del 1936, tot i que I'oci no formés part de la vida quotidiana de

“° RIBO | DURAN, Ordreno y mando. Las leyes en la zona nacional. Burguera. Barcelona,
1977, p.178 citat en HERNANDEZ | MARTI, 2002, p. 34
“1 BOX, 2007, p. 265 i 288
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gran part de la poblacié degut a les males condicions en qué es trobaven*?. Aquest
historiador valencia, és un dels autors que més ha indagat en el tema del calendari i ha
analitzat les diferents ordres i decrets dictats pel régim franquista, fet que ens permet
comprendre 'evolucié de les diferents celebracions festives. Aixi doncs, en relaci6 al
Carnaval, sabem que va ser suprimit en una ordre del 3 de febrer de 1937*, i que
trenta anys més tard es ratificava la prohibicié, en una ordre del 12 de gener del
1940*. A més, l'autor fa referéncia a I'ordre que fixava el calendari definitiu de festes,
que amb lleugeres variacions va estar en vigor durant tot el franquisme®. En aquest
sentit, Gil-Manuel Hernandez ha citat alguns autors destacables que fan referéncia a
aquests canvis ocorreguts durant els anys d’'immediata postguerra. Aixi doncs, Rib6
Duran assenyala que Uno de los terrenos mas removidos por esa primera etapa del
nuevo Estado es el del calendario, donde se reflejan, ademas, los cambios y
novedades que afectan a las zonas de religion, del trabajo y la politica®. En aquest
sentit l'autor afirma la importancia del calendari en relacié als canvis que
s’esdevingueren en la dictadura. Stanley Payne, al seu torn, emfatitza la intensitat amb
la qual entre els anys 1939 i 1940 el régim va procedir a crear un nou calendari amb
festivitats nacionals de nou encuny, adoptant una litirgia politica d’acord amb el
moment, seguint el model del nou calendari nazi*’. Afirma que la reforma del calendari
festiu oficial va ser una operacié tactica de caracter politic, recolzada per motivacions
ideologiques i fonamentada en el control i reproduccié de la dominacié

socioeconomica®.

La majoria dels autors, com per exemple Gil-Manuel Hernandez, Arifio Villarroya o Zira
Box*, tendeixen a basar-se en la diferenciacié, marcada pel propi régim, en relacié als
tipus de festes que se celebraven: les del calendari oficial, dictades pel poder i les del
calendari viscut, que s’estructuren en cicles provinents del mén tradicional. Gil-Manuel

Hernandez afirma que el calendari festiu oficial respondria d’alguna manera a la festa

“HERNANDEZ | MARTI, 2002

* En atencion a las circumstancias exepcionales por que atraviesa el pais, momentos que
aconsejan un retraimiento en la exteriorizacion de las alegrias internas, que se compaginan mal
con la vida de sacrificios que debemos llevar, atentos solamente a que nada falte a nuestros
hermanos que luchan en el frente. HERNANDEZ | MARTI, 2002, p. 32

4 Suspendidas en afios anteriores las llamadas fiestas de Carnaval, y no existiendo razones
que aconsejen rectificar dicha decision, este Ministerio ha resuelto mantenerla y recordar, a
todas las Autoridades dependientes de él, la prohibicién absoluta de de la celebracion de tales
fiestas. HERNANDEZ | MARTI, 2002

“HERNANDEZ | MARTI, ibid., p. 35-36

“® RIBO | DURAN, 1977, p.127 citat en HERNANDEZ | MARTI, 2002, p. 31

4 PAYNE, S. El régimen de Franco. Alianza Editorial. Madrid, 1987 citat en HERNANDEZ |
MARTI, 2002, p. 31
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del poder, organitzada i planificada des de dalt amb la intencié de reproduir
simbdlicament una dominacio social. Tot i aixd, segons l'autor, el poder de la festa es
va mantenir en 'anomenat calendari viscut, que s’articulava en cicles que tenien plena
vigéncia en la societat tradicional®®. Cal dir que la visi6 més estesa entre els diferents
autors és aquesta, que el regim franquista va marcar unes pautes determinades a la

dinamica de la festa, orientades a I'Us i la instrumentalitzacioé politica.

Tanmateix, també és present el tractament de la influéncia de la burgesia en relaci6 a
la festa, per autors com Arifio Villaroya i Gil-Manuel Hernandez®'. Aquest ultim afirma
que la burgesia oposava el treball a la festa, que era tractada com un mal que s’havia
de reduir al minim i reconvertir en temps de descans i reposicié de forces de cara el
treball productiu. Aquesta burgesia va veure que, mitjangant la reconstruccié del
calendari, el temps s’havia d’orientar exclusivament a la maximitzacié del benefici, a
banda de les propies raons morals i socials per tal de reduir les festes. A més, per
motius religiosos; s’entenia que I'ambit sagrat s’integrava dins el culte divi, expressat
mitjangant una severa celebracid liturgica, apartada totalment de les diversions
populars. En aquest sentit, 'autor ho relaciona amb la depuracié de festes i
processons, amb l'expulsié de tot un complex repertori simbodlic i ritual fortament
arrelat. Arifio Villaroya, per la seva banda, afirma que la burgesia va intentar establir
nous rituals publics i imposar noves pautes de comportament social i ho relaciona amb
'analisi de la festa de les Falles de Valéncia. Perdo amb tot, la seva intervencié va
xocar amb diverses formes de resisténcia i amb les limitacions que imposaven les

propies condicions d’existéncia dels grups i classes socials.

Alguns elements tradicionals i culturals es van prohibir directament, amb l'objectiu
d’eliminar-los, tot i que algunes manifestacions festives de dificil reconversié es van
reinterpretar, com mostren Javier Escalera i també Santacana®®. Aquesta
reinterpretaci6 va suposar canvis destacables en les anomenades festes i
manifestacions tradicionals. Tot i que Santacana realitza un enfoc més encarat a la
repressié dels intel-lectuals, diu una frase que es pot adaptar a manifestacions de caire
més popular: Per al franquisme, la cultura local havia de ser arcaica i nostalgica, sense
capacitat d’incidéncia en la realitat social moderna, un estrat cultural que estava

reservat a la cultura espanyola®.

% HERNANDEZ | MARTI, 2000

> ARINO, op.cit., p. 16; HERNANDEZ | MARTI, ibid., p. 23
2ESCALERA, 2003, p. 253; SANTACANA, 2013, p. 47
3SANTACANA, ibid., p. 69
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Una de les manifestacions més destacables que permet exemplificar aquesta
prohibicié i repressié envers la festa és el Carnaval. En aquest sentit, és una de les
manifestacions festives més tractades pels autors i que permet interpretacions
diverses. Javier Escalera interpreta la seva prohibici6 com a una intencié d’eliminacié
d’'una de les festes on es podien expressar critiques, tant al régim, a I'ordre social i als
grups de poder en qué se sustentava i als que servia: 'Església, el clergat, els
terratinents, I'alta burgesia, el capital, I'exércit o les forces de I'ordre, entre d’altres®™.
Tot i aixd, 'argument oficial de la prohibici6 era que s’havia d’evitar I'is de les
mascares per prevenir possibles delictes. L'antropdleg gallec Antonio Fidalgo, ratifica
aquesta postura pero incidint en la posicié de I'Església catolica, entenent-la com una
institucié al servei de I'Estat i del régim®®. Aixi doncs, afirma que el Carnaval
constitueix una heréncia d’elements de cultura religiosa de la societat classica
grecollatina, perd que a més, és una celebracio centrada en la gula i la luxuria, per la

qual cosa I'Església catdlica sempre I'ha criticat i condemnat.

Per la seva banda, linvestigador Ricard Belascoain també tracta la festivitat del
Carnaval, i afirma que el seu procés evolutiu va lligat al seu sentit profa i a la vinculacié
al procés de la societat burgesa®. Fa referéncia a la societat urbana i industrial, on
expressa que el Carnaval perd gran part del sentit ritual tradicional, tot i que en reforca
d’altres, referents a l'alliberament de repressions, la inversioé dels rols quotidians o la
critica de les classes populars a les dirigents. Aixi doncs, és una festivitat que es
readapta. Belascoain, també tracta sobre la utilitzacié de I'espai festiu com a marc
politic, afirmant que després de la guerra civil, I'estructuracié de la societat civil en
grups d’identificacié desapareix, i la dictadura controla qualsevol intent d’expressio.
Aquest fet afectara al Carnaval, que sera prohibit i deixara d’utilitzar-se publicament
per decret. Es prohibeix oficialment el Carnaval, perd una part de les seves
celebracions es seguiran practicant en llocs tancats, sales de ball o cases privades,

mantenint viva la idea i el sentiment de festa.

Cal afegir que hi ha d’'altres elements que sén prohibits a l'inici de la dictadura, pero
que a al cap dels anys es van readaptar. En aquesta linia, alguns autors fan
referéncia a manifestacions prohibides propiament catalanes, concretament al cas de
la sardana. Tal com diu Marti Marin, inicialment foren prohibides perque s’associaven

a sectors del catalanisme, tot i que anys més tard es va promoure una readaptacioé

> ESCALERA, 2003, p. 253-261
°® FIDALGO, 2003, p. 55
°¢ BELASCOAIN, 1989, p. 10
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d’aquest ball perqué realment es ballava en tots els ambits®’. Per la seva banda,
Carles Santacana també fa algunes referéncies a aquest ball. Afirma que els primers
mesos del 1939 es van celebrar ballades, perd que no van ser autoritzades fins més
tard. Els vencedors, tenien clar que es tractava d’'una dansa que es podia considerar
com a dansa nacional de Catalunya o bé com una activitat folklorica tradicional que
podia formar part d’'un ampli folklore espanyol. Per aix0 inicialment no es permetien, de
la mateixa manera que les associacions sardanistes, ja que podien representar un
perill en tant que es tractava d’'una activitat autoctona que aplegava gent catalanista.
Amb el temps, perd, van ser autoritzades sempre formant part d’'una peculiaridad
regional, ja que se sol-licitaven en ambits eclesiastics i també per part de les
delegacions locals d’'Educacion y Descanso. Tot i aixd, havien de complir una série de
condicions en el moment de ballar-les: proclamar I'espanyolitat de la dansa i emfatitzar
el retorn de la tradicié que significava la seva exhibicié. Finalment, i al mateix ritme que
en altres sectors associatius, al llarg dels anys quaranta i sobretot amb la fi de la
segona Guerra Mundial, es van anar obrint algunes escletxes: van sorgir publicacions

que van promoure els primers concursos®®.

Aquest procés és el que seguiran la majoria de les manifestacions festives, les quals
es domesticaran i seran adaptades a la politica del regim i més endavant, s’aniran

obrint, modernitzant i “democratitzant”.

Actualment no hi ha monografies completes d’investigacié sobre [I'afectacié del
franquisme a les manifestacions festives, sin6 que gran part de la informacié es troba
inclosa en capitols d’estudis més generalistes sobre el franquisme o sobre una festa
en concret. La informacié que existeix avui en dia no permet diferenciar gaires corrents
d’investigacio tot i que si que permet determinar quines son les tendéncies majoritaries
sobre el tema en questié. Cal afegir que la historiografia sobre aquest procés és
bastant recent, ja que els estudis es van iniciar cap als anys vuitanta del segle XX, per
la qual cosa el tema de debat encara és obert i subjecte a ampliacions.

Amb tot, sén diversos els autors que tracten l'evolucié del calendari festiu a nivell
general de tota Espanya, per la qual cosa aquest és un tema bastant desenvolupat i
del que no es troben a faltar publicacions. Temes com l'evolucié de la festivitat del
Carnaval també han estat objecte d’estudi considerable, tot i que no s’han trobat

monografies sobre la seva prohibicié, sind6 només algunes referéncies en algun llibre

" MARIN, 2006
® SANTACANA, 1997, p. 276-277
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com el de Javier Escalera i d’altres en articles més concrets concentrats a zones
determinades, com per exemple el de Ricard Belascoain mencionat anteriorment. Cal
recordar, perd, que en aquest tema sobre la repressié-prohibicié de manifestacions
festives predomina un caracter descriptiu sobre els esdeveniments i no s’acaba de
configurar una linia clara d’opinié. Per altra banda, excepte per part dels historiadors
Marti Marin i Carles Santacana, es déna poc émfasi a I'estudi de les prohibicions de
manifestacions festives propiament catalanes. Amb tot, es pot considerar que el
tractament que es fa és interessant per tal de copsar I'evolucié de les festivitats en
relacié als canvis en el propi régim, perd es troba a faltar una investigaci6 més

exhaustiva.

5 - DOMESTICACIO DE LA FESTA

Carles Santacana indica que en els anys de la immediata postguerra, I'is dels
referents culturals va tenir una notable importancia per assenyalar els limits que el
poder franquista considerava respecte la cultura autdctona®®. D’aquesta manera va
esdevenir moneda comu la tergiversacié dels fets, la folkloritzacio de la realitat
autoctona i la instrumentalitzacié dels personatges. Es sobre aquesta folkloritzacio
entorn la qual gira aquest apartat, en altres paraules, en lapropiament, la
domesticacié, oficialitzaci6 o la reinterpretacié de les manifestacions culturals i
festives. Quant al sentit de la religié, Gil-Manuel Hernandez, afirma que durant les
décades de 1940 i 1950 es va restaurar el catolicisme i reevangelitzar Espanya, amb
una funcié6 que anomena ressacralitzacié de la societat o també clericalitzacié o
recatolitzacio, la qual també va afectar la festa®®. Respecte la festa en si, en paraules

d’Escalera i Santacana, es va fer una reinterpretacio.

Javier Escalera, realitza un estudi en que afirma que la sociabilitat al régim franquista
era dificil i limitada, ja que existien rigids controls sobre el dret de reunid, manifestacio i
associaci6®’. Les festes com a mecanismes simbolics, portaven al nou poder a
eliminar allé que presentava una problematica per al manteniment de I'ordre classista i
espanyolista, i aprofitar les possibilitats que les festes ofereixen per aconseguir
legitimitat. Els elements festius que van aconseguir seguir vigents, com presenta
Escalera, foren limitats i domesticats per tal de potenciar i adaptar els elements de

folklore que més convenien al régim i apropiar-se’ls per augmentar la seva legitimitat.

*9SANTACANA, 2013, p. 70
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En aquest sentit, serien les confraries, les comissions falleres i d’altres organitzacions
les que estarien al servei del poder. Altres entitats vinculades a la festa seran les
uniques que oferiran marcs de sociabilitat associativa, més enlla dels seus objectius
explicits i les seves funcions manifestes. Aixi doncs, tal com mostra Escalera,
aquestes entitats seran religioses i recreatives culturals, com les germandats,
confraries, cercles i penyes, societats musicals, associacions festives, clubs esportius,
entre d’altres. Tot i aixd, afirma que seran sectors mitjans de la societat els qui formin
part d’aquestes entitats, i no les classes populars, que es mouran en d’altres cercles,
com bars, tavernes, cafés, mercats, ambulatoris, cinemes i festes. Amb tot, diu que el
poder politic tendeix sempre a controlar la festa, oficialitzant-la, amb el risc de
desvirtuar-la i deixar-la sense sentit. D’aquesta manera, si entenem la festa tal com ho
fa Gil-Manuel Hernandez®?, la influéncia del poder impedira la festa en tant que un
espai per poder preservar l'ordre autoritari i repressor, tot trencant les possibles
associacions humanes, associades a la llibertat d'expressid, les critiques o les

connotacions sexuals.

Seguint en [loficialitzaci6 de la festa per part del régim, Escalera diu que va
experimentar una accentuacié notable durant aquest periode, de manera que es van
imposar moltes normes, reglamentacions, controls i altres instruments de mediatitzacié
i protagonisme dels poders politico-militars i religiosos. Aixi doncs, si el poder politic no
aconsegueix apropiar-se del tot de la festa, té la tendéncia a crear les seves propies
festes, anomenades antifestes per part de l'autor, com a forma de marcar les
diferéncies entre aquest tipus d’accions simbdliques i les que antropoldgicament
responen a les caracteristiques de les festes. Aquestes serien, doncs, El Dia de la
Victoria, la Fiesta del Trabajo o el Dia de la Raza. No obstant, diu I'investigador, que la
incidéncia de les actuacions i controls del poder politic sobre la festa, no sera tant
important com els canvis que experimentara la mateixa societat espanyola al llarg del
periode, ja que aquest tipus de festes, no tindran gaire vivéncia popular en el sentit
espontani ni representatiu, degut a que estaven oficialitzades i institucionalitzades.
Contrariament, tal com mostra Escalera, les festes tradicionals continuaran lligades a
la cultura popular, i les festes al carrer seran una de les manifestacions que durant el
franquisme no van perdre la seva vitalitat. Opina, doncs, que les festes duran a terme

un paper important, perd que actualment no esta suficientment valorat®.

%2 \/eure el primer apartat: La festa com a objecte d’estudi historic?
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Gil-Manuel Hernandez, també parla del control que es va aplicar a la festa, tot i que no
inicia I'estudi en la postguerra, sind que afirma que la festa ja es va instrumentalitzar
per part dels dos bandols durant la guerra civil, tot i que va acabar triomfant en la
manifestacidé dels vencedors. Expressa que el fenomen de la totalitzacié festiva, és
aquell que es va dur a terme en el moment que la festa en zona republicana es posaria
al servei unic del conjunt ideoldgic i politic del procés revolucionari, a partir del 18 de
juliol del 1936.

Seguint en la linia anterior, apunta que ja entre els anys 1911 i 1936 algunes festes
entraran en decadéncia, d’altres mantindran el seu vigor, i unes poques s’organitzaran
de manera totalment contemporania. L’'autor s’ha caracteritzat per realitzar estudis
sobre les Falles i el franquisme a la ciutat de Valéncia, de manera que és un referent
important a I'hora d’abordar el tema. Afirma que I'esclat de la guerra civil va introduir
nous trets en la festa i el calendari, com el fenomen de la uniformitzacio, dogmatitzacié
o totalitzacié de la festa, tant a la zona republicana com a la sublevada. Es crearen els
motlles del nou calendari festiu assumit pel franquisme®®. D’aquesta manera, afirma

que es plantejara la festa al servei d’un poder i d’'una ideologia.

Amb tot, un gran exemple de les festes oficialitzades, son les Falles de Valéncia, les
quals han estat tractades per autors com Arifio Villaroya, Javier Escalera o el propi Gil-
Manuel Hernandez®®. Aquest ultim afirma que diversos autors assenyalen que en
'ambit econdmic els anys transcorreguts entre el 1939 i el 1959 es caracteritzaren per
la repressié i per 'establiment i la consolidacié d’un nou ordre exclusivista i excloent®®.
En l'ambit cultural, explica que Franco va intensificar el cultiu d’'un nacionalisme
espanyol, deixant per als seus representants valencians el foment d’'una sana
valenciania, que revaloraria els elements folklorics pero atorgant-los un paper
subordinat i inofensiu, referint-se sobretot a les Falles®’. A partir de 1936, les Falles
estaran totalment encarrilades per la instrumentalitzaci6 ideoldgica i politica del régim,
relacionant en aquest cas poder i festa. En aquest sentit, Gil-Manuel Hernandez afirma
que s’ha de tenir en compte el tipus de poder que actua i manipula i, sobretot, de quins
mitjans es val per a conformar la festa d’acord amb els seus criteris d’actuacié sobre la

societat. Aixd fa que es plantegi I'eficacia de la instrumentalitzacié i les possibles

**HERNANDEZ | MARTI, 2002, p. 26
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resisténcies, i també el fet que es pugui generar un canvi en la mentalitat de la societat
i la vivéncia popular a causa de l'aplicacidé de certes directrius ideologiques sobre la
festa.

D’altra banda, la festa genera estructures propies en I'evolucié interna que la societat
ajuda a crear i admetre al seu si, tenint-les en compte i aprofitant-les. Aixd ho relaciona
amb l'oficialitzacié i I'instrumentalitzacié de la festa, aixi com en la formacié d’un nou
terreny de lluita cultural. També pretén donar una visié lligada al desenvolupament
econdmic i al canvi social, de manera que es pugui configurar un estudi cientific de la
festa immersa en una societat i viceversa. En quant a I'analisi de les Falles del periode
franquista, Gil Manuel Hernandez, diferencia I'etapa de reconstruccio (1939-1944), la
qual respon a l'intent del nou ordre per recuperar les Falles per a la utilitzacié politica i
ideoldgica, continuant aixi el procés de totalitzacié festiva. Del 1944 al 1952, apunta
que tenen un caracter propi, ja que van ser els anys de la consolidacié de la festa
fallera, marcats per la institucionalitzacié plena d’aquestes directrius, directament
relacionades amb el procés de totalitzacié festiva i la conformacié d’'una ortodoxia
fallera progressiva. En aquests anys, les Falles es van consolidar com la festa
maxima, reprenent el pols expansionista dels anys trenta i afermant aixi mateix les

bases de I'evolucié ulterior®®.

Per la seva banda, Javier Escalera també fa referéncia a I'analisi la festa i els seus
canvis immediats després de la postguerra. Afirma que aquests canvis tindran com a
consegiieéncia la conformacié de I'estructura de la festa tal i com la coneixem avui en

dia, amb notables diferéncies respecte les Falles de principis del segle XX°°.

Amb tot, Gil-Manuel Hernandez afirma que en el cas concret de la festa de les Falles,
s’ha evolucionat des d'un tractament costumista i descriptiu per a deixar pas al
guestionament dels topics que la caracteritzaven i també al plantejament de problemes
com ara la instrumentalitzacié politica, I'estética, I'estructura simbolica i ritual, les
bases socioecondmiques, la geografia, la ideologia o les mentalitats. A més, afirma
que s’ha produit un canvi en l'actitud de determinats sectors de la intel-lectualitat
progressista, que préviament menyspreava les Falles per les vinculacions
contemporanies amb el regim franquista, perd que a partir de la fi dels anys 80
comengaren a considerar-les com un camp digne d’investigar per alld que podia

aportar a la historia social de les mentalitats, a I'estudi de la cultura popular, a la

® HERNANDEZ | MARTI, 1996, p. 90
% ESCALERA, 2003, p. 257
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sociologia del valencianisme modern i la seva problematica. Per aixd es pot dir que
s’ha passat d’'un panorama quasi desert d’'investigacions sobre les falles a un vertader
descobriment d’aquestes, intimament lligat, per a la disciplina que ens competeix, a
alld que Michel Vovelle anomena el descobriment de la historia a través de la festa™.

Cal afegir que la Setmana Santa també forma part d’aquestes festes oficialitzades pel
régim, perd els estudis que s’han fet servir al treball no tracten aquest tipus de
manifestacié religiosa-festiva, a excepcié d’'Escalera, que fa referéncia a la depuracié

de manifestacions caracteritzades de sospitoses, en aquesta celebracio.

En referéncia als elements reprimits de la zona de Catalunya concretament, cal
destacar I'estudi de Marti Marin”', el qual aporta bastants dades sobre les formes
culturals de la zona que van ser adaptades al franquisme. Aixi doncs, fa referéncia que
a Catalunya, com a la resta de territoris espanyols, hi havia zones on es ballava la jota
de forma tradicional i no la sardana, i que catalanistes com Francesc Cambé eren
grans aficionats a les curses de braus. Afirma que aquestes formes de cultura
catalanes no formen part, avui, de la cultura nacional catalana comunament
acceptada, perqué ningu no els ha fet entrar en el cataleg de les formes culturals
catalanistes’®. Aquests sén dos exemples del que el franquisme no es va veure
impulsat a reprimir, sobretot perqué formaven part de les expressions culturals que
volia catalogar com espanyoles. Perd eren tant autdctones o tan hibrides com les
altres, considera Marin”®. Aixi doncs, afirma que el franquisme, va atacar virulentament
i violentament totes les manifestacions que els seus enemics catalanistes
consideraven com a “catalanes pures”. Considera afirma que la sardana, per exemple,
no era una tradicié ferma, siné un producte recentment importat de 'Emporda i que
havia estat elevada a la categoria de dansa nacional, per sectors del catalanisme, tot i
gue no havia arribat a popularitzar-se fins a aquest punt el 1939. Després d’un primer
gest prohibicionista, els maximes autoritats franquistes d’ocupacié pogueren
comprovar que molts conservadors, catolics i tradicionalistes, que els eren
inequivocament fidels, tenien el costum de ballar-les. Es tractava d'una dansa
espanyola “peculiar” de la regio catalana, de la mateixa manera que les sevillanes eren
de Sevilla. Tot i aix0, certes peces foren prohibides, com la Santa Espina, al-legant

que es volia aprofitar per fer politica catalanista™. Definitivament, la sardana fou

0 VOVELLE, M. Ideologias y mentalidades. Ariel, Barcelona, 1984 citat en HERNANDEZ |
MARTI, 1996, p. 30-32

" MARIN, 2006, p. 148
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reciclada i la década dels 50 va ser la seva época daurada, pel que fa a la implantacié
arreu del territori, tal com s’ha mostrat a I'apartat anterior. En aquest sentit, Joan Lluis
Marfany parla de la sardana com una tradicié inventada pels catalanistes a finals del
segle XIX, i que en canvi, a partir del 1906 ja era una dansa nacional simbol de la
catalanitat’. Aquest simbol perdra forca durant 'inici del franquisme, perd en els Gltims
anys tornara a reviure, mantenint la seva tradicié (inventada) com a dansa nacional

catalana.

Marin també fa referéncia a altres manifestacions culturals “tipiques” de Catalunya. Els
castells es van continuar aixecant a Valls o Vilafranca del Penedés. Eren activitats
associatives autdctones, encara que localitzades a certes comarques. Mai foren
prohibides per la seva gairebé nul-la dimensié politica, a I'época, tot i que I'enxaneta
estirava el brag a la romana al moment de carregar el castell i també abans o després
de pujar, tal i com es feia en els primers anys de les curses de braus o a l'inici de les
competicions esportives. Aixi doncs, com afirma Marin moltes tradicions festives
catalanes, passaven a formar part d’'una cultura espanyola en la seva variant regional
catalana. A poc a poc, i passats els primers moments de I'euforia repressiva, també

alguns usos de la llengua foren autoritzats’.

Autors com Uria o Vives, tracten 'eina de control de la participacié popular a la festa,
que feia servir el régim en algunes manifestacions festives, com els premis, de manera
que podien controlar els continguts i tematiques, censurant tematiques com la

sexualitat o la critica social”’

. Vives fa referéncia als aspectes carnavalescos de les
beneides de la festa de Sant Antoni de Manacor, que van comencar a ser reprimits a
través dels concursos a partir dels anys 40, tot i que a les zones rurals, els intents de
domesticar les festes de caire carnavalesc no es van donar fins als dos primers
decennis del régim franquista. Va ser aleshores quan van comengar a proliferar
reglamentacions municipals, concursos i premis. Segons tracta Escalera, va ser en
aquest moment quan els estaments religios i militar van agafar més protagonisme a les
festes populars’. Aixi doncs, Vives cita el terme de “populista” de Néstor Garcia
Canclini, una postura que consisteix en fer una seleccié i apropiacié dels elements de

la festa més compatibles amb el desenvolupament cultural del régim. Segons aquest

"> MARFANY, 1995, p. 322-325
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autor, el populisme és un projecte de modernitzacié del folklore que t¢€ com a objectiu
convertir-lo en el fonament de l'ordre i el consens, al mateix temps que fa del poble un
simple espectador’®.

Amb tot, els autors que es tracten tendeixen a coincidir amb I'element de domesticacié
i apropiacié de la festa per part del régim, encara que cadascu utilitza termes diferents
per explicar el procés. Aixi doncs, Santacana afirma que es produi una tergiversacio
dels fets, una folkloritzacio de la realitat autdctona i una reinterpretacié de la festa; per
la seva banda, Escalera parla de limitacié, domesticacié i oficialitzacié. Al seu torn, Gil-
Manuel Hernandez gira el seu discurs entorn la instrumentalitzacié, I'uniformitzacio,

dogmatitzacio o totalitzacié de la festa.

Quant a l'estudi de la manifestaci6 festiva de les Falles, cal dir que es troba en molt
bon estat donat a les recents investigacions de Gil-Manuel Hernandez. Tot i aixd, no
es troben gaires estudis que tractin detalladament aquestes festes, per la qual cosa no
es pot establir una labor comparativa. Amb tot, els estudis tractats, no aborden
concretament altres tipus de festes, sind que la tendéncia és fer-ho des d’una visi6é
amplia i bastant general, com en el cas de la mencié que fa Javier Escalera a les

festes de Setmana Santa.

Respecte la investigacio sobre el tema festiu a Catalunya esta bastant incomplet. No
es troben gaires estudis relacionats amb la domesticacié de la festa, tret d’alguna obra

com I'anterior esmentada, de Marti Marin.

Finalment, autors com Vives o Escalera, han fet referéncia a I'eina de control del réegim
per tal de controlar continguts i tematiques festives. En aquesta linia, coincideixen a
afirmar la utilitzacié de concursos i premis per part de les institucions per a tal proposit.

" GARCIA CANCLINI, 1990, p. 245 citat en VIVES, 2009
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6 - MODERNITZACIO
| DESENVOLUPAMENT

L’asfixia del régim degut al seu aillament internacional i la pressi6 dels sectors
econdmics i financers, determinaran la posada en marxa de politiques desenvolupistes
que afavoriran I'obtencié de plusvalues amb I'expulsié de gran part del veinatge
popular i obrer de les zones dels centres urbans que habitaven. A més el régim es
posara al servei dels interessos immobiliaris, i provocaran profundes transformacions
en I'economia agraria, aixi com el creixement de nuclis industrials al nord, amb els
moviments migratoris corresponents. Molta ma d’obra haura d’emigrar a I'exterior, i
d’'aquesta manera entraran divises, que actuaran com una valvula d’escapament,
segons Escalera, per tal de alleugerir les explosions socials i com a font de divises per
alimentar el sistema financer espanyol i ajudar al desenvolupament dels sectors
economics privilegiats per la dictadura®. Gil-Manuel Hernandez associa aquesta
acceleracio del procés de transformacié urbana i la despoblacié de molts indrets on
vivien obrers i classes populars. Afirma que aixd va suposar un tall profund en el
context de la sociabilitzacié al veinatge, de manera que al final del periode es va
produir 'esgotament de les formes associatives que havien mantingut els Unics espais
per a la sociabilitat®”.

A més, als anys seixanta, el turisme es convertira en un instrument fonamental per a la
captacié de divises, un dels factors determinants per a moltes de les transformacions
socioecondmiques i culturals que s’experimenten. A més, cal mencionar les reformes
del Concili Vatica Il que s’introduiran a I'Església catdlica espanyola. Aquest procés va
suposar el desenvolupament dels moviments socials en contra del franquisme,
liquidant elements contraris al cristianisme considerat auténtic. Tots aquests factors
van fer incidéncia en les manifestacions festives, de manera que /a voluntat de separar
de la litargia tot aquell element considerat superflu o pervers, afectara moltes de les
celebracions populars, provocant en alguns casos, la desaparicié d’aquestes, sobretot
si ja estaven debilitades per altres factors. Afegeix que encara que no s’aconseguis
acabar amb la festa, I'onada de reformisme antipopular va tenir una incidéncia
important®. Aixi doncs, Escalera fa referéncia al conflicte entre 'Església i el régim, i
exposa que les festes van desenvolupar un paper important com a provocadores del

*® ESCALERA, 2003, p. 257
8 HERNANDEZ | MARTI, 2002
8 ESCALERA, op.cit., p. 258-259
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conflicte. El context festiu, doncs, permetra un espai de forces d’oposicié al regim que
en altres contextos trobaven moltes altres dificultats. L’autor explica que la demanda
de participacié més activa a les festes per part de sectors que fins llavors havien tingut
grans limitacions, i el funcionament, cada cop més democratic de moltes associacions i
organitzacions, actuaran com un referent en el que s’anira incorporant la reclamacié de
drets ciutadans i formes d’organizacié contraposades a les possibilitats oferides pel
régim. Perd les festes populars i les religioses, eren considerades com elements
residuals del passat i obstacles per la modernitzacié. Afirma que s’arribara a
pronosticar la desaparicié d’aquestes manifestacions anacroniques, fet que no va
succeir en la majoria dels casos, sind que la recuperaci6 de les llibertats
democratiques les va enriquir i revitalitzar®®. Aixi doncs, es comencara a recuperar
festes desaparegudes i a crear-ne de noves, renovant el calendari i el contingut de les
manifestacions festives. A més, s'utilitzara la festa com a reclam turistic, es
comercialitzara com a producte de consum, introduint canvis que afavoreixen la
preséncia d’estrangers. Com afirma Escalera, en alguns casos, aquest procés arribara
a convertir la festa en espectacle, de manera que perdra el seu caracter festiu i que

I'important no seran les accions simbdliques sind obtenir beneficis econdmics®.

Aixi doncs, durant I'época del desenvolupament econdmic dels anys seixanta, es
desenvolupa una nova dinamica de creacié festiva que implica un canvi decisiu en la
visio burgesa de la festa, ja que amb els seus parametres es passa de la consideracié
que la festa tradicional és improductiva, a la festa entesa com a mercaderia,
organitzada i venuda per a consum d’autoctons i turistes. Gil-Manuel Hernandez ho
explica com a un disseny per tal de captar recursos turistics i econdmics, considerant
les festes des d'un punt de vista d’utilitarisme, econdmicament, ideoldgicament i

politicament®

. Aquest autor també fa referéncia a les transformacions estructurals
d’'aquestos anys, que van erosionar finalment la totalitzacié, promovent noves visions,

en un intent de tornar al pluralisme festiu®.

Al seu torn, Rodriguez Becerra també tracta aquest canvi, en que les festes capten els

canvis de valors, les influéncies de la cultura dominant, i incorporen aspectes nous. En

8 ESCALERA, 2003, p. 254
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aquesta linia, diu que l'efecte uniformitzador de I'Església esta sent transformat

continuament per I'actuacié del medi en que cada festa es desenvolupa®’.

Per la seva banda, I'historiador Josep Fontana també tracta sobre el canvi operat a
Espanya, sobretot centrant-se a partir dels anys setanta, i afirma que va conformar una
societat que contrastava amb la realitat de la postguerra, especialment en el terreny de
la satisfaccioé de les necessitats personals, ja fossin materials, ludiques o intel-lectuals.
Afirma que fou logic que tant les festes i celebracions com el temps d’oci, sofrissin
alteracions en consonancia al procés de secularitzacié i modernitzacié dels anys del
desenvolupament. Amb tot, expressa que en aquest context, eren impossibles els

objectius inicials del régim de ressacralitzacié i retorn al tradicionalisme®.

Belascoain afirma que s’inicia un periode de recopilacié de formes existents de la
cultura popular per tal d’evitar que desapareguin, principalment les d’origen rural i
intentant contrarrestar la labor d’'uniformisme del régim franquista perqué no es perdi la
identitat cultural propia. Moltes d’aquestes tradicions, principalment les referents a
formes festives vinculades a reminiscéncies rurals i agricoles, es duen a terme en una
societat molt més centrada geograficament en nuclis urbans industrialitzats i
heterogenis degut a la immigracié produida en el periode de desenvolupament®. Per
altra banda, Gil-Manuel Hernandez fa referéncia aquest canvi en el sentit de la festa i
afirma que es comercialitzara la festa com a producte de reclam i consum turistic, tot
introduint canvis i elements que afavoriran la preséncia d’estrangers. Amb aixo, fa
esment al procés de conversié de la festa en espectacle, on la funcié principal sera

obtenir beneficis economics®.

Ricard Belascoain, al seu torn, parla de la recuperacié total o parcial de les
manifestacions tradicionals particulars i idiosincratiques, que durant els anys de la
dictadura havien estat prohibides, reprimides o domesticades, en paraules de l'autor:
s’havien convertit en part del mostrari dels “balls tipics” dels Coros y Danzas. Amb tot,
'accié de recuperacié va lligada a una gran carrega de contingut politic, recuperant
elements propis, festius i ludics, i alhora, es dota d’'un sentiment politic de rebel'lio,
d’oposicié i inclus de provocacié al poder. Belascoain afirma que aquest objectiu
principal s’anira dissolent a mesura que s’aconsegueixen noves cotes de llibertat i
d’acci6 politica, pero sense perdre influéncia degut a I'entrada amb forca de les teories
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de la societat o cultura de I'oci®. Apareixeran nous models festius que havien estat
abandonats en quedar desvinculats o no tenir sentit en I'época anterior. Es potenciara
aixi, la voluntat recuperacionista per part dels governs municipals i autondmics, en
paraules de Belascoain, sota una euforia recuperacionista, sovint amb voluntat
d’enfortir la consciéncia nacional. L’autor, al seu article, analitza el com i el per qué de
determinades celebracions originalment tradicionals i populars han mantingut el
caracter i com daltres I'han perdut per convertir-se en espectacles populistes.
Distingeix doncs, el concepte de festa tradicional, de festa popular i de festa populista,
que en aquest sentit és la que ens ocupa. Per festes populistes entén una festa
oficialitzada i centralitzada, que sol tenir origens tradicionals i atreu molta gent, tot i
que de forma expectant i t& un sentit turistic i/o comercial. La seva organitzaci6 es
propia d’un grup reduit, en alguns casos professionalitzat 0 mantingut per organismes
municipals i en d’altres pertanyent a algun sector residual, entenent professional o
religiés®. Es tractaria del model actual més freqiient, sobretot en la societat catalana.
Amb tot, Belascoain afirma que no es produeix una recuperacié en aquest sentit de la
paraula de la festa, siné la creacié d’'una de nova que té com a punt de partida moltes
de les formes i elements que les havien configurat anteriorment. Perd que no existeix
el mateix context ni una coincidéncia en la forma i el fons, per la qual cosa la festa va
decaure de manera natural a principis dels anys seixanta. Es recuperaran les
configuracions festives, de manera que opina que aquestes noves recuperacions

serien mostres contemporanies de les formes festives antigues®.

Alguns autors han estudiat els processos de modernitzacié en relacié al seguiment o
desaparicié de practiques rituals especifiques. En el cas d’Antoni Vives, l'estudi es
basa en la festa de Sant Antoni de Manacor. Tal com mostra 'autor, tradicionalment
els processos modernitzadors s’han considerat forces socials d’universalitzacio,
estandarditzacié dels comportaments i homogeneitzacié cultural. Pel que fa a les
festes populars al mén rural europeu, afirma que els processos modernitzadors s’han
manifestat en la seva progressiva domesticacidé, mercantilitzacié i massificacié. Tot i
aixo, els processos de domesticacié han restat funcionalitat i significacié total. En
aquest sentit Vives planteja la possibilitat que la modernitzacié de les festes hagi pogut
suposar la seva transformacié en un espectacle o un negoci, i hagi deixat de ser un
mecanisme de cohesid social o en tot cas, s’hagi produit un afebliment estructural.

Vives estudia el cas especific de les festes de Sant Antoni a Manacor, perd I'evolucié

° BELASCOAIN, 1989, p. 3
%2 BELASCOAIN, Ibid., p.4
% BELASCOAIN, ibid., p. 9
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es pot fer extensiva al conjunt del territori. Aixi doncs, afirma que durant els anys
seixanta del segle XX, la festa de Sant Antoni de Manacor es va reinventar i a més de
convertir-se en una practica de reafirmacié de la identitat étnica i local, també va
conservar i reformular ritus que han ajudat a mantenir relacions socials de solidaritat

local®

. Afirma que el procés de crisi de la festa es va deure a I'excessiva repressio
institucional respecte els seus aspectes més carnavalescos i la vergonya que van
comencar a passar tant els pagesos com la poblacié en general de veure’s relacionats
amb uns costums considerats caducs i antiquats®. Escalera també fa referéncia a la
caiguda de la majoria de festes populars de caire carnavalesc a I'Estat espanyol durant
els anys seixanta®. En aquest periode canviaran les formes i els marcs d’expressio de
la sociabilitat, especialment els de caracter festiu. Vives afirma que aquestes noves
maneres de socialitzacié i de fer festa, van ser aquelles lligades a I'oci mercantilitzat
com el cinema, I'esport, la televisio i la nova cultura de masses en general. La irrupcio
d’'aquestes noves formes d’oci deixaren a les festes de Sant Antoni com si fossin

ridicules, antiquades i desfasades en els millors dels casos”’.

Segons Belascoain, amb la influéncia de la burgesia més proxima al poder, es
representara la possibilitat de recuperacié de la festa com a acte simplement festiu i
amb un altre nom. Un cop iniciat el procés de recuperacié de la festa de Carnaval, es
convertira en el estandard de la consecuci6 de les llibertats i de la voluntat del poble
en front a la del poder opressor. A través de I'estudi de la festa durant aquest periode
es pot observar la evolucié sociopolitica de la comunitat, I'aparicié de grups d’oposicid,
de joves, I'enfrontament entre diferents sectors i les aliances enfront un enemic comu
representat pel poder local, entre d’altres, tal com mostra Belascoain. Sera doncs, la
utilitzacié de I'espai festiu com a marc politic i durara fins la legalitzacio dels partits. En
aquest moment, els grups que durant aquests anys han arribat a tenir el control de la

festa i la seva utilitzacié seran els que es faran amb el poder politic de la comunitat®®.

Respecte a la festa de les Falles, Gil-Manuel Hernandez explica que a partir del 1960
es transformaria estéticament i técnicament, condicionant el resso de la festa i la seva
dimensié social. Aixi doncs, es donaria un procés d’expansié important relacionat amb

la promoci6 turistica, que va coincidir amb els anys del desenvolupament, de grans

% VIVES, 2009, p. 20

S VIVES, ibid., p. 123

% ESCALERA, 2003, p. 254 citat en VIVES, 2009
T VIVES, op.cit., p. 124

% BELASCOAIN, 1989, p. 11
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transformacions socioecondmiques a Espanya i el Pais Valencia. Entre el 1972 i el

1975 es va consolidar la moderna festa fallera, tal com s’entén als nostres dies.

Gil-Manuel Hernandez també fa referéncia a la llengua valenciana, la qual va continuar
ancorada als subgéneres literaris, conreada per algunes de les dretes tradicionals
valencianes. Apunta que a partir de la meitat dels anys cinquanta, també s'iniciaria un
moviment de recuperacio i expansié de la llengua i la cultura autdctones, el precedent
de I'etapa de preconscienciacié ideologica del valencianisme modern®. Afirma que a
principis dels anys setanta es va evidenciar una forta activitat intel-lectual
valencianista, vinculada a la universitat, a l'oposicié al régim i al procés
d’'industrialitzacié i secularitzaciéo del conjunt de la societat. Es va manifestar una
reivindicacio de la recuperacio de la llengua propia, amb moviments com el de la Nova
Cancé o els aplecs, fins al punt que, en paraules de l'autor, a la fi de la década el
nacionalisme valencia ja havia pres consciéncia en contra de la tradicional ideologia

conservadora i espanyolista de la burgesia local'®.

Amb tot, algunes de les conclusions que es poden extreure de les diferents
interpretacions i analisis van lligades en les teories del per qué del canvi en lafesta i la
modernitzacié6 als anys seixanta. Alguns autors parlen de mecanitzacid,
industrialitzacié i modernitzacié. D’altres esmenten el procés d’alfabetitzacidé de la
societat, i altres parlen de la mercantilitzacié de I'oci i el turisme, fet que fa convertir la
festa en espectacle, no tant lligada a la voluntat del poder, sind com un mitja per

aconseguir beneficis turistics i al seu torn, economics .

Per altra banda, cal destacar la importancia que li donen la majoria dels autors a la
mercantilitzacié de la festa, utilitzada com un producte turistic i massificat que permetia
ser font d'ingressos i beneficis per a 'Estat. En aquest sentit, els estudis marquen una
dinamica evolutiva i canviant de la societat del moment, on I'obertura del régim es fa

cada cop més evident i al seu torn, contribueix al canvi de la festa.

* HERNANDEZ | MARTI, 1996, p. 47
1% HERNANDEZ | MARTI, ibid., p. 49
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/7 - EL CAS DE LES TERRES DE
L'EBRE

En primer lloc, cal dir que encetar un apartat sobre I'afectacié del franquisme en les
festes i tradicions de les Terres de I'Ebre és una mica arriscat. Inicialment, aquest era
I'objectiu principal del treball, perd degut a la falta de publicacions sobre el tema es fa
impossible desenvolupar-lo. Tot i aixd s’ha inclds una petita part que aporta algunes de
les visions que existeixen avui en dia sobre aquesta zona, la qual ha estat sempre
eminentment rural, molt lligada al treball de la terra i consegiientment, al seguiment del
calendari tant a nivell feiner com festiu. També és un territori que s’ha trobat aillat en
relacié a la resta de Catalunya, degut possiblement al centralisme de la capital i I'area
metropolitana de Barcelona. Es important incloure aquests dos factors en qualsevol
analisi que es plantegi sobre les Terres de I'Ebre, ja que afecta clarament al
desenvolupament intern de la zona i a les seves relacions amb la resta del territori.
Culturalment, comparteix més influéncies amb el nord del Pais Valencia que amb la
resta de Catalunya, tot i que actualment, la majoria dels estudiosos encara marquen
I'analisi territorial a partir de les fronteres politiques, fet que es pot considerar com un

error.

Claire Guiu, historiadora francesa, ha dut a terme una série d’estudis sobre la cultura i
les tradicions a les Terres de I'Ebre; l'apartat esta centrat en el seu llibre Naissance
d’une autre Catalogne: territoires et traditions dans les terres de I'Ebre, i concretament
en l'apartat de “L’ordenaci6 del folklore sota el franquisme”. També es fa referéncia al
seu article Practiques folkloriques dans les Terres de I'Ebre: représentations et mises

en scene de la ruralité.

Segons Guiu, avui en dia, els trets culturals d’aquesta regié continuen sent diferents
del model d’identitat catalana i es presten a diferents interpretacions. Alguns d’aquests
trets culturals van lligats a les manifestacions festives, com els correbous o el ballar la
jota. Afirma que ha estat una zona estigmatitzada i infravalorada, on les seves
significacions s’han transformat per linterés de les politiques successives de
folkloritzacié. Guiu diu que els moviments de valoritzacié del “folklore” sén paral-lels als
grans canvis politics i ideoldgics de I'Espanya contemporania i per la qual cosa, la
politica folklorica del régim franquista després de la guerra civil contribueix a la
constitucié d’'un sistema folkloric local a Tortosa tot promovent la unitat del folklore

espanyol. Explica que aquest procés de domesticacié gira entorn I'estética artesanal,
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en els valors morals de la dona rural i en la varietat de les tradicions espanyoles.
Destaca la importancia dels grups folklorics creats per promocionar un regionalisme
dins el marc de la unitat espanyola. Entre aquests grups destaca la Seccion Femenina,
la qual fomenta una activitat de cultiu cultural adregada a fer ressorgir allo local i allo
rural. Aixi doncs, afirma que el folklore és percebut com un producte d’exportacié, com
una arma ideologica al servei del régim. Guiu afirma que a la ciutat de Tortosa, els
grups dels Coros y Danzas es distingeixen d’altres grups folklorics catalans per
I'activacié d’un folklore local especific'®'. El folklore, objecte d’un control rigorés, és
jerarquitzat segons una logica territorial. Aixi doncs, conclou que les diferents
politiques de folkloritzacio al llarg del segle XX consoliden un sistema folkloric regional
del qual les formes i el significat es mostren en dinamisme constant'®?. En el seu llibre,
afirma que al sud de Catalunya, els simbols recuperats i promoguts durant els anys

vint es reactiven i es consolida un sistema folkloric tortosi'®.

Expressa que les tasques que duen a terme els Coros y Danzas participen en la
construccié de representacions de la imatge d'un passat i d'un territori idealitzats,
enfront els plans de reconstruccié i de planificacié urbana successius després de les
destruccions ocasionades per la guerra civil. La ruralitat es posa en escena i es
correspon amb els valors del tradicionalisme i del conservadorisme desenvolupats pel
régim i s’'oposa al progrés i a la modernitat. També incideix en la questié del génere, ja
que fa referéncia a la percepcié de la dona com a agent ideal de recuperacid,
conservacio i transmissié de la cultura tradicional per mitja dels valors de la familia, de

la religi6 i de la patria. Aixi doncs, la dansa folklorica es posa en clau de génere'™.

Les iniciatives de recuperacié esdevenen un projecte de resurreccid, escenificant el
patrimoni folkloric mitjangant la constitucié de grups. Considera que el folklore esdevé
un agent politic institucionalitzat i una eina de control social. L’organitzacié completa
del folklore i dels mitjans de control establerts fixen un sistema d’identitats
compartimentades i jerarquitzades relacionades amb el sentiment nacional espanyol, i
la constitucié de grups folklorics participa a la definicié i fixacié de les identitats
territorials en el marc nacional. Amb tot, afirma que el procés d’unificacié nacional
iniciat s’ajunta a una voluntat d'unificacié social i ideoldgica, com a producte

d’exportacié que permet difondre una imatge vehiculada a la ideologia franquista a

%" GUIU, 2004, p. 3-4
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% GALLEGO MENDEZ, Maria Teresa. Mujer, falanje y franquismo. Taurus. Madrid, 1983 citat
en GUIU, 2008, p. 82



El franquisme i les manifestacions festives. L’estat actual de les investigacions

través d'una manifestacié cultural. Guiu defineix aquest procés amb el terme re-
arrelament o feedback, el qual participa d'una clara fixacid de les practiques
folkloriques en el territori al qual pertanyen i permet una manipulacié controlada de les
tradicions locals de les quals se’n modifica el contingut, els temps i els llocs de
representacié. D’aquesta forma les danses folkloriques es deslliguen de les antigues
formes rituals d’activacié i prenen el lloc als diferents esdeveniment festius. Tal com
mostraven autors com Vives o Escalera, Guiu també fa referéncia a la practica de la
competicio, on la constitucié de concursos a partir del 1942 condiciona les diverses
manifestacions. La constitucié de grups folklorics de caire homogeni en el conjunt del
territori espanyol modifica profundament els models de representacié folklorica'®.

Fa referéncia als elements valoritzats, com la dansa, pero també als que s’eradiquen
del sistema simbolic tortosi, com la formacié musical de la rondalla o els bous, que
desapareixen als anys 1940 en nom del “progrés i la civilitzacié”. Aixi doncs, les velles
practiques deslegitimades sén reemplacades per les noves escenificacions
oficialitzades del folklore'®.

Respecte el creixement del folklore associat al territori ebrenc, es duu a terme entre els
anys 1950 i 1975. Aquestos anys constitueixen les époques més fortes per als grups
folklorics i linterés social per la tradicié. L’institucionalitzacié del folklore sota el
franquisme provoca doncs, una segregacié entre les velles practiques rituals i les
representacions folkloriques. Per altra part, els anys seixanta corresponen també a un
periode de canvis socials i econdomics en el mon agricola. Supera una ruptura social

més gran en les formes, funcions i significat de les practiques folkloriques'”’.

Afirma que el periode franquista provoca canvis profunds en les representacions
anomenades tradicionals, i que en el moment de la institucionalitzacié, les formes
d’organitzacio i jerarquitzacié encara son visibles, tot i estar provistes de significats i de
noms nous. La posada en ordre del folklore, la multiplicaci6 de grups i la seva
exportacié provoquen a la vegada una recomposiciéo de les localitzacions de les
practiques culturals i una representacié dels objectes folklorics. En aquesta regio
d’estudi l'organitzacié diferenciada del folklore a la ciutat i als pobles crea noves
localitzacions folkloriques. No obstant, afirma que I'exclusivitat de I'ordenacié del
folklore per una forta institucionalitzacié del regim franquista ha de ser matisada en dos

punts. En primer lloc, el model de folkloritzacidé anterior no és I'inic actiu en el territori

1% GUIU, 2008, p. 83-85
1% GUIU, Ibid., p. 86-91
97 GUIU, ibid., p. 94
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catala. Paral-lelament a les escenificacions de la Seccion Femenina i dels grups de
joves, alguns folkloristes i etnografs, continuen les seves recerques. En segon lloc,
I'eficacia de la recuperacio ideologica del folklore pel régim és limitada. Per a diversos
individus o grups, a la regi6 tortosina i en d’altres parts de Catalunya on el catalanisme
esta més consolidat, el folklore, I'excursionisme o les obres folkloristes continuen
nodrint el model didentitat catalana construit al segle XIX i constitueixen la

cristal-litzacié d’una oposicié al régim'®.

Cal dir que l'estat de les investigacions actuals sobre la festa i el franquisme a les
Terres de I'Ebre és bastant pobre, ja que no es troben publicacions ni referéncies
especifiques del tema en questié. Tot i aixo, Claire Guiu, ha fet un treball exhaustiu de
recerca gracies al qual s’ha pogut establir una visié de I'evolucié del folklore ebrenc en
relacié al franquisme. En aquest sentit, 'autora segueix el mateix esquema que la
majoria d’autors citats en aquest treball: tracta la prohibicié total d’algunes
manifestacions, la domesticacié de la festa i també fa referéncia a la institucionalitzacié
del folklore. Amb tot, tendeix a coincidir en la majoria dels autors tractats als diferents
apartats.

1% GUIU, 2008, p. 97
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8 - CONCLUSIONS

Avui en dia, I'estudi de les festes es troba enmig d’'un procés de consolidacié per part
de la historiografia. Son diversos els autors que utilitzen les manifestacions festives per
tal de comprendre les relacions socials, politiques i econdmiques del periode
franquista, tot i que majoritariament complementen els estudis en d’altres disciplines,
tractant la festa com a objecte d’investigacié multidisciplinar. A nivell general, es troben
a faltar estudis i investigacions d’historiadors que emprin la festa com a un objecte
d’estudi historic, per tal de comprendre I'afectacié del franquisme a la societat civil més
popular.

Per altra banda, s’ha de fer referéncia al debat de lintent de genocidi cultural a
Catalunya, el qual engloba diverses interpretacions perd en gran part enfocades a la
llengua i I'alta cultura. En aquest sentit, si es fa servir la llengua com a punt de partida,
es troba a faltar 'ampliacié del debat al conjunt dels Paisos Catalans, els quals
comparteixen aquest vehicle d’expressié cultural. Amb tot, la tendéncia majoritaria
afirma que si que es va produir un intent de genocidi cultural per part del regim
franquista, tot i que hi ha autors com Marin que ho descarten.

Seguidament, els estudis sobre la repressiod total del franquisme a les manifestacions
festives, no giren entorn un debat historiografic sind que majoritariament es troben
referéncies descriptives dels esdeveniments. D’aquesta manera, cal dir que es troben

a faltar estudis més concrets sobre el tema en qlestio.

Quant a I'analisi de la domesticacié i apropiacio de la festa, existeixen alguns estudis
inclosos dintre d’altres publicacions més generals. Tots els autors tractats en aquest
apartat afirmen que el regim va domesticar la festa, encara que cada investigador
aporta els seus mitjans per expressar-ho: I'afectacié a les festes de les Falles, els

elements de control imposats, etc.

Seguidament, en quant al procés de modernitzacio i desarrollismo, es tendeix a parlar
de la festa com un instrument, també propietat del poder perd com a mitja encarat al

turisme i per aconseguir beneficis economics.

Finalment, cal destacar que els estudis a la zona de les Terres de I'Ebre sén molt
limitats. L'autora que més tracta aquest territori és d’origen francés, mentre que

manquen investigacions d’historiadors de la zona.
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A mode de conclusions finals, falten investigacions historiografiques sobre el tema en
questié i concretament, a la zona de Catalunya. Tot i aixd, gran part dels autors
afirmen la influéncia que va dur a terme el régim en relacio6 a les festes, de manera que
és present el control de I'Estat per apropiar-se de les manifestacions festives i adaptar-
les a la seva ideologia nacionalista. En aquest sentit, es poden relacionar les
manifestacions propies d’'un territori com a una construccié nacional dins del régim,

com es pot veure en l'apartat de les Terres de I'Ebre.

Amb tot, la majoria dels autors coincideixen a afirmar que les tradicions es mantindran
durant el franquisme, encara que de manera limitada. En aquest sentit, es poden
relacionar les festes com un estat vinculat a l'ordre i el poder, ja sigui per a la
transgressié o la submissi6 d’aquest: E/ estado de la fiesta no es muchas veces sino la
fiesta del Estado, pues, de hecho, la fiesta es poder porque el poder puede ser una

fiesta'®.

"% GIL CALVO, E. Estado de fiesta. Espasa Calpe. Madrid, 1991, p.169 citat en HERNANDEZ |
MARTI, 1996, p. 28
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