RAIMUNDO LULIO E IBN AL-JATIB.
NOTAS PARA UN CURIOSO PARALELISMO

A Joaquina Fguaras,
que me ensefid la mds bella de las lenguas.

LA especial morfologia alegoérico-didactica del Kifgb Rawdatk
al-tarrif bi-l1-hubb al-Sarif del poligrafo granadino Lisan
al-Din Ibn al-Jallb ha sido ya objeto de mi interés :. No voy,
por tanto, a extenderme agui en ese extremo. Ni siquiera a
abundar en la hermenéutica de sus similes y simbolos que no
son totalmente genuinos en su utilizacidon, aungue bien es cier-
to gue se conjugan en la obra a un nivel connotativo, poético v
plastico particularisimo, Su concepcidn simbdélica arborea, pese
al carjcter metaforico, estd mas identificada con lo teliirico y
vegetal que cualquier otro tratado, por mas que stlo sea desde
el palengue de su terminoelogia y Iéxico singulares=

Dejando aparte la tradiciéon islamica del arbol explicativo
de planteamientos filosoficos o misticos —herencia de! pasado
clasico-—, resulta enormemente curioso v sugestivo observar gque
el pensamiento mistico de Raimundo Lulio se expresa adoptan-
do el sistema del arbol. 8u Hbro El Arbre de filosofia d’amor
fue redactado en FParis alla por el afio 1298 3 unos sesents ¥y

: Cf. E. de Santiago Simén, Jatibiona mystica I: EI “"Kitdb Rawdat al-
tacif”, Su temdtica, en *“Andalucia Islamica”, T (1980), pp. 105-121.

z  Tengo en c¢asi ultimada redaccidn un estudio lexicolégico de las voces,
técnicas contenidas en el tratado.
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cuatro afios antes de que Se escribiese el tratado de Ibn al-Jatib
(circo 1362/763 H.) <. La notoria complejidad del libro de Lulio
hg sido finamente analizada por el Prof. Cruz Hernandez ¥ con-
cluye que era deseo de su autor que la obra se divulgase entre
“todos los hombres, tanto cristianos como infieles, a los judios
¥ a los musulmanes, e incluso a los paganos, porque su filoso-
fia es filosofia de amor” 5 por este motive de lograr una ma-
yor difusion en los ambitos cultos y populosos lo redacta en la~
tin y catalan. La particular infencionalidad ecuménica asi ex-
presada me ha levado a plantear algunas consideraciones, ver-
daderamente interesantes, a mi parecer, v que pueden servir de
punto de partida para ulieriores v mas extensos estudios que
Io recogido en esta breve noticia.

E} esguema arboreo de la obra de Lulic se secciona en
siete partes: raices, tronco, ramas, hojas, flores v frutos que
presenta no pocas analogias con el estructurado plan del tratado
mistico del visir nasri. La imagen del arbol luliano la ofrecemos
mas adelante tal cual aparece ilustrando el trabajo del Prof.
Lruz Herndndez ¢

Si establecemos un cotejo estructural entre el criterio Iu-
liano y el plan de la obra de Ibn al-Jatib obtendremos sorpre-
sivos hallazgos desde diversos puntos de vista. Establezcamosio:

RAIMUNDC LULIO IBN AL-JATIB
roices
] amor del amic donde La tierra sobre la gue se
se siembra el del Amal. enraiza el drbol del amor
Presenta distintas mo- es el alma humana con sus
dalidades. distintas tipologias.

3 Cf M. Cruz Herndndez, Fl pensaniiento de Ramdn Llull, Madrid, March-
Castalia, 1977, p. 291.

4 Cf. B. de Santiago Simoén, Sobre las fechas de redaceion del “Kitdb
Rawdat al-tacrif” y de ultimacion del “Kitab al-Thata” de Ibn al-Jatih, en “Cuader-
nos de Historia del Islam™, VIII (1977), pp. 161-164.

5 Cf. M. Cruz Herndndez, op. ¢it., p. 299

§  Cf, Ibidem, p. 292.



La estricta esencig de

la construccion del amor,
integrado por la materia,
ia forma y el compuesto
de ambas. Nutre el arbol.

Son multiples. Son los
modos diferentes para
amar y desear al Amat.

Bon tres: lberalidad,
belleza y gozo de amor.

La liberalidad se basa en
los limites del altruismo

y del egoismo amoroso, La
belleza, puede ser “natural”
y “moral” de ia vida y
actos humanos; el gozo al-
canza su cumbre en el
abandono total en Dios.

Son los suspiros,
Hantos y temores,
los “accidentes” del
amor engendrados y
cregdos por €l

Son el resuitado del
“gscenso” por el arbol
v se concretan en tres:
gltezas’, loores ¥
honores del Amat.
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tronco

Se divide en tres partes:
corteza, lefilo y savia. Esta
intimamente enraizado en
Ias almas humanas. Tiene
gnisién nutricia.

ramas

Son multiples. Son las diver-
s5a8 partes del amor en su
realizacion.

remos

Abarcan la practica piadosa ¥y
el ascetismo en todas las eta-
pas de la unidén mistica.
Consta de dez: los prelimina-
res misticos, el perdén divino,
1as relaciones, 1los caracteres,
Ios fundamentos, los estados
misticos, las perfecciones, las
altas doctrinas espiriuales y
las Ultimas etapas de lg
unién mistica.

hojas

Son las diversas maneras de
expresar este amor entre los
hombres y Dios.

flores

Son los hombres gque cantan
Ios loores divinos.

7 Cf sobre estos aspectos M. Asin Palacios, Abenmasarra y su escuelas

Madrid, Maestre, 1914, pp. 155 y ss.
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La bienaventuranza es el

fruto del amor porqgue Dios
1a hizo para que en elia go-
cen eternamente los biena~-
venturados santos que son

los buenos amadores de Dios.

Este por si mismo es fruto
de amor.

FRUTOS DIOS

FLORES ALTEZAS

HOIAS SUSPIROS

RAMOS LIBERALIDAD

VAER]LA

frutos

Es la union hipostatica con
que premia Dios al mistico
que ha alcanzado su etapa
final de la perfeccion,

CREACION BIENAVENTURANZA
LOORES HONORES

LLANTOS TEMORES

BELLEZA SOLAZ

RAMAS  CONDICIONES

CONJUNCION
ESENCIAL

FORMA
EFECTIVA

FORMA %,
PRIMERA %

TRONCO

«FORMA
., DE AMOR

/‘

PLEGARIAS CUESTIONES

CONJUNCION DE
AMABILIDADES

AMABILIDADES
DEL AMOR

i

#7 ESENCIA DEL AMOR

PP~ Compuesto hylemdrtican
de Amor

~
~

s «MATERIAS
DE AMOR

1IN

RAICES LOS DIECIOCHO PRINCIPIOS GENERALES» splicados 3l amor
ARBOL DEL AMOR
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Encontramos, mutatis mutandis, en las dos concepciones
estructurales del “ascenso” mistico marcados paralelismos. Da
esto lugar al amplio margen de las conjeturas: (Nos es posible
pensar en la existencia de una infiltracion o, en cierto modo,
una especie de calco del pensamiento luliano en la obra de Ibn
al-Jatih?. Bien entendido que para esto seria preciso a fortoiri
dejar a un lado toda la alambicada y personalisima dialéctica
del visir granadino y ajustarnos soélo a aspectos generales. La
respuesta al interrogante puede, en cualquier caso, caer dentro
de las cordenadas de la hipOiesis. La persistente recurrencia a
determinados artificios alegoricos y a un leif-motiv argumental
analogo, evidencia en Ibn al-Jatib una inequivoca actividad
consciente y deliberada que, si no es imitativa o mimética, tal
vez se trate de un caso de convergencia estilistica. Sea como
guiera gue fuere —no poseemos argumentaciones determinan-
tes ¥y poderosas para pronunciarncs en sentido alguno gque no
sea el meramente conjetural— acontece con la Rawdat al-tacrif
gue en punto a su tematica, ciertamente monografica, no halla-
mos precedentes en la literatura mistica arabo-isldamica orien-
tal ni occidental, al menos que alcance a conocer, y si fopamos
con este curioso caso de analogia con la teoria erdtica “a lo di~
vino” de Raimunde Lulio. ¢Debe darse una especial lectura a
esta evidencia?, ;se ha de interpretar como un simple concate-
namiento de influjos® La problematica se alzara siempre sobre
ambos puntos de la dicotomia planteada. No obstante, también
pudiers tratarse de gue la indubitable vinculacion sufi luliana ¢
hubiera, en esle concreto caso, de haberse volcado --sirviendo
€l como vehiculo— en la creacidon jabtibiana, produciéndose es~
ta suerte de proceso regresivo en el devenir de la frayectoria
historica de la mistica islamica.

Emilio de Santiago Simon

8 Cf. M. Cruz Hernandez, op. cit., pp. 276-278.



