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Os Dias da Criagao no Pensamento de Nasir-i Husraw *

Shafique N. Virani
University of Toronto
shafique.virani@utoronto.ca

Resumo:

A nocdo dos Dias da Criacdo, que culmina no sétimo dia sagrado, ou sabado, é encontrada nas trés
religides abradamicas. Enquanto alguns crentes defendem uma compreensdo literal desses dias,
outros insistem em que a doutrina possui uma profunda importancia esotérica. Na tradicdo islamica,
aqueles que defendem o papel do intelecto na compreensdo da fé e das escrituras advogam o uso
da interpretacgdo simbdlica (ta’'wil). A palavra drabe ta’wil significa fazer com que algo volte a sua
origem ou fonte. Entre os mais ardentes defensores da interpretacdo simbdlica estavam os
ismaelitas, um dos dois principais ramos do isldo Si‘ita. Este artigo explora como Hakim Nasir-i
Husraw (m.apds 462/1070), o famoso poeta persa e dignitario ismailita, entendeu os Dias da Criagdo
e a sua relacdo com uma hierarquia de religido (hudiid-i din) que conduz os crentes a salvacgdo final.

Palavras-chave: Ismailita, Sabbath, ta'wil, Nasir-i Husraw, Quran, hermenéutica, Criagdo, tempo,
hierarquia, ressurreicao.

Abstract:

The notion of the days of creation, culminating in the hallowed seventh day, or Sabbath, is found in
all three Abrahamic faiths. While some believers held to a literal understanding of these days, others
insisted that the doctrine had profound esoteric import. In the Islamic tradition, those who
championed the role of intellect in understanding faith and scripture advocated the use of symbolic
interpretation (ta'wil). The Arabic word ta’wil means to cause something to return to its origin or
source. Among the most ardent advocates of symbolic interpretation were the Ismailis, who held
to one of the two major branches of SiTIslam. This article explores how Hakim Nasir-i Husraw (d.
after 462/1070), the famous Persian poet and Ismaili dignitary, understood the days of creation and
their relationship to a hierarchy of religion (hudid-i din), which led believers to ultimate salvation.

Keywords: Ismaili, Sabbath, ta'wil, Nasir-i Husraw, Quran, hermeneutics, creation, time, hierarchy,
resurrection.

Olhai! O Vosso Senhor é o Deus Que criou os ceus e a terra em seis dias.
Depois ascendeu ao Trono ...
Alcoréo 7:54
E Deus abengoou o sétimo dia e fé-lo sagrado ...
Génese 2:3
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Introdugao

Com a morte do Profeta Muhammad, a comunidade muculmana adotou diversas
interpretacdes da sua mensagem. Entre as varias escolas que posteriormente surgiram, o Imamato
Si‘a aceitou a posicdo privilegiada dos imams hereditarios da familia do Profeta, aderindo de perto
a sua orientacdo. Apds a morte do Imam Ga‘far al-Sadiq, em 148/765, a comunidade dividiu-se.
Entre outros grupos, um acabou por reconhecer, como imam, o seu filho Misa al-Kazim, enquanto
outros assumiram a designacdo de Ga‘far al-Sadiq (nass) em favor do seu filho mais velho, Isma‘il al-
Mubarak. Com o passar do tempo, os adeptos desta linha passaram a ser designados como al-
Isma‘liyya, da mesma forma que a linha do mais jovem acabou por ser conhecida como
Itna‘asariyya, ou Duodécimo Si‘a, apds o desaparecimento do décimo segundo Imam®.

No ano 297/909, o Imam ismailita ‘Abd Allah al-Mahdi (d. 322/934) estabeleceu o califado
fatimida. No auge de seu poder, os califas fatimidas dominaram todo o norte da Africa, o Egito, a
Sicilia, a costa do Mar Vermelho da Africa, o 1émen, a Siria, a Palestina e o Higaz, com as cidades
sagradas de Meca e de Medina. Uma caracteristica do ismailismo foi o seu convite (da‘wa) para
reconhecer o Imam dos diferentes periodos considerados. As obras de intelectuais fatimidas,
incluindo figuras como Qadi al-Nu‘man (d. 363/974), Hamid al-Din al-Kirman1 (m. apds 411/1020),
al-Mu’ayyad fi’l-Din al-Sirazi (m. 470/1078) e Hakim Nasir-i Husraw (m., apds 462/1070), enfatizam
a importancia de compreender o mundo e a fé mantendo um equilibrio adequado entre as suas
formas exteriores, fisicas, literais e aparentes (o seu zdhir) e as suas realidades esotéricas,
espirituais, simbdlicas e intelectuais (o seu batin). O processo de evidenciar o ultimo é conhecido
como ta’wil, ou interpretagdo simbdlica. Este artigo explora a aplicacdo da interpretacdo simbdlica
(ta’wil) ao conceito de Sabbath.

1. Ainterpretagao simbdlica (ta’'wil) na doutrina do Sabbath

As fés abraamicas partilham a crenca na criagdo em seis dias, com o sétimo dia, ou o Sdbado,
com uma aura bendita de veneracgdo e santidade particular. Refletindo nesta no¢do, o proeminente
dignitdrio ismaelita al-Mu’ayyad fI'l-Din Sirazi defendeu a inexatiddo das enunciagdes exotéricas
desta doutrina. Confundindo declaragdes nas escrituras que, a seu ver, sao obviamente simbdlicas,
com especulagdes rudimentares sobre a criagdo do universo fisico em seis periodos de vinte e
quatro horas, os textos sagrados teriam sido, deste modo, incorretamente interpretados. Al-
Mu’ayyad justifica que o tempo em si é marcado pelo movimento das esferas celestes, com o nascer
e o pér-do-sol indicando aos seres humanos a passagem dos dias. Assim, a Criagdo teria que ocorrer
todos os dias, pois Deus teria que moldar constantemente o sol, a terra, e os corpos planetarios —
como, entdo, é que os versiculos coranicos, que tratam esta problematica, poderiam referir-se a
passagem do tempo, da forma como esta é convencionalmente entendida? O sabio mostrou-se

* Traduzido do inglés por Aida Jorddo e Nuno Cristo. Gostaria de agradecer ao Dr. Faquir M. Hunzai do Instituto
de Estudos Ismaelitas e ao Dr. Tahera Qutbuddin da Universidade de Chicago, ambos dos quais leram um
esboco deste ensaio e deram sugestGes inestimaveis. Gostaria também de agradecer a Faranaz Keshavjee,
que fez a revisdo final da traducdo portuguesa deste artigo de forma muito cuidadosa e na qual sugeriu varias
recomendacdes bastante uteis.

! Para mais detalhes sobre este processo e a complexidade da nomenclatura confira-se Shafique N. Virani, The
Ismailis in the Middle Ages: A History of Survival, A Search for Salvation, New York, Oxford University Press,
2007, p. 199-200, notas 21-22.

130



Hamsa: Journal of Judaic and Islamic Studies 4 (2017- March 2018): 129 — 139

ainda mais critico relativamente aqueles que reclamavam, citando um versiculo desse Livro Sagrado,
que a criacdo dos céus e da terra levara seis dias, cada um dos quais abrangendo mil anos?. Com
certeza, escreveu, o Criador, cujo poder é infinito, ndo é limitado pelo tempo na sua criagdo; como
diz no Cor3o "O nosso é um Unico Comando, como num abrir e fechar de olhos" (54:50)3. Ter3,
portanto, que haver um significado mais profundo sobre os seis Dias da Criagao, afirmou, e cabe ao
ta'wil, 3 exegese esotérica, desvendar esse significado®.

Na sua obra-prima de ta'wil, o Wagh-i din, o colega de al-Mu’ayyad, Nasir-i Husraw,
comentou as ideias subjacentes a hermenéutica espiritual desta tradigdo do seguinte modo:

“E mencionado nas tradi¢des que Deus, seja Ele louvado, comegou a criacdo do mundo no
Domingo, concluiu-a na Sexta-feira e descansou no Sabado. O sentido desta tradigdo tem sido
ocultado ao povo desde o inicio dos tempos. Todos o tém aceitado de acordo com as suas
capacidades intelectuais. Os judeus veneram o Sabath e ndo trabalham porque Deus
descansou neste dia. No entanto, eles desconhecem que, quando os profetas disseram isto,
eles queriam significar que, pelo comando de Deus, seis profetas viriam ao mundo para
ordenar as pessoas que trabalhassem. Quando o sétimo chegasse, ele ndo os dirigiria desta
maneira, antes, os compensaria pelos seus trabalhos. Chamaram-no Sabath e declararam-no
sagrado.”®

Assim, conforme o ta’'wil, estes dias ndo dizem respeito a criacdo do universo fisico, mas
referem-se a criacdo dum cosmos espiritual: uma criacdo que comecou com Adao, que configura o
primeiro dia da semana, Domingo, e continuou com Noé, Abrado, Moisés e Jesus, respetivamente,
a Segunda, Terca, Quarta e Quinta-feiras; Muhamad, representado pela Sexta-feira, concluiu este
processo®. Mas estd ainda para vir o Gltimo e dia final, que consumara toda a criacdo espiritual; um
dia ndo destinado ao mandamento do trabalho, mas antes a atribuicdo de recompensa e retribuicdo.
Este é o Sabath ou Senhor da Resurreicdo (ga’im-i giyama)’.

As pessoas esperam o advento do Sabath, porque haverd repouso nesse dia para aqueles
gue reconheceram a realidade e que trabalharam para satisfazer a autoridade (dos profetas), com
conhecimento. Aqueles que, hoje, labutam fisicamente neste mundo fisico e conhecem o significado
esotérico com as suas almas, serdo recompensados, amanhd, no mundo espiritual®.

2 A referéncia aqui é ao Cordo 32:5, "Ele administra a ordem, do céu para a terra; em seguida tudo ascende a
ele em um dia cuja duragdo é de mil anos dos que contais". Cf. 70:4.

3 A este respeito, Nasir-i Husraw estd em completo acordo com o seu antecessor, e critica tais interpretacdes.
Ver Gami‘ al-hikmatayn (Le Livre Reunissant les Deux Sagesses), ed. Henry Corbin e Muhammad Mo’in,
Tehran-Paris, Département d'lranologie de I'Institute Franco-Iranien, 1953, p. 163-164.

4 al-Mu’ayyad fi’'l-Din Sirazi, al-Madalis al-Mu’ayyadiyya, ed. Hatim Hamtd al-Din, Bombay, 1395 AH/1975 CE,
vol. |, p. 358-359; cf. al-Magalis al Mu’ayyadiyya, trad. Jawad Muscati e Khan Bahadur in A. M. Moulvi, Life
and Lectures of the Grand Missionary al-Muayyad fi’d-Din al-Shirazi, Karachi, Ismailia Association Pakistan,
1950, p. 123-124.

5> Nasir-i Husraw, Wadh-i din, ed. Gholam-Reza Aavani, Tehran, Imperial Iranian Academy of Philosophy, 1977,
p. 65.

® Nasir-i Husraw, Wagh-i din, p. 65; Nasir-i Husraw, Gami‘ al-hikmatayn, p. 163, 165. Cf. Henry Corbin, Cyclical
Time and Ismaili Gnosis, London-Boston-Melbourne-Henley, Kegan Paul International e Islamic Publications,
1983, p. 97. Yves Marquet debate algumas opinides de al-Qadi al-Nu‘man’s a este respeito em Yves Marquet,
"Le Qadi Nu‘man a propos des heptades d'imams", Arabica 25 (1978), p. 225-232.

7 Nasir retrata vividamente a centralidade do ga’im e a sua identificagdo com o Sabath numa ilustracdo de
circulos concéntricos no seu Hwan al-ihwan, ed. Yahya al-Hassab, Caire, Institut Francais d'Archéologie
Orientale du Caire, 1940, p. 155.

8 Nasir-i Husraw, Wadh-i din, p. 65.
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Os Dias da Criagdo, no pensamento ismaelita, eram, pois, considerados os grandes ciclos de
profecia. O significado de Deus nestas estrofes diz respeito ndo ao denso mundo de fenémenos
terrestres, mas a um mundo de muito maior sentido, o da religido. Naquele, o movimento das
esferas celestiais marca o tempo, enquanto neste, é assinalado pela chegada dos mensageiros de
Deus, os senhores dos ciclos (sahiban-i adwar). A estrutura destes ciclos de profecia era de um
tremendo interesse para os sabios ismaelitas. Este ensaio tratara da exposicdo destes ciclos, os Dias
de Criagdo e a sua consumacao no advento do Sabath, por Nasir-i Husraw.

2. Categorias celestiais e terrestres

Para o nosso autor, o mundo da religido é composto de duas partes, uma espiritual e uma
fisica. O mundo espiritual, que existe além do tempo e do espaco, consiste no Intelecto Universal e
na Alma Universal. Ele precede este mundo fisico inferior e os seus ciclos temporais. Os dois grandes
anjos do mundo espiritual sdo criados do nada e sdo simples®. Em paralelo a eles, no mundo fisico
encontram-se 0s natigs e os asds, o Enunciador (da divina revelacdo) e o Fundamento (da sua
interpretacdo esotérica)'®. Os natigs, dos quais existem seis, sendo ga’im o sétimo, sdo os senhores
dos principais ciclos, ou o que se pode referir como os dias maiores. Estes dias sdo em si divididos
em sete dias, os ciclos menores, que s3o os ciclos dos Imames!!. Os periodos sdo por vezes
diferenciados referindo-se ao ciclo maior do natig como dawr, enquanto se refere ao ciclo menor
do Imame como rizgdr ou zamdana*. O antecessor de Nasir-i Husraw, Abl Ya‘'qub al-Sigistani,
identifica seis Imames de dois em dois natigs, mas diz que no periodo do sexto ndtiq, havera uma
pluralidade de Imames até 3 chegada do senhor do Sabath®. Neste sentido, ele deve ter tido em
mente a bem conhecida tradi¢do profética, igualmente citada por Nasir, "Se restasse do tempo um
Unico dia, Deus prolongaria esse dia até que viesse um homem de entre os meus descendentes que
encheria a terra com equidade e justica"'*. Esse dia final, que é prolongado até a chegada do ga’im,
€ o dia de Muhamad.

Cada um dos sete senhores dos ciclos maiores é um elo entre o mundo espiritual e o mundo
fisico. Os seus corpos s3o terrenos mas o0s seus espiritos subtis pertencem ao reino celestial. E
através destes que aceitam as riquezas desse reino, e é através dos seus corpos terrenos que levam
estas riquezas ao mundo fisico. No entanto, Nasir declara que a fala humana nunca pode captar a
realidade do mundo espiritual, podendo apenas sugeri-la®®.

No ciclo menor, o Imame e o seu hugdat, ou prova, sdo paralelos aos natiq e asas do ciclo
maior. Dai que, no ta’'wil, os simbolos associados com o ndtig e o asds no ciclo maior sao
frequentemente relacionados igualitariamente ao Imame e ao huggat no ciclo menor. O ta'wil do

% Nasir-i Husraw, Wadgh-i din, p. 72.

10 Nasir-i Husraw, Gusayi§ wa Rahayis, ed. e trad. Faquir Hunzai, Knowledge and Liberation: A Treatise on
Philosophical Theology, London-New York, I. B. Tauris-Institute of Ismaili Studies, 1998, p. 58 (ed.), p. 93
(trad.). Cf. H. Corbin, Cyclical Time..., p. 184.

11 No ciclo da profecia, o sétimo Imame, no entanto, ascende até ao nivel de ndtig, e por isso é mais conhecido
por este titulo. Da mesma forma, no ciclo de imamato, o sétimo Imame ascende ao nivel de ga’im, e a apartir
dai é conhecido como tal.

12 Nasir-i Husraw, Wadgh-i din, p. 13, 127; Idem, Hwan al-lhwan, p. 86. No entanto, esta terminologia no é
estatica. Cf. Nasir-i Husraw, Wagdh-i din, p. 43, 335. Ao asds é-lhe dado frequentemente o seu préprio periodo
nestes trechos, embora possamos assumir que o seu tempo coincide com o do natig.

13 AbQ Ya‘qub al-Sigistani, /tbat al-nubu’at, ed. ‘Arif Tamir, Beyrut, Librairie Orientale, 1966, p. 193.

14 Nasir-i Husraw, Rawsana’i-nama, ed. Tahsin Yazigi, Teerdo, s. e., 1373, p. 80; Six Chapters or Shish fasl also
called Rawshana’i-nama, ed. e trad. Wladimir Ivanow, Leiden, Brill, 1949, p. 39 (ed.), p. 81 (trad.).

15 Nasir-i Husraw, Rawsana’i-nama, p. 76-77; Six Chapters..., p. 37-38 (ed.), p. 78-80 (trad.).
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adan de Nasir-i Husraw, ou convite a oragdo, pode servir de exemplo. Enquanto proclama o adan,
0 muezin vira a cara para a direita, quando anuncia "venham a oracao" (hayya ‘ald’l-saldt), e vira a
cara para a esquerda quando anuncia "venham a salvacdo" (hayya ‘ald’l-falah). Segundo Nasir, a
mao direita representa o ndtiq e a esquerda os asds. Da mesma forma, a mao direita representa o
Imame e a esquerda o huggat. Dizendo “venham a oragdo” e virando a cara para a direita o muezin
indica, "devem aceitar o ndtiq e o Imame que sdo os senhores do zdhir, o exotérico, praticando a
oragao exotérica". Dizendo "venham a salva¢do” e virando a cara para a esquerda o muezin indica,
"escutando o conhecimento da realidade (hagigat), devem aceitar o asds e o huggat que sdo os
senhores do badtin, o esotérico"®.

Nasir-i Husraw explica que, assim como o corpo humano é mantido pelos quatro elementos,
terra, ar, fogo e agua, a alma humana é nutrida pelos quatro hadds, ou dignitarios espirituais, o
Intelecto Universal, a Alma Universal, o natig e o asas. Dois dos elementos, o ar e o fogo, sdo subtis,
enguanto a terra e a dgua, sdao densos. Da mesma forma, dois destes hadds, o Intelecto e a Alma,
sdo espirituais, enquanto os outros dois, o natiqg e o asas, sao fisicos. Com respeito ao corpo, os
ultimos dois sdo seres humanos, mas com respeito ao intelecto e & alma, s3o arcanjos!’. Como num
dia em que a luz da lua sucede a do sol, no ciclo maior o natiqg é representado pelo sol e o asas pela
lua, enquanto que, no ciclo menor, o Imame é representado pelo sol e o huggat pela lua®®.

O Intelecto Universal, a Alma Universal, gadd, fath e hayal, também conhecidos por a
Caneta, a Tabua, Serafiel, Miguel e Gabriel'®, s3o os cinco hadds espirituais que s3o eternos e
imutdveis. Estdo ontologicamente para além do mundo dos ciclos. Em paralelo com estes cinco seres
espirituais no mundo fisico, estdo o natig, o asdas, o Imame, o bab (porta)® e o hudgat. Estes s3o os
cinco hadds fisicos, cujo estatuto continua em cada ciclo, ou dia?’. Foi referindo-se a estes cinco

16 Nasir-i Husraw, Wagh-i din, p. 149, cf. p. 157-158, onde o ta'wil de ruku‘ (genuflexdes durante a oracdo
ritual) é afirmado ser o reconhecimento do asds no ciclo maior e o reconhecimento do huggat no ciclo menor,
a0 passo que o sugud (prostracdo) é afirmado ser o reconhecimento do ndtig no ciclo maior e o
reconhecimento do Imame no ciclo menor. Até se pode dizer que o Imame é o ndtiq do ciclo menor. Nasir, de
facto, indica na p. 188 deste trabalho que entre os sete niveis do ciclo menor, o Imame é o suhan-go, ou natiq
em persa.

17 Nasir-i Husraw, Wadh-i din, p. 60-61.

18 Nasir-i Husraw, Wadh-i din, p. 195.

1 ver, por exemplo, Nasir-i Husraw, Hwan al-ihwan, p. 170-171, onde Nasir elabora sobre estes Gltimos trés,
e Nasir-i Husraw, Wagh-i din, p. 232, 258; idem, Gami‘ al-hikmatayn, p. 109, 138, 155, e também Abi Ya‘qib
Sigistani, Kitab al-iftihar, ed. Ismail K. Poonawala, Beirut, Dar al-Gharb al-Islami, 2000, p. 116ff. Cf. Paul E.
Walker, Early Philosophical Shiism. The Ismaili Neoplatonism of Abu Ya’'qub al-Sigistani, Cambridge,
Cambridge University Press, 1993, p. 30, 110, 119 e Heinz Halm, Kosmologie und Heilslehre der friihen
isma’iliya: eine Studie (iber islamischen Gnosis, Wiesbaden, Franz Steiner GMBH, 1978, p. 67-74, 206-209, que
se inspira fortemente no Kitab al-iftihar.

20 A questdo do papel do bab é em si interessante. Ele é frequentemente considerado o principal hugdat. Nasir
explica que cada um dos seis verdadeiros Imames (isto é, aparentemente aqueles que precedem a
ascendéncia de um ndtiq) tem um bab "que o sucede na religido e que é original na realizagdo do comando
de Deus durante a sua vida", Wagh-i din, p. 148. PGe-se entdo a questdo se "o sucede na religido" quer dizer
"é o seu sucessor ao imamato"; neste caso o bab teria que ser filho do Imame. Claro que esta interpretagao
ndo é necessariamente verdade, visto que o wasi é considerado o sucessor ou herdeiro do profeta, sem ter
que suceder a sua posicdo de profeta ou de ser um dos seus filhos.

21 Nasir-i Husraw, Hwan al-ihwan, p. 174; idem, Rawsana’i-nama, p. 72-73, Six Chapters..., p. 34 (ed.), p.74
(trad.) Cf. Nasir-i Husraw, Wagh-i din, p. 126, 198-199. Na p. 126, o da'i parece, invulgarmente, ser referido
como lahig, ou adjunto, um termo geralmente reservado para o huggat. O termo Ganah, ou asa, é mais
vulgarmente usado para o da . E possivel que a palavra hugdat neste trecho seja um erro do escrivio, e que
a palavra bab devia ser usada. Isto permitiria o termo /ahiq a reter o seu significado mais tradicional. Cf. Paul
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seres espirituais e fisicos que o Profeta disse: "Recebi-a [a mensagem divina] dos cinco e transmiti-
a aos cinco"?2. Os cinco hadds terrenos s3o os recipientes do ta’yid, ou inspiracdo espiritual, dos
hadds celestiais (hudid-i ‘ulwi), enquanto as fileiras abaixo deles, isto é, o da‘7, os maiores ou
menores ma’dins (licenciados) e os mustagibs (iniciados), ndo tém acesso a esta inspiracao
espiritual direta e, portanto, sdo os recipientes de ta’wil*. Cada fileira atua como o Imame ou o guia
da fileira abaixo dele: o ma’din é o Imame dos mustagibs, o da‘i é o Imame dos ma’ddn, o huggat
é o Imame do da¥, e assim por diante. E neste sentido que Nasir entende a maxima coranica, "O dia
em que convocaremos toda a humanidade através do seu Imame" (17:71)%.

Ab( Ya‘qlb al-Sigistani explica que tudo na Criagcdo tem uma quinta-esséncia (maghz). Entre
0s animais, a quinta-esséncia é o ser humano, o animal racional ou natig-i zinda. Ele é o fruto de
toda a Criacdo: todas as formas anteriores apareceram em antecipacao do seu advento. Como o
discurso racional é a caracteristica distinta da humanidade, os pensamentos enunciados pelo ser
humano no curso de um ciclo parecem-se com o leite que pode ser agitado para fazer natas. A
simula destes pensamentos subtis é dada uma forma, sendo conferida a um Unico individuo, que
pode dar voz a nata ou quinta-esséncia de toda a razdo humana. Este é o que estd investido com a
missdo profética. As palavras do profeta implantam-se no coracdao do seu povo, porque lhes sdo
agradaveis, pois representam o apogeu da sabedoria humana®. Como explica Nasir-i Husraw, o
profeta recebeu uma quota-parte completa de conhecimento do Intelecto Universal para poder
transmitir ao inato, mas incompleto, intelecto dos seres humanos, aquilo que lhes faltava, e assim
levé-los a perfeicdo®®. Ao contrario dos outros seres humanos, o profeta ndo depende da deficiente
razdo humana, mas é inspirado por Gabriel, "o espirito de confianga", que por sua vez é inspirado
pelo Intelecto Universal?’.

Como mencionado atras, os senhores dos ciclos sdo distinguidos pelo ta’yid, a inspiracdo
espiritual que recebem da Alma Universal através de dadd, fath e hayal. No ta’wil de Nasir-i Husraw,
a oragdo vespertina é um simbolo da Alma Universal. Depois da farida, ou parte obrigatdria desta

E. Walker, The Wellsprings of Wisdom, Salt Lake City: University of Utah Press, 1994, p. 19, 177 e P. Walker,
Early Philosophical Shiism..., p. 18.

22 Nasir-i Husraw, Rawsana’i-nama, p. 73, Six Chapters..., p. 35 (ed.), p. 75 (trad.); idem, Hwan al-ihwan, p.
174.

23 Também é possivel que o da ‘7 recebe ta’yid, mas isto é ambiguo. Ver Nasir-i Husraw, Wagh-i din, p. 126,
198-199, que pode ser comparado ao Wagh-i din, p. 247; idem, Rawsana’i-ndma, p. 73 e Six Chapters..., p. 35
(ed.), p. 75 (trad.). Também devemos considerar que os proprios da7s sdo divididos em dois grupos, o da‘is
limitado e o da’is absoluto, e esta distincgdo pode ser significativa. Nasir-i Husraw, Wagh-i din, p. 255. Cf.
Nasir-i Husraw, Wagh-i din, p. 224-225 e o Kitab al iftihar...

24 Nasir-i Husraw, Rawsana’i-néma, p. 74; Six Chapters..., p. 36 (ed.), p. 76-77 (trad.).

BAbU Ya'qub ai-Sigistani, Kasf al-mahgub, ed. Henry Corbin, Tehran, Institut Franco-lranien, 1949, p. 69-70.
Ambos Corbin e Landolt leram mim, Sin, kaf, Iam neste trecho como muskil para os traduzir. Enquanto isto
seja certamente possivel, tenho preferido a leitura musakkal, que me parece adaptar-se melhor ao contexto.
Ver Abl Ya‘qlb al-Sigistani, Kasf al-mahgib: Le Dévoilement des Choses Cachées, trad. Henry Corbin, Paris,
Lagrasse, 1988, p. 103-104; "Kashf al-Mahjib: Unveiling of the Hidden", in An Anthology of Philosophy in
Persia, trad. Hermann Landolt, Oxford, Oxford University Press, 2001, p. 108.

26 Ver Nasir-i Husraw, Wadh-i din, p. 61.

27 Nasir-i Husraw, Zad al-musadfirin, ed. Muhammad Bad| al-Rahman, Berlin, Sirkat-i kaviyani, 1341/[1923]), p.
27, citando o Alcordo (26:192-195). Compare, no entanto, a afirmag¢do de Nasir-i Husraw quando o nutq do
Profeta é cumprido assim que consegue mi‘rag espiritual; reconhece a Alma Universal directamente e ndo
através de intermediarios; Nasir-i Husraw, Wagh-i din, p. 138.
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oracdo, ha seis sunnat rak ‘ats®. Isto significa que a Alma Universal inspira os seis ndtigs abaixo dela,
para que possam transmitir a sua luz ao povo?®. Da mesma forma, a ora¢do do meio-dia é o simbolo
do nadtiq. Em arabe, é conhecido por zuhr. Isto é porque o natig é encarregado de levar o zahir (uma
palavra derivada da raiz trilateral, za’, ha’, ra’, que também é a raiz de zuhr), a revelagdo exotérica,
ao povo. Além disso, esta oracdo comeca seis horas depois do nascer do sol. Isto é, o advento do
ndtiq atual, Muhamad, acontece depois de terem falecido seis Imames do ciclo de Jesus, que era o
sol deste ciclo®.

Em relacdo a cada um, os senhores dos ciclos parecem-se com os dias da semana, um
sucedendo ao outro, sendo Addo o primeiro dia e o ga’im, o Sabath. No entanto, entre cada par de
natigs ha seis Imames ou senhores de ta’'wil. Em relacdo a estes, os natigs eram como as Sexta-feiras
que ocorrem no ciclo de sete dias®l. Em &rabe, a Sexta-feira é conhecida como yawm al-gumu‘a, o
dia da assembleia ou reunido, porque nesse dia toda a gente da comunidade se reine num
determinado sitio. Da mesma forma, a oracdo de Sexta-feira representa o natig, porque o natiq é o
sétimo Imame, que reline em si as fileiras dos seus seis antecessores®?. Antes de chegar a sua
posi¢cdo, o natiqg passa primeiro pelas fileiras de mustagib, ma’diin, da‘i, huggat etc., finalmente
atingindo a estacdo de um nabi, ou profeta:.

Os natigs sdo os senhores da revelacdo (tanzil), que transmitem a luz da Alma Universal
numa forma fisica, isto €, as parabolas e simbolos dos livros sagrados. Mas cada um dos ndtigs tem
um wasi, um legatdrio, que gera uma linhagem de Imames. Estes Imames sdo encarregados do
ta’wil, a interpretacao espiritual destas parabolas e simbolos até a sua forma primordial de luz pura.
Dai, explica Nasir-i Husraw, quando Deus fala aos Profetas no Alcordo 35:25, fala no plural, porque
o tanzil, a revelagdo exotérica, pode adotar formas diferentes. No entanto, quando fala no mesmo
versiculo aos Imames, aos senhores de ta’'wil, dirigindo-se a eles como o Livro Luminoso, usa o
singular. Isto é porque o significado de todas as revelages é um, ndo obstante a variedade dos seus
modos de expressdo®*. O de Ad3o era Seth, o de Noé, Shem, o de Abrado, Ismael, o de Moisés,
Aar3o, o de Jesus, Sim3o Pedro, e o de Muhamad era Ali*.

Cada Profeta, wasi e Imame tem doze huggats, que sdo por vezes chamados os huggats do
dia. Um dos doze huggats do profeta é o seu wasi, um dos doze huggats do wasi é um Imame, e um
dos doze huggats do Imame sera o seu futuro sucessor®. E através desta lente que o nosso autor
entende a tradi¢do do Profeta, "o més do Ramadao (Sahr ramadan) é um dos nomes de Deus". Assim

28 Um rak‘at é a parte do ritual de oragdo mugulmano que involve o dobrar do torso de uma posic3o vertical,
seguido de duas prostragdes.

2% Nasir-i Husraw, Wadh-i din, p. 169-170.

30 idem, p. 171-172.

31 |dem, p. 64. Nota, no verso 16, ler imdm em vez de payghambar, de acordo com a variante anotada no
manuscrito A.

32 Nasir-i Husraw, Wadh-i din, p. 186-88.

3 Idem, p. 186-187.

34 Idem, p. 64. A interpretacdo de Nasir da palavra Imame, acima descrita em rela¢do ao seu ta’'wil do Alcordo
17:71 também se deve considerar neste contexto. Cf. P. Walker, Early Philosophical Shiism..., p. 115.

35 N3sir-i Husraw, Wadh-i din, p. 64. Cf. H. Corbin, Cyclical Time..., p. 184.

36 Idem, p. 251-252. Ibn Hawsab ‘Mansir al-Yaman’, no seu Kitab al-rusd wa’l-hiddya, aos doze deputados do
ndtiqg como os naqgibs, embora reconhecendo que o wasi é o huggat do Profeta. Os doze nagibs do natiq
invocam a humanidade a seguir o ensino exotérico do Profeta, ao passo que os doze huggats do mutimm
ima@m invocam a humanidade a seguir as suas doutrinas esotéricas. Ver lbn Hawsab, Kitab al-rusd wa’l-hiddya,
in, Studies in Early Persian Ismailism, 22 edigdo revista ed., trad. Wladimir lvanow, Bombay, Ismaili Society,
1955, p. 33-46. O mesmo texto também se refere a sucessdo do huggat ao nivel de Imame. Cf. Nasir-i Husraw,
Hwan al-ihwan, p. 244, no qual o termo nagqib é usado duma forma semelhante.
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como os profetas, awsiya’ (pl. de wasr) e Imames da hierarquia religiosa sdo os "nomes de Deus",
isto é, aqueles através do qual Deus é reconhecido, o més do Ramaddo deve referir-se a um
hierarca"®. A palavra para més, Sahr, também quer dizer “renome”, portanto este hierarca é bem
conhecido por Deus. O Alcordo declara: "O Més do Ramadao, no qual foi revelado o Alcorao, um
guia para a humanidade e provas claras da orientacdo e do Critério [do bem e do mal] "(2:185). Por
consequéncia, este hierarca é aquele a quem Deus revelou o Alcordo, e quem elimina a ambiguidade
das pardbolas do Livro Sagrado. Ele ndo é, portanto, nenhum outro, sendo o wasi, ‘Ali, o senhor do
ta’'wil. Dai que o asas ou wasl ocupe uma posicao entre os doze hugdats, em paralelo a que é
ocupada pelo Més do Ramad3o entre os doze meses"3,

No seu ciclo, o natig nomeia um hadd, o asds, que é o fundamento da interpretacao
esotérica. O asads, em seguida, nomeia sete hadds, os sete Imames que serdo os senhores do ciclo
menor. Cada Imame aponta um Imame que sera seu sucessor®®. Os Imames sucedem-se como 0s
dias da semana. Assim como os dias da semana tém vinte e quatro horas, os Imames tém vinte e
guatro huggats. Doze destes sdo hugdats do dia, e representam o exotérico, ou zahir, enquanto os
doze outros s3o huddats da noite, e representam o esotérico, ou batin*. O Imame reenvia os doze
huggats do dia para os doze climas, que sdo conhecidos na linguagem ismaelita como os gaziras, ou
ilhas*.. E através destes doze huggats que a luz da tawhid, da Unidade de Deus, chega ao mundo®2.
Cada um destes doze huggats tem trinta da‘is, assim como cada um dos doze meses tem trinta
dias*®. Nasir também distingue uma classe especial de quatro huddats, que nunca se separam do
Imame. As pessoas devem passar pela mediacdo destes huggats para receber uma palavra do
Imame, assim como os peregrinos que desejam alcangar o santudrio sagrado, a Ka'ba, devem passar
por um dos seus quatro migdts, ou entradas, e vestir o ihrdm, o traje de peregrinacao que simboliza
a assunc¢do de um estado consagrado®.

37 Em relacdo a isto, ver al-Mu’ayyad fi’l-Din Sirazi, al-Madalis al-Mu’ayyadiyya, p. 202.

38 Nasir-i Husraw, Wadh-i din, p. 253-254. Nasir-i Husraw d& um interessante, mas enigmatico exemplo disto
no seu ta’wil da histéria Coranica de José, ver Nasir-i Husraw, Wagh-i din, p. 184-185, 252. Cf. Ga‘far b. Mansar
al-Yaman, al-‘Alim wa’l-ghuldm, ed. e trad. James Winston Morris, The Master and the Disciple, London, 1. B.
Tauris, 2001, p. 32 (ed.), p. 99 (trad.).

39 Nasir-i Husraw, Wadh-i din, p. 346-327.

40 jdem, p. 225, 252, 259-260.

4t Idem, p. pp. 229, 275.

42 Idem, p. 331.

43 |dem, p. 178. Bayard Dodge, "The Fatimid Hierarchy and Exegesis", The Muslim World 50 (1960), p. 133,
menciona que cada huggat de gazira tem trinta nagibs, e cada um destes tem vinte e quatro da‘is — doze do
dia e doze da noite. Infelizmente o local desta informacgdo nao é especificado.

44 Nasir-i Husraw, Wagh-i din, p. 264. Também lbn Haw3ab, se refere aos "quatro luminarios sagrados",
citando a estrofe Coranica, "Na verdade, o nimero de meses, na visdo de Deus, sdo doze — assim ordenado
por ele no dia em que criou os céus e a terra. Destes, quatro sdo sagrados" (IX: 36). Ver Ibn Hawsab, Kitab al-
rusd wa’l-hidaya, p. 47. Esta referéncia aos quatro migats, em vez dos cinco tradicionais, é pouco comum. Al-
Qadt al-Nu‘man menciona os cinco tradicionais, seguindo a autoridade de Imam al-Sadiq - ver al-Qadi Aba
Hanifa al-Nu‘man b. Muhammad, Da‘a’im al-Islam, ed. Asaf A.A. Fyzee, Cairo, Dar al-Ma‘arif, 1951-1961, p.
297. al-Qadi Abd Hantfa al-Nu‘man b. Muhammad, Ta'wil al-Da‘G’im, ed. Muhammad Hasan al-A’zami, Cairo,
s.e., 1967-1969, p. 157-163 ndo esclarece o assunto, porque o ta 'wil oferecido é diferente do de Nasir. Cf.
Arent Jan Wensinck e Jacques Jormier, "ihram", Encyclopaedia of Islam. CD-ROM version 1.0, Leiden, Brill,
1999.
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3. O Senhor da Ressurrei¢ao

Antes do advento do sétimo ciclo, regido pelo ga’im, vem o lahig ou huddat do ga’im*, o
que é significativo, porque o huggat de um Imame é geralmente o seu contemporaneo. O huggat
do g@’im, no entanto, é o prenuncio do advento do Sabath. O versiculo do Cordo, "A noite do poder
(laylat al-gadr) é melhor do que mil meses" (97:3), é referenciado a essa realidade, e indica que o
seu conhecimento é superior ao de mil Imames, embora, logicamente, de uma forma coletiva, pois
a sua fileira é una®. Parece que Nasir considera os sucessores do ga’im como seus halifas, e atribui
uma fileira especial a esta fun¢do?’. Assim, explica que o atual ciclo de Muhamad é composto por
duas partes — a de awliy@’, ou dos Imames, e a de halifas®®. Ao mesmo tempo, também alude
obliguamente ao sétimo Imame, Muhammad b. Isma‘l, na classificacdo de giyadma, embora o seu
nome n3o seja explicitamente mencionado®.

A referéncia ao trono, no bem conhecido verso do Alcordo, "Olhai! O vosso senhor é Deus
que criou os céus e a terra em seis dias; depois ascendeu ao trono..." (7:54) é interpretado por Nasir
como simbdlico do ga’im, que é o trono de Deus. Deus sentado no trono é o cumprimento do seu
comando sobre o ga’im-i giydma, que aparece apds a passagem dos seis dias. E neste contexto que
Deus declara: "De quem é o reino hoje? De Deus — o Unico, o Dominador!" (40: 16)°.

Segundo Nasir-i Husraw, o mundo foi gerado pela atividade da Alma Universal com o Unico
propdsito de dar a luz um filho perfeito, o ga’im®. O Alcordo descreve seis fases no processo de
nascimento dos seres humanos:

Cridmos o homem de um pedaco de argila

depois deixdmos-lhe, uma gota (de esperma), num recipiente seguro

depois criamos da gota um coagulo

depois cridamos do codgulo um tecido

depois criamos do tecido ossos

depois revestimos os 0ssos de carne

Depois, produzimo-lo como uma nova criagao — abengoada por Deus, o melhor dos criadores!
(23:12-14).

Estas seis fases sdo vistas em paralelo as seis ndtigs que precedem a chegada do ga’im, que
€ "uma nova criagdo", um natig que segue os seus antecessores, mas que difere deles pela sua
conducdo a Grande Ressurrei¢do®’. Quando o muezin enfrenta o gibla para chamar ao adan é
simbdlico da invocagdao a humanidade do natig para o Senhor da Ressurreigdo, representado pelo

45 Nasir-i Husraw, Wadgh-i din, p. 261.

4% Idem, p. 176, 261.

47 Idem, p. 153, 176.

48 Idem, p. 248, leu hulafa’ em vez de halgan, de acordo com a variante anotada no manuscrito A.

4 Idem, p. 104-105, Abu Ya‘qub Sigistani menciona uma doutrina semelhante no seu até a data n3o publicado
Kitab al-maqalid, ver P. Walker, Early Philosophical Shiism, p. 140.

50 Nasir-i Husraw, Gami‘ al-hikmatayn, p. 165.

51 N3sir-i Husraw, Wagh-i din, p. 97. Ver também H. Corbin, Cyclical Time..., p. 99-100, 113.

52 |dem, p. 256. Este simbolismo é repetido por Abl Ya‘qb al-Sigistani - ver P. Walker, Early Philosophical
Shiism, p. 141. Cf. Sami Nassib Makarem, The Doctrine of the Ismailis, Beyrut, Arab Institute for Research and
Publication, 1972, p. 31-34.

137



Hamsa: Journal of Judaic and Islamic Studies 4 (2017- March 2018): 129 — 139

gibla®. A oracdo da tarde representa o asds. Comeca quando as sombras das coisas s30 iguais ao
seu tamanho, demonstrando a igualdade do exotérico e do esotérico (zahir e batin) no tempo do
asas. O declinio do sol, no final deste periodo, representa o enfraquecimento do zahir do ndtiq, o
fim do ciclo do asds, e o advento do qa’im>*. O q@’im é representado pela ora¢do witr, que ocorre a
meio da noite, apds a conclusdo de todas as outras oragdes. Isto simboliza que, no Dia da
Ressurreicdo, as pessoas deixardo de honrar todos os hadds fisicos, exceto o préprio ga’im®.
Interpretando uma bem conhecida tradicdo do Profeta, "A bondade estd presa as madeixas dos
cavalos até ao Dia da Ressurrei¢cdo", Nasir-i Husraw explica que o ta’wil disto é que o da‘'wa, a
invocacao da humanidade, ndo sera cortada dos hugdgats, simbolizados pelos cavalos, e do da‘is
simbolizado pelas madeixas, até ao momento da manifestacdo do ga’im>. A oracdo witr consiste
em trés unidades ou rak‘ats, indicando que o ga’im tem trés fileiras, as de profecia (hubuwwa), da
atribuicdo de legado (wasaya) e da ressurreicdo (giyama). O facto de um dos rak‘ats ser recitado
separadamente dos outros dois indica que o ga’im detém uma posicdo Unica e distinta do natiqg e
do asas®’. Explicando esta diferenca de classificac3o entre os sete dias, ou senhores dos ciclos, Nasir-
i Husraw alude a nog3o coranica dos sete céus. Refere que os seis planetas® que s3o visiveis a olho
nu — Saturno, Jupiter, Marte, Vénus, Mercurio e a Lua — sdo semelhantes, porque tém luz. No
entanto, é apenas o sétimo, o préprio sol, que possui tanto luz como calor. Além disso, na presenca
do sol, os outros seis desaparecem de vista. Tal é o lugar do ga@’im entre os ndtigs>°.

O ga’im é representado pelo ‘Id al-Ada, a festa do sacrificio®, bem como pela oracdo
recitada nesta ocasido®’. Ele é o senhor dos dois mundos, visto que o significado interno da escritura
divina é revelada através dele e ele liberta os crentes do tormento da ignorancia, extraindo simbolos
ocultados e explicando-os. O facto de a expressao "Deus é Grande" (Allihu akbar) ser recitada cinco
vezes antes da oracdo do festival indica que durante o ciclo do ga’im, os crentes recebem beneficios
diretamente dos cinco hadds espirituais, o Intelecto Universal, a Alma Universal, gadd, fath e
hayal®®. O ta’wil de recitar AllGhu akbar antes da oracgdo do festival é que a unidade e grandeza
divina de Deus ser3o reveladas as pessoas através do ga’im®:.

0 ga’im vem dos descendentes do asds® e representa o dpice e propdsito da Criacdo. Por
causa dele, a Alma Universal é realizada e alcanga a fileira do Intelecto Universal, que leva a
aniquilagdo do mundo fisico.®> E por isso que, na ora¢do sentada apds o witr, dois rakats,
representando os dois hadds espirituais, sdo recitados como um sé. Isto indica que o ga’im ligou os
dois hadds espirituais de modo a que nao haja separac¢do entre eles.

53 Nasir-i Husraw, Wadh-i din, p. 148-149.

5 Idem, p. 172.

55 Idem, p. 176.

56 Idem, p. 276.

57 Idem, p. 176

58 Claro que palavra "planeta" é usada aqui no seu sentido tradicional e n3o no sentido moderno.
59 Nasir-i Husraw, Wagh-i din, p. 245; idem, Gami al-hikmatayn, pp. 111-112.

60 Nasir-i Husraw, Gami‘ al-hikmatayn, p. 152

61 Nasir-i Husraw, Wadh-i din, p. 192.

62 |Idem, p. 193.

8 Jdem, p. 192-193.

4 Idem, p. 176.

85 Nasir-i Husraw, Wadh-i din, p. 177; Nasir-i Husraw, Rawsana’i-nama, p. 81, Six Chapters..., p. 40 (ed.), p. 82
(trad.).
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Epilogo

Do ponto de vista de Nasir-i Husraw, Deus realizou a criagdo do mundo da religidao em seis
dias, os ciclos de Adao, Noé, Abrado, Moisés, Jesus e Muhamad. No entanto, o Sabath, o sétimo dia,
sera o tal em que os sagazes alcancardo a felicidade, a verdade sera eternamente estabelecida, a
escuridao da ignorancia serd banida pela luz do conhecimento, "e a terra brilhara na luz do seu
Senhor" (39:69)%. No entanto, ele conscientemente refere que este versiculo do Alcordo sugere que
a terra estaria envolta em trevas, ou, entdo, qual seria a razdo de ilumina-la no futuro? Certamente,
declara, o Alcordo refere-se nao a luz fisica, que é abundante, mas a luz espiritual que envolvera o
mundo da religido, no momento do advento do ga’im. Mas, como ele conclui a sua discussao deste
assunto no seu Gami‘ al-hikmatayn, "isto é uma alusdo subtil s6 para os sagazes"®.

8 Nasir-i Husraw, Wadh-i din, p. 165-166.
67 Nasir-i Husraw, Gami* al-hikmatayn, p. 166.
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