CARO Y ALBERDI: DOS POSICIONES FRENTE AL
PROBLEMA DE LA ORIENTACION ESPIRITUAL DE
AMERICA EN EL SIGLO XIX*

jA .L producirse la desintegracion del Imperio espafiol en América
y adquirir las nuevas naciones americanas su independencia politica a
comienzos del siglo xix, se plante6 a los hombres que tenian la res-
ponsabilidad de la direcciéon de las nuevas sociedades el siguiente pro-
blema: ¢sobre qué bases juridicas, politicas y espirituales deberian or-
ganizarse los nuevos Estados? La pregunta no abarcaba simplemente
la cuestion del nuevo orden politico y de la organizacién exterior de
los Estados, sino también el problema integro de la orientacion de la
vida espiritual; o en otros términos, la cuestiéon de cuél seria la forma
ideal de vida que mejor responderia a las tareas que de ahi en ade-
lante le depararia la historia al hombre americano.

Para comprender el alcance y el dramatismo que tal interrogante
envolvia y para aproximarse a una apreciacion comprensiva de las so-
luciones que se han esbozado desde entonces, a lo largo de ciento cin-
cuenta afios de vida independiente de América, es necesario situar es-
te interrogante en su circunstancia histérica. Esta circunstancia esta
caracterizada por un triple hecho: 1) la desintegracion del Imperio
espafiol; 2) la llegada a su plenitud del capitalismo moderno, con
todo lo que él implica no sélo en el plano de la organizacién econdé-
mica, sino en el mas complejo de la expresion espiritual del hombre
moderno; 3) el apogeo de la crisis religiosa de la conciencia occidental.

* Conferencia leida en la Universidad de Maguncia, en el invierno de 1956. El texto
aleman fue leido en jas Universidades de Marburg, Frankiurt y Bonn, y en la Technische
Universitat de Berlin. En la parte correspondiente al pensamiento de Miguel Antonio Caro,
repetimos las ideas centrales de nuestro estudio Miguel Antonio Caro y el problema de la
valoracion de la herencia espiritual espafiola rn el pensamiento colombiano del siglo XIX,
publicado en Thesaurus, boletin del Instituto Caro y Cuervo, Bogota, D. E., tomo X, 1954,

paginas 59-77.
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Estos tres hechos tenian su contrapunto en el plano del poder politico
y en el campo de los ideales de vida en tres fenOmenos mas o menos
correlativos: a) la supremacia politico-econémica de los pueblos anglo-
sajones; b) la hegemonia del hombre burgués; c) la completa laici-
zacion de la vida, es decir, la pérdida de una sélida fe en un trascender
de la existencia hacia esferas extramundanas.

La historia y su propia voluntad colocaron a los americanos ante
el hecho de su independencia, en momentos en que la vigorosa unidad
espiritual y politica que habia sido el Imperio espafiol se disolvia y
otros nucleos nacionales ascendian al cénit del poder politico y eco-
némico. En estas condiciones los dirigentes americanos tuvieron la
conciencia de su responsabilidad y, también, seguramente, por encima
de pasajeras y romanticas demostraciones de optimismo —por ejemplo,
las que se expresaban en conceptos tales como “América, tierra del
futuro de la Humanidad”, “America, continente joven, nuevo, sin los
obstaculos de una tradicién milenaria como la europea”, etcétera—, la
sensacion de impotencia y desamparo. En tales circunstancias, ad-
quirir las formas de vida, los ideales y sobre todo la ciencia y la téc'
nica que parecian ser el origen del poderio y la grandeza de los pue-
blos sajones, se presentaba como un medio de salvacion de las nuevas
naciones. Fue entonces cuando se inicié en el pensamiento hispano-
americano el andlisis de la herencia espiritual legada por Espafia y el
examen de la situacién socioldgica de Hispanoamérica en el concierto
de las naciones occidentales, y cuando, en este proceso de toma de
conciencia de la realidad histdrica, se propusieron las dos grandes di-
recciones de su orientacidon espirituall. La primera, que fue quizas la
mas generalizada y avasalladora, después de hacer un examen de la
obra realizada por Espafia en el Continente y un balance de la signi-
ficacion de su herencia cultural para las nuevas tarcas que tenian ante
si los Estados americanos, propuso como solucién de sus problemas
la orientacion de América sobre la base de una educaciéon fundada
en los valores propios de la conciencia burguesa y del hombre moder-
no tal como lo concebian los distintos matices del positivismo. La
segunda, opacada en las primeras décadas del siglo xix, cuando Amé-
rica creia necesario tener una actitud critica y negativa ante Espafia,
proclamaba una continuidad de la tradiciéon hispanica como Unica ma-
nera de conservar la autenticidad espiritual y de mantener una equi-
librada organizacion politica. Alun no habian aparecido tendencias re-
cientes, como la denominada “indigenista”, en la cual no nos deten-
dremos porque carece de eficacia histdrica. Si por indigenismo se en-
tiende la tarea obvia de estudiar el pasado de las grandes culturas pre-
colombinas y la proteccién social y cultural de los grupos indigenas
que aln subsisten en algunos paises de América, el indigenismo es
una actitud de humanidad y realismo social indiscutible. Pero si por
tal se entiende la pretension de sustituir la herencia cristiano-espafiola
por la escala de valores propios de las culturas indigenas, o por una

1 En nuestro ensayo El pensamiento colombiano en el siglo XIX, que publicard proxi-
mamente el Instituto Panamericano de Geografia e Historia en su coleccion Historia de
las ideas en América”, hemos estudiado ampliamente el tema de la valoracién de la herencia
cultural espafiola y la orientacion espiritual de América, tal como fue tratado por las ge-
neraciones colombianas posteriores a la Independencia.
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mezcla o superposicion de las culturas puestas en contacto, o la ne-
gacion de que el ndcleo de la sociedad hispanoamericana es espafiol-
cristiano-occidental en lo que ella tiene de méas valioso, entonces
el indigenismo puede ser una actitud roméantica de minorias, pero no
una tesis de significacion histérica. La gran antitesis sobre la orien-
tacion espiritual de Hispanoamérica, que sigue produciendo tensiones en
su alma, es, ahora como en el siglo xix, la antitesis entre lo hispanico
tradicional y lo pragmético moderno como una forma de vida que
ha llegado a modelar el capitalismo en aquellos paises en donde ha
conseguido su plenitud.

En el campo politico el programa de “desespafiolizar” a América
implicaba la organizacion del Estado sobre la base del constituciona-
lismo liberal. Sobre los fundamentos de una concepcién mecénica e
individualista de la sociedad, deberia erigirse un Estado cuya Unica
misién era ser un instrumento eficaz para asegurar los derechos indi-
viduales estipulados en una constitucién nacional. Este Estado, neu-
tral desde el punto de vista religioso y moral, deberia operar sobre la
base del principio de la economia —eficacia con ahorro de tiempo y
esfuerzo— y, por lo tanto, estar dotado de una legislacion racional
que permitiese resolver los problemas juridicos con un célculo rdpido
v sencillo de proposiciones logicas, legislacion racional que, como de-
cia Juan Garcia del Rio, uno de los consejeros y mas fervientes ad-
miradores del Libertador Bolivar, “nos liberase de la barbarie de la
legislacion espafiola” 2. La barbarie de la legislacion espafiola era preci-
samente su casuismo, su tendencia a legislar sobre la base de casos con-
cretos, de no atenerse a generalizaciones y a principios abstractos de
Derecho —aunque los principios tomistas y las ideas propias de la tra-
dicibn medieval cristiana aparecian como un fondo constante de esa
legislacion—; es decir, de tomar més en cuenta los elementos histéricos
que los racionales cuando se trataba de legislar 3. EI Derecho espafiol
indiano era, por eso, una legislacion irracional para los espiritus positi-
vistas y racionalistas de comienzos del siglo xix en Ameérica.

En el campo religioso no se llegd a proponer abiertamente la con-
version al protestantismo, pero la ortodoxia catdlica espafiola se con-
sideraba como un motivo de estancamiento y como un obstaculo para
el progreso, sobre todo para la inmigracién sajona que entonces se
trataba de atraer a toda costa y de cuya contribucion se esperaba la

2 Juan Garcia del Rio, Meditaciones colombianas. Biblioteca Popular de Cultura Co-
lombiana, Bogota, 1946, pag. 170. Garcia del Rio puede considerarse como uno de los mas
genuinos representantes del racionalismo juridico de inspiracion francesa. Educado en In-
glaterra, donde edité, con Andrés Bello, el Repertorio Colombiano, periédico dedicado a la
defensa de los intereses americanos en la época de la Independencia, Garcia del Rio fue
uno de los mas fervientes admiradores del Libertador Bolivar y uno de sus consejeros po-
liticos. Convencido de las dificultades que la aplicaciéon de la democracia moderna presen-
taba en América, defendia una monarquia constitucional semejante en su estructura a la
inglesa, a cuya cabeza se encontraria Bolivar. Las Meditaciones colombianas se ocupan de
plantear una reforma econdémica, juridica, politica y educativa de las naciones que com-
ponian entonces la Gran Colombia. La quinta de ellas estd dedicada a exponer la necesidad
de una reforma total de la legislacién civil, encaminada a sustituir la legislacién espafiola
por una cuya base seria el Cédigo Civil francés de Napoledn.

8 Sobre el espiritu de la legislacion espafiola de Indias, V. José Maria Ots Capdequi,
El Estado espafiol en las Indias, México, 1946, especialmente pags. 15 y ss. “El casuismo
dice Ots— es uno de los rasgos distintivos del Derecho Indiano. No se intentaron, salvo con-
tadas ocasiones, amplias construcciones juridicas que comprendieran las distintas esferas del
derecho. Se legisld, por el contrario, sobre cada caso concreto y se traté de generalizar, en
Ja medida de lo posible, la solucién sobre cada caso adoptada”. Op. cit.,, pags. 15/16.
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transformacion de América. Pero si no se anhelaba la conversiéon a la
fe protestante, en cambio se estimulaban las formas de religiosidad no
ortodoxas, como la tolerancia, y en no pocas ocasiones se daba pabulo
al ateismo.

En el plano econdmico tal tendencia implicaba la comercializa-
cion absoluta de la economia, la transformacion de todos los bienes en
valores de mercado y transaccién, eliminando lo que pudiese sustraer-
los del comercio, lo mismo que toda posible intervencion del Estado
en su disposicion y tréfico y todo sentimiento contrario al espiritu
mercantil capitalista. La lucha, librada también en América a propdsito
del control del interés del capital, repetia la controversia del mundo
medieval cristiano entre quienes pensaban en términos racionales de
“economia pura” y quienes todavia esperaban limitar con conceptos
morales la gestion econdmica y la disposicion de la propiedad. Pero la
preferencia por ambas formas de la vida social, es decir, por el Estado
liberal y por la economia de mercado libre, implicaba algo méas pro-
fundo, y era la sustitucion de la tradicional escala de valores por una
nueva, ajena en su esencia al espiritu hispanoamericano. Los valores
técnicos y econdémicos debian sustituir a los éticos, religiosos y espiri-
tuales. EIl clamor por una educacién positiva basada en las ciencias na-
turales y en las modernas ciencias sociales, que casi sin excepcién de
paises se repite a través de todo el siglo xix en Hispanoamérica, es
apenas la proyeccion pedagégica de ese cambio en las orientaciones de
la vida espiritual.

La figura que con mayor pureza encarnd esta tendencia a la “des-
espafiolizacién” de América fué, sin duda, el estadista argentino Juan
Bautista Alberdi, asi como el més auténtico, mas combativo y vigoroso
representante de la idea de conservar la tradicién espafiola fue el co-
lombiano Miguel Antonio Caro. Es cierto que en algin lugar de sus
Bases y Puntos de partida para la organizacién politica de la Republica
Argentina 4 —su mé&s importante obra conocida con el nombre abre-
viado de Bases— Alberdi no contrapone lo hispénico y lo sajon, sino lo
europeo y lo barbaro —que era para €l todo lo no europeo—, que dentro
de lo europeo incluye lo hispanico, y que, segin su concepcion de la his-
toria, Espafia fué el pueblo que hasta fines de la Edad Media estuvo en-
cargado de llevar adelante la tarea de civilizar el mundo que se habia
impuesto Europa. Pero estas afirmaciones tienen poco valor dentro de la
idea, méas general y de mayor significacion en su pensamiento, de que
la civilizacibn moderna —en lo que ella tiene de mas valioso— es
un producto del mundo anglosajon en la edad de la ciencia y de
la técnica 5. Alberdi interpretaba el espiritu de la cultura de los pueblos
anglosajones en una forma estrictamente positivista y, siguiendo los
pasos de Spencer, consideraba que su plenitud se lograba en la civi-
lizacion industrial, cuya mas preciada flor, simbolo de progreso y de
paz, era el industrial, el homo oeconomicus, que, como Spencer, con-

* Ed. de Francisco Cruz con un prélogo de Carlos Pellegrini, Buenos Aires, 1914. El

propésito inmediato de las Bases era dar los fundamentos de una nueva constitucién para
la RepUblica Argentina después del derrocamiento del general Rosas. Pero la obra rebaséd
este propdsito y se convirti6 en un ensayo sociolégico sobre las bases de la sociedad argen-
tina, sus problemas y sus soluciones.

6 En la Introduccién dice Alberdi: "Civilizacién es igual a obra y raza anglosajona;
la Gnica manera de salir de la barbarie es europeizar a América”.



CARO Y ALBERDI 177

trapone también al guerrero como un tipo superior, no s6lo técnica
sino apolégicamente.

Ahora bien, nada méas contrapuesto al espiritu espafiol que la for-
ma burguesa de vida. EIl caballero cristiano6, encarnacion personal del
alma espafiola, posee precisamente aquellas virtudes que en cierta for-
ma son un obstéculo para el desarrollo del moderno espiritu capitalista:
deseo de fama, generosidad en el gasto, subestimacion del trabajo ma-
nual, ausencia de calculo, desapego de los bienes mundanos y creencia
arraigada en el valor de précticas cristianas como la caridad 7. Cuando
Alberdi quiere exaltar el ethos industrial en contraposicién al cthos
del guerrero, y el sentido comdn frente a la imaginacién heroica, es
evidente que se refiere a la ambicion de fama, a ese querer ser mas,
a ese deseo profundo de ser persona que se tiene como uno de los ras-
gos mas caracteristicos del espiritu hispanico, rasgo que han heredado
también los criollos y mestizos hispanoamericanos. “Nuestra juventud
—afirmaba Alberdi— debe ser educada en la vida industrial, y para ello
ser instruida en las artes y ciencias de la industria. El tipo de nuestro
hombre suramericano debe ser el hombre formado para vencer el ago-
biante enemigo de nuestro progreso: el desierto —que en el lenguaje
de Alberdi significa la despoblacién—, el atraso material, la naturaleza
bruta y primitiva de nuestro Continente” 8. Luégo agregaba, con toda
la conviccion de un creyente en el valor de la civilizacion industrial
y con la fe de un neo6fito positivista: “La gloria es la plaga de nuestra
América. Después de haber sido aliciente eficacisimo que nos dié por
resultado la Independe) 1 un medio estéril de infatuacién y
extravio... La nueva tender a glorificar los tipos in-
dustriales. La guerra de Independencia nos ha dejado la mania ri-
dicula del heroismo y nadie se contenta con ser hombre”. Y con apa-
rente frase humoristica, que sin embargo revela su creencia honda en
la superioridad de los hébitos industriales sobre la imaginacién y las
virtudes del caballero, agregaba refiriéndose a su patria: “No es para-
dojal sostener que el talento ha desorganizado la Republica Argentina” 9.

En su afan de proponer una orientacion de América hacia la for-
ma de vida que consideraba como la mejor expresion de la civilizacién
anglosajona, no se contentaba Alberdi —como fué el caso de la ma-
yoria de los positivistas y liberales hispanoamericanos— con aconsejar
la adopcion de una legislacion extrafia a la tradicion espafiola, sino que
pedia un cambio radical de actitud, una transformacidn del ser espi-
ritual y algo mas todavia: una transformacidn racial y biolégica. Como
casi todos sus contempordneos americanos que se adentraron en los
dominios de la sociologia y recibieron la influencia positivista —como
el gran Sarmiento, su compatriota—, Alberdi aceptaba la explicacion
racial de los hechos histéricos y culturales, y estaba convencido de la
superioridad de los pueblos anglosajones sobre las otras estirpes eu-

. Tomamos el concepto caballero cristiano de Manuel Garcia Morente, quien
ensayo La idea de la Hispanidad ha hecho su descripcion caracterolégica, construyendo asi
un verdadero tipo ideal del estilo espafiol de vida.

7Alfred RUhI, en su libro Vom Wirtschaftsoeist in Spanien (Leipzig, 1928), ha tra-
tado sistematicamente el tema de la actitud espafiola ante las exigencias de la economia
moderna de tipo capitalista.

8Bases, ed., cit., pag. 60.

elbid. pi«». 247. 248. 267.

en su



178 JAIME JARAMILLO URIBE

ropeas. En América gobernar era poblar, segin rezaba su famoso “slo-
gan”. Pero no poblar de cualquier manera, sino poblar con europeos
anglosajones. “Sélo los anglosajones —decia expresamente Alberdi—
pueden ensefiarnos a disfrutar la libertad que los americanos no sa-
bemos practicar. Por eso, agregaba, no es haciendo constituciones que
imiten los méas altos ideales, sino cambiando la indole de la poblacién,
cambiando el hombre fisica y psicolégicamente”, como América en-
trara por el camino de la civilizacion politica, y la mayor sabiduria que
puede pedirse a su organizacion juridica y constitucional es la de fa-
cilitar la inmigracion anglosajona 10.

El escritor colombiano Miguel Antonio Caro, el mas grande hu-
manista y pensador politico que tuvo Colombia en la pasada centuria
y una de las cabezas mejor organizadas que produjo entonces América,
representa, en cambio, la fidelidad a la tradicién espafiola en cuanto
ésta significa una concepcién tipica de la vida personal y de la or-
ganizacion del Estado, y en cuanto simboliza una gestidon histérica 1L
En ningin momento de su vida llegd a pensar Caro que los ideales
que forman el nucleo de otras expresiones culturales europeas pudie-
sen ser superiores a los hispanicos y que, por lo tanto, debiesen reem-
plazar a los que constituyen la esencia de la tradicién latino-espafiola.
Pudo mantener con toda consecuencia a través de su vida este punto
de vista porque no sucumbid, como la mayoria de sus contemporaneos,
a ninguno de los hechizos de su tiempo. Ni el progreso industrial, ni
las ciencias, ni el liberalismo econémico, ni la sociedad individualista,
ni el positivismo como concepcion filos6fica, fueron considerados por
Caro como valores absolutos y menos ain como objetos de veneracién
y culto en si mismos. Por esta misma circunstancia nunca creyé que
pudiese ser una grave acusacion contra la obra de Espafia en Ameérica
el hecho de no haber traido y organizado en sus colonias lo que la
mayor parte de sus criticos consideraban el &pice de la civilizacion,
es decir, la gran industria y la técnica, la economia de mercado libre,
las libertades individuales y, sobre todo, la libertad econémica sin li-
mitaciones. Caro poseia una idea de la sociedad y del hombre muy
diferente a la entonces en boga en América y una comprension de
la historia que daban a su pensamiento un aire de perennidad que no
suele encontrarse entre sus contemporaneos del Continente. No aco-
gia la concepcion optimista de la sociedad, que considera a ésta
compuesta de individuos libres, quienes, al perseguir y buscar su pro-
pio interés, logran automéaticamente el equilibrio social y el beneficio
de todos; ni aceptaba el moderno hedonismo que declara ser mision
esencial de la sociedad y del Estado procurar el confort del ciudadano
—o el mayor placer para el mayor nimero, como lo expresaba la es-
cuela de Bentham—; ni la idea de que la expresion mas alta de los

10 Ibid, Introduccién, pag. xx. V. igualmente los capitulos xxxi y xxxii.

11 La mayor parte de los articulos y ensayos escritos por Miguel Antonio Caro en de-
fensa de la obra de Espafia en América han sido publicados por el Instituto de Cultura
Hispé&nica de Bogotd, en un volumen que lleva por titulo Ideario hispanico (Bogot4, 1952).
A esta edicion se refieren nuestras citas.
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derechos de la persona sea el sufragio universall2 Todas estas ideas
le parecian contrarias al estilo espafiol de vida. El espafiol consideraba
la nonra y el honor de la persona como los mas altos valores, ante
los cuales los mismos derechos politicos y las formas de gobierno
perdian importancia.

Con vigorosa intuicion de la realidad histérica, Caro captaba tam-
bién en el Hispanoamericano este mismo fondo de actitudes tipicas.
Para América, por lo tanto, ser fiel a su propia esencia, ser auténtica,
ser independiente espiritualmente, era ser fiel a la tradicidn espafiola,
fidelidad que en ningln caso llegd a considerar incompatible con la
independencia politica. Porque para Caro no existia el antagonismo
que se plantearon casi todos sus contemporaneos entre el estilo espa-
fiol de vida y la independencia politica con respecto a la metrépoli.
La independencia politica era necesaria, pero la ruptura con el espi-
ritu de la tradicién era un imposible y, de ser posible, significaba una
catéstrofe.

La interpretacién que daba del hecho histérico de la conquista
v la colonizacién de América, y el convencimiento de que el espiritu
hispanoamericano era mas semejante al espafiol de lo que pensaban
la mayoria de los legisladores y hombres de gobierno de América, y de
Colombia en particular, colocaban a Caro en continua tension con
sus compafieros de generacién, incluso con aquellos que ideoldgica-
mente le eran afines, por lo menos en ciertos puntos de vista politicos.
A este propdsito, ya en un ensayo de juventud expresaba una idea
que sostendria con tenacidad hasta el final de su vida, frente a toda
forma de pensamiento politico liberal:

“Don Miguel de Pombo, uno de nuestros proceres mas ilustrados,
tradujo al castellano la Constitucion de los Estados Unidos de Amé-
rica, recomendandola como modelo. Formdse sobre este pie un gran
partido. ¢Era aquella forma de gobierno aplicable a nuestro pais y aco-
modada a nuestras condiciones organicas? Esto no se estudiaba. Con
el mismo olvido de nuestras costumbres, ideas e inclinaciones se ha
acostumbrado siempre a introducir entre nosotros reformas politicas.
Buenas estardn instituciones como las nuestras para los septentriona-
les. No nos acomodamos nosotros con esos modos de ver las cosas;
necesitamos que la patria aparezca personificada con alguna pompa y
alteza. Nuestras instituciones democraticas son en lo politico algo de-
masiado frio, deslustrado e impropio, en suma, para nuestros Vivos
y magnanimos sentimientos. Pero nada de esto se ha tenido en cuen-
ta; el resultado ha sido una serie de revoluciones, anuncios inequivocos
de malestar, o, para expresarlo con una imagen vulgar pero acaso exacta,
que la silla no le prueba bien a la cabalgadura” 13

12 Las ideas de Bentham, sobre todo sus doctrinas en materia de Etica y Derecho PU-
blico (Teoria de la Legislacién), tuvieron gran influencia en América durante el siglo pa-
sado. En Colombia su influencia se prolongé hasta muy avanzada la centuria. Miguel An-
tonio Caro fué uno de los adversarios mas decididos que encontré el benthamismo en el
Continente, tanto en el campo ético como en el de la teoria de la legislacion y del Estado.
Su Estudio sobre el Utilitarismo (Bogot4, 186-8) fue uno de los més so6lidos ensayos que se
escribieron en Hispanoamérica contra los fundamentos y los desarrollos de la doctrina uti-
litaria. Las ideas de Caro sobre el Estado y la vida politica se encuentran, sobre todo, en el
volumen publicado por la Biblioteca Popular de Cultura Colombiana bajo el titulo de Estudios
constitucionales (Bogota, 1951).

13 Ideario hispanico, art. “La Independencia y la Raza”, pags. 109 y 110.
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Por las mismas razones puede explicarse la hostilidad de Caro al
pensamiento ético utilitario. El utilitarismo, como concepcién social,
implica una igualacibn mecénica de las personas que es contraria al
sentimiento espafiol de la vida. Caro, que sabia penetrar en la esencia
de la historia espafiola y, por tanto, en el fondo del ser hispanico, que
era él mismo una concrecion de esa forma de ser, hacia notar algo que
se escapaba a muchos de sus contemporaneos educados en la tradicién
de Inglaterra: que nada habia mé&s antag6nico con la moderna con-
ciencia utilitaria que la estructura del alma hispanica. EIl antiguo es-
pafiol —decia en uno de sus primeros ensayos escritos sobre este pro-
blema— sera cuanto se quiera menos frio calculador de sensaciones.
Aprestabanse nuestros padres, decia citando a Quevedo, a arriesgadas
empresas, 0 por impetu generoso, o por excelsa idea del deber:

Nadie contaba cuéanta edad vivia

Sino de qué manera; ni ain una hora
Lograba sin afan su valentia;

La robusta virtud era sefiora 14.

Y en uno de los muchos articulos polémicos que escribié en de-
fensa de la herencia cultural espafiola y de la continuidad histdrica,
afirmaba: “El afio de 1810 no establece una linea divisoria entre nues-
tros abuelos y nosotros; porque la emancipacién politica no supone
que se improvisase una civilizacién; las civilizaciones no se improvisan.
Religion, lengua, costumbres y tradiciones: nada de esto lo hemos
creado; todo YO hemos recibido habiéndonos venido de generacién en
generacion, y de mano en mano, por decirlo asi, desde la época de
la conquista, y del propio modo pasard a nuestros hijos y nietos como
precioso dep6sito y rico patrimonio de razas civilizadas” in “Nuestra
independencia —agregaba alli mismo— viene de 1810, pero nuestra
patria viene de siglos atrds. Nuestra historia, desde la conquista hasta
nuestros dias, es la historia de un mismo pueblo y de una misma ci-
vilizacion”. Todo lo que América posee lo debe a Espafia, porque pa-
ra Caro lo indigena no parece tener significacion alguna en la historia
espiritual de las nuevas naciones. “Cultura religiosa y civilizacién ma-
terial, eso es lo que establecieron los conquistadores, lo que nos lega-
ron nuestros padres, lo que constituye nuestra herencia nacional, que
pudo ser conmovida, pero no destruida, por revoluciones politicas que
no fueron una transformacion social” 16.

Para nada tienen, pues, los pueblos americanos que recurrir a otras
culturas, a otras naciones, en busca de ideas que circularian como cuer-
pos extrafios en el torrente de una tradicion en que pueden encon-
trarlo todo: “Deplorable es y lastima profunda inspira la situaciéon de
una raza enervada que por Unico consuelo hace ostentacion de los
nombres de sus progenitores ilustres. Pero doloroso también, sintoma
de degeneracion y de ruina, y rasgo de ingratitud mucho mas censu-
rable que la necia vanidad, la soberbia y menosprecio con que un
pueblo cualquiera, aunque por otra parte esté adornado de algunas

u lbid, pag. 113.
15 1bid, art. "La Fundacién de Bogotd”, pag. 102.
16 1bid., art. “La Conquista”, péags. 73 y 74.
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virtudes, apenas se digna tornar a ver a su cristiana y heroica ascen-
dencia” 17.

Si queremos una tradicion de sabiduria politica, ahi estan no solo
los tedricos espafioles de la Edad de Oro, sino la historia misma de
sus grandes hombres de Estado; alli esta, sobre todo, la secular expe-
riencia de gobierno de una nacién que dié siempre a sus grandes tareas
politicas un contenido religioso y practico la unién de la Iglesia y el
Estado como la base de la cohesidn de la sociedad. Si queremos exten-
der la civilizacién a todos los sectores sociales, no tenemos sino que
recordar, a fin de emularlos y superarlos, los ejemplos de la politica
cristiana que nos ofrecen las Leyes de Indias; si anhelamos un vehiculo
excelso de comunicacion y expresion, alli esta la lengua espafiola, crea-
da por el genio hispénico y engrandecida y pulida por los clasicos de
su literatura. Si queremos, en fin, ser algo, Ser simplemente, no trate-
mos de cambiar la constitucion espiritual que, queramos 0 no, nos
transmitieron nuestros abuelos. Seamos fieles al tipo espafiol de vida,
a sus ideales de honor, magnanimidad, honra, religiosidad y heroismo,
sin tratar de cambiar el ndcleo de nuestro tipo espiritual o de mez-
clarlo con elementos que le son incompatibles. La tradicidn espafiola
estd hecha de valores excelsos, y, ademas, es la nuestra.

Siguiendo las huellas de Caro, podemos ahora preguntarnos cudles
son los elementos esenciales de la tradicion espafiola que, al mismo
tiempo, lo son de la vida espiritual hispanoamericana si atendemos a
sus capas profundas. Las ideas centrales de la concepcion espafiola de
la vida son, quizas, la idea de la persona y la de ser para la muerte,
para la vida eterna. La persona, la personalidad es la realidad mas va-
liosa. Vale en todo caso mas que la riqueza, y por eso no puede in-
molarse ni ante el dinero, ni ante los bienes materiales que garantizan
el bienestar, ni ante el moderno concepto del confort. Espafia es, tal
vez, la Gnica nacion de Occidente que ha practicado el renunciamiento
a los bienes mundanos como una forma de conducta y como un ideal
de vida. De ahi la nota de anacronismo y de arcaismo que se pone
de presente en el espiritu espafiol, y de ahi también que la pobreza,
el ascetismo y el heroismo estoico ante las adversidades de la vida,
como medios de asegurar la libertad y la dignidad del hombre, sean
temas constantes del pensamiento espafiol y, sobre todo, de la poesia
espafiola. De ahi también que los tres tipos humanos que ha creado
Espafia: el picaro, el mistico y el caballero cristiano, tengan como de-
nominador comun el ver los bienes materiales como algo subordinado
a tareas mas altas, como la exaltacion de la personalidad, la gloria o
la fama, o la salvacién del alma y, en todo caso, como algo que tiene
menos valor que la libertad o la dignidad de la persona, y que en al-
guna forma se contrapone a ésta 18

17V. a este propoésito, sobre todo, su ensayo La Conquista, pags. 57 y ss.

18 Con algunas variaciones, casi todos Jos ensayos de interpretacion del alma espafiola
coinciden en atribuirle estas dos caracteristicas, a las cuales suelen agregarse otras, todas
ligadas en alguna forma a estas dos ideas centrales, como el deseo de fama, el orgullo, el
estoicismo, etc. En el campo de la bibliografia espafiola consultense las siguientes obras:
Manuel de Montoliu, EI alma espafiola y sus reflejos en la literatura del Siglo de Oro,
Barcelona, 1951. Manuel Garcia Morente, Idea de la Hispanidad, Madrid, 1943. Ramén Me-
néndez Pidal, Los espafioles en la historia y en la literatura, Buenos Aires, 1951. Salvador
DE Madariaga, Ingleses, franceses g espafioles, 7« ed. México, 1951. Ramiro de Maeztu, De-
fensa de la Hispanidad, Madrid, 1935, 2* ed. Américo Castro, La realidad histérica de Es-
Pafia, México, 1954.
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Tampoco puede inmolarse la persona a la masa, que es lo indis-
criminado, lo mecanico y simplemente numérico; ni a la clase, ni al
Estado o el partido, ni a ninguno de los entes colectivos abstractos
que conoce el mundo moderno. Y si alguna vez el espafiol se sacrificd
por una realidad suprapersonal, como el Imperio en los tiempos del
esplendor nacional, lo hizo porque consider6 que el Estado era en-
tonces un medio para canalizar el heroismo individual y alcanzar la
vigencia universal de la forma de vida cristiana; porque vié en él un
instrumento para dar realidad a un ideal religioso. Es decir, porque
consideraba que también el Imperio era un medio de salvacion. El
hombre estd destinado a realizar valores, altos valores, a ser libre y
a vivir en didlogo y hasta en tensiéon con Dios como una manera de
proyectarse hacia el més alla, de prepararse para la vida eterna. La for-
ma de vida que se ha producido en Espafia es, quizas, la mas exclu-
sivamente teocéntrica que se haya dado nunca en la historia espiritual
de Europa; y quizas por eso el caballero cristiano sea el Unico tipo eu-
ropeo que posee la dimensién religiosa entre sus componentes, ya que
los demés —por ejemplo, el gentleman, el Jiomme gaiant o el burgués-
son tipos exclusivamente mundanos.

Ahora bien, contra lo que suelen indicar los datos de una historia
y una sociologia que se quedan en la superficie de los fendmenos, esta
idea de la vida, esta estructura espiritual, es también la dominante en
el hombre hispanoamericano, racialmente mestizo pero espiritualmente
modelado sobre el nicleo de la forma espafiola de vida, que le perte-
nece por derecho propio y no como simple préstamo. Asi lo enten-
dian, por otra parte, los criollos hispanoamericanos y hasta los indi-
genas que alcanzaron un cierto grado de cultura. “Tan espafioles somos
como los hijos de don Pelayo”, decia en un documento histérico Ca-
milo Torres, uno de los precursores y martires de la independencia de
Colombia 19. Y el noble inca Guaméan Poma de Ayala, autor de la
Nueva Cronica y buen gobierno del Perl, se llamaba Don y firmaba
su dedicatoria de la obra a Felipe Il, ‘Felipe Guaman Poma, Cristiano’,
como para subrayar asi su fervor por la nueva fe y el sentimiento de
dignidad personal que le producia el uso de un titulo de estirpe
castellana 20.

Seria posible rastrear a través de muchos testimonios esta idea de
la personalidad, que no queda reservada a la clase dirigente, a la propia
aristocracia, sino que llega hasta las capas mas humildes y opacas de
la poblacion hispanoamericana. En La voragine, la novela de la selva
virgen y del drama de los buscadores de caucho en el corazén de la
manigua amazonica, escrita por el novelista colombiano José Eustasio
Rivera, hay un pasaje inolvidable y revelador para quien sabe observar

J i 'tlia cxPresi<5n de Camilo Torres, uno de los maértires de la Independencia nacional
de Colombia, se halla en el Memorial de Agravios, pliego de peticiones y cargos dirigido por
los patriotas de la Nueva Granada a la Corona espafiola antes de 1810, documento redactado
por Torres. El texto completo aparece en la obra de Pombo y Guerra, Constituciones de
Colombia, 2* ed. Biblioteca Popular de Cultura Colombiana, Bogot4, 1951, vol. I, pags. 57 y ss.

2La dedicatoria se encuentra en eI folio 11 del manuscrito, segin la publicacién he-
cha por Arthur Posnansky, La Paz, 1944
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y leer. Cuando Sebastiana, la vieja criada mestiza, se presenta en la
casa de la Maporita con el propdsito de mandarse hacer un vestido, y
muestra la zaraza roja para entregarla a la costurera, Cova, el principal
protagonista de la obra, le observa: “Con ese traje parecerds un tizén
encendido”. A lo cual contesta la vieja: “jBlanco, peor es no parecer
nada!” Esa frase, pronunciada por una pobre mujer mestiza en medio
de la selva, brotaba del fondo del alma. Era la expresion del impulso
que lleva en si quien quiere ser algo, es decir, quien quiere ser persona.

Lo anterior no significa que la forma de vida hispano-cristiana-oc-
cidental —y subrayo la triada de elementos que la constituyen indiso-
lublemente— no adquiera en Hispanoamérica un aspecto caracteristico
y no se individualice bajo el influjo del elemento indigena, segin la
fortaleza y peculiaridades de las culturas precolombinas; o bajo los
efectos de la situacion histérica, geogréfica y sociolégica propia del
hombre hispanoamericano. Pero todos estos elementos actlan a ma-
nera de matices, de colores y materiales de una forma, de un nucleo
espiritual v cultural que es hispano-cristiano. O, en otros términos
—segun lo ha escrito el peruano Alberto Wagner de Reyna, a quien
sigo gustoso en esta parte de mi analisis—, que los elementos indigenas
constituyen la materia, o parte de la materia, pero lo espafiol-cristiano
es la forma2l Y en el mundo del espiritu y de la cultura, la forma y
no la materia constituye el elemento decisivo. Cuando el mundo his-
pano-cristiano se puso en contacto con las culturas americanas, no pue-
de negarse que estas sucumbieron como entidades capaces de dar su
estilo espiritual a las nuevas formaciones, y que lo que en ellas habia
de maés significativo y desarrollado fue absorbido por una cultura fuerte
y de mayor poder formativo y asimilador. En el contacto entre Espafia
y los pueblos americanos precolombinos, el elemento hispano-cristiano
110 se impuso Unicamente por medio de la técnica y de las armas, co-
mo suele afirmarse, sino por su mayor vigor y su mayor entidad axiolé-
gica, si hemos de juzgar la jerarquia de las culturas por su importancia
para la Historia Universal, por su mayor poder expansivo y por su
capacidad para imponer su forma a elementos extrafios.

No es, desde luego, que América antes de la conquista espafiola
fuese pura ‘naturaleza’, como afirmaba Hegel en la Introduccion a sus
Lecciones sobre la filosofia de la Historia Universal, y que por eso
sus culturas perecieron al entrar en contacto con el espiritu. No; en
América también moraba el ‘espiritu’22. Pero, como la vida, el espiritu
se despliega en grados y jerarquias, y alli donde entran en contacto dos
expresiones de distinta potencia, las formas méas vigorosas absorben e
incorporan en si a las menos fuertes para dar un producto que, si bien
es cierto que puede tener elementos secundarios de la cultura absor-

21 V. su libro Destino y Vocacién de Iberoamérica, Madrid, 1954, pags. 93 y ss.

A] “De la América y de su civilizacion, especialmente de México y Perd —dice
en la primera parte de las Lecciones— es verdad que tenemos noticias, pero sélo de que esa
civilizacién era meramente natural, de suerte que tenia que perecer tan pronto como se le
acercara el espiritu”. Vorlesungen tber die Philosophie der Geschichte, ed. Hoffmeister, I,
pag. 200. £1 subrayado es nuestro.

Hegel
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bida, en todo caso presenta la forma, la esencia de la cultura mas alta
y valiosa. Si América no quiere estar en contradicciéon consigo misma,
su cultura no podra tener otra forma que la hispano-cristiana-occiden-
tal. La gran prueba a que estd siendo sometida Hispanoamérica en este
momento decisivo de su historia —a misma prueba que, por lo demas,
sufren otras culturas, como la china y la hindi—y en la que habra de
probarse su genio cultural, consiste en la tarea de asimilar los valores
técnicos e instrumentales de la cultura occidental que parecen ser in-
dispensables en el mundo moderno —por lo menos desde el punto de
vista del poder—, conservando su nucleo espiritual con vigor suficiente
como para imponerles su forma a los nuevos elementos que han co-
menzado a operar en su historia.

Jaime Jaramillo Uribe.

Universidad Nacional,
Bogota, D. E.



