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A memoria de meu pai



RESUMO

O presente trabalho tem como objetivo analisar o problema da
possessao nos cultos afro-brasileiros e as diversas concepgoes de
pessoa al atualizadas. E meu objetivo também analisar que tipo de
imagem feminina esta relacionada ao transe. Essas questoes sao
analisadas através da descricao e analise de um drama ("O Caso da
Pomba-Gira") onde os atores envolvidos nao sao somente aqueles
que mantém relagoes familiares com aqueles referidos cultos; mas
também outros cuja relagao define-se pelo estranhamento em rela-
cao a esses Ultimos. Em seu conjunto todos os atores estarao dis-

cutindo o mesmo problema: a possessao.
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CAPITULO I
A EXPERIENCIA SOCIAL DA POSSESSAO:

ethos e visao de mundo

O objetivo inicial desta pesquisa era o de analisar o fené
meno da possessao no ambito restrito dos cultos afro-brasilei-
ros(l). Através dessa analise era minha intengao focalizar as di-
ferentes concepgoes de pessoa que se atualizam nesse universo. Os
sujeitos da pesquisa seriam nesse caso categorias, grupos e indi-
viduos que mantivessem relacoes de "familiariedade" com esse mun-
do religioso. No entanto, o projeto adquiriu maior amplitude na
medida em que adotei um determinado tipo de tratamento em relacgao
ao material etnografico, descrevendo o desenrolar de um drama on-
de os atores envolvidos sao nao somente aqueles que mantém rela-
coes de familiaridade com aqueles referidos cultos mas outres cu-
ja relagao define-se pelo estranhamento em relagao a estes  0lti
mos. Embora o foco da minha discussao permanega - o problema da
possessao nos cultos afro-brasileiros e as diversas concepgaes de
pessoa al atualizados - pretendo incluir em minha analise o ponto
de vista desses atores que podem ser definidos como "estranhos"em
relacao ao universo desses cultos.

Em seu conjunto, todos esses atores estao discutindo um mes

mo problema: a possessao. Este pode ser considerado um problema

estratégico na medida em que sua discussao funciona como um cata-

lisador em relgao as diferentes "visoes de mundo" e "ethos"(z)que

(1)

Neste trabalho vou utilizar a denominagﬁo "cultos afro-brasileiros com o
sentido puramente descrltlvo, sem com 1sso 51gn1f1car uma homogeneidade
com relagao aos varios cultos. Para uma critica desse fenomeno visto en-
quanto sincretismo religioso ver parte II, cap. L.

(2)

Sigo a definicao de C.Geertz para esses conceitos. Para este autor:'"ethos"



se expressam através do discurso verbal e das agoes desses  ato-
fes,

Considero assim a discussao do fendmeno da possessao uma
das estradas principais para a compreensao dos cultos afro-brasi-
leiros e da sua insercao em diferentes segmentos da sociedade bra
sileira.

(3)

Em um estudo realizado anteriormente num terreiro de Um-
banda e Candomblé na periferia do Rio de Janeiro tornou-se per -
ceptivel para mim o forte vinculo existete entre a pratica dessas
religioes e o cotidiano dos seus adeptos. A experiéncia social da
possessao podia al ser vista como a dramatizagao de um determina-
do "ethos" e "visao de mundo", um instrumento simbdlico por meio
do qual elaborava-se uma interpretacao desse cotidiano.

(4)

Mais recentemente, em um outro estudo ;. Eed possivel vi-
sualizar o problema das acusagoes sofridas por esses cultos por
parte de determinados segmentos da sociedade brasileira. Essas
religioes podem ser acusadas de "mistificadoras", e propiciado -
ras da criminalidade entre outros atributos negativos. No drama
que pretendo focalizar & notavel a associagao entre esses cultos
e criminalidade, razao pela qual me pareceu necessaria uma discus
sao especifica a respeito desse problema. Este parece ser um cami

nho fértil para se tornar inteligivel uma das modalidades de in-

sercao s6cio-cultural dessas religices na sociedade brasileira.

cont.
sao os aspectos morais e esteticos de uma cultura, ou seja, o tom, o ca
rater, a qualidade de vida, disposigao, atitude subjacente em relagao a
ele mesmo e ao mundo; e "visao de mundo'" sao os aspectos cognitivos,exis
tenciais de uma determinada cultura (Geertz, 1978).

3) ; . -
Maggie, Y. & Contins, M. 1980: 77-923.

(4)

Maggie, Y.; Contins, M.; Monte-Mor, P. 1979. (Xerox).



O conjunto dos problemas acima referidos - as concepc¢oes de
pessoa nos cultos afro-brasileiros, o problema da possessao e sua
importancia para a compreensao desses cultos e sua insergao na so
ciedade brasileira - serao discutidos através da apresentacgao e
da analise de um caso policial ocorrido na cidade do Rio de Janei
ro em 1979 e amplamente noticiado pelos jornais. Entre os acusa -
dos - pois tratava-se de um caso de homicidio - encontravam-se
pessoas diretamente ligadas a Umbanda e para quem a experiencia
da possessao apresentava um forte significado cultural.

Conforme ja disse anteriormente, minha intencao é tratar es

se caso como um drama social, usando como material as noticias

veiculadas por dois jornais cariocas; os autos do processo refe -
rente ao caso e entrevistas com alguns dos atores participantes

desse drama.

1.1 - Trabalho de Campo

A apresentacao e analise desse drama - na verdade o foco do

presente estudo - podem ser compreendidas como uma sequéncia den
tro de um conjunto de estudos que venho realizando nos tltimos
anos.

Enquanto bolsista do CNPg de 1976 a 78 realizei, junto com
Yvonne Maggie, uma pesquisa na periferia do Rio de Janeiro onde
analisavamos as relacoes entre um determinado Terreiro com o coti
diano do bairro onde este se situava. Percebemos, entao que todas
as atividades que se relacionavam a vida cotidiana, dos médiuns,
clientes, vizinhos e parentes eram expressados, também, por um

"universo simbdlico que €& criado no Terreiro" (Maggie & Contins ,



1980). Em visitas constantes que fizemos a esse Terreiro pudemos
constatar outros aspectos que também nos interessavam: um deles
dizia respeito ao transe e ao modo particular pelo qual era vivi=-
do e interpretado pelos médiuns, especialmente pela Mae- de-Santo
do Terreiro. Ao elaborarmos a "histdoria de vida" desta Gltima foi
possivel perceber o modo como teve seu primeiro contato com suas
entidades: segundo D.Conceigao esta foi uma experiéncia incons -
ciente e desde entao &€ assim que define seu transe. Segundo ela,
nao sabe de nada do que se passa quando incorporada(Maggie,1982).
Em uma ocasiao posterior realizei algumas visitas a um Terreiin®
em Jacarepagua (o de "Mae Nininha") com o objetivo de perceber as
diferengas que haviam entre este e o de "Mae Conceigao". O que
chamou a atencao foi o total controle que os médiuns tinham de
suas entidades. No Terreiro de Nova Iguagu "tudo podia acontecer",
isto &, havia uma gama imensa de possibilidades em uma sessao.Por
exemplo: houve um dia que o "Exu Tomba Morro" de "Mae Conceigao"
"pbaixou" e ocorreu uma enorme "briga" entre ele e a entidade que
estava incorporada na irma desta Mae-de-Santo. A "briga" esten-
deu-se para o lado de fora do Terreiro e nao se sabia como contro
lar o inesperado evento. SO0 bem mais tarde, na manha seguinte, a
situacao se definiu. Cabe lembrar que neste Terreiro as sessoes
sao muito longas; podendo comecar de tardinha e acabar na manha
éo dia seguinte, sem contar o tempo antes gasto preparando tudo
para o ritual.

No Terreiro de Jacarepagua, no entanto, as sessoes acabavam
mais cedo e pouco pude perceber de conflitos que nao pudessem ser
resolvidos com a interferéncia da Mae-de-Santo. Geralmente seu
"Exu" tinha, no principio das sessoes, a incumbéncia de resolver

todos os problemas pendentes do Terreiro, referentes aquele dia,



assumindo assim uma fungao normalizadora dos conflitos internos
ao grupo. Todos esses dados sao analisados no contexto deste tra-
balho, com o propdsito de revelar as diferengas entre os grupos
umbandistas e suas concepgoes acerca do transe e da mediunidade.
Em 1979 recebemos um financiamento da FUNARTE para discutir
a relacao entre Umbanda e Estado (Maggie; Contins; Monte-Mor, 1979).
Esta pesquisa tratou das perseguigoes policiais aos Terreiros nas
décadas de 30 a 60. A partir dos jornais da época pudemos ver de
que modo essas "crengas" eram tratadas por grupos sociais nao re-
ligiosos ou que pertenciam a camadas sociais diferentes daquelas
a que pertenciam os que costumavam frequentar Terreiros. Geralmen
te as acusagoes eram no sentido de unir todas essas crengas (Um-
banda, Candomblé, Macumba, Quimbanda e também as vezes o Espiri -
tismo) sob o rotulo de "Magia Negra". A "Magia Negra" por seu la-
do ligava-se a criminalidade, "feiticaria", "violencia" etc. Jun-
to ao levantamento dos jornais da época fizemos também, com o ob-
jetivo de perceber a relagao da Arte nos cultos afro-brasileiros'
e o Estado, uma analise de uma colegéo de objetos desses cultos
ligados aos Terreiros Xang0s de Alagoas, que se encontra no Museu
do Instituto Histdrico e Geografico desse Estado. Essa colegao
foi apreendida na repressao aos Terreiros na década de 30. Anali-
samos também, contrastivamente, a colegao .de objetos apreendidos'
pela policia nos Terreiros do Rio de Janeiro. Essa colegao se en-
contra no Museu da Academia de Policia Militar do Rio de Janeiro.
Na primeira colegao os objetos tinham claramente um sentido de se
rem arrumados enquanto objetos "museaveis". Eram, na sua maioria,
objetos africanos e portanto com valor historico. Na segunda cole
cao, do Museu da Policia, os objetos estavam arranjados na mesma'

posigcao que sao vistos e definidos num Terreiro (por exemplo: ha



um Exu na entrada da exposicao, do mesmo modo que se encontra na
entrada dos Terreiros a casinha do Exu) . Cabe observar que nos
dois casos as exposigoes foram organizadas por pessoas ligadas.aos
cultos afro-brasileiros.

Mais recentemente, nos anos de 1980 e 81,foram realizadas
diversas reunioces do grupo de estudo de religidces afro-brasilei -
ras do Instituto Superior de Estudos da Religiao (ISER). Al foram
organizados varios subgrupos cujo trabalho deveria se concentrar
em casos que evocassem, de algum modo, o tema geral das relagoes
entre "Umbanda e Violéncia". Tendo como inspiragao o trabalho que
citei acima sobre as perseguigoOes policiais aos Terreiros, deeidi
mos escolher como foco de analise o chamado "Caso da Pomba-Gira".
Nao apenas por sua repercussao popular o escolhemos, como princi-
palmente pela multiplicidade de discursos que levantou em torno
de si e da Umbanda em geral (Contins & Goldman, 1982). Analisamos,
enfim, os varios discursos que se formam a partir da discussao des
te crime. Resolvi, entao, prosseguir este trabalho, analisando o
referido caso enquanto uma discussao sobre Pomba-Gira, possessao
e a relacao entre Umbanda e criminalidade.

No presente estudo retomei os jornais da época tendo em vis
ta o aspecto "histdrico" do acontecimento. Além disso, fiz uso de
entrevistas abertas. Desse modo vou primeiramente analisar o noti
ciario relativo ao caso veiculado por dois diferentes jornais =
"O Dia" e "O Globo", cobrindo assim dois Orgaos inequivocamente
destinados a camadas sociais diferentes. Em seguida, vou traba~-
lhar com a totalidade dos "Autos do Processo", que envolvem o in-
quérito policial, laudos médico-psiquiatricos, o julgamento pro-
priamente dito e as apelagoes. Entrevistei também um Pai-de-Santo

que participou do inquérito como apoio de defesa e posteriormente



como protetor de uma das acusadas. Esse caso & importante porque
através dele tomamos conhecimento das varias visoes a respeito da
Umbanda (visoOes externas e internas a Umbanda). Finalmente, das
diversas concepgoes de pessoa.

Concluindo é possivel dizer que o "trabalho de campo" desta
pesquisa consiste na articulacao de um conjunto de experiencias
que obtive na realizacgao de estudos sobre Umbanda no Rio de Janei

ro, e também na apresentagéo e analise do "caso da Pomba-Gira".

1.2 - Teorias da Possessao

Algumas formulacoOes tedOricas sobre a possessdao encontram-se
embutidas em teorias mais gerais sobre as chamadas "religioes a-
fro-brasileiras". Deste modo, discutirei estas ultimas com o obje
tivo de especificar a contribuicao desses estudos para a compreen
sao dos fendmenos da possessao nesse universo religioso, assim co
mo das relacoes entre individuo e sociedade.

Basicamente, como varios autores ja apontaram, as religioes
"afro-brasileiras" sempre foram interpretadas como fendmeno de
sincretismo religioso, definido como a juncao de varios "tracos";
cat6licos ou europeus, indigenas e africanos. Ha entao uma hierar
guia em torno desses "tracgos", como bem colocou Y.Velho (1975) ,0s
tracos africanos associados a tragos primitivos, emocionais, nao
racionais, enquanto os tracos-espiritas, porque ocidentais, iden-

(5)

tificam-se a tragos mais civilizados . A preocupacgao expressa

nesses trabalhos (Rodrigues, Nina, 1935, 45; Ramos, Arthur, 1962)

€))

Para esta discussao ver tambem Birman, 1980.



era com a busca da origem, que explicaria "tracos", "pedacgos" -
simbolos dos rituais praticados no Brasil. Concomitantemente ha-

via a preocupagao com o aspecto "africano" da religiao, valoriza-

do pelo seu lado "exotico", "distante" e "puro". Ha entao uma hie
rarquia das regioes no Brasil onde a "influéencia" "africana" era
maior e menos "misturada" com outras religioces. Assim, se de um

lado o Candomblé da Bahia, era valorizado pelo seu lado "puro" ,
conservando até hoje seus rituais vindos da distante Africa; ele
também era considerado por ser mais "emocional", "primitivo" etc.
Na Umbanda no Rio de Janeiro e Sao Paulo principalmente ha a pre-
dominancia do lado "racional" com influéncias do Espiritismo euro
peu. R. Bastide fala também em Macumba urbana, ligada as egidades
como Rio, Sao Paulo e Espirito Santo. Segundo Bastide, no Rio de
Janeiro a Macumba esta localizada nas periferias e tem como enti-
dades principais os Exus e os Caboclos (Bastide, 1971). Ha enfim,
essa oposigao rural-urbano, e a Umbanda se encontra neste ultimo
polo, junto com o moderno, etc. Segundo Yvonne Velho em "Guerra
de Orixa": "Dentro dessa linha foi desenvolvida uma classificacgao
desses cultos", a qual seguia o mesmo raciocinio evolucionista .
Assim, teriamos na Bahia o Candomblé, com forte influéncia africa
na; no Rio, Sao Paulo e estados do Sul; teriamos a Macumba, ainda
préxima de suas origens africanas, e a Umbanda, onde predominam '
as caracteristicas "espiritas". A Bahia era colocada no polo mais
tradicional, sendo uma sociedade menos urbanizada. Rio e Sao Pau-
lo eram colocados no polo mais moderno e urbanizado" (Velho, Y.,
1EC 7/ SYRER L7) S

Sem me prolongar nessa questao, que muito ja foi discutida,
gostaria de chamar atengao para alguns aspectos desse debate jus

tamente aqueles que os autores, a partir da década de 60 e 70 vao



ressaltar. Trata-se de repensar esses trabalhos acima referidos a
partir de novos problemas (ver Fry, P., 1974; Fry & Howe,1975;
Luz & Lapassade, 1972; Guedes, S.L., 1974; Velho, Y.,1975). Em
primeiro lugar tém a preocupagao fundamental de perceber como o
universo pesquisado pensa e interpreta seus cultos. Em segundo lu
gar nao importa muito a origem nem a pureza do culto mas sim as
relagoes internas as representacgoes vividas. Dentro desta  linha
de pesquisa ha o trabalho de P. Fry que analisa a Umbanda em gran
des centros urbanos, como Rio e Sao Paulo, e a caracteriza primei
ramente quanto aos aspectos propriamente simbdlicos (Fry & Howe,
1975). Segundo esses autores, a Umbanda possui uma "divindade uni
taria distante", um "universo visto como sendo governado menos por
regras fixas e mais pela manipulagao magica", com "miltiplos espi
ritos menores e forcas" como exus e caboclos. Esses autores enfa-
tizam também a diversidade interna a Umbanda, pois seus rituais

sao diferentes de Terreiro para Terreiro, "cada grupo desenvolven

do o seu proprio ritual sobre temas constantes" possuindo "alta
magicidade" em cada centro" (Fry & Howe, 1975: 79). Porém essa te
se vai ser definida num segundo momento deste estudo de Fry e

Howe, quando eles comparam a diferenca entre esses cultos e uma
outra crenca das chamadas "classes populares", o Pentecostalismo.
Desenvolvem assim as diferencas marcantes entre essas duas reli-
gioes. Enquanto a Umbanda se liga a pessoa cuja experiéncia so-
cial esta voltada a uma vida diaria estruturada "na base da mani-
pulacao constante de pessoas e que tem pouca experiéncia do modo
"burocratico" de ordenar relacgoes sociais ou que acham tal siste-
ma inconveniente; as Igrejas pentecostais sao mais procuradas por
pessoas que tiveram alguma experiéncia de relagoes sociais "buro-

craticas", "impessoais" e que acham tal modo de ordenar a vida so
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cial satisfatorio" (Fry & Howe, 1975: 90).

Em um trabalho onde se pretende perceber o especifico da
Umbanda em relacao as outras "religioes afro-brasileiras" a espe-
cificidade de um Terreiro em relagao a outro no Rio de Janeiro,Y.
Velho (1975) analisa o modo como o universo pesquisado representa
a si mesmo e a sociedade que o envolve. Neste trabalho, seguindo
a analise de drama social desenvolvida por V. Turner esta autora
descobre no Terreiro que estudou dois cdodigos: o "cdodigo do san
to" e o "codigo burocratico". Estes dois codigos em alguns momen-
tos se opoem, sendo o primeiro representado pelo "Pai-de-Santo" e
o outro pelo Presidente do Terreiro. Assim, o "codigo do santo"re
presenta para aqueles que o atualizam uma "visao de mundo mais in
tuitiva, tendo por base a possessao; uma ruptura entre a vida de
fora e a vida no Terreiro; uma visao da sociedade mais ampla com
uma sociedade estratificada, sendo a hierarquia do Terreiro a in-
versao dessa hierarquia social" (...) "O cdédigo burocratico & um
prolongamento da vida de fora para a vida no Terreiro; controle '
racional através de um estatuto; visao de mundo mais racional e
menos intuitiva; visao estratificada da sociedade mais ampla, mas
a hierarquia do Terreiro nao seria a inversao dessa hierarquia so
cial e sim um prolongamento (Velho, Y., 1975: 152). Esse ponto
de vista trata assim o fenomeno religioso da Umbanda também nos
seus aspectos de inversao da hierarquia social.

No livro de Luz e Lapassade (1972) eles analisam a Macumba
também de um ponto de vista interno a essas crengas, tentando ca-
racterizar os aspectos especificos (rituais, codigos, simbologia)
da Macumba no Rio de Janeiro.

A Umbanda foi estudada, também nesta década de 70, pelo

seu aspecto integrador de valores das "classes dominantes" da so-
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ciedade. Desta forma, Renato Ortiz (1977) analisa em que medida a
Umbanda retém os valores dominantes da sociedade global ao propor
um "embranquecimento" da cultura negra nessas religioes. Sendo a
Umbanda, basicamente, a religiao da "moderna sociedade brasilei -
ra" em contraposicao ao Candomblé ("que mantém viva a memdria co-
letiva africana") seus valores sao os da sociedade urbana indus-
trial e portanto valores de classes, especificamente, os da clas-
se média. D.Brown (1977) desenvolve a tese da grande participagao
das classes médias na Umbanda nao sO0 enquanto clientes mas também
como lideres e médiuns. Desenvolvendo esta idéia, a partir do es-
tudo historico da Umbanda no Brasil, esta autora aponta para a
forte influéncia da chamada "Umbanda Branca" nos cultos afro-bra-
sileiros. O que, basicamente, diferenciava a Umbanda de classe mé
dia das outras era um controle absoluto da possessao, isto &, so-
mente se usava a "magia branca", em detrimento da "negra". Grupos
politicos da década de 30 vao se filiar aos terreiros de "Umbanda
Branca" de classe média, assumindo posigoOes importantes na socie-
dade. Com a fundacao das Federagoes Umbandistas, outros cultos
afro-brasileiros que também se filiam a elas vao sofrer a influén
cia da "Umbanda Branca". Segundo Diana Brown: "Os terreiros afro-
-brasileiros de classe baixa que entraram nas aliancas foram, mui
tas vezes, pressionados a se sujeitarem a Umbanda Branca, a seus
rituais, a sua énfase moral na caridade e a sua proibicao da Ma-
gia Negra. Embora muitos resistissem a esta pressao, alguns su -
jeitaram-se e muitos outros foram, em alguma medida, influencia -
des per ela” (Brown, 1977: 39).

Um aspecto que gostaria de discutir, e que ja algum tempo'
nao € novidade para os antropdologos e cientistas sociais que tém

se dedicado ao assunto, € o carater extremamente ambiguo que re-
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veste a posicao da Umbanda (e dos chamados cultos afro-brasilei -
ros em geral) no contexto da sociedade brasileira (ver Roger Bas-
tide, 1971, 73; Ortiz, 1979; Gongalves Fernandes, 1941). A Umban~
da foi incorporada como elemento de auto-definicao de uma certa
"identidade nacional" ao mesmo tempo que sofreu constantes acusa-
coes de estar relacionada a certos problemas sociais ("selvageria"
"atraso", "primitivismo" etc). Esteve relacionada também a proble
mas individuais (problemas de disturbios mentais, psico-sociais ,
etc.). Porém esse tema, a ambiguidade fundamental da Umbanda,nao
constituiu objeto de pesquisa especifico. Ha, no entanto alguns
trabalhos que procuram dar conta desta questao, nao mais como um
dado implicito e aceito por aqueles que a estudam, mas problemati
zando-o.

Peter Fry (1982), por exemplo em "Feijoada e soul food: no-
tas sobre a manipulagao de simbolos étnicos e nacionais" sustenta
que a utilizagao desses cultos como elementos definidores da"iden
tidade nacional” & uma espécie de neutralizagao dos perigos simbdo
licos representados por esses cultos marginais. Em outros termos,
a ambiguidade da Umbanda estaria sendo neutralizada gradativamen-
te. No entanto, o carater ambiguo da Umbanda se caracterize prin-
cipalmente pelos prismas atraves dos quais ela pode ser visualiza
da: um prisma positivo e outro prisma negativo pode ser represen-
tado pela visao da diferenciacao interna & Umbanda, sua auséncia
de unidade e controle central. Como elementos "perigosos", "propi
ciadores da criminalidade"; enquanto que o prisma positivo poe em
relevo os aspectos inversos: homogeneidade, simbolo nacional etc.
Em um estudo anteriormente realizado, sistemas de forgca (de um lg
do acentuando as diferengcas e de outro centralizando-as), ultra -

passam o que se convencionou chamar de "campo religioso",
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"Assim, certos discursos difundidos pela sociedade associam
a Umbanda toda e yualquer manifestacgao "sobrenatural", contribuin
do assim para expandir o sistema em varias diregoes; por outro la
do, discursos codificadores - entre os quais se coloca na linha
de frente o proprio discurso dos antropdlogos - tendem a produzir
e, consequentemehte, encontrar uma unidade atraves de definigaes
restritivas e cortes marcantes". (Contins, M. & Goldman, M.,1982:
20) . As acusagoes que a Umbanda sofre vem entao nao so6 de fora do
proprio culto, como também se produzem internamente (Maggie, Y. ;
Monte-Mor; Contins, 1979). Para R. Bastide (1971) a "Macumba" no
Rio de Janeiro € um fator de desagregacao social e cultural, le-
vando a uma individualizacao do transe (6 macumbeiro & o Gnico a
receber o espirito de um caboclo ou de um africano em uma cerimd-
nia privada, de consulta magica) podendo excitar os instintos,erd
ticos ou criminosos, do homem que a ela se entrega" (Bastide,1971:
413) .

Assim essas acusagaes estao quase sempre presentes quando
se fazem referéncias a essas crencgas religiosas, principalmente ,
a idéia de que a Umbanda estaria ligada a criminalidade quando"fal
seada", "mistificada" ou "deturpada" (Gongalves Fernandes, 1941;
Bastide, 1973; Ortiz,R., 1979). Internamente a esses cultos tam-
bém ha acusacoes: sO seriam legitimados os grupos ou os aspectos
definidos como provenientes do ritual africano "puro", da tradi
cao Gege-Nagd. O que nao & acusa-se de "magia negra", "coisa de

grente alienada" etc. (Maggie, Y.; Monte-Mor; Contins, 1979)(6).

(6)

Segundo Cavalcanti, M.L. (1983) em sua dlssertagao sobre Espiritismo,os es
piritas tentam se disassociar de um rotulo estigmatizante que os 11gava a
Umbanda e ao Candomble. "Os jornais os associavam a crimes, e os espiritas
distinguiam-se das religioes onde se adota "ritual", "fazem sacrificios" ,

"onde ha Pais—de-Santo'", "cambonos', dos "cultos fetichistas", da "magia '
negra'" ou da "macumba'. Porem essa diferenga nao e sempre enfatizada, a me
diunidade, por exemplo, as aproxima, diferenciando no entanto a maneira

com que cada uma vai se efetivar"
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Passemos agora a um plano mais especifico de nossa discus-
sao, focalizando alguns pontos de vista tedricos a respeito do
fenomeno da possessao.

Alguns autores relacionam possessao a patologia social e a
psicologia. Um dos mais representativos desta posicao, ou seja,da
possessao enquanto fendmeno psicoldgico, & Nina Rodrigues. Em
"O animismo fetichista dos negros bahianos" este autor desenvolve
a idéia de que o individuo ao receber o "santo" perde a sua perso
nalidade terrestre e humana para adquirir, com todas as honras a
que tem direito, a do deus que nele se revela. (Rodrigues, 1935 :
100). Segundo o autor, "A manifestacao da possessao do santo va-
ria muito de grau, ou de intensidade. Desde o delirio maniaco fu-
rioso e prolongado, desde pertubacoes delirantes de forma de pos-
sessao mais ou menos incoerente, mais ou menos sistematizada,des
de o verdadeiro estado de santo sob a forma classica de oraculos,
essas manifestagoes podem ir até ligeiros acidentes de atagues his
téricos frustros, ou mesmo a simples excitagcao ou atordoamento pas
sageiro provocado pela fadiga e em particular pela danca" (Ibid.
p- 108). Nina Rodrigues centraliza a sua tese, enfim, num discur-
so médico-psiquiatrico ao analisar a possessao como "estados de
sonambulismo provocado com desdobramentos e substituigao de perso
nalidade" (1935:109). Esses "estados de sonambulismo" sao alcanga
dos através de um processo continuo do batugue dos tambores e da
danga no ritual do Candomblé que pode provocar a "hipnose'"pela'"fa
diga da atengao". Em um trabalho recente sobre o candomblé ketu
de Salvador, Claude Lepine elabora a "queda no santo" também a
partir de categorias psicologicas. Esta autora remonta um"sistema
de classificagao de tipos psicoldgicos no Camdomblé", ou seja,"to

do ser humano apresenta o mesmo tipo psicoldgico que seu Orixa, e
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deve-lhe inclusive certas categorias psicologicas" (...) "Os deu-
ses, quando chamados ritualmente consentem em abandonar momenta-
neamente o mundo sobrenatural para encarnar-se no corpo das " ini-
ciadas" (...) "O deus pode desde logo apoderar-se do corpo de sua
filha, cuja personalidade desaparece momentaneamente para ser subs
tituida pela personalidade do orixa individual" (Lepine,1978:98).
Claude Lepine enfatiza, enfim, a criagéo, a partir da iniciagéo
do médium na "casa de culto", de uma "nova personalidade". Ao re-
ferir-se a nogao de pessoa que se cria a partir da iniciagao no
Candomblé ketu, esta autora fala de uma individualizagao do mé-
dium - "O Candomblé nos oferece pois uma concepgao do homem que
valoriza o individuo". (Ibid., p.362). Para esta autora a nogao
de pessoa no sistema cultural ketu, & eriada, por etapas e se com
pleta somente com a iniciagao. Com a identificagao do iniciado com
seu orixa, este reforgca e até modifica sua identidade pessoal.Nes
te contexto Lepine sugere a formagao de uma segunda personalidade
no médium. A partir dal o individuo se define diante do universo.

Um outro modo de encarar a possessao esta ligado a pergunta
fundamental, feita pelos antropologos, sobre de que maneira se po
de relacionar o estado mediunico e estrutura social. Ale¢umas abor
dagens pensam identificar "estados alterados de consciencia" en-

quanto um reflexo da egtrutura social. Para isto Raymond Firth i-

dentificou, no seu estudo sobre espirito meditnico em Tikopia g
tres tipos de "estados alterados de consciéencia" provocado pelo
"espirito invasor": primeiro, ha uma pequena perda do controle pa
ra o espirito dominador - neste caso geralmente o espirito & man-
dado embora; numa segunda categoria se inclui o espirito meditni-
co, no qual o espirito invasor fala através do possesso e O grupo

tenta tirar informagOes ocultas e poder dele; o terceiro tipo de
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possessido ¢ o xamanismo, no gqual o esplrito & domesticado e faz
o deseje do hospedeiro e se torna meramente um velculo de manipu-
lagao deste ultimo (Firth, 1968). Firth foi quem primeiro chamou
a atengao para a hipotese de que a mediunidade e a possessao po-
dem oferecer alguma compensagao pela desigualdade e permitir a
expressao de sentimentos que nao podem ser desenvolvidos no siste
ma social oficial. Mas & com Ioan Lewis que esta tese se desenvol
ve.

Ioan Lewis preocupa-se em fundar uma "sociologia do éxtase"
no qual relaciona experiéncia espiritual as condigoes sociais nas

quais ocorre. Segundo este autor, ... esta aberto para o antropé
logo social o estudo de como as diferentes sociedades e culturas
conceituam e tratam o éxtase. Esta tambem aberta e exploragao de
como o uso que & feito da experiéncia extatica varia de acordo com
as varias condigoes sociais em que ocorre" (Lewis, 1977: 14-15 ).
Lreis ao estudar um grupo de pastores ndOmades da Somalia, notou a
preponderancia de mulheres nos grupos de cultos, principalmente !
naqueles que experimentam a possessao. Para este autor, enfim, as
mulheres e as pessoas que possuem uma situagéo marginal na socie-
dade, ligam-se a cultos de possessao, no sentido politico de pro-
testo contra os seus opressores. Desta forma, nota-se a énfase de
Lewis em considerar os cultos mediunicos enquanto inversao da es-
trutura social, cultos estes que denomina de "perifericos". Segun
do o mesmo autor, "Por nao desempenharem nenhum papel na susten-
cao do cbédigo moral das sociedades de que recebem tantas atengoes,
chamo esses espiritos de "periféricos" (...) "Tais cultos perifé-
ricos (...) também abarcam comumente categorias oprimidas de ho-

mens que estao sujeitas a fortes discriminagoes em sociedades ri-

gidamente estratificadas" (...) "E onde os homens de baixa posi -
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cao social estao envolvidos apesar de existirem ostensivamente a-
penas para curar doencas, tais cultos expressam os protestos dos
politicamente impotentes" (Lewis, I., 1977:33). As circunstancias
que encorajam a resposta extatica sao precisamente aquelas em que
os homens se sentem constantemente ameacados por pressoes que nao
sabem combater, exceto através do éxtase e da tentativa de se i -
gualar aos deuses (Lewis, I., 1977:36).

Uma outra nocao de possessao se acha no trabalho de Mary
Douglas, especialmente em "Natural Symbols" (1970). Enquanto Lewis
vé a possessao como expressao da acgao social, Douglas trabalha a
possessao enquanto representacao simbodolica da ordem social. Reto-
mando as trés definicoes do transe propostas por R.Firth, esta au
tora faz uma quarta distincao em que coloca um estado em que se
perde a consciéncia, mas que nao & considerado indesejado ou peri
goso. Os espectadores nao tentam controla-lo e tratam de usa -lo,
sendo o transe um canal de poder benigno. £ o ¢ue ela denomina de
"culto positivo". Sua hipdotese & pensada a partir da discussao das
diferencas culturais através do uso de simbolos naturais e fisi-
cos, como o corpo. O corpo humano, enquanto um meio simbodlico, ex
pressa como determinada sociedade ou cultura classifica suas dife
rentes experiéncias sociais.

Atraves do uso do corpo, da postura da cabeca e dos bracgos,
imagens do puro e do impuro e contaminagao sao usadas para expres
sar diferencas sociais. Para esta autora as idéias sobre o corpo
humano, sua fragilidade e poténcia que sao encontradas em "tipos
sociais particulares", correspondem as idéias correntes sobre a
poténcia e a fragilidade da sociedade. Mary Douglas define essa
relacao entre representacao simbdolica do corpo e ordem social a

partir de dois critérios: grid, regras que relacionam uma pessoa
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a outra numa base egocentrada; e group, a experiéncia de uma uni
dade social limitada (Douglas, 1970:pref.). Nos contextos sociais
onde o group €& forte e o grid é fraco, verifica-se uma énfase no
uso do corpo humano como instrumento simbolico. Onde o grid é fer
te temos o contrario, o corpo nao & enfatizado enquanto meio sim-
béilkdieoe .

No que diz respeito ao problema central de nossa discussao,
qual seja a atualizagao de diferentes concepgoes de pessoa no uni
verso dos cultos afro-brasileiros, essas nogoes de grid e group
nos permitem perceber uma maior ou menor individualizagao nessas'
concepgoes. Eles nos permitem também perceber de que modo essas
concepgées de pessoa sao dramatizadas através do uso do corpo no
fendmeno da possessao.

O fendmeno da possessao no ambito dos cultos afro-brasilei
ros, tem sido frequentemente associado as camadas 'sociais que ocu
pam posigoes inferiores na estrutura social. E possivel demons-
trar no entanto que este nao &€ um fendmeno cuja importancia cualtw
ral e social esteja restrita a essas camadas. Segundo G. Velho:"a
crenga na possessao nao diz respeito somente as religioes mediﬁnl
cas como a Umbanda ocu. o Espiritismo, mas penso que dentro da so -
ciedade brasileira existe uma ordem de significados que gira em
torno da crenga em espiritos" (Velho, 6., 1982).

No contexto interno da Umbada, as fronteiras nao demarcadas
por modalidades de transe que nos podem revelar a existéncia de
ethos e visoes de mundo diferenciados. Alguns contextos legitimam
mais determinados tipos de transe que outros. Temos entao, umban-
distas que também vao a Igreja Catdlica e vice-veréa, como temos

pentecostais que ja foram umbandistas e estes que vao para Assem-
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(7)

bléia de Deus . Esse transito de um a outro contexto & tornado
possivel através da crenca comum em espiritos, Yvonme Maggie, por
exemplo, discute a possessao na Umbanda em dois diferentes casos.
No primeiro, o médium supervaloriza o individuo mantendo um forte
controle sobre si e sobre a entidade, separando niveis como o so-
cial, o psicoldogico e o religioso. Neste caso o médium além de
Pai-de-Santo e bacharel em Ciencias Sociais. No segundo, onde a
Mae-de-Santo €& empregada doméstica, aparentemente nao ha distin
cao de espago ou dominios. Segundo esta autora: "nessa visao, o)
mundo & habitado por seres magicos que andam nas ruas, falam com
os passageiros dos Onibus" (...) "Tudo pode ser magico e o inte -
resse das pessoas parece localizar-se na elaborada discussao des-
se mundo magicamente concebido, sobretudo da esséncia do transe ,
seu carater e qualidades" (Maggie, 1982). Comparando as duas expe
riéncias e concepgoes relativas ao transe Maggie faz a distingao
entre uma concepcao mais individualizada de pessoa e outra menos
individualizada. Retomarei esta questao no capitulo IV.

As formulacgoes contidas nesta dissertacao mantém um dialogo
com os trabalhos ja produzidos sobre a possessao nos chamados"cul
tos afro-brasileiros” e em outras religioces meditnicas, como o Es
piritismo. Cabe lembrar que esta problematica de individualizacao
e desindividualizagao da pessoa através da possessao encontra -se
presente nesses estudos, embora formulada em outros termos.

Tradicionalmente os estudos deste fendmeno ligavam-no a pro

(7)

lim uma pesquisa num Terreiro de Nova lguagu, periferia do Rio, Yvonne Mag-
gie e eu constatamos atraves da historia de vida do Terreiro e da Mae— de-
-Santo dele, os varios casos que leva uma pessoa a sair da Umbanda e ir pa
ra uma Igreja Protestante e vice-versa. Inclusive isso aconteceu com a Mae
de sangue desta Mae-de-Santo, que foi da Umbanda por trinta anos, depois '
entao se convertendo a Igreja Pentecostal (Maggie, Y.; Contins, M., 1980).
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blematica da patologia social e da psicologia. NinaRodrigues (1935)

considerou a possessao nos Candomblés da Bahia como um fendmeno
de sonambulismo, isto &, tomou emprestado essa nogao a medicina '

para uma analise socioldgica. No entanto, o fendmeno da possessao
tem esses dois lados: o social e o individual, o que permite que

seja analisado por diversos autores levando-se em conta um lado
ou outro. Segundo Roger Bastide, "a possessao se inscreve no cru-
zamento de uma necessidade dupla, de uma necessidade externa, so-
ciologica, que ordena que o personagem desempenhado seja a revi -
véncia exata do personagem mitico, apresentando precisamente o ca
rater, as atitudes, o temperamento do deus da tradigéo - e, por
outro lado, de uma necessidade interna, psicoldgica" (Bastidel973:
299). Yvonne Maggie (1975) vai mais além nessa discussao, gquando
diz gque a possessao permite perceber o encontro do coletivo com
o individual, pois ela valoriza a participagao individual do mé-
dium no ritual. Segundo esta autora "a possessao &€ um fendmeno
coletivo ja que & um processo socialmente aceito, no qual as "en-
tidades" que "incorporam" no médium fazem parte da mitologia e do
sistema de representacao do grupo. Mas ela &, ao mesmo tempo, a
"individualizacao" desse coletivo, pois cada médium personifica '

uma ou varias dessas "entidades", dando a elas uma elaboragao pes
soal. Nos rituais de Umbanda essa individualizacao é reforgada ,

ja que os "Orixas" que habitam o corpo do médium sao "seus orixas"
(Velho, Y., 1975:94). Dentro deste ponto de vista a problematica
da individualidade na Umbanda & bastante complexa e ambigua. Os
individuos com capacidade medilinica tem seus santos e guias a
quem recorrem. Quem fala neste momento e age nao & o sujeito psi-
coldgico mas o agente empirico através do qual falam, dancam e se

comunicam as diferentes entidades (Velho, G., 1982).
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No entanto as entidades incorporadas sao s6 dele, do indivi
duo enquanto sujeito psicologico. £ preciso ressaltar a complexi-
dade desse problema. Assim, & possivel encontrar mesmo dentro da
Umbanda contextos onde essa individualizagdao nao & tao marcada .
Por exemplo: em um estudo realizado na periferia do Rio, foi pos-
sivel perceber através da histdria de vida da Mae-de-Santo que es
ta possuia um "guia" o "Exu Tomba Morro", que era uma entidade
nao somente dela, mas também de sua mae de sangue e de suas irmas.
Era assim uma entidade herdada e compartilhada por varios indivi
duos. Nota-se que as discussoes das categorias pessoa e individuo
sao essenciais na analise do transe na Umbanda.

Marcel Mauss (1974) nos indica que esta categoria nao & al-
go natural, dado, mas sim construido socialmente em cada socieda-
de. Desde este estudo classico numerosos antropdlogos tem dedica-
do atencao a esse problema. £ o caso de Louis Dumont que em seu
Estudo sobre o sistema de castas indiano (1979) revela que a no -
cao ocidental de pessoa (individuo) & uma construgao particular ,
historica e nao universal como se poderia supor. Este autor faz
a distincao basica entre o individuo enquanto agente empirico e-
xistente em qualquer sociedade humana e o individuo enquanto ela-
boracao social e histdrica propria das sociedades que sofreram o
que ele chamou de "revolugao moderna" (Dumont, Louis, 1977; 1979).
Evidentemente essa variagao nao se da apenas no tempo. E necessa-
rio ver essas nogées nao de modo substantivo, mas de modo relacio
nal. Desse modo as duas nogoes estao presentes em qualquer socie-
dade. Resta ver o significado de cada uma delas; se ocupa o pri -
meiro plano, ou se & algo secundario. Trata-se assim de verificar
sua variacao sincronica (Matta, R., 1979). Deste modo a nogcao de

pessoa é importante no sentido em que se refere as diferentes ma-



22.

neiras peias quais culturas e sociedades diversas representam o
individuo, agente empirico. Em "From the native point of view" ,
Geertz referindo-se ao trabalho do antropologo diz que "O concei-
to de pessoa &, na verdade, um excelente veiculo para se examinar
toda a questao de como se investigar a mente do outro povo. Em
primeiro lugar porque existe um certo tipo de coenceito dessa natn
reza em todos os grupos sociais" (...) "as concepgoes reais va-
riam as vezes de maneira muito gritante, de um grupo para outro.A
concepgao ocidental de pessoa como um universo cognitivo delimita
do, UGnico, mais ou menos integrado, centro dinamico de conhecimen
tos, emogoes" (...) "uma idéia bastante singular dentro do contex
to das culturas universais. Em vez de colocar a experiéncia dos
outros dentro do arcabouco dessa concepc¢ao" (...) "devemos por de
lado aquela concepcgao e encarar a experiéncia deles dentro do seu
ponto de vista a respeito da propria identidade" (8) .

Essas formulacoes nos permitem problematizar a dicotomia in
dividuo/sociedade presente na reflexao daqueles autores ja mencio
nados a respeito do fenomeno da possessao.

No capitulo seguinte discutiremos essas questoes atraves de

apresentacao e analise do "Caso da Pomba-Gira".

(8)

"The concept of person is, in fact, an excellet vehicle by which to exami-
ne this whole question of how to go about poking into another people's
turn of mind. In first place, some sort of concept of this kind, one feels
reasonably safe in saying, exist in recognizable form within all social
groups'. (...) "the actual conceptions involved vary, often quite sharply,
from one group to the next. The Western conception of the person as a boun
ded, unique, more or less integrated motivational and cognitive universe,a
dynamic- center of awareness, emotion'(...)"a rather peculiar idea within
the context of the world's cultures. Rather than attempt to place the ex-—
perience of others within the framework of such a conception (...)we must,
if we are to achieve understanding, set that conception aside and view
their experience within the framework of their own idea of what selfhood
is". (Geertz, 1977: 483).
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CAPITULO II

0 CASO DA POMBA-GIRA

O que poderia ter sido rotineiramente noticiado como mais
um crime de morte nesta cidade do Rio de Janeiro veio no entanto
a ganhar um amplo espago no noticiario jornalistico sendo sugesti
vamente conhecido como "O Caso da Pomba-Gira". O assassinato de
um homem (um comerciante de nome Alvaro) na periferia do Rio de
Janeiro no ano de 1979 por si sO nao mereceria tanto espago noti-
ciario. Afinal, quantos assassinatos nao ocorrem diariamente nes-
ta cidade? Nem mesmo o fato de que a principal acusada tenha si
do sua propria esposa. Um outro fato parece ter repercutido mais
sensivelmente na. consciéncia coletiva garantindo assim o interes-
se despertado pelo acontecimento: segundo os jornais da época os
acusados teriam agido supostamente sob inspiragao sobrenatural.Em
outras palavras: uma das principais acusadas, uma médium de nome
Celina, que habitualmente "recebia" uma entidade de Umbanda conhe
cida pelo nome de "Maria Padilha", teria sido veiculo por meio do
qual se realizara aquela inspiracgao.

Meu objetivo neste capitulo € narrar e descrever esse acon-

tecimento na forma de um drama social. Este conceito, simultanea-

mente um instrumento de analise e de descrigao etnografica, me pa
rece particularmente adequado para o tratamento deste caso. Segun

1] . . . (s o
gunde Turner: "Quando os interesses e atitudes de grupos & indiwi
duos colocam-se em evidente oposicao, os dramas sociais parecem
constituir-se para mim em unidades do processo social isolaveis

. . . ; il 2 .
e minuciosamente descrltivels"( ). Um drama social surge em situa

(1)"When the interest and atitudes of groups and individuals stood in obvious
oposition, social dramas did seem to me to constitute isolable and minute
le describable units of social process' (Turner, 1978:33).
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coes de conflito. "O desenrolar de um drama nos permite ter aces-
so a sua forma processual, onde se verifica um momento de ruptura
das normas vigentes, um momento consequente de crise, um outro
momento se desenvolvem agoes no sentido de reajustar as relagoes
que foram rompidas a um quarto e Ultimo momento onde se verifica
ou a reintegragao das relagdOes ou o reconhecimento e a legitima -
cao da mudanga que se tenha processado" (Turner, 1978:38). Desta
forma, a partir de um conflito, & possivel visualizar as modalida
des de mecanismos corretivos acionados para lidar com ele. As va-
rias posicoes definidas durante a crise e as fontes de iniciativa
para finalizar as crises (todos manifestos no drama social) forne
cem pistas sobre o cardter do sistema social (Turner, 1978).

O foco de nossa discussao, conforme ficou evidenciado no ca
pitulo anterior, & o problema da possessao visualizada como meio
de acesso a compreensao de diferentes ethos e visoes de mundo. O
caso que agora apresentarei configura-se como uma situagao social
privilegiada, onde a possessao, usualmente associada aos espagos
sagrados, vem ocupar um espago "profano", "cotidiano" sendo por -
tanto o alvo de uma controvérsia de que participam representantes
de diferentes segmentos e categorias sociais.

O que & importante ressaltar € exatamente essa participacao
de diferentes segmentos e categorias sociais nessa controvérsia :
todos os atores nesse drama discutem a possessao. Atores como de-
legados de policia, juizes, psiquiatras discutem o fendmeno as
vezes com o mesmo vocabulario daqueles diretamente ligados ao mun
do religioso da Umbanda. Certamente essa discussao se processa
através de codigos socio-culturais diferenciados: o cddigo juridi
co, o codigo médico (associados a uma visao racional-legal do mun

do); os cdodigos internos a Umbanda (em parte associados a uma vi-
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sdao magica do mundo). No entanto, o que & notavel & o papel cen-
tral que a possessao vem a desempenhar para os atores. Se todos a
discutem, & certo que ela esta sendo usada como um canal de ex-
pressao do ethos e da visao de mundo de cada uma das categorias
e segmentos sociais a que pertencem esses atores.

Através dessas diferentes perspectivas através das quais &
visualizada a possessao € nosso objetivo desenhar as diversas con
cepgoes de pessoa que se atualizam nessas perspectivas. Em outras
palavras, essas diversas concepgoes de pessoa estao embutidas nas
diferentes visoes do transe.

Mas esse drama que irei narrar nos oferece ainda um outro
ponto de extremo interesse: nele tem papel de destaque, enquanto
acusadas, mulheres, todas elas de algum modo ligadas a Umbanda .
Desse modo, além do fendmeno da possessao, discute-se também dife
rentes imagens através das quais se atualiza a identidade femini-
na. Cabe ressaltar que uma dessas acusadas & uma médium que rece-
be uma entidade de Umbanda conhecida pelo nome de "Maria Padilha".
Essa entidade & ambiguamente classificada: por um lado & vista po
sitivamente (capaz de fazer o bem); por outro negativamente (tam

(2)

bém capaz de fazer o mal) :

Este ponto nos parece de extrema importancia porque nos pen
mite articular essa discussao sobre identidade feminina com um ou

tro problema a que j& haviamos aludido, qual seja o das relagoes

(2)

A entidade "Pomba-Gira" possui caracteristicas especificas, variando de
acordo com suas varias denominagoes: se & uma Pomba-Gira Maria Padilha, se
e a Cigana etc. Segundo Maggie esta entidade Pomba-Gira, € geralmente des-
crita pelos umbandistas como "a mulher de Exu" (...) "e representa uma '"mu.
lher de vida facil", "mulher de sete maridos", que faz o bem e o mal, diz
palavrSes e faz gestos obscenos. Sua imagem de ceramica representa uma mu-—
lher com muitas joias, algumas vezes vestida de cigana, outras vezes com o
corpo pintado ,de uma cor avermelhada" (Velho, Yvonne M., 1975: p. 166).
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entre Umbanda e criminalidade. Isto porque as acgoes classificadas
como criminosas e que levaram ao assassinato do comerciante te-
riam sido inspiradas por essa entidade.

O gque nos remete ao problema dos processos de acusagéo tan
to externos quanto internos a propria Umbanda.

O material que iremos utilizar para analise & de fonte indi
reta, como dissemos anteriormente. Descreveremos o caso a partir
de dois jornais cariocas que o relatam dia apds dia. A seguir, ob
teremos ainda através dessa fonte a opiniao que pessoas de diver-
sos niveis sociais e profissionais tém acerca do caso. Posterior-
mente apresentaremos as versoes do crime que sao encontradas nos
"Autos do Processo" do chamado "Caso da Pomba-Gira". Neste capitu
lo também serao analisadas algumas entrevistas que fizemos com pes
soas que de alguma forma tiveram participacao nas apuracoes do

crime. Passemos agora a apresentacao do crime.

Os Personagens do Drama:

1. Alvaro, comerciante em Duque de Caxias, RJ - morador de Bras
de Pina, carioca, RJ, esposo de Silvia - morto com um tiro
no peito em sua casa quando estava dormindo em 20 de agosto
de 1979, dois filhos.

2. Wanderlei, 25 anos - natural de Joao Pessoa - solteiro - foi
servente de edificio e depois padeiro - trabalhou como faxi
neiro no edificio e também no apartamento de Alvaro/Silvia-
conheceu-os quando tinha apenas 12 para 13 anos.

3. Maria Luiza, 26 anos - na epoca do crime; natural do Espirito

Santo, empregada doméstica, moradora de Duque de Caxias =
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vive com seu companheiro (com quem teve 2 filhos) e com a
mae deste Celina outra acusada de participar do crime).
4. Silvia, 35 anos na época do crime - carioca, vitva de Alvaro -

moradora de Bras de Pina, RJ - profissao Prendas domésticas

- 2 filhos.

5. Celina, 35 anos, vilva - natural do Espirito Santo - faxineira
de uma funeraria em Duque de Caxias - moradora de Caxias,RJ
mora com seu filho e sua companheira Maria Luiza - & "me-

dium" porém nao frequenta Terreiros de Umbanda.
6. Vanda, 37 anos, solteira, irma de Silvia e cunhada de Alvaro -
profissao prendas doméstica (trabalhou numa clinica médica

durante o tempo em que Alvaro foi morto), moradora de Vila

Cosmo, RJ.

0 Drama interpretado atraves dos Jornais

"0 Globo" e "O Dia"

No dia 20 de agosto de 1979 morre com um tiro no peito, em
sua residencia em Bras de Pina (sublrbio carioca), um comerciante
de nome Alvaro. Os jornais cariocas "O Globo" e "O Dia" noticiam
o caso 21 dias apds o acontecimento, ou seja, no dia 21 de setem-
bro. Nesta data os jornais relatam a historia do assassinato em
todos os seus detalhes e o crime ja se apresenta aparentemente s
clarecido e desvendado nos seus principais detalhes. Os JOlcalolchl —
pais envolvidos no assassinato ja tinham se acusado em depoimento
a policia, como autores e co-autores deste crime. Este drama te-
ria terminado aqui e nao ouviriamos mais noticias sobre ele se ou

tros fatos que se seguiram nao o levassem a seguir outros rumos
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(3)

bem diferentes. Num primeiro momento os jornais O Globo e O Dia
relatam o crime como resultante de motivos passionais. Trata-se,
segundo esses matutinos, de uma mulher que mandou matar o marido.
Neste primeiro momento, todos os acusados confessam-se responsa -

veis pelo assassinato do comerciante. No entanto, este crime, nao

teve um desfecho tao simples: de um lado pela propria cobertura
da imprensa carioca (que ora nos propomos a apresentar); de ou-
tro pelas declaracoes subsequentes das pessoas envolvidas.
Apresentarei as versoes dos jornais O Dia e O Globo na ten-
tativa de abranger dois meios de comunicagao que se destinam a
piblicos diversos. Os leitores do primeiro estao em sua maioria
situados nos niveis inferiores da estratificagao social; diaria -
mente ele & vendido em maior nimero nos suburbios e periferia da
cidade do Rio de Janeiro. Ja "O Globo" destina-se principalmente
as camadas médias altas da zona norte e sul desta cidade. No en-

tanto, & muito dificil delimitar o nivel de abrangéncia desses jor

nais. Numa sociedade urbana e compexa encontramos uma variedade
enorme de estilos de vida e visoes de mundo (ver Velho, G., 1981)
que sao expressos também através dos meios de comunicacgao, como

os jornais, televisao etc. Nao me cabe, neste trabalho, falar dos
publicos destes jornais, mas sim de que forma eles trataram o dra
ma. O crime & noticiado pelos jornais a partir das declaracoes dos
envolvidos e que podem ser nao apenas as opinioes dos incrimina -
dos como também as do delegado, advogados, pais-de-santo, psiquia
tras, reporteres etc.

A maneira com que vou descrever o drama segue as noticias

dos dois jornais. Isto &, acompanharei os acontecimentos diarios

(3 o wilobe o 0 Bid, L1080,
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tentando percebé-los de uma forma processual e entender sua logi-
ca. Registrarei dia-a-dia as noticias sobre o crime interpretando
as varias versoes sobre ele e acompanhando a seqliéncia com que os

atores no drama aparecem nos jornais.

11/09/79 - 0 Globo e 0 Dia

Primeiras versoes sobre o crime

As primeiras versoes sobre o crime foram dadas por Silvia
(mulher da vitima), Wanderlei (pessoalmente ligado a vitima e sua
esposa), e Maria Luisa. Silvia foi chamada a depor na delegacia ,
segundo O Globo, porque foi considerada "suspeita" pela policia
pois "brigava muito com o marido e até dormiam em quartos separa
dos". Outro motivo para a policia ter suspeitado do envolvimento'
de Silvia com a morte de seu marido foi o fato de que este estava
para receber uma heranca muito grande de seu pai (ja falecido)pois
era seu unico herdeiro.

Wanderlei foi o primeiro a depor na Policia. Nesta delcara-
cao contou que era quase que um filho para Silvia e Alvaro e que
portanto fazia tudo que aquela lhe pedisse. Ela teria contado a
Wanderlei que se dava muito mal com o marido e que este tinha um
problema de "impoténcia sexual". Silvia, entao, teria lhe ofereci
do 100 mil cruzeiros para matar o marido: segundo Wanderlei, por
trés vezes ele tentou, mas nao conseguiu.

Na primeira tentativa usou como arma uma barra de ferro mas
faltou-lhe coragem. Na segunda vez, ele proprio faz barulho no
quarto e Alvaro acordou; Wanderlei conseguiu apenas machuca-lo na

cabeca. Na terceira e ultima tentativa, na primeira semana de a-
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gosto, chegou a tomar alguns goles de cachaca para tomar coragem,
mas também desta vez nao conseguiu. Com as tentativas frustradas
de assassinar Alvaro, Wanderlei contratou, a pedido de Silvia, Ma
ria Luisa. Esta Gltima iria ganhar metade do dinheiro (100 mil
cruzeiros) que Silvia prometeu a Wanderlei no caso dele conseguir
eliminar o marido. Maria Luisa, segundo Wanderlei, morava com Ro-
naldo, filho de sua "mulher" Celina. Todos viviam na mesma casa
em Caxias.

Com este novo plano em andamento, Wanderlei comprou um re-
vOlver, a pedido e com o dinheiro de Silvia, para que Maria Luisa
matasse o comerciante. No dia 20 de agosto de 1979, as duas e
trinta da tarde, Maria Luisa chegou a casa de Silvia, levada por
Wanderlei e que teria permanecido na portaria do prédio.Neste dia
o comerciante iria ser morto por Maria Luisa com as participacoes
de Wanderlei e Silvia. Silvia, entao, abriu-lhe a porta do aparta
mento e mostrou-lhe todos os aposentos. Maria Luisa ficou num
quarto de héspedes, escondida até a hora do crime. Silvia deu-lhe
um copo de uisque para que esta tivesse coragem de cometer o cri-
me. Quando bem tarde Maria Luisa saiu na sacada do quarto de hos-
pede onde se encontrava, viu la embaixo, na portaria, Wanderlei ,
gue acenava para ela: era meia noite portanto, ja poderia ir para
o quarto onde Alvaro se encontrava. Este se encontrava dormindo .
Maria Luisa apontou-lhe o revolver, mas, nao teve coragem de dis-
para-lo. Saiu do quarto e Silvia, novamente deu-lhe outra dose da
bebida. Maria Luisa voltou ao quarto do casal, ficou com raiva,
apontou o revolver para o peito do homem e disparou o tiro.

Maria Luisa saiu pela porta da frente do apartamento (porque
nao quis pular a varanda como Silvia havia planejado) e encontrou

Wanderlei embaixo; juntos foram para Caxias.
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No dia 11 de setembro, os dois jornais acima mencionados ja
relatam o crime em seus pormenores. Segundo os jornais:

~ A policia ja desconfiava do envolvimento de Silvia no as-

sassinato do marido. Silvia teria negado a principio a autoria do
crime a policia, pois, segundo ela, gostava do marido, mas nao
pode sustentar por muito tempo essa versao.

- Wanderlei também teria negado, a principio, sua participa
¢ao no crime. Quatro dias depois apresentou-se espontaneamente a
policia e confessou.

~ Maria Luisa, ao depor na policia pela primeira vez,contou
gue matara o comerciante numa cena de ciume (Maria Luisa susten-
tou a principio que era "amante" de Alvaro e que havia tido uma
briga com ele). Esta também nao foi a sua versao derradeira; con-
tou depois a policia que sO aceitou cometer o crime por dinheiro,
pois seu marido tinha um salario muito baixo e nao dava para as

despesas com ela e sua filha de 4 anos.

1240979

Versao do Crime segundo Silvia (mulher da vitima)

0 Globo

Maria Luisa e Wanderlei ja se encontravam presos nesta da-
ta. Silvia depds e envolveu sua irma, afirmando que ela a teria
aconselhado a matar seu marido. Sua irma teria dito: "Esse homem
merece morrer" (referindo-se a "impotencia sexual" do cunhado).

O crime até o momento justifica-se, segundo Silvia, pelos
problemas que o comerciante tinha em "ser homem". Assim, a justi-

ficativa para o crime, segundo Silvia, era a de "legitima defesa
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da honra". No jornal O Globo de 12 de setembro ela conta a forma
com que o marido a tratava e como ele batia nos filhos.Silvia tam
bém relata as trées tentativas frustradas de Wanderlei, sendo que,
segundo ela, em sua Ultima tentativa ele teria dormido, ndao poden
do assim finalizar o crime. Em seu depoimento ela disse que Wan -
derlei era um "frouxo"; que teria pedido este que arranjasse uma
pessoa com mais coragem que ele. Em agosto, Wanderlei teria tele-
fonado para ela dizendo que tinha conseguido uma mulher para fa-
zer o servigo. Silvia relatou detalhadamente o crime para o dele-
gado, acrescentando ainda a versao anterior, segundo o qual Maria
Luisa teria feito duas coisas erradas: deixara de levar joias e
valores do quarto do casal para simular roubo; e saira pela porta
da frente em vez de pular pela janela.

O delegado Faria, depois de ouvir parentes e amigos da viti
ma informou que o motivo que Silvia alegava era um argumento men-
tiroso, isto €, a justificativa da "impoténcia sexual" de Alvaro
nao podia ser sustentada. Para este, o que ela realmente preten -
dia era ficar com a herangca de seu marido: herancgca esta que o pai
de Alvaro havia deixado. Neste sentido o delegado declarou gque as
razoes do crime encontravam-se ligadas a interesses estritamente'
economico. Os bens do comerciante, segundo os jornais eram: 20 mi
lhoes de cruzeiros sG em imoveis (entre prédios em Caxias, casas
e terrenos); cinco milhoes em investimentos em mercado de capis=
tais.

A partir deste dia 12 de setembro, Silvia desapareceu, nao
tendo comparecido a Delegacia para novo depoimento. O delegado pe
diu entao a prisao preventiva dos acusados, Wanderlei e Maria Lui

sa ja se encontravam presos.
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13 de setembro de 1979

Nesse dia, O Globo noticiou que Vanda, irma de Silvia, ha-
via negado ter induzido sua irma a matar o marido. Ela teria @Eix
mado: " (Silvia) deve estar louca para inventar uma histdria des -
sas" .

O jornal O_Dia acrescentou a participacao da irma no caso,
o fato de que Vanda teria elogiado o cunhado. Vanda teria dito:
"Silvia deve estar com alguma coisa grave. Desde seus partos cesa
riana ela comegou a manifestar exagerada excitagao nervosa. No en
terro do marido ela (Silvia) teve uma crise nervosa violenta, na
missa de 79 dia até desmaiou, chorava sem parar. E impossivel gue

ela esteja apenas representando. Tem algo estranho nisso tudo".

14 de setembro de 1979

Segundo O Globo "a estoOria se complica": entrou em cena,nes
te dia, Celina, "amante" de Wanderlei. Esta sabia que Wanderlei
encontrava-se preso e procurara Silvia para que esta interviesse'
em favor de seu "amante". Celina lembrava-se que, no dia do crime,
Wanderlei voltara de madrugada para casa com Maria Luisa, dizendo
que a acompanhara para que "fizesse uns docinhos" para Silvia.Pog
teriormente, veio a saber da morte do comerciante através de sua
nora Maria Luisa, que teria lhe confessado o crime. Celina entao
foi a 222 pp para denunciar Maria Luisa, com o objetivo em inocen

tar Wanderlei (segundo O Globo) .
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15 de setembro de 1979

Neste dia apareceu a 22 versido do crime. As manchetes dos

jornais nao se concentravam apenas no crime da "mulher gue mandou
matar o marido". Outro fato foi acrescentado ao drama: "crime foi
tramado em terreiro". O motivo do crime passava a ter um outro e-
lemento: "influéncia de culto da magia negra". Segundo O Globo ,
"A morte de Alvaro foi tramada por sua mulher, Silvia, entre adep

tos da magia negra num Terreiro de Candomblé de Caxias".

Mudava, entao, de feigéo o0 assassinato de um comerciante "a
mando de sua mulher". Continuava sendo um crime onde a mulher da
vitima estava seriamente implicada (nao conseguia convencer nin-
guém de seus motivos pessoais para o assassinato do marido); po-
rém esta 22 versido do drama afirmava que Silvia antes de se deci-
dir pelo assassinato do marido teria tentado elimina-lo "pela via
espiritual”, num ritual de Candomblé a pedido da "Pomba-Gira Ma-
ria Padilha" (entidade que Celina costumava "incorporar").Segundo
esta versao, a "Pomba-Gira" de Celina pedira a Silvia para levar
em sua casa 7/ retratos do marido, uma sunga, uma camisa e um par
de meias suadas, além de bonecos que representassem o comerciante.

Segundo os jornais O Globo e O Dia, "Maria Padilha"garantia
"sem pressa" que faria com que Alvaro ficasse, primeiro,impotente
sexualmente (comparar com a versao de Silvia em que dizia que ele
ja era impotente e que porisso queria eliminé—io); depois faria

com que ele sofresse um enfarte (como o que sofrera o pai de Alva

ro) . Os jornais afirmavam que Silvia acreditava que seu sogro mor

rera devido também a sua "magia" (porém sofrera um enfarte, con -
g a ~ . -

forme relataram seus familiares). Nesta 22 versao, Silvia "vivia

ha anos frequentando Terreiros de Candomblé"sem sucesso. Entao



passara a se consultar no Terreiro de Celina, exigindo pressa pa-
ra resolver o problema. Os jornais informavam que Celina/Maria Pa
dilha teria dito a Silvia que as dificuldades em provocar um en-
farte em Alvaro se deviam a que este "tinha o corpo fechado", com
"protecao do além". Silvia, entao, decidira que a morte teria que
ser violenta, ou ela procuraria outro Terreiro. A Pomba-Gira pe-

(4)

diu entao ao seu "cambono" Wanderlei que assassinasse Alvaro ;

por trés vezes ele tentou, sem sucesso. A cada tentativa frustrg
da marcava-se.uma nova sessao no Terreiro. A propria Pomba - Gira
teria transferido o encargo do crime para Maria Luisa, ja que Wan
derlei nao conseguia elimina-lo.

Outro fato sobre o qual os jornais chamaram a atencgao era
a exigéncia do "ritual de Magia Negra" para que Silvia colocasse
junto ao caixao do morto os objetos solicitados pela Pomba-Gira.A
prOopria Maria Luisa teria levado os objetos do Terreiro de Caxias
para a casa de Silvia, a pedido de Vanda.

Em nova versao fbra conseguida, segundo o jornal O Globo,pe
los seus reporteres. Ao entrevistarem Vilma, esta teria deixado
escapar que fora a casa de Wanderlei "por trés vezes com Silvia
para pedir protecao da Pomba-Gira". Os reporteres do jornal, sa-
bendo disso, entrevistaram Maria Luisa citando o nome da Pomba-Gi
ra e dizendo que ja sabiam de tudo (referindo-se ao crime ter si-
do tramado em um terreiro). Maria Luisa entao relatou uma tercei-

ra versao do crime com todos os detalhes referidos acima. Enquan-

to Maria Luisa era ouvida em cartdério, outro repdrter do jornal
esteve com Wanderlei, tendo dito a este que ja sabia de tudo em
(4) Cambono - '‘na Umbanda significa médium auxiliar da Mae ou Pai Pequeno. Es-

se posto da hierarquia espiritual que organiza o terreiro tem como fungao'
auxiliar os mediuns incorporados nas consultas" (Velho, Y., 1975: 159).
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reclacao a Pomba-Gira: "Wanderlei teve uma crise de nervos e con-
tou a estoria em tudo igual a de Maria Luisa".

Segundo O Globo, na confissao de Wanderlei este dissera que
morava com Celina ha 7 anos e que Silvia ha varios anos vinha ten
tando matar seu marido: "Ela frequentou de tudo, até quimbanda,em
todo o lugar era explorada. Gastou muito dinheiro e deu muitas
joias. Até que um dia, ha uns trés anos, eu lhe disse que minha
mulher recebia uma entidade forte, a Maria Padilha. Ela entao pe-
diu que eu a levasse ao Terreiro. A partir dai, dona Silvia pas-
sou a frequentar o terreiro de Celina pelo menos duas vezes por
més acompanhada de dona Vanda". Segundo o jornal, Wanderlei neste
depoimento tentou proteger muito a sua companheira Celina:"Celina
€ uma pessoa totalmente diferente de Maria Padilha", teria dito
ele ao delegado Faria. A opiniao de Wanderlei era de que o crime
nao dera certo por "via espiritual" porque Silvia "tinha muita
pressa", "ela chegou a gritar com a entidade e isso nao se faz".
... "Até que a Maria Padilha disse que teria que .ser eu a matar
o Alvaro, me deu uma barra de ferro e me mandou fazer o servigo -
corque Alvaro tinha o corpo fechado". "Como todas as vezes que eu
tentei mata-lo deu errado foi entao convocada outra sessao no ter
reiro. Silvia estava muito brava nesta reuniao e "Maria Padilha "
também, sendo que esta nao queria que se matasse Alvaro com arma
de fogo e nem que fosse eliminado na rua". Wanderlei apontou es-—
ses fatos como os motivos para que tudo desse errado quanto ao
crime, pois, as ordens da "Pomba-Gira" teriam sido desobedecidas.
No entanto, Silvia, segundo disse Wanderlei ao O Globo, insistia
e dera o dinheiro a ele para gue comprasse a arma. Desta vez tam-
bém, Wanderlei nao consegura atirar no comerciante. Desse modo

Silvia quase desistia de obter ajuda no "Terreiro" de Celina quan
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do entao a propria "Pomba-Gira", "Maria Padilha" determinou que o
crime teria que ser praticado por Maria Luisa.

No depoimento de Maria Luisa na delegacia esta disse que
"Maria Padilha" nao concordava com a utilizacao de arma de  fogo
na eliminagéo do comerciante, no entanto, mesmo assim, ela prome-
teu que a "guiaria" no momento necessario. Segundo Maria Luisa,
"uma forgca estranha me empurrou para aquele quarto (onde Alvaro
estava). Quando dei por mim, tinha apertado o gatilho". Esta de-
claragao foi dada por Maria Luisa quando entrevistada pela televi
sao. Esta acusada, segundo o jornal O Globo, tentara minimizar a
participacao de Celina (como Wanderlei ja havia feito) na trama
do crime. Segundo. Maria Luisa, Silvia nunca fora explorada no"Ter
reiro de Celina" e "pagava apenas consultas de cem cruzeiros e as
vezes as duas (Silvia e Vanda) levavam cachagas, cigarros e velas,
além de algumas pinturas de maquiagem porque M. Padilha & muito
vaidosa". No final de sua declaragao, Maria Luisa disse que "tem
muito medo &€ de M. Padilha e nao da cadeia". Revelou ainda que co
meteu o crime porque precisava dos cinquenta mil e receberia a
"protecao dos espiritos"(S).

Os envolvidos nesta segunda versao do crime do comerciante
eram: a) Silvia (mulher da vitima) que continuava desaparecidades
de o seu primeiro depoimento a policia, quando declarou-se "cul-
pada" e alegou para defender-se "a vida ruim que tinha com o mari
do desde que se casou (ainda menina), pois ele era impotente se-

xualmente. No dia seguinte o advogado desta acusada desmente a i@

(5)

Atraves desse depoimento de Maria Luisa, "Maria Padilha" aparece enquanto
fazendo parte da trama, ou seja, enquanto personagem no assassinato de Al-
varo. A Pomba-Gira foi considerada uma das mandantes do crime atraves de

Maria Luisa. Celina, no entanto, segundo essa versao, nao teria participa-
do do assassinato do comerciante.



3ie%

declaracao de sua cliente (que diz ser a mandante do crime) na
228 DP, onde Silvia teria sido coagida a confessar; b) Wanderlei,
que havia sido faxineiro do casal Alvaro/Silvia desde os 12 anos
e nesta 22 versdo revelava que era "cambono" da Mae-de-Santo (que
também € sua "mulher") do Terreiro de Caxias onde teria sido tra-
mado o crime; c) Celina, que atée entao havia aparecido como a pes
soa que tentava defender Wanderlei e que porisso conseguira levar
Maria Luisa até a delegacia para confessar seu crime nesta 28 ver
sao aparecia enquanto "Mae-de-Santo" e dona do Terreiro onde o
crime fora tramado; d) Maria Luisa, nora da "Mae-de-Santo" e acu-
sada de ter atirado em Alvaro; e) Vanda, irma de Silvia e citada
aqui como a pessoa que fora ao "Terreiro" para se consultar com
a "Pomba-Gira" juntamente com sua irma; f) Pai de Alvaro, mencio-
nado nos jornais como tendo sido "provavelmente envenenado" por

sua nora Silvia ha 3 anos.
16 de setembro de 1979

0 Jornal O Dia acrescentou a esta 22 vers3o do crime alguns
aspectos interessantes chamando-os de "detalhes sensacionais e
surpreendentes” no desvendamento do crime do comerciante. Chamava
a atencao para a existéncia de "um plano diabdlico" no sentido de
se apoderarem da herancga de Alvaro, que era de vinte milhoes. Es-
se "plano diabkdélico", segundo as declaracoes de Maria Luisa e Wan
derlei, teria sido tramado por Silvia e sua irma no "terreiro de
Celina", através da intervengéo da Pomba-Gira "Maria Padilha".

Celina, depois dessas declaragoes, desapareceu. Lideres um-
bandistas foram entrevistados pelos repOrteres e esclareceram as

pectos do caso. Segundo esses umbandistas, a imagem da "Maria Pa-
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dilha" teria sido usada em manobra de mistificacao e falsidade(6{
O problema da "legitimidade" da mae-de-santo comecava a tomar es-—
pago nos jornais, onde mais tarde varias discussoes seriam manti=<
das acerca da "mediunidade de Celina".

O dado novo que este jornal acrescentava dizia respeito a
um certo "pd de matanca", isto &, um po contendo veneno que faria
parte da "orientagao da Pomba-Gira". Segundo este jornal, Maria
Padilha recebia pedidos de Silvia e de Vanda para envenenar Alva
ro e teria usado "todos os recursos de seu estranho ritual com
despachos de todos os géneros". O mesmo jornal acrescenta mais a-
diante: "como nao obtivesse éxito (com o po), Maria Padilha aca-
bou atendendo as exigéncias de Silvia para apressar o desfecho do
caso e optou pelo crime direto, ordenando que ele fosse executado
por Wanderlei, que além de seu amante era também o seu cambono" -
Como Wanderlei nao conseguira ir até o fim nas suas tentativas de
matar Alvaro, Maria Luisa, entao, o fez.

Este jornal revelou ainda que "Maria Padilha teria entregue
um "pb6zinho branco" apds as sessoes para Silvia e Vanda! “Esse po-
zinho era chamado de "P6 da matanga" pois continha formicida, ras
pa de osso de defunto, pimenta da Costa, fragmentos de terra de
sepultura, pele de cobra triturada, além de outros ingredientes
altamente toxicos". O jornal O Globo deste mesmo dia informava

também que fdra Wanderlei quem apanhara no cemitério a terra, pe-

dagos * de ossos e as ervas para o fabrico do "pd de matanga" ou
"po de cemitério". Acrescentava ainda: "Maria Padilha foi guem
(6)

Na Umbanda, os conflitos entre Terreiros e tambéem entre seus mediuns possi
bilitam as acusagoes de '"falsidade" e "mistificagao". Isto quer dizer, por
exemplo, a acusagao de um medium a outro, ou de um terreiwo para outro .
quanto a legitimidade de suas "entidades" ou '"guias'". Para esta discussao
ver Velho, 1975; Maggie, Contins e Monte-Mor, 1979.
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fez uma mistura desses ingredientes, triturou-os, torrou na fri-
gideira e entregou tudo a Silvia". Segundo O Dia, Wanderlei havia
declarado em seu depoimento a policia que Silvia teria usado este
n =-n = . . . . ]

po" durante um mes, primeiro no jantar do marido e depois no al-
mogo. Alvaro, segundo os jornais, em decorréncia do "po da matan-—

n n = . " n . . .

ca", "altamente toxico", "sentira-se mal, com paralisia nos bra-
¢os e nas pernas, além de desmaios". O pai da vitima, acrescenta
os jornais, também tivera esses mesmos sintomas antes de morrer .
"Maria Padilha" teria receitado um segundo "po", quando o primei-
ro nao surtiu resultado algum. Mais tarde, "partiu-se para o cri-
me direto".

Para o desfecho do "ritual da matanga", o jornal O Dia men-

cionava, também, "que os objetos que foram usados durante a "ma
gia" teriam qua ser colocados no caixao do morto"; segundo o jor-
nal "para completar o ritual". Esses objetos eram justamente aque

les ja mencionados e que faziam parte do "ritual para a elimina -
cao de Alvaro": meias, sunga etc. O Dia afirmava que esses obje-
tos deveriam ser recolhidos por Vanda no Terreiro para que fossem
depois colocados no caixao. Como esta declarasse que nao o faria
pois alguém poderia ve-la fazendo isto durante o enterro do cunha
do, a propria "Maria Padilha" concordou que esses objetos (de ma-
gia) fossem colocados na encruzilhada, num despacho.

Finalizando as noticias deste dia sobre o "caso da Pomba-Gi
ra" o jornal O Dia abria um espago para uma nota de "lideres espi
ritas" e especialistas em "ciéncias ocultas". Faziam estes escla-
recimentos no sentido de defender a imagem da "Pomba-Gira". Se-
gundo eles, "tudo nao passa de falsidade e grossa mistificacdo ...",

"que, a& luz da ciencia e da tradicao, Pomba-Gira Maria Padilha &

um "orixa" de muita luz, que nao bebe, nao fuma e somente transmi
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te paz, prosperidade e tranquilidade. Ela & considerada a "célula
mater", a Rainha de todas as Pombas-Gira". ... "E sempre cordata'
e caridosa, sem causar transtornos a quem quer que seja, Sem pro-
vocar separagao e sem propiciar maldades. Ela é revérenciada por
todas as outras "Pombas-Gira". Sua identificacao torna-se  facil
pelo seu semblante, que transmite rara beleza. E muito vaidosa ,

gosta de roupas caras e bonitas, jamais bebe cachaga, preferindo

champagne e vinhos finos, nao fuma charuto, cachimbo, etc, nao
faz trejeitos violentos para nao violentar a figura esbelta de
seu cavalo." Segundo esses espiritas, eles admitem que alguns es

piritos obsessivos, que estao nas trevas, incorporam em alguns mé
diuns e até em pessoas de mediunidade nao desenvolvida e se anun
ciam como Pomba-Gira Maria Padilha, mas nao & a verdadeira Rainha

(7)

das Pombas-Gira" .

18 de setembro de 1979

"Pomba-Gira na Delegacia"

O Globo deste dia trazia a seguinte manchete: "Mae-de-Santo
sO depoe em transe". Segundo este jornal, no dia anterior (17) ,

depois de seis horas de tentativas, o delegado Faria (da 222 pp )

nao conseguira fazer com que Celina, a "Mae-de-Santo" que dizia
encarnar a entidade Maria Padilha, assinasse o depoimento que
praestara "em transe" e no qual voltava a acusar Silvia. Celina,

quando "voltava a si", dizia que nao se lembrava de nada e negava

ter feito qualquer acusacgao. O delegado Faria chegou mesmo a man-

(7)

A imagem da Pomba-Gira, como dissemos anteriormente, e ambigua: podendo . '
ser negativa ou positiva. Neste contexto especifico, os "lideres espiri-
tas", defendem uma visao positiva dessa entidade e portanto negam a exis -
tencia da Pomba-Gira de Celina.
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dar buscar um amigo seu, Pai-de-Santo, mas de nada adiantou o au-
xilio. O delegado marcou novo depoimento desta acusada para aque-
le mesmo dia (18) a tarde.

Segundo O Globo, no dia anterior (17) o Dr. Faria decidira
fazer a acareagao de Celina, Maria Luisa e Wanderlei ja que a pri
meira recusara-se a assinar o depoimento supostamente ditado pela
entidade. Mas nem assim o delegado obteve resultado pois "quando
chegava a entidade Maria Padilha, havia um consenso entre 0os
trés, e ninguém dizia nada posteriormente a respeito dessas decla
ragaes. No entanto, Wanderlei e Maria Luisa disseram que Vanda e
Silvia prometéram a Maria Padilha que montariam um Terreiro de Can
domblé para Celina se Alvaro morresse".

O jornal O Globo publicou as declaragoes de "Celina/Maria Pa
dilha" na delegacia. Celina "incorporada", dissera que Vanda, ir
ma de Silvia, estava também envolvida no crime e que ela foi quem
"instigou a irma a matar o marido". Segundo "Maria Padilha", a
Vanda era apaixonada pelo cunhado, mas este preferiu Silvia e a
primeira quis vingar-se. O delegado apOs marcar para o dia seguin
te novo depoimento de Celina, afirmou que se essa segunda tentati
va fracassasse iria "registrar o depoimento de Celina ou de Maria
Padilha, enviando-o sem assinatura a justica, junto com o inquée-
rito". Afirmou ainda o seguinte: "Se o juiz duvidar ou quizer no-
vos esclarecimentos, nao precisara devolver o inquérito a delega-
cia para novas investigagoes, bastara convocar Celina, que "baixa
ra" em seu gabinete"(s).

O jornal O Dia trazia a seguinte manchete em sua primeira '

(8)

As discussoes a partir desse momento vao girar em torno das varias versoes
sobre a incorporagao de Celina. Se esta era ou nao a propria Pomba-Gira.
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pagina: "Pomba-Gira na Policia", justamente com uma foto de Celi-
na "incorporada"( 9). Segundo este jornal a "Pomba-Gira Maria Pa-
dilha" dissera que sabia mais do caso do que seu "cavalo". Na pa-
gina 11, a matéria tem o seguinte titulo: "Pomba~Gira baixa e de-
poe na Policia" . As caracteristicas pessoais de "Maria Padi-
lha" eram descritas: soltando muitas gargalhadas e exigindo sua
bebida preferida (champagne), a Pomba-Gira fez sérias revela-

coes..." O delegado na conversa que manteve com a Pomba-Gira te-
ria perguntado a ela quem era, tendo a mesma respondido: "Eu sou
a Pomba-Gira, vocé tem que falar comigo , porque Celina nao sabe
de nada, e eu conheco tudo"(lO).

Nessc impasse, o delegado chamou as pressas O "Babalorixa
Ari" (muito conhecido em Jacarepagua, segundo O Dia) que apds ter
dado uns "passes", comprimentada a entidade e conversado com ela,
veio a confirmar que realmente quem estava ali na delegacia era a
"Maria Padilha". Na "declaragao da Pomba-Gira, a respeito do pedi
do das irmas (Silvia e Vanda) para que ela providenciasse a morte
de Alvaro, Maria Padilha respondeu: "acontece que eu nao tenho au
torizacao para matar ninguém e resolvi brincar com as duas mulhe-
res". Prossequindo, a Pomba-Gira declarou: "receitei um "po fa -

tal", que de matanca somente tinha o nome e mandei que elas mistu

rassem a comida de Alvaro. Silvia e Vanda ficaram cada vez mais

(9)

A denominagao "incorporada" € uma categoria que vai acompanhar todos  os
discursos sobre Celina e sua entidade. [ enfim a categoria chave, central
nos discursos das pessoas que analisam o crime. Segundo Y. Velho: "Incor-—
porar - entrar em estado de possessao — O Orixa incorporou no medium'. Ca
valo - O medium enquanto veiculo dos Orixas" (Velho, Y., 1975).

(10)

Atraves desse discurso da Pomba-Gira na delegacia, esta se diferencia de
seu''cavalo'", de Celina. Segundo a mesma Pomba-Gira Celina "nao sabe de na
da, e eu conheco tudo" - trata-se de um caso onde o médium e inconsciente
nao sabe o que se passa quando incorporada.
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furiosas percebendo que nada de anormal acontecia com ele. Vinham
aqui, as vezes, e me xingavam muito até que resolveram matar o co
merciante por processos menos espirituais". Maria Padilha decla -
rou ainda que Wanderlel [Ora contratado mas que depois foi Maria
Luisa quem finalmente o matou. Segundo este jornal, depois das de
claracoes da Pomba-Gira o "Babalorixa" que la se encontrava teve
que se retirar da delegacia mas antes disse que o delegado se
tranquilizasse pois iria conversar com a entidade e pedir para
ela "subir". Assim, as feigBes de Celina voltaram ao "normal" e,
segundo o mesmo jornal, o Pai-de-Santo "firmou um ponto" para que
tudo ficasse bem na delegacia.

O delegado Faria, depois desses acontecimentos, achou indis
pensavel para o depoimento do dia seguinte assessorar-se de um
Pai-de-Santo, um parapsicologo e um psiquiatra para que tivesse

certeza de que nao se tratava de uma "farsa"(ll).

19 de setembro de 1979

Nova versao de Silvia para 0 caso

O Globo e O Dia noticiaram neste dia uma nova versao para
o "Crime da Pomba-Gira": a de Silvia, mulher da vitima. Segundo O
Dia, esta versao fora dada aos jornais pelo advogado desta impli-
cada. O advogado sustentava que Silvia, que continuava desapareci
da, recuperava-se de "problemas psicoldgicos" para depois que tu-
do esfriasse pudesse dizer como fora realmente o caso, com "menos

paixao e mais justiga". Silvia teria dito ao seu advogado,segundo

(11)

As categorias "farsa", "falsidade", "mistificacao" sao usadas pelos jor-
nais, delegado, espiritas e pelos proprios umbandistas que falam ao jor-
nal, como uma possibilidade para o caso de Celina. Essas categorias nao
sao usadas pelos acusados.
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este Uultimo que procurara "a magia negra para tentar reconciliar
-se com o marido", nunca pensara em "mata-lo realmente", ele e
que "nao queria o desquite". Disse nesta versao que o envolvimen-
to de Silvia com a Pomba-Gira fora tao grande gque depois nao pude
ra mais livrar-se dela. O crime, entao, fora cometido a partir
do "conselho da Pomba-Gira", a "entidade de magia negra" que a
Maec—-de-Santo Celina dizia encarnar. O advogado de Silvia afirmou
gque ela nao pedira para o marido morrer, pedira apenas para que
ele fosse bom com ela e que voltasse a ser homem. O envolvimento'
de Silvia com a Pomba-Gira comecara quando, aconselhada por Wan-
derlei, levou sua irma (Vanda), que estava desempregada, a se con
sultar com Maria Padilha. Segundo silvia, Celina era mulher de
Wanderlei e era quem "recebia" a Pomba-Gira. Na primeira sessao
no Terreiro de Celina, Maria Padilha "baixara" e havia prometido
a Vanda que ela arranjaria um emprego em uma semana e isso de fa-
to veio a ocorrer tendo a consulente conseguido um emprego num
hospital.

O advogado da mulher do comerciante comentou ainda que sua
cliente sofrera "ameacas da entidade quando tentou desistir do
"trabalho" que encomendara para o marido". Ha ainda que acrescen-
tar nesta versao, que a Pomba-Gira teria pedido a Silvia a impor-

tancia de 50 mil cruzeiros destinados a construir o "centro do

Santo" em troca do "trabalho" que ela pedira para o marido. Segun

do esta versao de Silvia, o "trabalho" destinava-se a tratar da
impoténcia sexual do marido, mas que depois de algum tempo indo
ao Terreiro, ela "se deixou levar e nao criou mais obstaculos e

comegcou a ser fortemente induzida pela Pomba-Gira no sentido de

matar seu marido".

No dia 21 de setembro, esta nova versao dada ao caso foi !
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mais esclarecida pelo jornal O Dia. O entao advogado de Silvia
(pois quando esta deu a primeiro depoimento na policia seus advo-
gados eram os de seu marido e portanto nao estavam interessados
em descobrir se ela era inocente ou nao) deu uma entrevista cole-
tiva aos reporteres em seu escritdorio. Na ultima hora, Silvia 1la
apareceu "como num filme policial", indo embora sem que ninguém
soubesse como. Além de relatar a vida dificil gue mantinha com o
marido (este ja teria procurado varios médicos e tomado muitos re
médicos na tentativa de cura de sua impoténcia sexual), Silvia co-
mentou o caso de seu "envolvimento" com a Pomba-Gira e de como '
chegara ao Terreiro de Celina. Quando Vanda resolveu seu problema
de emprego, Silvia a procurou no sentido de resolver seu problema
pessoal e teria pago por esta consulta 100 cruzeiros. Silvia, dis
se, na entrevista coletiva, que pedira a Maria Padilha para ajudé
-la a reconciliar-se com Alvaro. Neste mesmo dia a Pomba-Gira te-
ria pedido a sua consulente uma garrafa de mel, uma de Cinzano .,
um mago de Hollywood além de Cr$ 1.777,77 cruzeiros para custear
o0 material do despacho. Essa mesma quantia foi novamente dada a
Pomba-Gira por um periodo de dois anos. Silvia ainda relatou, no
escritorio de seu advogado, que sempre que ia no Terreiro de Celi
na conversava amistosamente com esta antes da sessao. Em uma das
sessoes, Maria Padilha deu-lhe um vidrinho com um pd cor-de- rosa
para que misturasse na comida de Alvaro. Silvia no entanto, disse
gue o jogou fora, ocultando esse detalhe da Pomba-Gira. Como nao
houvesse melhora, Maria Padilha, entao, receitou um outro vidri -
nho, contendo um pd preto. Novamente ela nao deu ao marido e na
sessao seguinte pediu a Maria Padilha que desfizesse o "trabalho"
A Pomba-Gira respondeu que nao era mais possivel retrosceder no

"trabalho". Mesmo assim Silvia tentou convencé-la do contrario
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dando a ela cinco mil cruzeiros numa va tentativa de fazer com
que Maria Padilha voltasse atras. Finalmente, Silvia acusou Maria
Padilha de ter agredido seu marido com uma barra de ferro (segun-
do declaragoes anteriores dos acusados teria sido Wanderlei que,
a mando de Silvia, agredira a vitima com a tal barra de ferro). A
cusou também Celinga qual em seu "estado normal”, a teria chanta -
girado exigindo-lhe certa gquantia em dinheiro. Esta ultima teria
dito que fora Maria Padilha a responsavel pela morte de seu mari-
do e gue portanto Silvia deveria entender-se com a Pomba-Gira. Se

gundo Silvia, a Pomba-Gira era perversa e fizera chantagem com

ela.

19 de setembro de 1979

"Delegado foi ao Pai-de-Santo para pedir para

sequrar a Pomba-Gira"

O Dia noticiou, nesta data, gque o delegado, preocupado com
a possessao de Celina no primeiro depoimento que dera a policia
"provou saber de tudo o que relacionava-se com a entidade espiri-
tual. Ficou ciente de que Maria Padilha gosta de aniz, s0 fuma
cigarros Minister. Informou-se também que nos meios de Umbanda '
ela & identificada como a mulher de Lucifer, o "Rei dos Diabos",o
mais respeitado de todos os Exus, sendo ela entao chamada a "Coma

dre Real"(l2).

(12)

Nesta versao o delegado, segundo O Dia, estava preocupado em definir aque
la entidade. Identificou-a com objetos "finos e caros"; tendo tambem se
informado que ela e muito respeitada. Os exus sao chamados de''compadres".
Ver para essa discussao Velho, Y., 1975 e Trindade, L., 1982
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Segundo este mesmo jornal, o delegado "tratara de asses-—

sorar-se com dois poderosos "Pais--de-Santo" na tentativa de que a

(13)

entidade voltasse a baixar . Marcou para o dia de sexta-feira,

segundo conselhos desses Pais—-de-Santo, porque representava dia

(14)

e este poderia ser melhor controlado" (...)"Os

da "gira de Exu"

Pais-de-Santo estarao presentes e garantiram ao delegado que, des

ta vez, a Pomba-Gira nao vai descer, porque na véspera, em Sessao

especial que farao em um Terreiro de Umbanda, com a presencga de

varios médiuns e Babalaorixas trabalhando em corrente" (...) "fa-
rao o que eles chamam de "amarracao" (para "trabalhar" a entidade
presa sem condigao de se libertar e baixar a terra)". Segundo o

delegado da 228 DP, através do mesmo jornal, se a Maria Padilha

volstasse a manifestar-se e ele se visSeINPEEEREENEE saber o depoi

mento de Celina (que & a figura juridica "legal"), determinaria ,

entao, a tomada verbal do depoimento da entidade espiritual e en-

viaria esse depoimento anexado aos autos do processo, deixando a
solugao para a esfera do Poder Judiciario.

A opiniao do jornal "O Dia" neste momento era a de que "te-
remos um caso inédito na histdria da criminologia brasileira,pois

nao se conhece qualquer registro em que uma entidade espiritual '

tenha dado depoimento perante uma autoridade terrena e que este

(15)

depoimento tenha tomado a forma de documento oficial"

G 0 delegado distinguira Pais—de-Santo poderosos de outros nao poderosos,ou
seja, para ele existem os mediuns "verdadeiros" e os "falsos". Porem, nes
te caso, todos (delegado e Pais-de-Santo) acreditaram na existencia da
Pomba-Gira.

(14) .

Dia da semana consagrado aos exus.

(15)

Recentemente, em 1982, numa telenovela brasileira a personagem central do
drama foi uma_ mulher que era "possuida" pelo espirito de um morto. Se
dilisicuti'=a na epoca (no enredo da novela) a veracidade ou nao da possessao
da personagem. No final do drama houve um julgamento e a medium inCOrRpor =
rou o morto no Tribunal de Justiga.
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Retomando a situacao dos quatro implicados neste chamado
"Caso da Pomba-Gira" temos: Silvia, que concederd uma entrevista
publica no escritdrio de seu advogado, mas encontrava-se foragida
e com prisao preventiva decretada pelo juiz a pedido do delegado;
Wenderlei e Maria Luisa encontram—se livres devido a um habeas
corpus impetrado pelo advogado de Silvia (que segundo o advogado
dos dois primeiros teria sido "um golpe" para que Maria Luisa e
Wanderlei pudessem ficar vulneraveis as possiveis agressoes daque
les que supostamente os estavam seguindo); Vilma, também com pri-
sao preventiva decretada, nao fora encontrada em lugar nenhum pe-
los policiais. Celina, até agora, nao sofrera nenhuma acusagéo '
mais concreta por parte do delegado e sua prisao nao fdra decreta

da. Segundo os jornais seu caso era ainda "controvertido" e deve-

ria ser "examinado" mais detalhadamente.
20 de setembro de 1979

Ainda as vésperas do segundo depoimento de Celina na delega
cia, os jornais davam a matéria os seguintes titulos: "Magia Ne-
gra na delegacia" (0O Dia); "Exorcista vai a 222 DP ver "Mae-de-
Santo" depor" (O Globo) .

O delegado, segundo "O Globo", ja tinha os nomes das pes-
_soas que participariam do 2?9 depoimento de Celina na Delegacia s
"Um exorcista, um psiquiatra e um parapsicologo, aléem do presiden
te da Federagao Nacional de Umbanda e dois "Pais-de-Santo" de um
Terreiro de Candomblé de Jacarepagua vao assistir amanha a tarde,
na 222 DP, ao depoimento da Mae-de-Santo Celina sobre o assassina
to de Alvaro".

Segundo este mesmo jornal, esses especialistas que deveriam
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assistir ao "transe" eram: 1) um "exorcista" - o pastor Josias ,
"com longa pratica na expulsao do demOnio do corpo das pessoas" ,
usando para isto um "O0leo sagrado" com o qual vai untar o corpo
de Celina. O 6leo vai impedir a libertacao de qualquer demonio ou
mal espirito que quizer domina-la"; este pastor pertencia a "Cru-
zada Mundial dos Sinais e Prodigios" da Igreja Pentecostal. Para
ele, nao havia duvida que Celina incorporava um demonio. Ele usa-
ria para tentar exorcisar o "demonio" de Celina uma tunica bran-
ca, cruxificos e uma Biblia. Segundo o noticiario, a participacao
deste exorcista teria sido "espontanea", visto que ninguém o ha-
via convidado a ir a delegacia; 2) o Presidente da Federacao Na-

cional de Umbanda, Jeronimo de Sousa, foi convidado pelo advogado

de Celina, para testar a mediunidade de sua cliente. Segundo o

jornal este "Pai-de-Santo" iria fornecer "certidao de qualquer

conclusao a que venha a chegar sobre sua condigao de espirituali-

dade"; 3) um psiquiatra e um parapsicologo convidados pelo delega
do Faria. "O Dia" informou que esses dois especialistas ijiriam tra
zer "recursos cientificos para o caso". O delegado Faria, segundo
o jornal O Globo, queria "saber se a "Mae-de-Santo" realmente

incorpora a entidade Maria Padilha ou se o transe & uma mistifica

gég; 4) dois Pais-de-Santo segundo o jornal, "para segurar a bar-

ra na delegacia, caso a mulher tenha realmente poderes sobrenatu-

rad.s!™ .

Repercussoes do caso do "transe" de Celina na

delegacia

llo DIAII

O Jornal "O Dia" comenta que "o inédito da situacgao desper-
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tou o noticiario jornalistico e atraiu a curiosidade publica com
comentarios que vio do irdnico até o ridiculo". O delegado estava
preocupado com O que pudesse acontecer, pois esses fatos poderiam
tirar a seriedade de seu trabalho.

Este mesmo jornal conseguiu entrevistar Celina no escritdo -
rio de seu advogado (que era também o de Wanderlei e de Maria Lui
sa). Esta dispOs-se, dada a grande repercussao de seu caso, rela-
tar sua iniciagao no ritual da Umbanda assim como suas primeiras
manifestagoes de mediunidade. Suas declaragoes aos repoOrteres fo-
ram as seguintes:

"aos 7 anos de idade, em sua cidade, no interior do Espiri-
to Santo aconteceu algo fora do normal. Ela iniciou sentindo im-
pulsos estranhos e depois veio a saber por seus pais, que tinha
ficado desaparecida por trés dias. Seus pais lhe contam que quan-
do a viram atuada ficaram desesperados, pois eram crentes evangé-
licos e nao acreditavam em manifestacoes por espiritos. Levaram -
-na a um pastor, que praticou cerimbnias de exorcismo mas, mesmo
assim, esses espiritos nao a abandonaram - levaram-na (a partir
de um conselho do pastor) a um centro espirita. Nesse Terreiro, a
pos os testes das entidades, o chefe disse a familia que a menina
tinha importante missao a cumprir na terra e que a deixassem 1li-
vre, pois ela reaparecia em trés dias, completamente normal. Nes-
se periodo ela estaria protegida por poderosas entidades, ficaria
no meio da mata, mas estaria soiidamente guardada. Efetivamente
tal ocorreu e apos trés dias ela voltou para casa, com O Ccorpo
coberto de mato, mas estranhamente, embora nao se tivesse alimen-
tado, apresentava-se bem disposta, sem qualquer sintoma de debili
dade, como se nada de anormal lhe tivesse ocorrido" ... " Depois

desta fase foi levada de volta ao "Terreiro" e, como era muito jo
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vem para desenvolver sua mediunidade espiritual, os chefes do ter
reiro decidiram fazer um trabalho para prender seus guias. Esse
trabalho deveria se repetir de 7 em 7 anos, até que ela tivesse
condigoes de se desenvolver normalmente. Celina informa que aos
14 anos ainda voltou ao centro espirita e todas as cerimonias fo-
ram repetidas. Depois, perdeu contato com agueles religiosos e
nunca mais procurou qualquer organizacao, jamais se desenvolven -
do" .

Segundo "O Dia", "Maria Padilha/Celina"continuou a sua nar-
rativa dizendo que "suas manifestacoes espirituais reapareceram
quando ela tinha 21 anos e dal em diante, passara a receber va-
rias entidades, principalmente a "Maria Padilha". Nunca filiou-se
a qualquer centro espirita, limitando-se a atender em sua casa as
poucas pessoas que a procuram por necessidade. Ela confessou que
nao lhe agrada essa situagao e que gostaria de se livrar de suas
entidades. Gostaria de ser uma criatura normal, pois, quase sem-
pre, toda vez que termina uma manifestagéo, sente-se envergonhada,
pois desconhece o que fez e nao tem idéia de sua postura e de suas
palavras e decisoes. Celina reafirma que em seu estado normal nao
lembra de nada do que acontece quando esta incorporada. No caso '
da morte de Alvaro, ela jamais ouviu, como Celina, qualquer pala-
vra de Silvia contra o marido - mas jamais recebeu qualquer cliis=

nheiro para construgao de um centro espirita".

22 de setembro de 1979

"Exorcista levou a pior"

Esta manchete de O Dia vem com esta frase impressa abaixo
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de uma foto de Celina incorporada com sua Pomba-Gira. Segundo es-
te jornal, "uma mulher incorporada, com manifestagaes da Pomba-Gi
ra, resistindo ao pastor que cantava e a besuntava de oOleo, en-
quanto um psiquiatra cuidava de fazer cocegas nos pés de médium ,
eis o quadro que se desenrolava ante um delegado, ja descrente de
ver "espantado o demonio" para poder tomar o depoimento da teste-
munha. Pouco se conseguiu para dar andamento ao inquérito sobre
o comerciante morto num complo armado pela prdpria esposa".

Este jornal afirma que a 222 DP em Bras de Pina "viveu on-
tem (dia 21) um dia de muita agitacao e inédito nos anais da cri-
minalidade". No seu primeiro depoimento Celina manteve-se "incor-
porada" durante todo o tempo e depois recusou-se a assina-lo. E-
xistiam porém muitas dl@vidas porque, segundo os jornais, em seu
"estado normal®, Celina dizia nao saber de nada. O delegado quis
certificar-se deste "estado" da acusada chamando para este novo
depoimento pessoas "especializadas" nasareas de psicologia, psi -
guiatria e umbandistas.

O jornal O Dia destacava o clima de expectativa que se cria
ra antes do depoimento de Celina. Para atestar a sua "mediunidade"
estariam presentes o ja referido pastor, o psiquiatra P. Reboucgas
(solicitado pelo delegado) e Pai Jerdnimo, da Federacao Nacional
das Sociedades Religiosas de Umbanda (acompanhado de 2 advogados
e de sua filha que também é advogada). O grande numero de curio -

sos superlotavam todas as dependéncias da delegacia.

"Primeira incorporagao"

Segundo este jornal, "as 15 horas deu-se a primeira incorpo

racao de Celina na Pomba-Gira Maria Padilha . O delegado perdeu o
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controle da situagao e multidao de curiosos invadem o gabinete. A
Pomba-Gira dava gargallhiadas e o ambiente era de completo tumulto.
O pastor evangélico comegou a entoar cantos religiosos e tudo pa-
recia que ia degenerar. Os policiais conseguiram restabelecer a
ordem (retirando do recinto os curiosos) e se iniciaram os testes
e as conclusoes do psiquiatra e do dirigente umbandista que sao
as mais conflitantes". A seguir as conclusoces dos "especialistas"
gque estiveram com a médium:

1) Pai Jerdnimo - atesta a espiritualidade de Celina. Segun

do os jornais, este Pai-de-Santo era possuidor de vasta cultura
religiosa. Ele teria citado, nesta ocasiao, fatos para atestar sua
conclusao de que o transe de Celina era auténtico. Deu como exem-
plo "para se saber se uma entidade esta na terra" a compressao '
dos olhos e do Gtero da possuida. Se a entidade nao fosse verda -
deira, ela imediatamente voltaria ao normal. Pai Jerdonimo relatou
entao que Maria Padilha resistiu a todos esses testes e depois es
ta entidade teria identificado a filha de sangue deste Pai~de-San
to. Esta, além de advogada tem uma fungao no terreiro de seu pai,
a de guardia das Pombas-Giras.

2) Paulo Reboucgas (psiquiatra) - "atestou que a incorpora -

cao € inauténtica, pois a paciente respondeu positivamente aos tes
tes de sensibilidade e estava em seu estado normal. Ela sentiu
cocegas na planta dos pés e respondia positivamente aos sinais
que fazia. Ele acredita numa farsa, mal encenada, embora na psico
patia dela, admite que Celina possa acreditar que realmente rece-
ba uma entidade espiritual. Sob o ponto de vista psiquiatrico, as
pessoas que lidam com esse tipo de misticismo geralmente sao dota
das de desequilibrio e ele arriscaria um diagndstico baseado numa

estatistica de 90% de possibilidade de que Celina possui esse dese
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quilibrio"(jﬁ).

3) Pastor Josias - "Entrou na sala quando Maria Padilha ain-

da estava em transe. A entidade saudou-o com uma gargalhada e lo-
go expulsou-o da sala. Quando tudo acabou e Celina (em seu estado
normal) foi levada para o primeiro andar da Delegacia, houve uma
batalha e s6 terminou com a intervengao dramatica de um policial.
O pastor se aproximou de Celina e essa novamente incorporou a
Pomba-Gira e foi soltando logo uma gargalhada. Quando ele fez men
cao de passar o "Oleo sagrado" que disse gque expulsava qualquer
demdnio, ela ofereceu seu corpo, deixou que o untasse a vontade ,
para depois voltar a se manifestar agressivamente, proferindo pa-
lavras de baixo calao e quase agredindo o pastor. O pastor segura
va a Pomba-Gira pelos bracos, a agredia violentamente e ela, sem
parar de rir, reagia, e voltava aos xingamentos, cada vez mais '
violentos. Um policial interveio e pediu para o Pastor ir embora.
Este depois explicou seu fracasso. Ela possuia um demdonio muito
violento e precisaria de outros irmaos e um local mais apropriado

para retira-lo de seu corpo".

Depoimento de Celina

Logo que voltou ao normal e foi iniciada a tomada de depoi-
mento, Celina disse que desconhecia qualquer detalhe do crime e
que somente sua Pomba-Gira conhecia os episdodios. Wanderlei e Ma-

ria Luisa, que se encontravam presentes, confirmaram gue em seu

S Em outra ocasiao o Pai-de-Santo Jeronimo protestou contra esta declaragao,
dizendo que este psiquiatra desconhecia o assunto e teria insultado a co-
munidade espirita. Para Pai Jeronimo o Utero e os olhos sao sinais da pre
senga da entidade, no entanto, para o psiquiatra Celina e Maria Padilha '
sao a mesma pessoa, trata-se de uma farsa.
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"estado normal", Celina jamais conversara sobre este assunto. Se
gundo O Dia "O delegado registrou tudo e resolveu tomar a termo
todas as declaragaes. Ele deixou ao encargo do juiz indicar ou
nao Celina como mentora do crime. Para ele a "figura" a ser autua
da seria de Celina que, em ultima analise, & a responsavel pela
personalidade da Pomba-Gira. Entretanto, nao sabe se essa incorpo
ragao lhe tras o estado de inconsciéncia e nesse caso, nao have-
ria forma de indicia-la, mas de envia-la a tratamento médico(l7).
"® advogyado de Celina assistiu a todos esses fatos ocorri -

dos na delegacia, e, solicitara uma certidao das declaragaes de

Pai Jerdonimo atestando a mediunidade de sua cliente para anexa-la

aos autos do processo e basear nesse atestado a defesa de sua
constituinte que considera "inocente em seu estado normal"(lB).
25 de setembro de 1979
O jornal "O Globo" deste dia trazia a noticia segundo a

qual, a pedido do delegado Faria, "sera exumado o corpo da vitima
esta semana com a autorizagao do primeiro Tribunal do Juri".(...)
"O objetivo da exumacao & determinar até onde vai a culpa de Sil-
via e da "mae-de-santo" Celina, em cujo terreiro foi tramado o as
sassinato do comerciante. O exame de visceras revelara se Silvia
vinha ou nao colocando pequenas doses de veneno na comida do mari

do, a conselho da Mae-de-Santo".

a7) Segundo este ponto de v1sta, Celina e a Pomba Gira sao a mesma pessoa. Pa
ra o delegado a primeira e responsavel pela "personalidade" da Maria Padi
lha. Desta maneira o problema colocado, para o delegado, foi o de esco-
lher se este caso deveria ser encaminhado a justiga (pois tratou-se de
uma "farsa"), ou se foi um caso para a medicina {Celina incorporada per-
deu a "consciencia" e nao respondia pelos seus atos).

(18)

Este advogado de Celina nao foi o que a defendeu durante o Julgamento. Pa
ra ele sua cliente e a Pomba-Gira sao duas pessoas e portanto a primeira
nao poderia responder pelos atos da segunda.
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O jornal "O Dia" informava a situacao dos implicados no exi
me: "1. Silvia esta desaparecida e com prisao preventiva, porém
seu advogado baseando-se na chamada Lei Freury fez ontem um pedi-
do de relaxamento da prisao. Disse ainda que ela se encontra "em
uma casa de saude, submetida a severos tratamentos e que seu esta
do inspira muitos cuidados e exige vigilancia porque apresenta
tendéncias de auto-eliminacao e ja teria tentado o suicidio".

"2, Cellina, sneqgundo sceu advogado, ol recolhida a um  templo
espirita para tratamento espiritual, em face dos ultimos aconteci
mentos. Neste templo também sera submetida a testes para compro-
var a autenticidade de sua incorporacao. Segundo O Dia, o "patro-
no da Pomba-Gira deu a entender que baseara sua defesa na tese

de isencao completa de sentido, que € quase inedita na nossa his-

toria judicial".

26 de setembro de 1979

"BEsposa que mandou matar o marido localizada

no hospital"

O Dia informava neste numero o paradeiro de Silvia que se
encontrava na Casa de Saude Dr. Eiras. "Os policiais foram ao hos
pital e levaram o mandato de prisao, porém ela continuou interna-
da por recomendacao dos médicos. Neste mesmo dia este jornal in-
formava ainda a localizagao de Celina que "esta recolhida na Ten-
da Espirita do Pai-de-Santo Jeronimo" (...) "Ela estad sendo cuida-
da pessoalmente pelo chefe do Terreiro, que esta dando toda a as-
sisténcia espiritual ...". Segundo O Dia, Pai Jer6nimo "nao escon

dia sua satisfacao por terem as autoridades policiais, pela pri -

meira vez em nosso pais, respeitado o direito de um médium



em seu transe e permitirem que lhe fosse dada assisténcia espiri-
tual" (...) "Se o psiquiatra, diz o pai-de-santo, acha que tudo
nao passou de um circo a opiniao & dele. A policia manteve a cabe
ca fria, o contrario do que sempre acontece"quando um médium in-

corporado e geralmente, ele & espancado".
27 de setembro de 1979

O jornal O Globo comentava,neste dia, a intengéo do delega-
do Faria de ir buscar Celina na Tenda Espirita de P.Jerdonimo. No
entanto, segundo o jornal, "se isso significa infringir algum dis
positivo constitucional referente a liberdade de culto, ela nao o
fara". Segundo este matutino, Celina encontrava-se no Terreiro
"para um tratamento que & conhecido entre os adeptos de Candombleée
como "deitar o santo", isto &, uma espécie de purificacao por
meio de um ritual que inclui o isolamento total e a raspagem dos
cabelos". O Pai-de-Santo fez uma declaragao ao Globo afirmando que
Celina era "uma médium poderosa mas ainda nao foi desenvolvida" .
Este mesmo Pai—-de-Santo declarou ainda que ela estaria sendo sub-
metida a uma "limpeza espiritual" e que a libertaria na proxima
terca-feira para que pudesse atender aos pedidos do Delegado Fa-
ria e comparecer a delegacia para sua qualificacgao.

Finalmente O Globo informava que para o delegado Faria, Ce-
lina entrara no inguérito como ela mesma e nao como "o espirito '

de Maria Padilha", que ela dizia receber.

30 de setembro de 1979

0 Dia:"Incomunicaveis a Pomba-Gira e a mulher

que mandou matar o marido"
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Na Tenda Espirita, Celina estaria "internada", sem contato
com o exterior, sem que nem mesmo seu advogado pudesse falar-—-lhe.
Pai Jeronimo explicou que ela estaria "recolhida ao roncd" (espé-
cie de local sagrado) e que deveria ficar totalmente inviolavel '
de acordo com as tradigoes e mandamentos religiosos.

Segundo noticia este jornal teria sido descoberta uma "pe-
dra lisa" de cachoeira dentro do caixao e sobre o coracao de Alva
ro. O Pai-de-Santo Jeronimo disse que "a Umbanda e o Candomblé nao
usam esse processo de despachos dentro de caixoes" (...) "O culto
sO0 & usado por espécies de bruxos, mas que trabalham com elemen -
tos da natureza, sem fins religiosos". Segundo ainda este Pai=
-de Santo, Celina "apesar de ser uma médium de alto potencial,nao
possui qualquer conhecimento doutrinario e nao saberia usar esse
recurso. Agora, sO, ela esta recebendo as primeiras orienta -
¢oes para o desenvolvimento de sua mediunidade, até entao incons-

ciente, pois era dominada por sua entidade, ao contrario de domi-

na-la como € o correto".
2 de outubro de 1979

Segundo O Dia, Silvia fora removida da Casa de Satde Dr. Ei
ras para o Hospital Psiquiatrico pertencente ao Desipe e sem o
conhecimento do advogado dela.

Encerrava-se nesse dia a fase éolicial do Inquérito com a
apresentacao de Celina, pelo seu advogado, ao delegado Faria. Nao

se sabia ao certo a data em que seria iniciado o sumario do crime.

6 de outubro de 1979
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O Globo trazia a seguinte manchete: "O delegado do caso da
Magia Negra vai ser substituido”.

Com este titulo este jornal publica uma pequena nota sobre
essa substituicao: "O delegado Faria, que permitiu a realizagéo
de sessoes de Umbanda em seu gabinete, durante as investigacoes
do assassinato do comerciante, chegando a ouvir uma"Mae-de-Santo"
supostamente em transe, sera substituido no cargo de titular da
222 DP nesta segunda-feira". O delegado, dizia o jornal, teve que
dar declaracgoes e explicagoes sobre a realizacao de sessoes espi-

ritas na delegacia ao Secretario de Seguranca.

15 de outubro de 1979

0 Globo: "Juiz marca interrogatorio sobre a morte

do comerciante"

Seriam interrogados no primeiro Tribunal do Juri os seguin

tes acusados: Celina, Silvia, Vanda, Maria Luisa e Wanderlei.

20 de outubro de 1979

O Globo traz como titulo de sua matéria sobre o crime o se-
guinte: "Juiz impede Mae-de-Santo de repetir no tribunal o "show"
que deu na policia".

No dia 19 de outubro houve o primeiro depoimento dos acusa-
dos no 19 Tribunal do Juri. Celina, segundo este jornal, "compare
ceu ao depoimento vestida de branco e com colar da mesma cor (se-
gundo recomendagao do Pai-de-Santo).

“ontem ela nio " incorporou" a Pomba-Gira como fez ha um mes

na delegacia". Segundo este jornal, o Juiz Ricardo Chiletto teria
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dito nesta ocasiao: "sabe muito bem o que vai acontecer se repe-
tir o show".

Desse modo, Celina ficou quieta e controlada durante todo o
tempo do depoimento que prestou junto com os outros acusados. Se-
gundo o jornal seu advogado atual & Ederbal de Figueiredo (e nao
mais o Dr. Braz que a defendeu durante os depoimentos na delega-
cia). Segundo o novo advogado, sua cliente jamais teria visto Al-

varo e nada teria a ver com o crime. Este advogado alegava que Ce

lina "incorporou a Pomba-Gira na policia para evitar maus tratos-

o0 que tinha ocorrido com Maria Luisa e Wanderlei — e que o "Pai-
-de-Santo" Jerdonimo ja esta desenvolvendo uma doutrina para que
ela se controle".

O Juiz chegou ao tribunal por volta das duas e trinta e ime
diatamente proibiu que se tirassem fotografias de Celina "para
que essa mogca nao tenha platéia e nao se repita o show. Seria des
moralizar a Justiga". Até esse momento, somente Celina e Vanda es
tavam no Tribunal, pois as duas, entre os cinco acusados, eram as
unicas em liberdade. Logo depois chegaram escoltados Maria Luisa
e Wanderlei, seguidos de Silvia (que estava chorando no momento) .
Segundo "O Globo", todos os quatro estavam denunciados por "homi
cidio duplamenfe qualificado, com motivo torpe, porque houve pro-
messa de pagamento e surpresa pois a vitima dormia". Segundo o}
Promotor J. Augusto A. Neto, os acusados eram os seguintes: Maria
Luisa, que dera o tiro em Alvaro a mando de wanderlei (que lhe
oferecia 50.000,00). O dinheiro seria dado pela mulher do comer -
ciante Alvaro, a qual ja havia mandado mata-lo por tres vezes.Van
da (irma de Silvia) fOra incluida na acusagao como solidaria no
planejamento do crime. E Celina também fOra acusada porque fizera

"trabalhos em sessoes espiritas, abusando da crendice dos outros
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denunciados".

Neste dia também foi interrogado em primeiro lugar como tes
temunha o delegado Faria porque havia presidido o inquérito da
222 DP. Este mesmo delegado (segundo o Globo) ja havia sido afas-
tado do caso, aparentemente por motivo de grande envolvimento com
o mesmo, chegando até mesmo a tomar nota do depoimento de Celina
em transe.

No dia 24, foi feito o sumario do processo destes quatro a-

cusados .-

1 de Agosto de 1981

0 Globo - Manchete: "Juiz condena quatro no

crime da Pomba-Gira"

"silvia, acusada de planejar a morte do marido, o comercian
te Alvaro (assassinado com um tiro em agosto de 79) em episododio
que envolveu a Pomba-Gira Celina e mais dois cumplices, foi conde
nada a dezoito anos de prisao e mais dois por medida de segurancga®

Com essa frase inicial o jornal O Globo de 1 de agosto de
1981, dois anos portanto depois da morte de Alvaro, relatava as
ser.tencas em que os acusados haviam sido condenados. O total das
penas somaram 72 anos de prisao. Celina gque, segundo o jornal, a
conselhara Silvia a matar o marido, foi condenada a 12 anos; Ma-
ria Luisa, que o matou, apOs ser contratada por Silvia, cumpriria
pena de dezoito anos. O faxineiro Wanderlei, confidente de Silvia,
e que comprara a arma do crime, foi condenado a dezesseis anos .
Os treées, assim como Silvia, receberam mais dois anos de pena por
medida de seguranca. Vanda ainda seria julgada neste mesmo més

por solidarizar-se com conduta criminosa.
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Basicamente este jornal ressaltava a participacao de Silvia
(como mulher do morto e mandante do crime) e também a participa -

cao de Celina, que a teria aconselhado a matar o marido.

Varias Versoes Sobre o Caso da Pomba-Gira

No dia 23 de setembro de 79, O Dia dedicou duas paginas in-
teiras para comentar o ocorrido na véspera, ou seja, o transe de
Celina na Delegacia através das opinioes de pessoas ligadas a Um-
banda ou especialistas em psicologia e psicanalise e até mesmo a
opiniao do criador de um método de "transe-terapia". Todos discu-

tiram a mediunidade de Celina.

1) Os Umbandistas:

Segundo o Jornal O Globo, a maioria das pessoas ouvidas pe-
los seus repoOrteres diziam o seguinte: "se houve realmente indu -
cao ao crime, esta veio da parte da médium Celina e nao da entida
de espiritual Maria Padilha".

Uns diziam que "isto nao & umbanda e sim quimbanda ou misti
ficagao".

- Benjamim Figueiredo (Presidente da Tenda Espirita Mirim):
"Lamento, mas este fato nao foi praticado pela Umbanda, que conde
na a matanca de qualquer ser vivo. Jamais uma entidade de Umbanda
mandaria fazer isso. O que o médium pratica & Quimbanda, seita ne
gativa".

- J. Paulino (do Centro Espirita Ogum Iara, Bangu): "A Um-
banda € um culto por demais sublime para se admitir que em nome

de uma entidade esclarecida, como Maria Padilha, seja determinado
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um procedimento criminoso como este. Cremos que a medium, cujos

antecedentes morais, segundo se divulgou, deixam a desejar, A=

fluiu decisivamente no ato. Sem qualyuer participagao da entidade.
la muita mistificacao em tudo isso".

Outros dizem que a entidade "Maria Padilha" & muito perigo-

sa e capaz de fazer o que quizer sem precisar de ser humano para
isto:
- M. Helena Farelli (Presidente do Circulo de Escritores e

Jornalista de Umbanda do Brasil): Maria Padilha & entidade de al-

ta magia, muito perigosa, e quem se consulta deve ter cuidado ao

executar uma ordem. Além disso, o médium nao & inconsciente. Quan

to ao "cliente", deve usar seu raciocinio antes de fazer algo que

lhe é recomendado. Magia & coisa séria, perigosa, e nao se deve

pratica-la a grosso modo. Deve-se usar entidades dessa faixa vina
toria (como a Maria Padilha) cuidadosamente, e nao para baixo, pa
ra o mal. A verdadeira Umbanda repele coisas como a que esta se
passando, caso criminoso e de baixo astral".

- Claudina ("Médium do Centro Espirita Caboclo Jaguari"):"a
entidade nao necessitaria de lancar mao de uma pessoa para assas-

sinar pois sendo entidade de baixo astral, teria muitos recursos

para eliminar um ser humano. Creio mais ter havido uma forte indu
gao por parte do astral sobre a esposa da vitima, a qual transfe-
riu para outra pessoa, com problemas mentais, e que talvez cometen
do este ato, estivesse manifestando sua revolta, além de satisfa-
zer interesses econdmicos. "Maria Padilha", que no seu plano tem
luz e conhecimento de magia, nada tem a ver com isso".

Responsabilidade da médium e nao da entidade:

- Dr. H. Rodrigues (do Centro Espirita Cabana do Pai Xango):

"Quando uma entidade quer fazer alguma coisa, ela o faz no plano
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astral, e nao utilizando-se do corpo de terceiros. Nesse caso,con

sidero o médium, e nao Maria Padilha, como o Gnico responsavel".

- Nilze Gongalves (do Abaca de Oxum, Pavuna): "nao concordo
gque uma entidade como "Maria Padilha" precise de uma pessoa para

matar quem quer que seja, principalmente usando uma arma. A mis -

sao dos Exus €& fazer o que lhes & pedido. Quem pede o bem ou o
mal € que € o Gnico responsavel pelo que pode acontecer".

- Aurea Rocha (da Tenda Espirita Nossa Senhora da Lapa):"nao
acredito gque uma entidade usasse esse recurso, Maria Padilha e
um espirito que esta na faixa dos "empregados". Logo estaria su-
bordinada a uma outra entidade superior, que nao permitiria que
se perpetrasse o crime".

- Dulcinéia Pessanha (da Tenda Espirita Pai Felipe, Ramos):
"Acho que deveriam.fazer todos os testes possiveis, até que se
prove que a médium estava inconsciente. Uma entidade faz o bem e
o mal dependendo daqueles que pedem o bem e o mal. Os responsa -
veis sao sempre aqueles que fazem".

Pessoas de categorias sociais sao entrevistadas acerca do

assunto:

2) Um Psiquiatra:

Formulou a mesma opiniao que seu colega Paulo Re-
boucas, que participara mais de perto do caso. Dr. David Hestein
(que tem um método baseado em transes rituais para curar distuar
bios mentais) afirma: "ninguém, seja em transe hipnotico, seja em
transe mediGnico, cometera ou podera induzir uma pessoa a cometer
um ato criminoso, ou moral, se esta pessoa ja nao estiver cultural
mente e socialmente preparada para cometer o crime" (...) " tudo

& uma farsa" (...) "a mulher da vitima sO0 seguiria tais orienta -
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cOes se estivesse de acordo com seus desejos e convicgoes morais”
(...) "Pessoas com tendéncias criminosas ja estao prontas" (...)
"Por a culpa no médium ou na Pomba-Gira ou na Umbanda & bobagem |,
pura palhagada" (...) "A médium foi quem participou do crime dire
tamente. Em estado de mediunidade pode cometer ou compactuar de

um crime, se antes, em seu estado normal, nao tiver pensado bem".

3) Um Criminalista:

G. Tavares, autor de teses sobre o fanatismo homicida disse
o seguinte: "Silvia podera se livrar da pena de homicidio, caso
os exames psiquiatricos comprovem o delirio parandico daqueles
que matam ou cometem violéncia, induzidos pelo fanatismo. O livra
mento da pena esta baseado no artigo 22 do Codigo Penal, que isen
ta de pena aqueles que nao tem capacidade de agao consciente". Se
gundo este criminalista, "O fanatismo pode levar as criaturas a
situagoes violentas em que a vontade fica reduzida, havendo co
gueira total" (...) "E um estado como o do ébrio, ou como o toxi-
comano, e que, no delirio da agéo os fanaticos ficam tao cegos co
mo se estivessem movimentados pelo alcool ou pelos toxicos" (...)
"Pelo caminho da Psiquiatria, a parandia poderia dar o livramento
da pena ao réu que matou motivado por fanatismo religioso. Pelo
lado da Psicanalise, o termo que se da a este estado & o de ani -
mismo (a superposicao de uma personalidade sobre a outra). Este
criminalista citou P. Vergara, autor de um livro intitulado "Fana
tismo-Homicida", segundo o qual, "O espiritismo, ou melhor,o bai
xo-espiritismo, de que participam pessoas de origem e impulsos le
vados pelo fanatismo religioso, tem levado a pratica de muitos
delitos de sangue, sem falar nos homicidios indiretos ou nos ca-

sos de suicidio".
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4) OQutro Criminalista:

A.M. Andrade Silva disse que em primeiro lugar se deveria '
fazer um exame de sanidade mental na ré. Tal pericia informaria
sobre a existéncia ou nao da simulagao de loucura (se €& portadora
de doenga mental ou de desenvolvimento mental retardado) . Se fos-
se comprovada a sua insanidade ela deveria cumprir pena de até

6 anos no manicomio judiciario.

5) Um Advogado:

H.T. ja teria enfrentado um caso semelhante: "um homem foi
conduzido ao recinto do Juri e 1la entrou em transe. O julgamento
foi interrompido, porque ficou constatada a insanidade mental do
infeliz" (...) "a farsa e a loucura as vezes se confundem". (...)
"Ao direito penal, interessa apenas a capacidade de autodetermina

cao dessas criaturas”.

Todos esses acima mencionados (o psiquiatra, o criminalista

e o advogado) estavam preocupados com a consciéncia da médium.

6) Um Umbandista:

Segundo o Pai Jeronimo, da Federagéo Nacional de Umbanda ,
"somente nds, os Umbandistas, temos possibilidade de analisar o
assunto dentro da realidade que se apresenta". "Seja qual for a
entidade incorporada no médium, a intengao assassina sempre parti
ra da pessoa possuida", do médium."A Pomba-Gira jamais mandaria '
alguém cometer um crime, ou assumir sua autoria. Para a Umbanda
uma entidade € invocada para a protecao das pessoas. A Pomba-Gira
€ muito chamada para conseguir emprego, assegurar a realizacao de
uma boa viagem, enfim, dar protecao a alguém na conquista de um

objetivo, principalmente em problema de saude e desuniao" (...) .
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"Culpa-la seria manchar o nome da Umbanda como religiao". (...)
"Para um umbandista de fé&, nao seria sequer preciso recorrer a
uma violencia fisica para fazer mal a uma pessoa, bastando apenas
pensar e desejar intensamente, sem o auxilio de entidades". Este
umbandista ressaltava ainda que "para um médium incorporado, quan
do nao & suficientemente desenvolvido na religiao, pode, no entan
to exteriorizar os aspectos.negativos de sua personalidade ao en-
trar em transe. Os possuidos apresentam uma certa dualidade psi -
quica que, de acordo com o preparo religioso da pessoa, €& mais ou
menos controlado. Em transe (inconsciente) o médium pode dizer
coisas ou fazer coisas que nao correspondem a doutrina da entida-
de que incorpora. Dai a nossa preocupagao na Umbanda de "traba -
lhar" e desenvolver o médium para que ele atue dentro da linha
da entidade, que & sempre positiva. A influéncia de um "espirito
mau" pode levar uma pessoa a cometer um ato de que viria mais tar
de a se arrepender. Mas, mesmo assim, responsabilizar esses espi-
ritos por um crime seria uma atitude errada (de acordo com a filo
sofia da Umbanda)". Quanto a Celina, este Pai-de-Santo disse que
ela nao estava mentindo: "ela & mesmo uma médium de incorporagao
extra-sensorial, sO0 que sem qualquer preparo. Ela estava comunica
da mesmo, saiu de seu estado normal, assumindo as caracteristicas

da personalidade da entidade".
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CAPITULO III

0 DRAMA ATRAVES DOS "AUTOS DO PROCESSO"

Os dados que aqui seleciono foram os que considerei como oOs
mais importantes dos Autos do Processo para analisar o chamado
"Caso da Pomba-Gira". Eles compoem uma versao diferente daquela
que os jornais apresentaram. Os jornais (O Globo e O Dia) procura
ram mostrar aos scus leitores uma visao do crime em gue se ressal
tava, principalmente, a mulher da vitima como mentora intelectual
do assassinato. Ela estaria totalmente "dominada" pela Pomba-Gira
Maria Padilha de Celina durante os acontecimentos que terminaram
na morte do comerciante. Dail em diante, os jornais comentavam dia
riamente (ver Capitulo II) a possibilidéde de uma "entidade espi
ritual" estar ligada diretamente ao crime. Nos Autos, esses dados
estao como que embutidos nos depoimentos dos réus. Mas sao de uma
certa forma ignorados pelos juizes, pelos promotores, alguns advo
gados e psiquiatras que participaram das apuracgoes do crime. (@)
juiz de Direito nao considerou e portanto anulou as perguntas so
bre a "mediunidade" de Celina. Em nenhum momento do julgamento dos
reus, foi chamado a depor um "Pai-de-Santo" (como havia aconteci-
do durante a fase do inquérito policial). No entanto, os atesta -
dos de sanidade mental fornecidos pelos psiquiatras sobre os acu-
sados sao obviamente parte importante para a analise e julgamento
dos réus.

@] delegado‘Faria que participou do inquérito na 222 DP  foi
chamado a depor como testemunha de acusagao. Neste seu depoimento
nao aparece o fato (que tanto chamou a atengao da imprensa na €po
ca) do transe de Celina na sua delegacia durante as apuracgoes.

A partir dos Autos é possivel interpretar o drama de varias
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maneiras, segundo o ponto de vista dos agentes. Uma possibilidade
é tomar como referéncia o desfecho do processo, as sentencas; e
possivel também explorar o fato dos psiquiatras terem considerado
Silvia e Celina "incapazes de responderem sobre seus atos". A Jus
tica viu o drama de uma forma enquanto os jornais e a opiniao pa-
blica de outra. Esse drama pode ainda ser interpretado de um ter
ceiro ponto de vista, que € o do pesquisador. Ao elaborar minha
interpretacao, selecionei alguns trechos do processo onde se ma-
nifestam as concepgaes dos réus, do Pai-de-Santo, do advogado de
defesa, do promotor, do juiz, das testemunhas de acusagéo ete. 80
bre "mediunidade", "transe", a Umbanda e a Pomba-Gira.
Apresentarei os Autos da seguinte forma:

1) Interrogqtério e julgamento: comparo a versao dos implicados '

no crime nesse momento com a versao que deram anteriormente,du
rante o inquérito policial, através dos jornais.

2) Testemunha de acusacao: nova versao do crime apresentada pelo

delegado Faria, agora nao como delegado da 228 DP, mas como
(i) -

testemunha de acusagao

3) Defesa de Celina e Silvia.

4) Laudos Médico-Psiquiatricos.

5) Sentencas.

(1)

O delegado, na realidade, responsabilizou Celina pelos atos que ela atri -
buia a sua Pomba-Gira, utilizando-se dos conhecimentos dos 'especialistas"
para a sua condenagao (ver caso semelhante, Fry, 1983).
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1. Interrogatorio: oS personagens e suasS versoes

1.1. WANDERLEI

a) Interrogatorio feito pelo Juiz Carlos Chiletto, em 10/10/1979,

na sala de audiencias do Juizo de Direito.

Wanderlei declarou ao Juiz ter conhecido a vituva do comer -
ciante Alvaro guando tinha apenas doze ou treze anos de idade,por
tanto havia cerca de.dez anos. Nesta época Wanderlei trabalhava como
faxineiro no prédio ao lado daquele onde moravam Alvaro e Silvia.
Declarou também que costumava fazer faxina no apartamento do ca-
sal assim como no prédio em que este morava. Segundo o acusado,
até os seus vinte anos de idade, ele dava-se muito bem com o ca -
sal, quando entao Alvaro come¢a a suspeitar de algum relacionamen
to mais intimo entre ele e sua esposa. Segundo Wanderlei, Alvaro
tinha motivos para suspeitar desse tipo de relagao que, segundo O
acusado, de fato mantinha com Silvia ha uns dois anos antes da
morte do comerciante. Segundo o que declarou, Silvia foi quem to-
mou a iniciativa do relacionamento sexual entre ambos (e que te-
ria ocorrido apenas uma unica vez). Wanderlei afirmou que gostava
de Silvia em termos de amor, mas que Silvia nunca disse que o ama
va. Logo depois relatou sua relagao de intimidade com a viuva.Dig
se que "cobicava o corpo de Silvia" e que esta, na Unica vez em
gue se despiu na sua presencga, teria dito que sO continuaria man
tendo relagoes sexuais com ele caso viesse a concordar em matar
seu marido. Segundo Wanderlei, ela pretendia elimina-lo pelas se-
guintes razoes: 1) alegava que brigavam muito e que Alvaro batia
nos filhos, do que ela nao gostava; 2) que Silvia se sentia muito

presa e queria ser uma mulher livre (o desquite nao a interessa -
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va); 3) Silvia argumentava que o marido era sexualmente impotente
e que dormiam em camas separadas ha mais de sete anos. Segundo o
acusado, durante um ano e meio, Silvia insistiu para que ele ma-
tasse o marido, mas que nunca aceitou tal idéia. Nesse meio tempo
Silvia comegou a frequentar a casa de Celina (o que aconteceu exa
tamente cinco meses apos o falecimento do pai do comerciante) .Ela
costumava ir acompanhada de Vilma, sua irma. Esta teria ido a ca-
sa de Celina com o propoOsito de arranjar um emprego pois estava
desempregada nessa época. Silvia teria procurado Celina para se
reconciliar com o marido. Segundo Wanderlei ele aconselhara Sil-
via a procurar Celina porque ela era espirita e dava conselhos a-
través de uma Pomba-Gira. Wanderlei afirmou ainda (contrariando o
que dissera no inicio do seu depoimento) que Silvia nao teria pe-
dido a Celina nenhum tipo de "trabalho" com a intencao de matar
seu marido. Declarou também que jamais fora "cambono" de Celina '
(embora tenha afirmado perante a autoridade policial, e registra-
do nas folhas 83 e 84, que havia sido). No entanto, segundo ele
proprio, essa sua declaragao havia sido obtida sob coacao da poli
cia.

Wanderlei atestou neste interrogatorio sua culpa mas nao ex
plicou os motivos que teria ele para matar Alvaro,justificando-se
apenas através de sua "relacao intima" com Silvia. Em nenhum mo-
mento acusou Celina e sua Pomba-Gira de serem as responsaveis pe-
la morte de Alvaro. Suas acusacoes focalizam os aspectos  morais
de Silvia como mulher casada e sua "amante".

Wanderlei declarou ainda que terminou por aceitar matar o
marido de Silvia e que para isto realizou quatro tentativas: pri
meiramente com uma barra de ferro (segundo ele fornecida pela pré

pria Silvia), entrando no apartamento do casal e escondendo-se no
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banheiro. Falhou, pois foi surpreendido por Alvaro. Silvia teria
lhe dado as chaves da portaria e também da garagem do edificio
(chaves estas apreendidas pela policia). Depois tentou por duas
vezes mata-lo entrando no apartamento pela garagem mas desistiu
pois lhe faltou coragem. Finalmente, armado com um revolver, foi
introduzido no apartamento por Silvia e se escondeu num dos quar-
tos da casa, mas, como das duas vezZes anteriores, faltou-lhe cora
gem para mata-lo. Segundo Wanderlei, nessa época ele nao tinha em
prego regular e trabalhava como biscateiro numa padaria.
Wanderlei declarou também que nao teria contratado Maria Lui
sa para matar Alvaro e negou ter-lhe oferecido Cr$ 50.000,00 para
este fim. ApOs esta Ultima tentativa, Wanderlei teria retornado
com Maria Luisa para devolver a arma que pertencia a Silvia. Isto
teria ocorrido as sete horas da noite. Maria Luisa teria subido
ao apartamento do casal para entregar a arma a Silvia. A uma hora
da manha, segundo Wanderlei, Maria Luisa descera com a arma embru
.lhada em um papel. Nao teria dito nada a respeito do que ocorrera
nesse meio tempo. Disse apenas que Silvia lhe oferecera uma bebi-
da. O acusado, durante a auséncia de Maria Luisa, telefonou para
Silvia e lhe perguntou se tudo estava bem, tendo ela respondido a

firmativamente. Um rapaz o viu telefonando.

o) Julgamento de Wanderlei (dia 22 de maio de 1981, 19 Tribunal

do Juri).

Nesta fase do processo, Wanderlei fez inumeras declaragoes
que contradizem as que prestou no interrogatdrio de 10/10/1979:
- declarou que acompanhou Maria Luisa até a casa de Silvia

para que preparasse alguns salgadinhos;
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- afirmou também que comprou o revolver a pedido de Silvia;

- disse que Alvaro nao suspeitava do que estava para aconte
cer com ele;

- declarou ainda que assistiu as reunioes espiritas na casa
de Celina, onde ela recebia a "Pomba-Gira", tendo esta recomenda-
do a Silvia po de cemitério (que o proprio Wanderlei apanhava) co
mo remédio a ser ministrado a seu marido durante um mes;

- Wanderlei nao incriminou Celina: disse apenas que juntos
prepararam o "po" que serviria em principio para curar a impotén-
cia de Alvaro;

- disse que nas reunioes na casa de Celina estavam presen -
tes ele proprio, Silvia, Vanda e Maria Luisa;

- em uma das reunioes em que Celina recebeu a "Pomba-Gira "
Wanderlei logo se retirou pois tinha o que fazer e portanto nada
ouviu;

- afirmou ainda que nao deu o revolver a Maria Luisa e tam
bém nao participou do ajuste entre Maria Luisa e Silvia, apenas
que foi buscar Maria Luisa a uma hora da manha na casa de Silvia,
voltando do cinema (e ele nao teria recebido nenhuma arma) ;

- disse que nao sabia o que ia acontecer no apartamento de
Silvia no dia do crime porque a arma, que ele havia comprado para
esta, fora entregue a ela antes do crime;

- gue nao sabia porque Silvia contratou Maria Luisa para fa
zer salgados, no dia do crime;

- afirmou por Ultimo que nao havia dado com a barra de fer-
ro na cabega de Alvaro, sendo tudo isso inventado no interrogato-

rio na Delegacia.
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1.2. MARIA LUISA

a) Maria Luisa e interrogada pelo Juiz Carlos Chiletto na sala de

audiencias da 12 Vara Criminal - 10 de outubro de 1979.

A acusada declarou ao Juiz que era nora de Celina, pois vi-
via maritalmente com o filho desta ha aproximadamente sete anos ,
tendo dois filhos com ele: um menino, que havia morrido, e uma me
nina de um ano e cinco meses. Sempre morou com a sogra.

Durante o processo esta acusada referiu-se por diversas ve-
zes a Celina e sua "Pomba-Gira", tentando tirar-lhe qualquer res-
ponsabilidade no assassinato de Alvaro. Segundo ela, Celina nao
possuia terreiro de umbanda em sua casa e também nao frequentava
nenhum centro espirita, mas tinha mediunidade e "recebia" alguns
"espiritos" (em sua propria casa) quando procurada por alguma pes
soa que pretendesse consultar-se. Ela nao cobrava as consultas
mas as consulentes que a procuravam eventualmente deixavam algum
dinheiro para ela comprar o que precisasse.

Maria Luisa declarou ainda que sua sogra quando dava consul
tas sO prescrevia banhos e nunca a viu fazer "despachos".

Segundo Maria Luisa, Wanderlei vivia maritalmente com Celi-
na ha dois anos e pouco e costumava estar presente durante as ses
soes espiritas servindo ce "cambono".

As pessoas que mais procuravam Celina enquanto Pomba-Gira e
ram Silvia e Vanda; havia outras pessoas mas raramente iam se con
sultar.

Nas visitas a casa de Celina, Silvia e Vanda tinham a fina-
lidade especifica de obter favores através de consultas espiritas.
Elas la chegaram através de Wanderlei (ha um ano e meio) que as

apresentou a Celina, passando entao as duas a se consultar com
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seu guia, a "Pomba-Gira" Maria Padilha.

Mais adiante declarou que nao sabia o motivo exato das con-
sultas pois nao costumava ficar por perto. Mas ouviu dizer que
Vanda procurou Celina para conseguir emprego mas quanto a Silvia
nao sabia dizer o motivo das consultas a Pomba-Gira. Disse ainda
gque as duas iam regularmente a procura de Celina (uma vez por mes)
e que Silvia deixava sempre a quantia de Cr$ 100,00 pela consulta.

Maria Luisa nao soube dizer se alguma vez levaram a casa de
Celina algum material de "despacho" (a fotografia de Alvaro, por
exemplo) .

Em uma das consultas ouviu Silvia perguntar a entidade "Ma
ria Padilha" se esta podia fazer um trabalho para matar alguém. A
entidade respondeu que soO "trabalhava" para o bem e nao para o
mal. Mas Silvia queria a morte do marido e insistia para que Celi
na fizesse um "trabalho" nesse sentido.

Nesse meio tempo Vanda havia conseguido um emprego através
da Pomba-Gira.

Maria Luisa foi a acusada que mais procurou retirar a culpa
de Celina/Pomba-Gira; ela mesma por diversas vezes se incriminou.

Especificamente quanto ao crime Maria Luisa colocou que nao
conheceu a vitima antes do dia 20 de agosto. Nesse dia fora a ca-
sa de Silvia acompanhada por Wanderlei com o objetivo de entregar
a ela uma arma. Wanderlei adquiriu a arma a mando de Silvia que
havia dito que a queria por uma questao de defesa pessoal. Ela
fora a casa de Silvia sO para entregar a arma; ela a chamou ate
a cozinha e lhe ofereceu bebidas ficando, depois disto, muito ton
ta. Segundo Maria Luisa, Silvia fez isto com o proposito de 1lan-
car sobre seus ombros a culpa pela morte do marido.

Maria Luisa acusou Wanderlei de ja ter planejado tudo junto
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com Silvia, inclusive telefonando para esta ultima nessemesmo dia
dizendo para embebeda-la. Maria Luisa nao soube dizer que intereg
se tinha Wanderlei em matar Alvaro.

Do momento do crime, nao se recordava de nada, sO se lem-
brando que estava dormindo quando foi despertada por um tiro (oca
siao em que Silvia a botou para fora de casa). Foi quando veio a

encontrar-se com Wanderlei, na portaria do prédio, e os dois fo-

ram para casa juntos.

Apesar de ter sido piblica e notdria sua declaragao ante-
rior (inclusive num programa da TV Globo) de que tinha disparado
a arma movida por uma forca estranha, Maria Luisa também aqui pro
curou tirar a culpa de Celina/Maria Padilha, e afirmou que isto
nao acontecera. E que na verdade fora Silvia quem pOs a arma em
sua mao depois dela mesma ja a ter disparado contra o proprio ma-
rido. Maria Luisa entao teria entregue a arma a Wanderlei e este

a vendeu.

Ainda segundo Maria Luisa, ela nunca soube de nenhum caso

amoroso entre Wanderlei e Silvia.

b) Julgamento de Maria Luisa na 12 Vara Criminal no dia 21 de maio

de 1981.

Maria Luisa & natural do Espirito Santo e nasceu a 23 de de
zembro de 1953. E solteira e sabe ler e escrever.

No julgamento Maria Luisa declarou-se culpada, contrariando
a sua declaragao anterior (ao Juiz); mas confirmou o que disse na

222 DP em setembro de 1979.

Disse que praticou o crime porque foi envolvida numa trama

elaborada por Wanderlei e Silvia. Wanderlei a levou & casa de Sil
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via para trabalhar como empregada doméstica mas nao acertou isto
com ela.

Segundo Maria Luisa ela fora tratar do emprego por volta
das quatro horas da tarde mas nao conseguiu acerta-lo e tao pouco
Silvia a deixou sair de la, trancando a porta de saida. Quando
chegou a casa de Silvia, o marido dela nao estava: chegou muito
depois numa hora em que ela nao viu. Maria Luisa declarou ainda
que Silvia lhe entregou um revolver para que ela o matasse em tr@
ca de Cr$ 100.000,00. Quando atirou em Alvaro, ele estava dormin-
do e Silvia foi quem a levou até ao quarto, apontando o lugar on-
de ele estava. Ele se encontrava na cama de casal, dormindo, so-
zinho, e com a luz apagada.

ApOs o crime, foi para casa de Onibus com Wanderlei.Este ia
receber o dinheiro de Silvia e em seguida daria a parte dela, que
era a metade do que ele iria receber.

No interrogatorio Maria Luisa disse ser nora de Celina e
que Wanderlei ia as vezes na sua casa pois tinha muita amizade

com eles. Disse que realmente era Celina quem "recebia" a Pomba-

-Gira, mas que Celina nunca a estimulou a praticar este crime e
gue também que nunca assistiu a nenhuma conversa entre Celina e
Silvia.

Maria Luisa confirmou no julgamento a inocéncia de Celina/
Pomba-Gira. E provavel que a posicao dessa testemunha neste pro-
cesso repercutisse suas fortes ligagoes afetivas com a acusada.Ca
be ainda ressaltar o fato das duas mulheres partilharem o mesmo

codigo religioso.
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1.3. SILVIA
a) Interrogatorio de Silvia na sala da 12 vara Criminal no dia
10/10/1979.

Na delegacia Silvia prestou tres depoimentos sempre acompa-
nhada dos advogados do marido.

No primeiro ressaltou sua condicao de simples informante
que ali estava com o objetivo de fornecer a autoridade policial
elementos para as investigacoes.

No segundo, ela foi intimada em razao de suspeitas que so-
bre ela pairavam. Nesta época ja tinha sido acusada por terceiros
(Wanderlei e Maria Luisa).

O ultimo foi por ocasiao de uma acareacgao levada a efeito
com dois dos implicados (Maria Luisa e Wanderlei).

Durante o depoimento, Silvia disse que mantinha um bom rela
cionamento com o marido e que Wanderlei era para ela "como um fi-
lho", sendo portanto injustas todas as acusagoes contra ela.

No primeiro depoimento afirmou que vivia muito bem com o ma
rido e que havia ganho recentemente dele um carro. Conheceu Wan-
derlei quando este tinha doze anos e era faxineiro do prédio e do
seu apartamento. Mantinha com ele uma relagao de mae e filho, in-
clusive orientando-o na vida para que nao andasse em mas compa-
nhias. Silvia pretendia neste depoimento marcar bem a culpa de
Celina e também de sua Pomba-Gira na autoria do crime. Esta iria
ser a estratégia de Silvia: culpar principalmente Celina.

Declarou ainda que quando Wanderlei ficou mais rapaz teria
ido trabalhar numa padaria em frente a sua casa vindo a concubi -
nar-se com Celina (ha mais ou menos trés anos). Através dele co-

nheceu Celina. Este sempre lhe pareceu um menino muito bom e nao
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entendia como ele a envolvera neste processo.

Neste primeiro depoimento Silvia disse que Wanderlei lhe
havia contado que sua companheira Celina recebia uma entidade es-
piritual muito forte de nome Maria Padilha. Como sua irma, de no-
me Vanda, estivesse precisando de emprego e ela mesma desejasse
solucionar um problema de impoténcia sexual que afligia seu mari-
do, procurou aconselhar-se com Celina, indo a sua casa pela pri-
meira vez em janeiro de 1978. Celina lhe havia dito queo problema
de Vanda ia ser solucionado em uma semana e assim aconteceu.

Celina, incorporada com Maria Padilha, disse que o problema
de impoténcia sexual de seu marido ia ter cura.

Na segunda vez que foi a casa de Celina, esta lhe deu um vi
drinho contendo um p6 cor de rosa que deveria ser colocado na co-
mida do seu marido. O "po", segundo Celina, resolveria o caso de
impotencia sexual de Alvaro. Mas nao surtiu o efeito desejado,ten
do ela adicionado o pd por trés vezes a comida do seu marido. Sil
via em nenhum momento pensou que o po pudesse fazer mal a seu ma-
rido e acreditava que pudesse vir a cura -lo de sua doenga.

Em junho Celina lhe telefonou marcando um encontro com ela
na Penha e Silvia deveria levar a importancia de cinco mil cruzei
ros para que dispensasse seus servicos. Com esses cinco mil cru -
zeiros Silvia tencionava desfazer o trabalho que Celina vinha fa-
zendo. Nessa mesma ocasiao Celina lhe teria entregue um outro vi-
drinho contendo um pd preto que também deveria ser adicionado a
comida de Alvaro. Silvia tinha prometido Cr$ 50.000,00 caso curas
se o marido de sua impoténcia. Segundo Silvia, com o dinheiro Ce
lina pretendia construir uma tenda espirita. Celina, contou Sil-
via, fez-lhe uma Unica ameaga velada: que ela iria se arrepender

muito se nao continuasse dando os pdOs ao marido. Celina nunca foi
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a casa de Silvia; somente Maria Luisa la esteve no dia 20 de agos
to, portanto, no dia do assassinato do seu marido. Maria Luisa,
segundo Silvia, chegou a sua casa neste dia dizendo que fora la a
mando da entidade Maria Padilha a fim de espantar os "maus espiri
tos". Maria Luisa entrou nos quartos pronunciando "palavras inin-
teligiveis" e depois foi embora. Silvia permitiu que Maria Luisa
entrasse em sua casa apesar de ter descartado os servigos de Celi
na, porque encontrava-se inteiramente dominada por ela, sendo "um
verdadeiro robo em suas maos".

Nota-se com esta ultima afirmativa que Silvia colocou a cul
pa pelo crime e também por todos os fatos que até entao vinham
ocorrendo em Celina/Maria Padilha. O que aconteceu com Silvia foi
justamente colocar-se totalmente a merce de outra pessoa (ou de
sua entidade), o gue acontece em alguns casos de possessao.

Silvia declarou nao saber quem havia matado seu marido nem
quem mandou matar. Por ocasiao da agressao que seu marido sofrera,
Silvia recebeu no dia seguinte um telefonema de Celina, contando-
-lhe quem atingira seu marido com um pedago de pau (teria sido Ma
ria Padilha). Acreditou nisto pois estava totalmente dominada por
Celina, tendo sua vida se transformado num verdadeiro inferno nes
ses Ultimos tempos. Silvia informou que nada sabia acerca de uma
pedra que fOra colocada sobre o corpo de seu marido. Silvia decla
rou no interrogatdrio que na sexta-feira da semana da morte do ma
rido, Celina esteve na casa de sua mae e ali declarou que quem ma
tara Alvaro tinha sido "Maria Padilha" e exigiu-lhe dinheiro para
gue nao envolvesse sua filha no processo. Silvia entao empenhou
joias na Caixa Econdmica (Cr$ 13.000,00) e pediu para dona Tereza
(uma vizinha sua) entregar a Celina mas nao soube dizer se esta

recebeu o dinheiro. Na semana seguinte Celina pediu mais dinheiro
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e Silvia novamente lhe mandou dez mil cruzeiros mas da terceira
vez nao lhe deu nada e disse que se quizesse podia envolve-la no

crime pois nao tinha mais dinheiro.

b) Julgamento de Silvia no 10 Tribunal do Juri - dia 22 de maio

de 1981.

No julgamento Silvia também dirigiu sua acusagao basicamen-

te contra Celina e a entidade espiritual que esta "recebia". No
entanto, admitiu que queria a "morte espiritual" do marido, mas
(2)

que nao aceitaria a "morte violenta" como Maria Padilha depois

veio a exigir em face da primeira tentativa nao ter dado certo.
Silvia declarou no julgamento que conheceu Celina através
de Wanderlei e que esteve com ela umas oito vezes. Silvia o procu
rou em face do sofrimento que tinha que suportar no relacionamen-
to afetivo e sexual com seu marido. Celina, sabendo do drama da
acusada, procurou "eliminar espiritualmente" o seu marido. Silvia
concordou primeiramente com essa acao espiritual mas nao autori-
zou a pratica do homicidio, isto &, a morte violenta de seu mari-
do por acgao humana. Celina telefonou-lhe diversas vezes pedindo
Cr$ 50.000,00 para realizar esse "servigo espiritual". Wanderlei,
segundo a acusada, também sabia desse servico espiritual e foi
ele quem levou Maria Luisa a sua casa no dia do fato,dizendo que
Celina a havia mandado realizar uma "preparagao do servigo espiri
tual". Maria Luisa levou apenas defumador e esta falou muito pou-

co com ela mas o suficiente para Silvia desconfiar que Maria Lui-

f2)

Essa oposigcao "morte espiritual" e '"morte violenta" aparecera em seu dis-
curso significando que desejou a morte do marido mas atraves de meios que
nao implicassem uso de arma de fogo etc., que ela considerava violentos -
Desta maneira Silvia tambem incriminou-se.
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sa tinha a incumbéncia de matar Alvaro a mando de Celina. Decla-
rou também que nunca foi amante de Wanderlei e que Maria Luisa nao
foi sua empregada. Silvia desmentiu a versao de que ela teria ofe
recido cem mil cruzeiros a Maria Luisa para que matasse seu mari-
do, além de ter dado o dinheiro para comprar o revolver que o ma-

tou.

1.4. CELINA
a) Interrogatorio de Celina na sala da 12 Vara Criminal no dia

10/10/1979.

Celina declarou, nesta ocasiao, que conheceu Silvia através
de Wanderlei, da qual ele dizia ser uma grande amiga sua e que O
tratava como a um filho. Silvia teria ido a sua casa a fim de se

informar a respeito de um Terreiro espirita pois queria fazer uma

consulta juntamente com sua irma. Celina respondeu que nao era
desenvolvida mediunicamente e que nada entendia de Macumba. No en
tanto, recebia uma "coisa" que era uma mulher e isso ela nao po-
dia evitar. Celina afirmou que, através de seu advogado, foi enca
minhada a um centro espirita (o de Pai Jerdnimo) a fim de se edu-
car na doutrina umbandista, o que foi muito bom para ela. Celina
passou uma semana no Terreiro de Pai Jeronimo logo apds o aconte-
cimento do "transe na delegacia" . A "entidade" ou a "mulher" que
Celina "recebia" era para ela um fato consumado com que teria que
lidar durante o resto de sua vida.

Vanda, segundo Celina, procurou—a para conseguir um emprego

que efetivamente conseguiu depois de sete dias. Havia pedido tam-
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bém para que a sua mae ficasse boa de uma doenca na perna, o que
também aconteceu. Em relacao a doenca de Alvaro, Celina declarou
nada saber e também que nada recebia por suas consultas (apenas
uns "trocados" para comprar seus cigarros). Recebeu de Vanda e
Silvia apenas um muito obrigado pela graca.

Celina afirmou no interrogatorio que Wanderlei era soO seu
amigo e nao seu amante. Quanto & acusacao (de Silvia) de que ela
teria mandado Maria Luisa benzer scu apartamento, diz Celina tam
bém nao ser verdadeira. Também negou que tivesse prescrito um po-
zinho que deveria ser dado a vitima e disse nao saber por que es-
tava metida nisso.

Afirmou finalmente gue Maria Luisa matou Alvaro a mando de

Wanderlei e Silvia.

b) Julgamento de Celina, dia 22/05/1981.

Confirmou em parte a primeira versao dada ao Juiz no intexr
rogatorio. A acusada declarou que nao praticou o fato narrado pois
a Pomba-Gira que ela recebia nao recomendara nenhum pozinho de ce
mitério como remédio para a vitima. Tampouco ela declarou que a
Maria Padilha ou mesmo a Pomba-Gira tivessem interferido no senti
do de estimular Silvia a eliminar seu marido. Disse que esta
e sua irma estiveram em sua casa para conseguir emprego e que nun
ca se falou na eliminacao do marido de Silvia. Celina declarou
ainda que sempre atuava no sentido de fazer o bem e que sua atua-

cao espiritual era exercida sem o propdosito de ganhar dinheiro '

pois tinha o seu proprio trabalho. Nesta fase do julgamento e mes

mo no primeio interrogatdorio Celina em nenhum momento colocou a

possibilidade de ter estado em transe e, portanto, inconsciente '
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(que é o tipo de possessao que ela experimenta). Este mesmo moti-
vo (o estado de inconsciéncia) também nao foi alegado - estranha-
mente - por seu advogado e que poderia inocenta-la. Celina apenas
negou o caso do "po fatal" gue durante o depoimento na policia(co
mo Pomba-Gira) ela disse ter receitado "para brincar com as duas

mulheres".

1.5. VANDA

Interrogatorio e julgamento no 19 Tribunal do Juri , 1979 e 22 de

maio de 1981.

Declarou ter ido junto com sua irma (Silvia) a casa de Celi
na resolver um problema de emprego, pois estava na época desempre
gada. Através de wWanderlei souberam que a mulher deste costumava
"receber" uma entidade espiritual muito forte denominada"Pomba-Gir
ra" Maria Padilha. E foi através de Celina que Vanda arranjou em
prego no sétimo dia depois que la esteve. Nada lhe foi cobrado
por esta consulta. Dias depois presenteou Celina com uma saia e
foi tudo o que lhe deu, nunca mais aparecendo em sua casa. Vanda
declarou que conheceu Maria Luisa na casa de Celina mas esta nao
participava dos "trabalhos" pois ficava fazendo os trabalhos do-
mésticos. Wanderlei, no entanto, ficava ao lado de Celina acompa-
nhando os "trabalhos" feitos por ela na qualidade de "cambono" .
Finalmente a acusada afirmou que nao participou de maneira algu-

ma na trama e que nada sabiaa respeito do assassinato do cunhado.
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2. Testemunha de Acusacgao

- Versao do crime segundo o Delegado Faria

Segundo o delegado Faria, em visita ao local do crime, veri

ficou-se que tudo estava em ordem e afastou-se a idéia de suici -

dio ou latrocinio. Primeiramente ele ouviu varias pessoas (entre
as quais a vitva), um tio da vitima e um individuo de apelido"Pul
guinha" (Wanderlei) mas que nada declararam nesta ocasiao que pu-
desse esclarecer o crime.

A viuva dissera ao delegado que vivia em perfeita harmonia
com o marido, "em uma eterna Lua de Mel". Mas esta versao foi
contestada pelo acusado Wanderlei que havia declarado ao delega-
do que Silvia nao vivia bem com o marido, havendo inclusive bri-
gas constantes entre os dois. Wanderlei sabia de tudo isso justa-
mente porque, segundo ele, havia sido criado por Silvia como um
filho. Através da grande ascendéncia que Silvia exercia sobre Wan
derlei, este Gltimo tentou matar o comerciante algumas vezes. (0]
delegado logo suspeitou dos dois (Silvia e Wanderlei) porque des
cobrira em suas investigacoes que Wanderlei tinha sido proibido
pela vitima de frequentar sua casa (o que causou estranheza a po-
licia). Este acusado declarou posteriormente que foi proibido por
que Alvaro suspeitava de algum relacionamento amoroso entre ele e
sua mulher. Mas, segundo o delegado, Wanderlei confessou mais tar
de (na 222 DP) gque a razao do crime estaria ligada a um atentado
que a vitima sofrera em sua propria casa. Neste dia, Alvaro teria
reconhecido Wanderlei pelo seu tipo fisico, embora este usasse uma

mascara. Este acusado declarou ao delegado Faria que fizeraisso a

mando de Silvia.
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Segundo o delegado Faria, Wanderlei confessou-lhe que tenta
ra matar Alvaro por trés vezes. ApOs a segunda tentativa Wan-
derlei teria dito a Silvia que nao seria capaz de matar al
guém que o havia criado. Foi nesta época, entao, que Wanderlei in
dicou um Terreiro de macumba a Silvia com o proposito de poder a-
juda-la. Wanderlei, segundo o delegado, era cambono de Celina e
também seu companheiro. Wanderlei também dissera, por esta época,
que Celina incorporava uma entidade denominada Maria Padilha. Re-
cebia as pessoas que a procuravam para uma consulta com sua Pom-
ba-Gira (embora nao tivesse um Terreiro) em sua casa e elas paga-
vam de alguma maneira para serem recebidas.

A versao do delegado sobre a trama para matar Alvaro era a
de que na casa de Celina fOora preparado um pd que devia ser colo-
cado na comida de Alvaro. Este po era feito com terra de cemité -
rio, ossos moidos de defunto, formicida e outros ingredientes (mes
mo assim a vitima nao morreu envenenado). Depois de fracassada es
sa tentativa, declarou o delegado, Silvia comprou uma arma pois
queria apressar a morte de seu marido. Wanderlei, entao, deveria
arranjar alguém para fazé-lo ja que ele nao tinha coragem. Foi
quando Wanderlei contratou os servigcos de Maria Luisa mediante pro
messa de recompensa de cinquenta mil cruzeiros para que pudesse
comprar um barraco em Caxias.

O ponto de vista do delegado Faria acerca da execugao do as
sassinato foi o de que Maria Luisa aceitou a proposta de Wander -
lei e de Silvia e compareceu a casa da segunda no dia do crime e
ali mesmo combinou a execugéo de Alvaro. Mais tarde, Maria Luisa
voltou a casa de Silvia, sendo por esta introduzida e escondida
num quarto; esta lhe serviu bebida para ter coragem. A primeira

bebeu mas nao ficou inconsciente e quando a vitima dormia Silvia
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chamou-a para que executasse o crime. E o fez disparando um unico
tiro no coragao de Alvaro. Segundo o delegado, fOra Wanderlei o
responsavel pela compra da arma a mando de Silvia; posteriormente
revendeu-a, sendo depois apreendida pela policia. O proprio Wan -
derlei apontou quem havia comprado dele a arma.

No dia seguinte ao crime, o dono de um aviario proximo a ca
sa de Silvia foi a policia e narrou que, sendo amigo e conhecido'
da vitima, ouvira de uma extensao dec seu telefone uma conversa
estranha naquele dia, na qual uma voz masculina dizia: "Esta tudo
certo para hoje, sO falta o bagulho. Cuidado com as criancas. Um
beijo meu amor". Reconheceu depois esta voz com a de Wanderlei.

Segundo o delegado Faria a participagao de Vanda, irma de
Silvia, teria sido o de instigar a irma a matar o marido dizendo
que ele tinha que morrer e acompanhando-a a casa de Celina. A par
ticipagéo de Celina, segundo ele, restringiu-se ao Terreiro, guan
do teria receitado os poOs.

ApOs o crime, segundo delegado, todos os acusados com-
pareceram a delegacia com seus advogados e suas declaragoes foram
espontaneas e na presenga deles. Wanderlei por exemplo, quando com
pareceu a delegacia pela segunda vez, ali contou fatos de seu en-
volvimento no crime, dizendo que o restante dos acontecimentos po
deria ser esclarecido pela propria Silvia. Silvig, no entanto, ne-
gava qualquer participagao no crime e através de seu advogado pro
testara contra um policial daquela delegacia que a havia tratado
com uma certa intimidade quando 1la esteve para prestar depoimento.
O delegado Faria declarou que nao ocorreu na delegacia nada seme-
lhante ao fato de um policial haver passado a mao no rosto da acu
sada. Maria Luisa somente compareceu a delegacia quando Celina (a

quela que Wanderlei dizia ser sua companheira) levou-a a prestar
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declaracoes juntamente com um advogado (que se tornou advogado
posteriormente de Celina, de Wanderlei e de Maria Luisa). Celina,
nesta época, nao havia sido acusada de participacao na trama, por
isso apresentou Maria Luisa com a intencao de inocentar Wanderlei
pois sabia do envolvimento da primeira no assassinato do comer =
ciante.

Os mandatos de prisao foram cumpridos contra Wanderlei e Ma
ria Luisa (que ja haviam confessado o crime) quando estes foram
a delegacia. O de Silvia nao foi cumprido de imediato pois esta
estava numa Casa de Satde por indicagao do Juiz.

Neste depoimento, o delegado Faria ndo fez mencao a mediuni
dade de Celina e nem mesmo ao fato de que em sua delegacia esta "in
corporou a entidade Maria Padilha" e que ele teria mandado regis-
trar seu depoimento em transe. Ele foi indagado se o tiro dispara
do em Alvaro teria partido de uma pessoa fisica ou se de um ser
imaterial. O juiz indeferiu a pergunta considerando que o crime
€ coisa material e nao espiritual. O delegado somente respondeu '

que nao poderia culpar Celina de participacao no crime.

3. Defesas ‘das dcusadas: Celima se- de $Tlvim

A defesa de Celina, durante o julgamento no 19 Tribunal do
Juri, nao focalizou o problema de sua mediunidade. Seu primeiro
advogado, Dr. L. Bras, ainda da fase do inquérito policial, comen
tou que basearia sua defesa (caso continuasse a defendé-la) na
impossibilidade de sua cliente saber o que realmente acontecia ‘'
quando entrava num estado de inconsciéncia. Para isto ele teria
que pedir o auxilio de psiquiatras e de umbandistas para a compro

vacao deste estado de "auséncia de consciéncia" de sua cliente .
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O Dr. Bras enviou uma carta ao juiz do 19 Tribunal do Juri soli-

citando que se anexasse aos Autos do Processo uma declaracao do

Presidente Nacional das Sociedades de Umbanda (Pai Jeronimo), on-

de este confirmara a mediunidade de sua cliente:

"Celina (...) vem, por seu advogado requerer a V. Excia. que
se digne determinar juntada aos autos da declaragao em anexo do
Presidente da Federacao Nacional das Sociedades Religiosas de
Umbanda (...) com o fito de dirimir e aclarar as divergéncias o
riundas do farto noticiario de imprensa escrita, falada e tele-
visada e posteriormente da opinido piblica, com referéncia a in
corporacao da "Pomba-Gira", "Maria Padilha" na pessoa fisica da
ora acusada, pretende-se com isto provar a autenticidade e vera
cidade da mediunidade questionada" (10/10/79).

Em anexo a esta carta, o advogado de Celina incluiu a decla

racao de Pai Jerdnimo (de outubro de 1979) que atestava que tipo

de mediunidade ela possuia:

"Passo a dar resposta a carta de V. Excia. (...) a fim de
tratar e certificar da incorporacgao da médium Celina, incorpo -
rando a entidade Maria Padilha. A incorporagao efetuada torna
a médium inconsciente, isto &€, a médium nao tem consciéencia das
perguntas dos consulentes e das respostas da entidade. A médium
Celina nao tem conhecimento de ritual e nem da doutrina religio
sa umbandista, pois frequentou outra religiao, da qual se afas-
tou quando das suas primeiras manifestagoes medilnicas. A mé-
dium Celina & analfabeta, nunca frequentou Terreiro, Centro ou
Roga, nao sendo doutrinada para o controle do seu transe mediu-
nico total, com as caracteristicas de Pamba-Gira e de Maria Pa
dilha. E o tipo de mediunidade procurada por consulentes, que
por motivos obvios, desejam segredos de suas consultas. Quando
em Terreiro, os médiuns sao assistidos por auxiliares (cambonos),
para protecao dos médiuns, 0 que ndo ocorria com a médium Celi-
na. Recolhemos na segunda-feira, dia 24/09/1979, em recinto re-
ligioso, a médium Celina, a pedido da mesma, apds o transe na
Delegacia, mantendo—a para sua orientagao e controle do seu es-
tado de transe, recebendo repouso e orientagéo religiosa, até

o dia 2/10/79. Durante este periodo teve comportamento normal'.
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Jerdonimo de Souza - Diretor Presidente da Federacao Nacional
das Sociedades Religiosas de Umbanda.

Este documento que poderia tornar-se parte da defesa de Ce-
lina nao foi utilizado. Nesta carta Pai Jeronimo caracteriza a me
diunidade de Celina como "inconsciente", isto &, a médium quando
incorporada nao tem controle sobre sua entidade. Segundo ele, en-
tre as consequéncias do "transe inconsciente" para um médium (so-
bretudo quando nao estd sob a protecao de um Terreiro ou assisti
do por auxiliares) inclui-se a sua vulnerabilidade aos consulen-
tes. Estes o procuram porque seus segredos nao serao descobertos,
ja que o médium nao se lembra de nada do que ocorre durante a con
sulta.

Durante o julgamento, Celina manteve-se calada, sO respon -
dendo as perguntas que lhe eram dirigidas. Em nenhum momento fa-
lou sobre o seu envolvimento enquanto médium. Celina nao tocou nes
se assunto, dizendo apenas que de nada sabia sobre o assassinato
(no interrogatdorio da policia ela havia declarado que apenas sua
Pomba-Gira sabia de tudo,ela nao). Quando Celina esteve no Terrei
ro de Pai Jeronimo alguns jornais comentaram que ele havia "pren-
dido seu santo". Isto queria dizer que durante algum tempo a enti
dade nao poderia manifestar-se na médium. Desta maneira, Celina

(3)

teria ficado sem protegao do seu "guia" . Quando na policia a
entidade Maria Padilha acompanhou seu "cavalo" e respondeu ao in-

terrogatorio do delegado em seu lugar. No julgamento, a médium ja

(3)

Segundo Y.M.Velho, para as pessoas do Terreiro envolvidas em '"demanda', "o

maior perigo era que os Orixas de uma delas conseguissem ''prender as 1li-
nhas" de algum Orixa da outra. Para isso era necessario que o médium conhe
cesse as linhas dos Orixas do oponente para poder fazer "trabalhos" com o
objetivo de prende-las. A linha, como ja foi dito, marca como um Orixa "de
ve trabalhar'y @ a sua "origem". Prendendo a linha de um Orixa, este nao po
dia mais ''trabalhar para proteger seu cavalo" (Velho, Y., 1975:50).



93

tinha sido advertida pelo juiz para que"nao repetisse o show da
delegacia". Empregariam a forca fisica e ela nao mais poderia se
defender.

A atitude do Pai-de-Santo foi no sentido de que Celina vies
se a receber protegao e orientagao religiosas no seu Terreiro.Mas
também foi uma atitude que tinha como meta mostrar a scciedade um
outro lado da Umbanda - o lado centralizador e controlador. Para
o Pai-de-Santo, o que Celina precisava era desenvolver sua capaci
dade meditnica, sobre a qual dispunha até entao de pouco controle.
O que a doutrina umbandista poderia fazer, segundo este Pai-de-San
to, era desenvolver a medium a ponto dela poder dominar seu'"guia".
Na relacao médium-entidade, a identidade do médium se faz através
desse relacionamento. Para o médium a relagao com seu Orixa pode
ser dominante na sua vida. As entidades de um medium, ao ficarem
presas, fazem com que este Ultimo também perca a sua identidade
enquanto pessoa. Esta identidade & construida a partir dessa relza
gao. No capitulo IV, tratarei especificamente desta discussao,den
tro da Umbanda, a respeito do que eles chamam de "transe meditni-

co total" e "transe controlado".

0 ponto de vista do advogado de defesa de Celina

A defesa de Celina se fez com base na acusagao a Silvia(que
teria tramado todo o crime). Para este advogado tudo o que Silvia
disse no Tribunal contra Celina nao passava de uma trama para in-
criminar Celina. Segundo o advogado da médium, quando Wanderlei '
foi preso pela primeira vez em 27 de agosto de 1979, Celina procu
rou Silvia que lhe deu treze mil cruzeiros para pagar a defesa de

le. Depois dessa data, Maria Luisa, sentindo-se culpada com a pri
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sao de Wanderlei, conta tudo sobre o assassinato e sua sogra (Ce-
lina) . Esta Gltima, foi entao ao escritdrio de um advogado e con-
tou o que havia acontecido (pensando em defender Wanderlei) . No
dia 6 de setembro de 1979 Celina volta a este escritorio acompa -
nhada de Maria Luisa e o advogado as leva a delegacia de policia.
Na delegacia, segundo o advogado, Maria Luisa foi espancada por
um policial. No dia 10 deste mesmo més, houve uma acareagéo entre
Silvia, Wanderlei e Maria Luisa (ver capitulo II, jornais do dia
11/09/1979) . Os tres declararam-se culpados. No entanto, segundo'
o advogado de Celina, "o motivo verdadeiro do crime nao ficou es-
clarecido". No dia 11 de setembro, Silvia usou como defesa o en-
volvimento com uma entidade espiritual. Silvia declarou gue na é-
poca do crime estava totalmente dominada pela "Pomba-Gira" de Ce-
lina. Isto no entanto, de acordo com o advogado,nao era justifica
tiva possivel num Tribunal.

No dia 13 deste més Celina prestou depoimento e esclareceu
a forma pela qual tomou conhecimento do crime (através de Maria
Luisa) . No dia 14, Maria Luisa e Wanderlei prestaram depoimento e
mencionaram a entidade espiritual de Celina. Segundo o advogado
desta ultima, isso veio a confirmar a defesa de Silvia que se fez
a partir deste ponto, ou seja, através do seu envolvimento com a
entidade da méedium Celina. No dia 17 deste mesmo més, a entidade
espiritual de Celina a teria defendido,pois ela estava sendo amea
cada de agressao por gquatro policliais. Neste momento ela "entrou"
em transe. Segundo seu advogado foi s0 a partir dai que Celina !
veio a ser respeitada na Delegacia. O depoimento da Pomba-Gira foi
anotado, mas Celina nao quis assina-lo. Disse ela que nao o assi-
nou por desconhecer o assunto narrado. No dia 18 este Ultimo fato

foi noticiario de primeira pagina de jornal e da televisao.
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Para o advogado de Celina, esta nao tem participagao direta
no crime. Segundo ele, tudo nao passou de uma trama armada por
Silvia para inocentar-se e incriminar Celina. Esta ultima, segun-
do ele, & "livre para ter a doutrina que quizer". Sua defesa nao

se baseou na possivel mediunidade de sua cliente.

0 ponto de vista do advogado de defesa de Silvia

Segundo este advogado, Silvia foOra envolvida pela "familia"
de criminosos composta de Celina, seu "marido" (Wanderlei) e sua
nora Maria Luisa. Defendeu-a argumentando que a personalidade de
sua cliente (casada virgem aos 18 anos) era facilmente sugestiona
vel. Este advogado apontou que o laudo do psiquiatra que a tratou
"demonstra a necessidade de tratamento psiquico, sendo a persona-
lidade da defendente influenciada pelo fanatismo religioso de que
era imbuida". Segundo o mesmo advogado, "a formagao catdlica de
3ilvia comprova eficazmente que nao tinha como saber ser a co-re

Celina pessoa inabilitada e despreparada para dar consultas e con

selhos meditnicos...".

4. Laudos Medico-Psiquiatricos

0 Ponto de vista dos psiquiatras

Laudo de Exame de Sanidade Mental de Celina

Segundo os médicos que a examinaram, ela teria contado Al
historia de sua vida e, em seguida, a de seu envolvimento com a

Macumba. Disse ela aos psiquiatras que "esse negdcio de macum-
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(4)

ba que andam dizendo por al de mim & tudo mentira porque eu

nao acredito em nada disto; eu tive uma coisa qualquer quando es-
tava dentro da Delegacia e a televisao filmou tudo e depois um se
nhor religioso me levou para a casa dele e fiquei 13 uns 15 dias
e me dei bem porque fui bem tratada; 1a eu fiquei num quarto em
repouso e eles me tiravam para fora e me jogavam pipoca em cima e
sacudimento de comida seca, tudo que fosse de comer, eles me bota
vam de vestido branco no centro de uma roda com um pano forrando
o chao, eu ficava no meio e eles davam passes em mim; eu nao en -
tendo nada disso mas me senti bem".

Depois o0s psiquiatras perguntaram a ela sobre o que consta-
va do processo, isto &, se Celina "exercia regularmente as prati-
cas do passe". Resposta: "eu nao acredito nisso mas recebia o di-
nheiro quando as pessoas deixavam 180 cruzeiros para eu comprar
cigarros; eu dava passes porgue € um negdocio que me pega mas nao
acredito em nada disso; eu nao sei nada disso de centros de macum
ba mas eu nao pedia dinheiro & ninguém; gquando eu dava conta de
mim ja estava o dinheiro 1la que as pessoas tinham deixado em cima
da mesa, sem mesmo eu pedir, mas eu digo ao senhor que eu nao a-
creditava em nada disso porque eu sou catdolica e quando tenho tem
po eu vou até a missa na Igreja de Santo Antonio la em Caxias, is
so que estao dizendo al que fui eu que mandei a mulher matar o ho
mem eu continuo dizendo que nao tenho nada a ver com isso que eu
nao ia mandar matar ninguém".

Celina em seu depoimento aos psiquiatras afirmou entao que
nao acreditava no que as pessoas estavam dizendo sobre ela, que

"teve qualquer coisa na delegacia" mas nao sabia dizer o qué. Dis

(4)

ver capitulo 1V.
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se ainda que nao acreditava em macumba e também que nada entendia
sobre isso. As pessoas que a procuravam eram as que acreditavam '
nela e pediam passes, porém tudo isso fugia ao seu controle. Este
seu depoimento aos psiquiatras vinha de encontro a carta do Pai-
-de-Santo Jerdonimo. Para este Celina realmente nao sabia de nada
do que lhe acontecia, pois possuia um tipo de "transe" que a tor-
nava"inconsciente".

Os psiquiatras, no entanto, afirmaram o seguinte: "a pacien
te apresenta um comportamento tipico dos portadores de estrutura
anormal da personalidade". Segundo eles, "seria a personalidade psi
copatica classica, de feitio predominantemente histérico" (en.)
"como uUnica maneira de se relacionar com os outros". Os psiquia -
tras argumentaram em favor desse diagndstico que Celina se contra
dizia o tempo todo: "diz, por exemplo,que nasceu em 1941, havia
dito na delegacia que tinha 35 anos (1945), depois afirma que nao
sabe ao certo sua idade nem o ano de seu nascimento ... tentando
manipular o examinador". Afirmaram ainda que a paciente era "mitd

mana" pois os tratava com muita intimidade chamando seus entrevis

tadores de "meu filho", "meu querido" e "meu santo".

Os psiquiatras prosseguiram: "Todo esse funcionamento se
cumprindo dentro de uma atitude que discrepa, em muito, daquela
que seria de se esperar de quem estivesse sob a espectativa de
condenagao" (...) "parece que nada lhe ameaga nem lhe diminui a

altura do pecdestal em que se julga estar; olimpica, confiante, in
trusiva, falastrona, mentindo a cada frase, sobressai nestes pai-
nel de anormalidade do carater, a onipoténcia infantil do pensa -
mento que &, por certo, a raiz da conduta andmala".

Quanto ao "aspecto religioso" de Celina, disseram os PiSi=

quiatras: "mantém um conluio com a Divindade da qual ninguém mais
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participa e as forcgas coOsmicas, ou espiritos, ou o que la que se

jam, sao seus perenes convidados e parceiros de engodo esta pron

ta a empurrar para cima dos crédulos" (...)"dispoe-se a prometer
a cura de doencas que nem sabe quais sejam e cicatrizar feridas
em pernas que nunca viu". E os médicos ainda mencionaram: "A fa-

lércia da auto-critica, ainda uma vez, & tao exuberante que atin-
ge o ridiculo: a paciente nao consegwedistinguir ou estabelecer a

diferenca entre o médico psiquiatra e os crédulos que constituem'

a sua clientela: "deixa comigo que tudo vai correr bem para o se-
nhor", teria dito Celina ao psigquiatra que a estava examinando .
Conclui entao seu exame, com a frase: "A mistificacao e as atitu-

des histéricas, a onipoténcia levada ao extremo e a faléncia con-

sequente da auto-critica, o comportamento anormal, enfim, tem a

sua origem no radical psicopatico" (...) "nao tem condigoes de re
flexao suficiente para se conduzir adequadamente". Desta forma os
psiquiatras viram a paciente e a relacao que ela mantinha com a

"macumba" ou com sua "Divindade" enquanto uma "mistificacao", is-

to e, a capacidade que Celina apresentava para "enganar" os crédu
los, o que se ligava a sua "personalidade histérica" e seu "com -
portamento anormal".

No entanto, com relagéo aos "Quesitos", i.é., as perguntas
feitas durante o julgamento de Celina sobre ser ela considerada '
doente mentalmente, ou nao, os psiquiatras responderam: "... a a-
cusada Celina tinha condigoes de entender o carater criminoso do

fato" (...) "porém permanecem os distirbios de comportamento, de

natureza histeroide".

Laudo de Exame de Sanidade Mental de Silvia

Silvia relatou aos psiquiatras sua vida de casada com Alva-
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ro. Disse que casou-se dois anos depois que terminou o ginasio,
quando ainda tinha 18 anos. Segundo ela: "ja na noite do casamen-
to comecaram as dificuldades". Disse que procurou varios médicos
sobre a "impoténcia sexual" do marido, mas nada adiantou. E ain-
da: "Depois disto tudo, como a medicina nao estava resolvendo na-
da, resolvi procurar a tal Celina que o Wanderlei disse que tinha
ajudado muita gente; ela me atendia no quarto dela; na segunda
vez me deu um po dizendo que era para tratar o meu marido, e, co-
mo a coisa nao se resolvia, eu ja tinha ido 13, diversas vezes "
(...) "depois de um ano me garantiu que por 23 mil cruzeiros eu
nao teria problema nenhum" ) |

Sobre seu depoimento, os médicos disseram que a "paciente &

livre de enfermidade mental" (...) "houve o planejamento licido e

a participacao inteligente na execugao do crime". Assim, afirma
ram esses psiquiatras que Silvia jamais sofrera qualquer perturba
cao mental, e que as alegagoes do seu advogado de defesa eram
sem razao. Durante os quesitos, esses psiquiatras disseram que:
"a estrutura mental da examinada nao & de molde a torna-la docil-
mente passiva ante a agao sugestiva de terceiros" (...) "portanto
nao apresenta sugestionabilidade patoldgica". |
Assim, verificamos que Silvia em seu depoimento aos médicos
deu énfase a sua vida intima com Alvaro, tentando mostrar que seu

marido a humilhava muito, e ressaltando que fora sugestionada pe-

la "entidade" de Celina.

(5
(3) Ver parte relativa aos jormails.
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5. Sentencgas

Na manha do dia 22 de maio de 1981, as nove horas e cinquen
ta minutos, o juiz presidente do 1?2 Tribunal do Juri leu as sen-
tencas dos réus:

- Wanderlei foi condenado a 18 anos de prisao; Maria Luisa
a 15 anos de reclusao; Celina a 12 anos. Todos receberam um adi-
cional de dois anos por medida de seguranca. No dia 31 de Jjulho,
Silvia, mulher de Alvaro, foi condenada a 18 anos de reclusao com
mais dois anos por medida de seguranca. Em 10 de agosto deste mes
mo ano o advogado de Silvia entrou com uma apelagcao em seu favor,
confirmando mais uma vez a coagao moral, fisica e irresistivelque
sua cliente sofreu por parte de Celina. Em 1982 os "Autos do Pro-
cesso" do chamado "Caso da Pomba-Gira" foram desarquivados, pois
houve por parte do advogado de Celina um pedido de revisao do pro

cesso e portanto de apelacao em seu favor.
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CAPTTULO IV
ANALISE E CONSIDERACOES FINAIS

4.1. Umbanda e Crime: Acusacoes

No capitulo I ja havia chamado a atencao para o carater am-
biguo da Umbanda, ou seja, a incorporagao desta crenga como ele-
mento auto-definidor de uma "identidade nacional", ao mesmo tempo

que sofre acusacgoes de estar relacionada tanto a distirbios men-

tais (no caso de problemas individuais) gquanto as acusagoes de
"selvageria", "atraso" etc. (no caso de problemas sociais). O gha
mado "caso da Pomba-Gira" visto através dos jornais e dos Autos

do Processo por si sb constitui um veiculo através do qual se pro
cessam varios niveis de acusagOes a Umbanda ou as crengas a ela
vinculadas. Na primeira parte deste capitulo pretendo analisar es
sas acusacgoes dentro do drama descrito e compara-las com outros
casos de acusagao (como por exemplo a andlise feita em jornais so
bre as perseguicoes policiais & Terreiros na década de 30 & 60 ,
por Yvonne Maggie, Patricia Monte-Mor e M. Contins, 1979).

O primeiro problema que vou discutir € o do termo "Macumba"
(e também "macumbeiro") enquanto categoria de acusacao. Vimos du-
rante a descricao do "caso da Pomba-Gira" que esse termo"Macumba"
aparece em diversos momentos e mencionado por pessoas diferentes
tanto socialmente quanto a nivel de crencga religiosa.

Roger Bastide define a "Macumba" como essencialmente urbana,
pois, segundo ele, "a macumba €& a expressao daquilo em que se tor
nam as religioes africanas no periodo de perda dos valores tradi-
cionais; o espiritismo de Umbanda, ao contrario, reflete o momen-

to da reorganizagéo em novas bases, de acordo com 0s novos senti-
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mentos dos negros proletarizados, daquilo gque a macumba ainda deil
xou subsistir da Africa nativa" (Bastide, 1971:407). Desta manei-
ra a macumba, para este autor, & essencialmente urbana e indivi -
dualista - "a macumba, que ja nao € retida por uma memdria coleti
va estruturada, embora permanecendo em grupo, se individualiza ",
(Bastide, 1971:408). Com isto, Bastide quer dizer que cada Pai-
-de-Santo inventa novas formas de ritual ou de novos espiritos,; o
que torna muito dificil uma definicao precisa da macumba.Seguindo
este autor na sua definicao de macumba, ele diz que a Umbanda num
determinado momento expulsou a macumba dos suburbios cariocas e
entao estas crencgas vieram localizar-se na periferia da cidade .
Logo depois, Bastide enfatiza a relagao da macumba com o fato des
ta crencga "curar" doencas e males do corpo e da alma dos que a
procuram. Desta maneira faz referéncia & "comercializagcao da ma-
cumba" ("macumba turistica"), que tem por objetivos enriquecer quem
a faz em detrimento do seu carater religioso., Por outro lado,esta
crenca estaria ligada a "pura magia negra". Segundo este autor,
"a macumba do Rio se desnatura, por conseguinte, cada vez mais :
acaba perdendo todo carater religioso, para terminar em espetacu-
los ou se prolongar em pura "magia negra". (...) "Pelo seu cara -
ter de sincretismo, possui as caracteristicas de "magia negra",on
de ela utiliza principalmente os Exus e os caboclos (deuses afri-
canos e amerindios), o primeiro "presidindo" as "atividades magi-

cas" e o segundo as obras de caridade, vale dizer, as consultas
dos doentes e dos infelizes, que vao ali resolver seus problemas
pessoais" (Bastide, 1971:411), Desta forma, Bastide pretende mos-
trar que essas formas religiosas (durante uma época perseguidas ‘'
pela policia)(n

)

, foram depois substituidas pelo "baixo espiritis

Ver Maggie; Monte-Mor; Contins, 1979,
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mo". Mas, para ele, a macumba nao desapareceu por completo das
grandes cidades: "O macumbeiro, isolado, sinistro, temido como um
formidavel feiticeiro, substitui, hoje, a macumba organizada" (op.

cit., p. 412). As denominacoes que ele utiliza para os que prati-

cam a macumba isolada vai desde de "macumbeiro" passando por "fei

ticeiros" e "curandeiros". As realizacoes dessas consultas segun-

do Bastide se dao em sessoes de car&ter magico, a um tempo, nos
trabalhos pedidos ¢ no ritual cmpregado. Por nao screm controla
dos por um grupo, os transes dos médiuns na entidade Exu tendem

para a "histeria". Para Bastide essa "individualizac¢ao", "nao po-

de senao excitar os instintos, erdoticos ou criminosos, do homem

que a ela se entrega" (op. cit, p. 413). Na obra de Gongalves Fer

nandes obtemos essa mesma ligacao da macumba com a criminalidade,

na medida em que se intensifica nas formas individuais em detri -

mento das formas coletivas (Gongalves Fernandes, 1941:121-27) .Des
ta forma, para Bastide o candomblé, por um lado "era e permanece
um meio de controle social, um instrumento de solidariedade e de

(2)

comunhao"; a macumba , por outro lado "resulta no parasitismo '

social, na exploracao desavergonhada da credulidade das classes

baixas ou no afroxamento das tendéncias imorais, desde o estupro

até o assassinato" (op. cit., p. 414).

Esta analise de Bastide sobre o que ele denominou " macumba
urbana" ou "macumba isolada", & de grande similariedade com as ca
tegorias de acusacgao encontradas para analisar o "caso da Pomba-

-Gira". Grifei as palavras acima que correspondiam com as inter -

(2)

Na analise das categorias deflnldoras dessas praticas, a Macumba significa
em alguns momentos uma expressao negativa e ora uma expressao positiva. A
Macumba enquanto expressao positiva, somente quando referida a situagoes '
que a relacionavam a sua origem gege-nago, portanto mais civilizada (Mag -
gie; Contins; Monte-Mor, 1979).
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pretacoes acerca do drama pelas pessoas que tiyeram contato com o
caso ou que falaram nos jornais sobre o crime. Ao retomar essas
afirmacoes de Bastide sobre macumba é interessante verificar de
que maneira ela corresponde com as acusacoes feitas a pratica da
médium que encarnava a Pomba-Gira. Essas acusagSes partem tanto
de dentro da propria Umbanda (a médium nao era desenvolvida),quan
to de fora, ligando a pratica da médium a "magia negra".

As acusagoes que partem de dentro da propria umbanda tendem
a focalizar basicamente a pessoa da médium e a valorizar a entida
de (ver Capitulo II). Para alguns "lideres umbandistas" que deram
entrevistas ao jornal O Dia (16 de setembro), "tudo nao passa de
falsidade e grossa mistificacao", pois a Pomba-Gira Maria Padilha
"€ um orixa de muita luz"(...) "porém existem espiritos obsessi -
vos que estao nas trevas, incorporam em alguns médiuns e até em
pessoas de mediunidade nao desenvolvida e se anunciam como Pomba-
-Gira Maria Padilha, mas nao é a verdadeira...". Neste sentido o
carater isolado da médium Celina que incorpora a Pomba-Gira pro-
picia a acusacao (por parte da Umbanda) de mistificacao e falsifi
cacao. No entanto Wanderlei e Maria Luisa descrevem a Pomba-Gira
Maria Padilha como sendo uma entidade muito "forte" que pode re-
solver os problemas das pessoas que a consultam.

Outra relagao que se faz & com a possivel "loucura" da mé-
dium. Dizem os psiquiatras sobre a médium Celina: "A mistificacao
e as atitudes histéricas, a onipoténcia levada ao extremo e a fa-
léncia da auto-critica, o comportamento anormal, enfim, tem a sua
origem no radical psicopatico” (...) "nao tem condigoes de refle-
xao suficiente para se conduzir adequadamente". Assim, os psiquia
tras encaram esta paciente e a relagao que ela mantém com a "Ma-

cumba" ou com sua "Divindade" enquanto "mistificacao". Isto &, en
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tendem como mistificagao a capacidade que Celina tem para "enga-

nar"

os crédulos e isso estaria ligado a sua "personalidade histé
rica" e seu "comportamento anormal".
A relacao Umbanda e loucura ja foi estudada antes por Gue-

des, no qual afirma (a partir do depoimento de um informante) que

os proprios umbandistas separam casos que sao destinados a medici

na e doengas que nao sao - "cerca de 90% nao sao doenga" (...) "A
maioria das manifestagoes de ordem nervosa correm por conta de
Exu e dos Eguns" (Guedes, 1974:92). Mais adiante diz que, segundo

um outro informante, "o encosto de um espirito na vitima, a mediu
nidade nao desenvolvida ou paralizada provoca perturbagoes men-—

Eails" (ep.cit.» B 93)(3).

Caberia, entao aos Pais-de-Santo dis -
tinguir cada tipo de doencga.

A acusagao interna a Umbanda afirma-se também a nivel da
pratica desta crenga, situando-a enquanto uma pratica perigosa e
portanto possuidora de poderes (Douglas, 1976). Um umbandista que
falou sobre o "caso da Pomba-Gira" disse que: "Maria Padilha é en
tidade de alta magia, muito perigosa, e quemse consulta deve ter
cuidado ao executar uma ordem" (...) "Magia € coisa séria, perigo
sa, e nao se deve praticad-la a grosso modo. Deve-se usar entida -
des dessa faixa vinatdoria cuidadosamente, e nao para baixo, para
o mal. A verdadeira Umbanda repele coisas como esta que est8 se
passando, caso criminoso e de baixo astral" (ver Capitulo III).Ou
tros entrevistados afirmam também que a entidade "Maria Padilha
é muito perigosa e capaz de fazer o que quizer sem precisar de

ser humano para isto" - neste sentido referindo-se aos poderes que

esta entidade possui para eliminar alguém através de sua magia ,

(3)

" Ver também para esta discussao, Fry, 1982a.
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(4)

-~ . « " .
sem precisar de intermediarios :

O presidente da Federacao Nacional de Umbanda, Pai Jerdni-
mo, ao ser entrevistado sobre o "caso da Pomba-Gira", ressaltou '
que a questao se apresentava como nao "desenvolvimento" da médium
na religiao Umbandista: "para um médium incorporado, quando nao &
suficientemente desenvolvido na religiao, pode, no entanto exte =
riorizar os aspectos negativos de sua personalidade ao entrar em
transe. Os possuidos apresentam uma certa dualidade psiquica que,
de acordo com o preparo religioso da pessoa, € mais ou menos con-
trolado. Em transe (inconsciente) o médium pode dizer coisas ou
fazer coisas que nao correspondem a doutrina da entidade que in-
corpora. Dal a nossa preocupacao na Umbanda de "trabalhar" e de -
senvolver o médium para que ele atue dentro da linha da entidade,
gque &€ sempre positiva. A influéncia de um "espirito mau" pode le-
var uma pessoa a cometer um ato de que viria mais tarde a se ar-
repender".

Dentro desse ponto de vista afirma-se em primeiro lugar que
a médium deveria "desenvolver-se" para que estivesse ligada a en-
tidade que diz incorporar, ou seja, dentro da linha da entidade '
que seria sempre "positiva". Em segundo lugar o "transe incons -
ciente", como nao &€ controlado, & uma forma de poder. Pode levar
o médium a cometer atos que este nao tem nenhum controle sobre e-
les, levado por um "espirito mau" (segundo ¢ Pai-de-Santo) .

Volto, entao, a chamar a atencao para a relagao "Umbanda e

(4)

Evans-Pritchard (1978) ao estudar os Azande coloca que do ponto de vista
desta comunidade geralmente eles encaram a bruxaria como uma caracteristi-
ca individual, e acreditam que certas pessoas sao bruxas e que podem fa-
zer-lhe mal em virtude de uma qualidade intrinseca. Segundo este autor, a
bruxaria para os Azande & um pano de fundo indispensavel para as demais '
crengas,
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(5)

loucura, no contexto da acusacgao . A perspectiva umbandista, a-
través da pessoa do Pai-de-Santo, teme as repercussoes negativas
do "caso da Pomba-Gira" para a Umbanda. Pai Jerdnimo atesta a me-
diunidade de Celina, mas por outro lado nega sua religiosidade(6{
Leva-a até seu Terreiro e controla sua mediunidade e impede a in-
corporagao de sua Pomba-Gira no Tribunal. Quando analisamos os di
versos discursos acerca do drama ocorrido (Contins & Goldman,b1982)
verificamos que o Pai-de-Santo tinha uma posicao "para fora" do
culto - para jornais, juizes, tribunais, que nao corresponde exa-
tamente & sua posicao "para dentro" do culto que comanda. No en-
tanto, as duas nao sao excludentes; por exemplo, a explicacao in-
terna a Umbanda diz que Celina pode ser uma médium possuidora de
uma Pomba-Gira Maria Padilha e que estaria sendo castigada por es

ta entidade por nao ter seguido a iniciac¢ao na Umbanda, nao tendo

montado um Terreiro para sua entidade, embora tivesse condigSes ;

(5)

Segundo um informante de Guedes: "A mediunidade nao desenyolvlda ou parali
zada provoca perturbagoes mentais. Os mediuns do Terreiro ja retiraram,com
autorlzagao dos meédicos, pessoas internadas para desenvolver-se no Terrei-
ro e estes ficaram curados quando foi retirado o encosto" (Guedes, 1971 :
93) .

(6)

Segundo o Pai Jeronlmo o transe e um fenomeno que pode ser controlado e ex
plicado pela "ciencia", assim como fisicamente localizavel no nosso cére -
bro. Segundo ele: "toda pessoa e formada fisicamente para receber determi-
nadas energias, como acontece com as ondas de um radio transmissor e 0 nos
so corpo seria como o radio que capta essas ondas. Depende entao do fisico
dessas pessoas - umas tem maior potencia que as outras e assim por dlante.
Essas energlas sao captadas, numa parte do cerebro correspondente ao cons
ciente" do individuo. Para este Pai-de-Santo, e possivel dellmltar no cere
bro de uma pessoa uma parte correspondente ao "consciente" e outra relati-
va ao "inconscicnte". As energias (ou entidades) sao entao captadas pela
parte "consciente'" do cerebro. Para Pai Jeronimo 'quando a energia e capta
da e nao E"trabalhada" - fica so o inconsciente func1onando e desta manei-
ra o consc1ente € anulado". k, entao, o que ele chama de "transe total" (Ce
lina e um exemplo disso, nao se lembra de nada o que lhe acontece quando
em transe). Religiosidade por outro lado, diz respeito ao aprendizado da
crenga umbandista - ou seja ~ a maneira pela qual o médium dentro de um de
terminado Terreiro (com a ajuda do Pai-de-Santo e do cambono) organiza a-
quela energia (que nada mais & do que uma entidade na sua forma primeira).
0 grau de conhecimento de um médium acerca da crenga religiosa possibilita
a ele dominar sua entidade.
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para tanto. A explicacao "para fora", para a sociedade, tenta "de
fender" a Umbanda ao isola-la de outras manifestagoes de trange
onde ela nao estaria presente, o transe manifestando-se de manei-
ra selvagem, incontrolada e inconsciente (a Umbanda daria entao
ordem e significado para a possessao). A explicacao "para dentro",
interna aos participantes do culto, na qual se afirma a existén -
cia de um espaco independente da vontade dos homens e no qual ape
nas os deuses tem voz. Espa¢o que serve para as explicacoes nao
"cientificas" dos fatos, ou seja, aguelas que invocam "santos","en
tidades", explicacoes derivadas de uma ldgica magica.

Fazendo parte desta explicacao interna a Umbanda cabe res -
saltar que os personagens do drama Wanderlei e Maria Luiza convi-
vem diariamente com essas praticas umbandistas, moram num ‘"quase
Terreiro" e participam dos rituais, o primeiro enquanto "cambono"
(auxiliar mistico) da Mae-de-Santo Celina e a segunda como sua'no

ra" e convivendo diariamente com ela. Recorrer a Umbanda faz par-

te, para eles, de seu cotidiano. Seu discurso & de defesa da acu-
sacao de "trabalhar pro mal" e nao de defesa do crime praticado .
Defendem a Umbanda.

Como haviamos apontado no trabalho ja citado sobre as per-
seguigoes policiais aos Terreiros (Maggie; Contins; Monte-Mor,1979)
acusa-se e reprime-se nao o que & o "africano puro" ou "espirita
estrangeiro", reprime-se e acusa-se o cotidiano vivido. Neste sen
tido, o "vivido" que & acusado tem o sentido que Evans-Pritchard!'
d3a a bruxaria. Ela é onipresente, desempenha um papel importante
na vida dos Azande. Como na Bruxaria dos Azande, as crengas que
nos referimos se baseiam num sistema de causalidade ultradetermi-
nistico, quando acontece algum infortlnio com alguém logo se pro-

cura uma explicacao para este acontecimento, que devera ser resol
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vido através da acusacgao de "demanda" (ver Velho, Y., 1975). Se-
gundo Peter Fry, "Os centros de culto sao permeados por uma forte

s ]
concorrencia entre seus membros. Isso se expressa em acusagoes
mutuas de "mistificacao" ou de ataque mistico. Todos os
centros tomam preocupagoes cuidadosas para se defenderem de tais
ataques" (Fry, 1982b:57).

As acusagoes internas as essas crengas destinam-se, princi-
palmente, em marcar as fronteiras de cada grupo. As acusagoes vei
culadas através dos jornais, referente ao caso da Pomba-Gira vi-
nham, por exemplo, dos umbandistas que diziam que o que a médium
fazia era "Quimbanda" e nao tinha nada a ver com Umbanda. "Curan-
deirismo" assim como "mistificacgao" e "farsa", estavam incluidos
entre as categorias de acusacao dos crentes que se manifestaram '
sobre o caso. Ha inclusive ataques, por parte de conhecedores des
sas crengas, ao carater perigoso desta entidade (Maria Padilha) ,
por ser um espirito de "baixo astral" e saber lidar com magia(ver
Capitulo II). A propria Celina se defendeu dizendo nao saber nada
de magia.

Tomar as acusagoes a esses cultos & também se referir aos
mesmos praticantes enquanto "marginais" e "desviantes". Segundo
H. Becker: "Todos os grupos sociais fazem regras e tentam, em al-
guns momentos e em algumas circunstancias, fazer com que elas se-
jam seguidas. Regras sociais definem situagbes sociais e os tipos
de comportamento apropriados a elas, especificando algumas agoes
como "certas" e proibindo outras como "erradas". Quando uma regra
€ imposta, a pessoa que se supoe té-la transgredido pode ser vis-
ta como um tipo especial de pessoa, alguém gque nao se espera que
viva segundo as regras com as quais o grupo concorda. Ela € vista

como marginal ou desviante" (Becker, 1977:54). No "caso da Pomba-
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-Gira" a médium Celina se viu acusada como participante e co-auto
ra de um crime de morte (segundo Becker, crimes como o assassina-
to, violacao, ou traicao levam—no a encarar o violador como um
verdadeiro marginal) porém enquanto "cavalo" de sua entidade. A-
través de sua Pomba-Gira Maria Padilha a médium teria (segundo al
gumas versoes) feito um "pd da matanga", contendo veneno que pro-
vocaria a morte do comerciante. Como nao obtivesse éxito, a Pom-

ba-Gira atendeu ao pedido de Silvia (mulher da vitima)autorizando

O "crime direto" (Maria Luisa mata o comerciante com um tiro de
revdolver). A acusacao se da, entao, em dois niveis. No primeiro '
momento ela & acusada de praticar "magia negra"; e a seguir, de

ter sido a mandante do crime junto com a mulher do comerciante.As
acusacgoes externas a umbanda, da sociedade abrangente, no caso re
ferido anteriormente, vem assim: "Umbanda e crime" (a Umbanda co-
mo propiciadora da criminalidade, na medida em que se intensifica
as formas individuais em detrimento das formas coletivas (Gongal-
ves Fernandes, 1941); "Umbanda e Magia Negra" (como duas maneiras
de se falar da mesma crenga); "Pomba-Gira"e Umbanda como "farsa"
(por parte dos juizes, psiquiatras, psicblogos, advogados) .

Antes de me deter nesses trés niveis de acusacao externa a
Umbanda, devo assinalar que a partir dessas acusacoes &€ possivel
dizer que os cultos de possessao podem ser definidos como formas
de comportamentos desviantes em relagao aos valores dominantes bra
sileiros (Fry, 1982). De acordo com Mary Douglas, "a desordem ...
simboliza tanto o perigo quanto poder" (...). "O ritual reconhece
a poténcia da desordem". Assim, podemos perceber que ser definido
pela sociedade como sujo e perigoso e geralmente uma vantagem po-
sitiva para aqueles que exercem seus poderes magicos. Com o aban-

dono do controle racional por algum tempo, O que acontece nas re-
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ligioes medilinicas, chega-se além dos limites da sociedade. Segun
do Douglas: "O homem que retorna dessas regioes inacessiveis traz

. . - - .
consigo um poder inacessivel aqueles que tenham permanecido sob o

controle de si mesmos e da sociedade" (Douglas,1976:118). Assim,
"ter estado nas margens & ter estado em contato com o perigo, é
ter ido a fonte do poder" (po.cit., p. 120), (...) "A sujeira,obs

cenidade e ilegalidade sao tao simbolicamente relevantes para os
ritos de reclusao como outras expressoes rituais de sua condigao"
(op. cit.). Desta forma verificamos que se uma pessoa nao tem lu-
gar num sistema social, sendo portanto, marginal, toda a preocupa
cao contra o perigo deve partir dos outros (Douglas, 1976).

A primeira das acusagoes a Umbanda (Umbanda e Crime), (ver
Bastide, 1971) liga-se ao fato dos jornais, ao publicarem noti-
cias sobre Terreiros (vistos enquanto "coisa de gente ignorante "
e "propiciadoras de crimes") situarem essas noticias nas paginas
policiais. Quando as noticias se referem aos aspectos definidores
de sua "tradigao africana", "gegé", "nagd" etc., localizam-se jun
to com as materias culturais (Maggie; Monte-M&r; Contins, 1979) .
Assim o titulo das matérias dos jornais que noticiaram o chamado
"caso da Pomba-Gira" ja contém em si mesmos visoes acusatbrias a
Umbanda. Dos titulos que mais chamam a atencao pelo fato de rela-
cionar crime e umbanda, destaco: "Mulher que mandou matar marido:

crime foi tramado em "terreiro" (Globo - 15/set/79); "Mae-de-San-

to sO depoe em transe" (Globo - 18/set/79); "Crime da magia ne-
gra" (19/set/79); "Exorcista vai a 222 DP ver Mae-de-Santo depor"
(20/set/79); "Delegado foi ao Pai-de-Santo pedir para segurar Pom

ba-Gira" (O Dia - 19/set/79); "Pomba-Gira baixa e depoe na Poli -
cia" (18/set/79). O jornal O Globo dedicou inclusive, num setor

do jornal nao reservado a casos policiais, algumas paginas de ana
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lise de casos como este da "Pomba-Gira". Por exemplo no dia 30 de
setembro de 1979, a matéria recebeu o seguinte titulo: "A reli=
giao violenta - quando a mao do além arma o brago dos comuns mor-
tais". Neste artigo ha uma tentativa de relacionar os varios ca-
sos de "violéncia" (como por exemplo o chamado "Crime de Cantaga-
lo"). No dia 28 de outubro, "O Globo" volta a dar espago para es-
sas analises de especialistas de varias areas (advogados, crimina
listas e até antropdlogos), o titulo da matéria & o seguinte: "Ma
gia negra. Feiticaria. Bruxaria. Messianismo". Este artigo coloca
de que forma essas "seitas exOticas" podem ser controladas e por
quem: "Nos ultimos anos tem se registrado o aparecimento de estra
nhas seitas religiosas, em que a violéncia, o terror e os sacrifi
cios - até mesmo humanos - sao uma constante".

Um criminalista que foi entrevistado para falar sobre o ca-
so, diz que este caso esta relacionado ao que ele denomia de "fa-
natismo homicida". Com isto ele quer dizer que, induzidos pelo fa
natismo, podem as pessoas cometer crimes ou violéncias. Segundo
este criminalista: "O fanatismo pode levar as criaturas a situa-

coes violentas em que a vontade fica reduzida, havendo cegueira

total" (...) "E um estado como o do ébrio, ou como o do toxicOma-
no, e que, no delirio da agéo os fanaticos ficam tao cegos como
se estivessem movimentados pelo alcool ou pelos téxicos" (...) "O

espiritismo, ou melhor, o baixo espiritismo, de que participam pes
soas de origem humildes e impulsos levados pelo fanatismo religio
so, tem levado a pratica de muitos delitos de sangue, sem falar
nos homicidios indiretos ou nos casos de suicidio".

A Umbanda se vista negativamente & acusada de "magia negra"
e diz respeito a uma realidade prb6xima, mas pobre e fora das re-

gras. Essa realidade pode levar, segundo essas interpretacoes a
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tudo que & falso, ilegal, Por parte dos advogados, juizes, delega
dos, psiquiatras a acusaggo se da a nivel de considerar essas pes
soas ou grupos de pessoas que praticam tais crencas, como "falsi-
ficadoras" e "curandeiras".

Desta forma, os campos de acusacgao externos a Umbanda man-
tém interpretacoes diversas sobre essas crencgas. E possivel desta
car as seguintes agéncias:

1. O Estado que & representado pelo delegado de policia, os
médicos, o juiz e os advogados. Estes apresentam discursos nao u-
niformes sobre o drama. O delegado tem uma posigao ambigua. Ele
cré firmemente na culpa dos envolvidos, mas cré também na partici
pacao da Pomba-Gira, pois permite sua incorporagao na presenga de
testemulhas, convoca "especialistas", registra seus depoimentos '
mesmo sem saber se poderao ser utilizados durante o julgamento .
Desta forma o delegado participa da visao de mundo dos que acredi
tam que essas crencgas possuem uma eficacia real.

Os médicos (psiquiatras e psicdlogos) dao laudos incertos
(ver Capitulo III). Apenas Celina, que "recebe" a Pomba-Gira, de
todos os acusados, & sumariamente diagnosticada como possuidora '
de uma "personalidade psicopatica classica", "mitOmana", "histéri
ca", "com faléncia de auto-critica". Para a medicina legal parece
nao haver dlvidas: o transe de Celina nao passa da realizagao de
certos desajustes psiquicos que revelam tratar-se de uma fraude ,
ainda que esta fraude escape ao controle da "doente" ja que seus
motivos estariam alojados no seu inconsciente. Mas quando no Tri-
bunal do Juri pergunta-se sobre a sanidade mental de Celina na é-
poca do crime, os mesmos psiquiatras encarregados do laudo médico
afirmam, entao, sua plena sanidade. Concluiram os psiquiatras en-

tao que Celina gozava de plena capacidade mental, consciente de
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tudo o que estava acontecendo. A "loucura" da acusada nao era su-
ficiente para evitar sua condenagao.

O juiz tenta ignorar tudo que diz respeito a suposta entida
de que a acusada Celina diz "encarnar". Trata-se, para ele, de
uma mistificagao consciente (um "show") que tenta encobrir um cri
me de morte. Enfim, todas as declaragoes sobre o possivel envolvi
mento de uma crenca (a Umbanda especificamente) nos acontecimen-
tos que findaram com o crime do comerciante foram abandonadas.Mes
mo o advogado de Celina, que preza muito a liberdade de culto, de
fende-a sem no entanto falar sobre a possivel mediunidade de sua
cliente. 0 delegado que permitiu a "possessao" da acusada na dele
gacia € afastada durante a fase ainda do inquérito policial. Embo
ra a mediunidade e a possessao de Celina nao sejam considerados'
relevantes para o juiz, advogados etc., indiretamente elas vao a-
parecer no depoimento dos acusados, nas cartas do primeiro advoga
do de Celina, na de seu "protetor" o Pai JerbGnimo, e mesmo na pro
pria sentencga.

As pessoas que encontram-se envolvidas no assassinato (Wan
derlei, Maria Luisa, Silvia e Vanda), créem na Umbanda. As duas
Gltimas, desconfiam dessas estranhas praticas "inferiores",mas a
procuram quando precisam. A crenga na possessao & uma possibilida
de, mesmo para aqueles que nao se dizem umbandistas, candomblezei
LGS, etehk

O proximo item deste capitulo vai tratar da nogao de transe
na Umbanda a partir do caso da Pomba-Gira. Pois, o que esta em jo
go a.todo momento, com relagao as acusagoes (internas e externas)
feitas a Umbanda, & a crenga ou nao na mediunidade ou na posses -
sao. Desta maneira & muito importante ressaltar as varias inter -

retaco r ranse. Ja que a crenca em Tristes ‘e rmanshia
etacoes sobre o t se. J e e em "es
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manifestagao através de individuos, € uma das caracteristicas fun

(7)

damentais para uma boa parcela da populaggo ;

4.2. 0 transe, a possessao € a nocao de pessoa

na Umbanda

Todas as sociedades desenvolveram estruturas simbdlicas nas
quais as pessoas sao percebidas, nao enquanto agentes empiricos ,
mas como representantes de certas categorias distintas de pessoas,
tipos especificos de individuos (Geertz, 1978). O enfoque que
proponho nesta dissertacao € de perceber a nocao de pessoa na Um-
banda através do transe, da possessao, da mediunidade que sao ca-
tegorias abstratas que sao expressas no ritual, isto &, sao torna
das tangiveis num acontecimento (O "caso da Pomba-Gira"). A par-
tir desse drama (ver Capitulo II e III) varias interpretacoes se
sucederam, no sentido de explica-lo. Neste momento, varias nogaes
de transe dadas por umbandistas e por nao pertencentes a essas
crencgas, foram aparecendo. No ponto anterior deste capitulo des -
crevi as acusagoes feitas a Umbanda. Uma delas certamente € a acu
sagao de "farsa" ou "mistificagao" por parte da médium Celina. As
sim, o que esta em jogo sao as diversas percepgoes de transe que

remetem a uma visao de mundo particular.

) Ver Velho, G., 1982,



116w

Concepgoes de transe:

"Transe controlado" e "Transe inconsciente"

No decorrer do drama, percebi que uma das oposicoes sempre
presentes no discurso dos informantes umbandistas entrevistados
pelos jornais (depois eu mesma entrevistei o Pai Jerdnimo) era o
seguinte: existe um tipo de incorporacao por um médium onde este
nao possui consciéncia dos seus atos quando "possuido", o transe
o torna inconsciente; por outro lado quando o médium recebe conhe
cimento e & "desenvolvido" na doutrina umbandista, ele entao vai
possuir conhecimento e consciéncia sobre seus atos quando incorpo
rado em sua entidade. O Pai Jeronimo falando sobre a médium Celi-
na (numa carta que foi anexada aos autos, e que teve a intencao
por parte do advogado da médium, de atestar a mediunidade de sua
cliente) diz o seguinte: "A incorporacao efetuada torna a médium
inconsciente, isto &, a médium nao tem consciéncia das perguntas
dos consulentes e das respostas da entidade. A médium Celina nao
tem conhecimento de ritual e nem da doutrina umbandista,pois fre-
gquentou outra religiao, da qual se afastou quando das suas primei
ras manifestagOes medilinicas" (...) "nao sendo doutrinada para o
controle do seu transe medilinico total, com caracteristicas de
Pomba-Gira e de Maria Padilha. £ o tipo de mediunidade procurada
por consulentes, que por motivos Obvios, desejam segredos de suas
consultas. Quando em terreiros, os médiuns sao assistidos por au-
xiliares (cambonos), para protecao dos médiuns, o que nao ocorria
com a médium Celina" (nota-se uma acusacao a Celina por parte do
Pai-de-Santo) . Desse modo, as fronteiras internas as crengas um -
bandistas sao demarcadas por essa oposicao ("transe controlado x

transe inconsciente"). No entanto o que pretendo agqui € justamen-
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te discutir essa oposicao no sentido de que, nao pretendo tomar o
transe enquanto tipos opostos ou fazendo uma tipologia do transe
(ver Camargo, 1961:64). Nem mesmo relacionar o transe a formas
inarticuladas da organizacao social que ganham expressao na disso
ciacao do corpo (ver Mary Douglas, 1970). Penso, no entanto em re
lacionar o transe, que as pessoas definem como "inconsciente" ou
"controlado", a partir do ethos e da visao de mundo dessas pes-—
$0AS 0OU grupos sociais.

No "caso da Pomba-Gira" quem recebeu a acusagao de "mistifi
cacao" e de "farsa" ou mesmo de "curandeirismo" foi a médium Celi
ra, individualmente. Individuos usam a acusacgao de "bruxaria" (no
sentido que Evans~Prichard determinou) como uma arma de ataque,on
de as relagoes sao ambiguas. Essas relacOes sao normalmente compe
titivas e irregulares (Douglas, 1970). Essas acusagoes sao entao
uma forma de ataque entre grupos rivais ou facgoes com pontos de
vistas diversos. A acusagao de "bruxo" sempre se da a nivel indi-
vidual. A crenca em "bruxaria" significa essencialmente esclare -
cer a afirmar definigoes sociais (Douglas, 1970). Segundo Douglas
o "bruxo" & quem ataca e & o "mistificador". Ele usa o que & impu

ro e poderoso para ferir o que € puro e desamparado. Porém esses

simbolos vao variar de acordo com os padroes de significado de
acordo com as variacgoes na estrutura social (Douglas, op. cit. :
xxvi). Evans-Pritchard (1978) diz que em algumas culturas tipos

distintos de bruxaria estao localizados em diferentes setores da
sociedade. Este autor relaciona (segundo o ponto de vista dos
Azande) "feiticaria" & "magia negra" e "bruxaria" a uma ato psi -
quico que tem poderes que podem ser usados para prejudicar outros.
No caso da médium Celina, quando "incorporada", ela era acusada '

de fazer "magia negra" e ter a capacidade de prejudicar alguém,ja
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ja& que era uma médium "inconsciente", sem nenhum controle sobre
sua entidade. As pessoas que a consultavam (a sua Pomba-Gira) se
aproveitando deste fato, a usavam no sentido de tirarem poder dis
so. Neste caso, da médium Celina, a sua mediunidade & um fato in-
trinseco a sua personalidade, a sua "natureza". Por isso mesmo pe
rigoso e poderoso.

A mediunidade de Celina & descrita como perigosa justamente
porque, a sua entidade Pomba-Gira, Maria Padilha, & um guia"muito
perigoso e capaz de fazer o que quizer sem precisar de ser humano
para isto" (ver Capitulo III). Tratando-se de Celina, que apare-
ce nos jornais, ora como ela mesma ora como "Maria Padilha" porém
sempre juntas, podemos dizer que para a Umbanda o que & perigoso
e sem controle e portanto poderoso, &€ o fato dessa pessoa, Celina,
nao se distinguir (ou nao saber se distinguir) de sua entidade .
Voltarei a essa discussao mais adiante. Aqui desejo apenas enfati
zar porque a acusam de fazer "magia negra" ou "feiticgaria". Penso
que uma das razoes resida justamente na sua "independéncia" com
relacao as crencgas oficializadas com o sentido de uma definicao '
de Umbanda "para fora", para a sociedade. E, mais ainda, a rela-
cao que ela mantém com sua entidade. A partir dessa relacao, tao
estreita (que ela mesma nao sabe distinguir) ela (Celina) se colo
ca no mundo. Sua nogao de pessoa estava assim diretamente ligada
a relagao que ela mantinha com sua entidade Maria Padilha(B).

I. Lewis (1970) relaciona "bruxaria" e "feiticaria" a pos-
sessao por espiritos malévolos, que vao servir para a explicagao
de doenca e aflicao. Mais exatamente, ele trata do que chamou de

"espiritos periféricos" ou "possessao periférica" e sua relacao

(8)

Ver Lepine, C. para essa discussao da relagao medium-entidade.
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com o conflito. Segundo Lewis, os espiritas presentes na "posses-
sao periférica","nao tém responsabilidade moral direta e sao bem
distintos de outros espiritos que podem ser evocados como guar-
dias da moralidade corrente" (...) "de fato estes espiritos sao
frequentemente mobilizados em contextos sociais particulares que

podem ser mapeados e especificados com tanta clareza e previsibi-

lidade quanto no caso de acusagoes de feitigaria"(g) (Lewis,1970:
294) . A seguir, este autor também especifica que essa possessao
se da (em sua grande maioria) em pessoas do sexo feminino e ho-

mens de "camadas baixas" da populagao. Esse tipo de relagcao se 43
segundo Lewis, nao a partir do aspecto bioldgico de que estd pos-
suido mas sim de um denominador comum encontrado nas mulheres e
em alguns homens - a frustagao, o descontentamento e a  privagao

(Lewis, 1970). Segundo este autor, a possessao tem muito que ofe-

recer como uma resposta a afligéo, cujo tratamento se da, mesmo
que temporariamente, do realce da posigao e do status. Em suas
proprias palavras: "... onde, na maioria das vezes, acusagoes de

feiticaria sao acionadas por um inferior contra um superior"(...)
"a intencao €& tirar o superior de seu pedestal e estabelecer a i-
gualdade" (...) "em conflitos entre marido e esposa, a Gltima ten
de a recorrer a possessao por espiritos, enquanto o primeiro acu

(10)

sa a esposa de feiticaria" (Lewis, 1970:300) . Neste sentido,

feiticaria e possessao nao sao excludentes, podendo fazer pante

(9) "have no direct moral responsability and are quite separate from others
spirits which may be invokest as the guardians of customary morality'"(...)
"these spirits are in fact often mobilized in particular social contexts
which can be charted and specified with at least as much clarity and pre
dictability as in the case of witchcraft accusations" (Lewis, 1970:294).

(10) o

Where, moreover witchcraft accusations are levelled by an inferior '
against a superior" (...) "the intention is to cast the superior down from
his pedestal and to assert equality" (...) "in conflict between husband
and wife the latter tends to resort to spirit—pssession, while the former
may accuse his wife of witchcraft" (Lewis, 1970:300).
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de um mesmo contexto cultural. Mas quando um "espirito periféri-
co" & domesticado, ou seja, quando estad controlado e sob controle
do médium, este deixa de ser considerado um "feiticgeiro".

Apbs essa discussao a respeito do problema de acusagéo, fo-
calizaremos agora a sua relacgao com o problema das concepgdes de
transe (especificamente o "transe controlado" e o "transe incons-
ciente") .

Essas concepcgoes foram explicitadas a partir do que os pro-
prios atores dizem a respeito do transe. Antes, no entanto, discu
tirei este problema com base nos autores que o estudaram.

Hoskins (1975) analisa trés fenomenos diferentes da seguin

te maneira: 1. mediunidade, que & a comunicagao entre os homens

e espiritos, e nao se confunde com a possessao; 2. transe, que se
refere a alteracoes organicas e fisioldgicas no estado corporal
tido como normal; 3. Eossesséo, estado de consciencia "alterada"
no qual o individuo experimenta no proprio corpo a manifestacao
dos seres em cuja existéncia acredita. Ha assim transe sem posses
sao e possessao sem transe embora o mais frequente seja a associa
cao dos dois. Para R. Bastide (1972) e Firth (1968) ha que se co-

locar também o transe mistico, que engloba casos como o xamanismo,

que se caracteriza pelo fato de que o xama nao & possuido pelos
espiritos: estes permanecem exteriores a ele. Para M. Douglas(1970),
que adota a distingéo de Firth, existem tres tipos de transe, que
vao do maximo controle do homem sobre o espirito ao minimo de con
trole. Assim: 1. possessao - estado no qual o homem passivamente'
perde controle para o espirito. Uma pessoa perde consciéncia sem
que isso implique uma visao do estado como indesejavel ou perigo

so - & o culto positivo do transe; 2. mediunidade - o espirito fa

la através da pessoa possuida e o grupo tenta obter dele informa-
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¢Oes ocultas e poder; 3. xamanismo - o espirito & domesticado e
faz a vontade do anfitriao humano.

Lewis e Mary Douglas tém como problematica central a ques-
tao da relagao existente entre a possessao e a ordem social. Mon
tam entao uma tipologia da possessao e suas formulacgoes correla -
tas. Lewis distingue dois tipos basicos de possessao - periférica
e central. Mary Douglas complexifica mais esse esquema de Lewis ,

relacionando "tipos de estruturas simbdolicas e variaveis sociais

previsiveis" (Douglas, 1970). Sendo assim, distinguem-se duas di-
mensoes sociais nas quais os individuos interagem: 1. o eixo da
ordem, da classificagéo, do sistema simbdlico (grid); 2. o eixo

das pressoes do controle social (group). Desta forma a partir do

grid e do group formam-se quatro tipos sociais que geram cosmolo-

gias distintas. O uso do corpo & sempre modificado pelas catego
rias sociais, sustentando uma visao particular de sociedade. (0]
controle do corpo no ritual & expressao de controle social por

parte da estrutura social e o abandono responde as exigéncias da
experiéncia social. A énfase na consciéncia e a visao de transe
como algo perigoso, correspondem a uma estrutura social que exige
o controle do comportamento individual. A inarticulagao da organi
zagao social ganha expressao na dissociagao do corpo. O transe,en
fim, relaciona-se com a fraca estruturagéo da sociedade (Douglas,
1970) . Esta autora faz uma tipologia do transe e atitudes a ele
relacionadas que variam conforme a maior ou menor articulagao so

cial, maior ou menor controle do comportamento individual.

"Transe Controlado" e "Transe Inconscierte": exemplos

Do ponto de vista da Umbanda o "transe controlado" & quando
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um médium controla suas entidades, seus guias, seus "santos". Pa-
ra se obter isso & necessario se "desenvolver" na doutrina umban-
dista, participando de seus rituais de desenvolvimento que ensi-
nam a "cair no santo", a "entrar em transe" de acordo com as ca -
racteristicas de cada entidade.

No caso da possessao no "Batuque" de Belém, os Leacock (1972)
afirmam que essa crenca (ligada as religioes afro-brasileiras) va
loriza o comportamento do possuido que se assemelha mais com o"es
tado normal" quando nao estid em transe. Com isto eles querem di-
zer que quanto menos agitada for a "queda no santo" mais validade
se vai dar a presencga do "encantado" ("santo", "entidade"). A pre
senca do encantado é verdadeira, se a "giragao" que o médium de-
sempenhar for bem calma. O que importa, neste caso, € o que o en
cantado diz e faz, e nao a forga de sua giragao. Os encantados es
tao muito perto da condigao humana, e espera-se que o comportamen
to de quem os recebe se pareca muito com o comportamento humano .
Se um médium deseja que sua possessao seja aceita como genuina cle
tem que estar de acordo com as regras € com um conjunto de cempér
tamentos associados com a sua posigao no sistema social. Ha as-
sim, para o Batuque, uma oposigao com relagao ao comportamento da
possessao. De um lado, na possessao o comportamento se assemelha
ao comportamento humano, com pouca "giragao", pouca expressao cor
poral, e controle de si mesmo para se comportar como um encantado.
Para se ter essa habilidade, & necessario que o médium passe pelo
"desenvolvimento". Se nao & "desenvolvido" e tem muita "giracgao",
e muita expressao corporal os crentes consideram sua possessao"fal

Sa " .

Esse "desenvolvimento" & aprendido em duas sessoes por sema

na, quando se pratica o transe. Na primeira vez & esperado que o
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médium caia no chao, cambaleie e nao consiga cantar (Leacock,1972:
cap. vi). Quando o médium esta desenvolvido, ela ganha controle e
esta apto para dancar, cantar e falar como um encantado. Ha en-
fim regras que os médiuns seguem para provar que estao possuidos.
Essas regras sao dramatizadas atraves de comportamentos associa -
dos a uma posicao particular no sistema social, posigao esta que
& o de estar possuido pelo ser sobrenatural. As regras para se
ser possuido por um encantado sao duas: 1. gerais - sao regras a-

prendidas por todos que estao possuidos; 2. sub regras - relati -

vas a encantados particulares ou categorias de encantados. Essa
diferenca & fundamental, segundo Leacock,porque alguns individuos
sO conseguem desenvolver as regras gerais e sao incapazes de de-

senvolver os encantados especificos. No entanto, os médiuns dese-

jam serem possuidos por diferentes categorias de encantados. Ha
dois tipos de encantados: senhores de status altos (sérios); e os
caboclos (brincalhoes). Os médiuns devem atuar de acordo com as

caracteristicas de cada um desses encantados. Os médiuns geral -
mente "recebem" esses dois tipos de encantados. Quem nao se iden-
tifica com esses dois tipos de encantados, sO conhece as regras
cerais sobre possessao. Quando o médium esta possuido por um des-
ses dois encantados, somente quem o conhece muito & que percebe
que ele esta possuido e também qual encantado o médium encarnou .
Além desses dois tipos de encantados que um médium pode receber
no Batuque, existem categorias especiais: Delfim (que dancga de
uma maneira); Exu (que danga freneticamente, com olhos abertos e
com faces contorcidas), (Leacock, 1972:177). Mas nao ha para a
maioria dos encantados agoes ou costumes especiais que o identifi
quem.

Esse exemplo do Batuque de Belém foi mostrado para compara-
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-lo com outras crencgas religiosas ligadas a religioes afro-brasi-
leiras (como a Umbanda). Ao mesmo tempo que € um caso especifico
ou extremo de "controle do transe", o Batuque deixa um lugar no

ritual para as "categorias especiais de encantados": exus e del-

fim. Essa "categoria especial de encantado" vincula-se entao a um
tipo de transe menos controlado, com livre movimento do corpo.
Outro exemplo que querc apresentar & o de um Terreiro de Um
handa e Candomblé localizado na Baixada Fluminense (ver Maggie &
Contins, 1980). Esse Terreiro (de dona Conceigao - a Mae-de-Santo
do Terreiro) mantém dois tipos de rituais, definidos pelo grupo
como: "Tocar Umbanda" e "Bater Candomblé". Segundo artigo citado,
"A Umbanda ou os rituais de Umbanda sao mais antigos e ligados a

familia de origem de D. Conceigéo". Assim, "a Umbanda, que tem uma

historia mais antiga no terreiro e na vida de D. Conceigao, carac

teriza-se por uma heranca matrilinear". (...) "Os guias, ja conhe
cidos no local, eram os mesmos de sua mae" (...) "As sessoes de
Umbanda sao dedicadas, basicamente, ao culto dos "Exus", "Cabo-

clos" e "Pretos Velhos" e & através deles que a "Mae-de-Santo" a-
tende os consulentes" (Maggie & Contins, 1980:82-83). A Mae-de-San
ey, Dk Conceigéo, define seu transe, como "inconsciente", dizendo
gue nao sabe de nada do que se passa (ver Maggie, 1982). O Candom
blé foi introduzido neste terreiro mais recentemente que a Umban-
da, depois que a Mae-de-Santo passou pelo ritual de iniciagao em
um Terreiro de Candomblé. Ha assim nesses rituais de Candomblé uma
outra forma de transe, outras musicas e dancas e um vocabulario
restrito de palavras nagos. Assim, num mesmo Terreiro obtemos
dois rituais distintos com visoes de transe também diferentes. Um
mais contido e ligado ao Candomblé (Nagao) e outro onde & frequen

te as pessoas possuidas cairem no chao, ferindo o corpo, e cocm du
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ragéo de 12 a 16 horas consecutivas. Neste Terreiro, especifica -
mente, a Umbanda (como eles a concebiam) & vista muito familiar -
mente e a "nocao de transe" nao se coloca em separado da vida da
quelas pessoas, € uma experiéncia cotidiana.

A experiéncia social do transe nesse Terreiro da Baixada
Fluminense assemelha-se muito com a nogao de transe dramatizada
pela médium Celina do "caso da Pomba-Gira".

Antes de desenvolver essa comparagao cabe chamar atencgao
para algumas concepgoes sobre exus e pombas-giras.

Segundo Pressel (1974) a "Pomba-Gira" & o lado feminino do
"exu". Na Umbanda existem cinco principais tipos de "espiritos ‘'
maiores" que regularmente aparecem nas sessoes. Sao eles: cabo-
clos, pretos-velhos, exus e pombas-giras, criangas, orixas (linha
de oxala, yemanja, linha do oriente, oxoce, xangdo, linha africa -
na). Geralmente o Exu e as Pombas-Giras sao espiritos de pessoas
que foram ruins, tem carater anti-social,adoram exibir-se e tém
péssimas maneiras. Tem "exus maus" que se caracterizam por prati-
car atos anti-sociais como quebrar casamentos; e os "bons exus” ,
que estao mais envolvidos espiritualmente e quebram a magica ruim
dos "maus exus". Estes Ultimos aparecem nas sessoes de Umbanda uma
vez por més. Ao contrario dos outros espiritos que tem luz,os exus
sao considerados espiritos "sem luz". Os suicidas, por exemplo ,
tornam-se imediatamente exus. Esse tipo de entidade permanece mui
to tempo nos cemitérios que @ um lugar perigoso para médiuns sem
habilidades espirituais desenvolvidas. A maioria dos umbandistas
dizem que nao trabalham com esse tipo de entidade; alguns Terrei-
ros nao tem sessoes publicas para esta entidade, mas apenas ses-
soes privadas. Nao se fala abertamente sobre a existéncia desses

rituais, justamente pela "ma& reputacao ligada ao exu".
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Muitos umbandistas fazem diferenca entre o "seu exu" mais
controlado "espiritualmente" e o "exu" da Quimbanda(ll). Para a-
tingir um "alto plano espiritual e ser reconhecido como pertencen
te a um Terreiro de Umbanda, o exu deste Terreiro tem que prati-
car um grande numero de bons "trabalhos" para quebrar a magia dos
exus da Quimbanda. Mas, o que pode ser "magia branca" para uns ,
pode ser "magia negra" para outros(lz). Segundo Pressel, "os exus
sc diferenciam das outras cntidades cuando solicitam uma espécie
de pagamento, ou em dinheiro ou em espécies antes de executarem '

um servico ao cliente. Por exemplo, uma garrafa de rum para Exu,e

um perfume caro para a Pomba-Gira" (Pressel, 1974).

A entidade Maria Padilha é vista diferentemente pelos mé-
diuns que a "recebem". No artigo de Liana Trindade (1982), um de
seus informantes define a Pomba-Gira do seguinte modo:"Pomba-Gira
era prostituta de muito baixo nivel e sem cultura. Ela nao perten
ce a classe de Maria Padilha, que era uma professora, tinha conhe
cimentos, pessoa elegante. Ela vai transmitir pra outra Pomba-Gi
ra fazer aquele servigo que pediram pra ela, ela mesmo ndo preci-
sa fazer. Como um encarregado da firma nao precisa pOr a mao no
servigco, tem quem faca por ele" (Trindade, 1982:32). Mais adiante
esta autora afirma: "Os exus preferidos pelo entrevistado ocupam
posigcoes de mando. O privilégio que lhe confere tal situagao  os
exime de encargos de produgao dos bens espirituais, os quais deve

rao ser desempenhados pelos subordinados. A soberba, a riqueza i-

(11)
(12)

Ver Luz e Lapassade, 1972.

Fontenelle definindo a Pomba-Gira diz: "a Pomba-Gira encarrega-se da vin
ganca pactuando com as mulheres feiticeiras contra as suas inimigas. To-
dos os trabalhos inerentes a caso de amor, nos quais a mulher se sente '
prejudicada, ou entao pretende realizar qualquer uniao, sao entregues a
Pomba-Gira, e os seus resultados sao de fato surpreendentes, pelo fato de
possuir essa entidade grande poder" (Fontenelle, s.d.: 141).
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licita, a vaidade, a prostituigéo impedem a evolugao cosmica dos
exus" (op. cit.: 33). Mais adiante diz que, os exus sao entidades
que se caracterizam por sua posigao de liminariedade. Os informan
tes geralmente citam atributos que definem essa posicao: "Exu e
um espirito que nao teve luz suficiente para subir - como um cabo
clo ou um preto velho-, ficou no meio; eles existem "nas trevas "
ou entre a "luz" e a "sombra", sendo "considerados criancgas que
nada sabem", "espiritos que morrem e continuam ligados aos vivos"
{op. cit.: 33). No entanto, a diversidade de pontos de vista so-
bre exus vai se tornar evidente de terreiro para terreiro.

Num Terreiro de Candomblé e Umbanda que visitei em Jacarepa
gua, o Exu da "mae-de-santo" tinha um papel importantissimo de
controle moral do grupo ligado ao Terreiro de "Mae Nininha". Pelo
menos duas vezes por mes o Exu desta Mae-de-Santo vinha para orga
nizar as festas que o Terreiro iria comemorar. Entao chamava, um
por um, os membros do terreiro (com um jeito bem humorado, falan-
do alto, rindo e fazendo brincadeiras com todos os presentes)e pe
dia (ou mesmo exigia) suas contribuicoes em dinheiro (que eram bem
altas). Esta entidade, o exu (que a ele tudo & permitido, até fa-
lar palavrao) dizia para as pessoas se elas estavam agindo bem ou
mal, se precisavam melhorar, tratar mais de seu santo etc. De um
modo geral, este exu apresentava caracteristicas semelhantes as
dos exus antes descritos (falar palavrao, dar gargalhada, etc.) .
No entanto o papel dele neste Terreiro era para o "lado da ordem",
da moralidade e mesmo da burocracia (na medida em que intervinha

nas finangas do terreiro)(lB).

(13)

Esse terreiro de Jacarepagua, em contraste com o da Baixada, e frequenta-
do por pessoas de 'classe media" ou mesmo de "classe media alta'" da Zona
Norte e suburbios do Rio de Janeiro. Essas pessoas dispoem de alto poder
economico e politico e sustentavam o terreiro economicamente.
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Descreverei a seguir o exemplo de "transe inconsciente" de
Celina. Para isto citarei a propria Celina (através da sua esto-
ria de vida relatada a um jornalista do jornal O Dia); seus depoi
mentos na delegacia de Policia e no Julgamento sobre o aconteci -
mento de 1979 que resoltou no assassinato do comerciante; e o pon
to de vista de "Maria Padilha", entidade que incorporou a médium

na delegacia:

a) Historia de vida de Celina:

Apresentarei apenas algumas passagens, ja que no Cap. II (=)

produzi a historia de vida desta médium, integralmente. Ja aos
7 anos, Celina veio a sentir "impulsos estranhos" (depois soube
que desapareceu por trés dias de casa). Foi levada por seus pais'

a um exorcista, pois eles acreditavam que ela estava possuida por
espiritos (sao crentes evangélicos). Como nao surgiu efeito algum
levaram-na a um centro espirita. Sendo muito jovem para desenvol-
ver sua mediunidade espiritual, os chefes do terreiro resolveram
fazer um trabalho "para prender seus guias". Aos 14 anos voltou
a este Terreiro e todos os rituais "de prender seu santo" foram
novamente realizados. A partir de entao, nunca mais voltou a fre-
quentar um centro espirita. Aos 21 anos, reapareceram suas "mani-
festacoes espirituais", principalmente as da entidade "Maria Pa-
dilha". Embora nunca tenha se filiado a qualquer Terreiro,atendia
pessoas em casa, dando consultas através da sua "Maria Padilha" .
Celina disse ainda (como ja havia dito na delegacia), que no seu
estado "normal", nao se lembrava de nada do que fazia ou falava '
quando incorporada. Sentia-se entao envergonhada, pois desconhece
o que fez quando possuida pela Maria Padilha.

Durante a fase do julgamento de Celina, ela foi examinada '
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por psiquiatras com a finalidade de elaborarem um laudo médico.
Nesta ocasiao, Celina declarou aos psiquiatras que "este negdcio
de macumba que andam dizendo por ai € tudo mentira porque eu nao
acredito em nada disso". Logo depois disse que durante a fase po-
licial das investigacoes sobre o crime, "teve qualquer coisa na
delegacia e depois um senhor religioso me levou para a casa dele'
e eu fiquei 13 por uns 15 dias e fui muito bem tratada" (...) "fi
zeram sacudimento, me botaram vestido branco e fui para o centro
de uma roda e eles deram passes erm mim. Eu nao entendo nada disso
mas me senti muito bem". Com relagao a pratica das consultas e dos
passes, Celina respondeu: "eu nao sei anda disso de centros de ma
cumba e nao peco dinheiro a ninguém que vai se consultar com a Ma
ria Padilha. As pessoas que vao la € que deixam o dinheiro, sem
eu pedir" (...) "elas & que acreditam em mim, dizem que a Pomba-
-Gira curou elas".

No dia 20 de outubro de 1979, o jornal O Globo da a noticia
sobre o depoimento que Celina iria dar no Tribunal do Juri. Segun
do o jornal, o juiz ja havia mandado um "recado" para a acusada :
gue ela nao repetisse o "show" que dera na policia (referindo-se,
naturalmente, a sua "incorporacao" na delegacia). Para o juiz a
"incorporacao de Celina nao passava de uma "farsa". Quando ela
foi depor no 19 Tribunal do Juri, compareceu toda vestida de bran
co e com colar da mesma cor (segundo recomendagao do Pai-de-Santo.
Nao incorporou sua Pomba-Gira, como fizera na delegacia. Ficou
quieta e controlada todo o tempo que passou no tribunal. Segundo
seu advogado nesta época, Celina havia incorporado a Maria Padi-
lha na delegacia para evitar "maus tratos".

Neste interrogatdorio ela declarou que Silvia e Vanda a pro-

curaram para resolver seus problemas através de sua Pomba-Gira.Ce
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lina teria dito a estas que nada entendia de macumba e que nao
era desenvolvida mediunicamente. Apenas recebia uma "coisa" qae
era uma mulher e isso ela nao podia evitar. Declarou ainda que |,
atravées de seu advogado, foi encaminhada a um centro espirita (o
do Pai Jeronimo) afim de educar-se na doutrina umbandista, o que

foi muito bom para ela. Celina ainda disse que a "mulher" que "re
cebe" & um fato consumado com que tera de lidar durante resto da
vida. Quanto ao caso do "poO da matancga" declarou que nao & certo
que teria prescrito um pozinho que deveria ser dado a vitima e
nao sabia porque esta metida nisso. Segundo Celina, a "Maria Padi
lha" nao teria interferido no sentido de estimular Silvia a elimi
nar o marido desta, ela sempre atuava para fazer o bem e sua atua

cao espiritual nao tinha o propdsito de ganhar dinheiro (uma das

acusagoes a médium) .

b) A Pomba-Gira Maria Padilha:

Esta entidade, através de Celina, teria dito ao delegado(quan
do este tentava registrar o depoimento da médium): Sobre a acusa-

cao de Silvia que ela (Maria Padilha) teria realizado ou providen

ciado a morte de Alvaro - "acontece que eu nao tenho autorizagao'
para matar ninguém e resolvi brincar com as duas mulheres" (...)
"Receitei o "po fatal", que de matanga somente tinha o nome, e
mandei que misturassem 4 comida de Alvaro. Declarou ainda que a

Celina nao sabia de nada, que sO ela, a Maria Padilha, & que sabe
de tudo que se passou". Essas declaracgoes sao confirmadas pelo Pai
Jeronimo, quando diz que ela nao se lembra de nada.

A relacao de Celina com sua Pomba-Gira & portanto bastante
diferente de qualquer outro médium que recebe essa mesma entidade.

Tem toda uma histdria de vida, desde sua relagéo com a religiao
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de seus pais até mesmo os varios momentos criticos que a levaram
aos centros e Terreiros (quando ainda menina e depois ao terreiro
de Pai Jeronimo) que trataram de "prender seus guias". Seu rela -
cionamento com sua Pomba-Gira apresentava momentos de grande pro-
ximidade, ela nao sabia de nada do gque acontecia com ela quando
incorporada ("virava" no santo) e cra confundida (nos jornais etc)
com sua Maria Padilha. As pessoas que a consultavam acreditavam '
na sua entidade, que era "muito forte". Neste sentido fica paten-
te a relagao que ela mantém com sua entidade. "De um lado Celina
€ uma pessoa "totalmente apagada" e que nao sabe de nada do que
lhe acontece quando incorporada, mas quando sua Maria Padilha"bai

xa" ela sabe usar bem dos poderes que ligam—-se a essa entidade".
No entanto acho que isso nao se apresenta assim como oposigoes ,
mas sb fazem sentido na relagao que Celina mantém com sua entida-
de. A médium Celina sempre conviveu com sua entidade de uma manei
ra unica e particular, ou seja, nao procurou "desenvolver-se" mas
mesmo assim era considerada uma médium muito "forte" e com bastan
te "poderes", segundo o Pai Jeronimo. Embora tenha sido levada
por outros a Terreiros, nunca assumiu essa opgao como sua. Vinda
de uma familia ligada a uma seita protestante (onde conheceu a ex
periéncia de mediunidade), Celina sempre viveu de seu proprio tra
balho (na época do crime era faxineira em um Cemitério em Caxias,
R.J.). Ela havia declarado anteriormente (aos psiquiatras)que gos
taria de ser uma pessoa "normal" e nao ter que viver assim (com a
"Pomba-Gira"). No entanto essa declaragao parece ser bem frequen-
te entre os médiuns que se dizem "inconscientes". D. Conceigao do
Terreiro da Baixada Fluminense, por exemplo, definiu a vida no
santo da seguinte forma: "tem dia que eu acho gque santo nao exis-

te, que tudo isso & mentira. A1 me da vontade de quebrar tudo. Al
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vem fulano e diz que meu guia curou ele, sicrano diz que conse-—
guiu o emprego e eu entao acho que esta certo mesmo" (em Maggie,

Y., 1982). O mesmo se da com Celina: sua legitimagao enquanto pos

suidora de uma boa "entidade" (e mesmo se esta naquele momento em

transe), parte basicamente da confirmagéo das outras pessoas, ou
. (14) . . .

seja, de seus consulentes . Quando Celina viu-se envolvida no

crime do comerciante, quem a legitimou enquanto uma"Mae-de-Santo"
(e que recebia uman enlidade que inha "poderes") foram justamente
as pessoas que ja a conheciam e que ja tinham sido seus consulen-
tes. Silvia e Vanda, acusavam sua entidade de ter "robotizado" a
primeira; Wanderlei e Maria Luisa defendiam Celina e também a Ma-
ria Padilha que s6 fazia o "bem" (apesar de Wanderlei ter antes '
declarado a participagao da Maria Padilha na feitura do "pO de ma
tanca") .

Assim, apesar de Celina declarar que nao sabe nada de "ma -
cumba", ela sempre conviveu com praticas relacionadas a essas cren
cas (aos 7 anos de idade teve seu primeiro sintoma de "possessad').
Sua Pomba-Gira Maria Padilha em muito se parece com outras pom-
bas-gira (gosta de perfume, cigarro minister etc), da consultas
e da "passes" quase que diariamente em sua casa. Sua "casa" fun
ciona (segundo os jornais) "como Terreiro". Apesar dela afirmar
que nao sabe de nada do que se passou quando veio aquela"mulher",
ela declara no julgamento que sua Pomba-Gira sO trabalha para o
"bem" e que nao se ligou ao crime. Portanto ela mantém um conheci
mento muito grande de sua entidade, e que se caracteriza nao pela

"consciéncia" e controle que mantém de sua Pomba-Gira mas sim pe-

lo fato de guando incorporada, tornar-se uma sO, Celina e Maria

(14)

No caso do Batuque de Belem, ao contrario, a confirmagao se da atraves do
desenvolvimento do medium, do aprendizado.
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Padilha.

O Pai Jeronimo foi entrevistado por ndos (Goldman & Contins,
1982) em seu Terreiro, o mesmo em que Celina foi "recolhida" de-
pois da "queda de sua Pomba-Gira" na delegacia. Nesta entrevista,
ele disse que Celina tem um tipo de mediunidade que &€ muito procu
rada pelas pessoas que querem fazer seus pedidos em segredo, jus-
tamente porque os médiuns nao tem consciéncia do que ouviram quan
do estao incorporados. Esse Pai-de-Santo disse ainda que gquando
Celina esteve em seu Terreiro, ele procurou afastar (por uns tem-
pos apenas) essa capacidade de Celina ficar com o "consciente anu
lado e o inconsciente totalmente disponivel e sugestionavel as
energias ou as entidades". Depois de uma explicagao sobre a pos -
sessao, de um ponto de vista "cientifico", ele disse que o "papel
do Pai-de-Santo, seria fazer com que as pessoas pudessem contro-
lar esse seu inconsciente e nao anula-lo totalmente(ls). Liana
Trindade afirma que "os representantes tedricos da umbanda passam
a admitir em seu culto as entidades espirituais pertencentes ao
dominio da quimbanda, desde que sejam doutrinadas, denominando-as
"exus batizados" ou "exus de lei".(...) "Renegam os que negam a
aceitacao doutrinaria, considerando-os como exus pagaos ou quium-
bas. Estes Ultimos caracterizam-se pela atuacao de marginalidade'
espiritual, submetidos as formas sociais de repressao infligidas

ao comportamento social marginalizado. A umbanda oficial estabele

(15)

Pai Jeronimo afirmou a importancia de "prender o santo" de Celina. Quando

esteve no Iribunal, Celina estava '"sem a protegﬁo de seu santo", e foi
condenada. Afirmou tambem a importancia do "desenvolvimento" na Umbanda .
Quando falamos com um "Oba" do Terreiro de Candomble do Pai Jeronimo ele
disse que a mediunidade de Celina nao era falsa e que ela de fato "rece -
bia'" a Pomba-Gira Maria Padilha. Comentou inclusive que o envolvimento de
Celina no drama se deu justamente porque a medium se recusava a varios a-
nos ''desenvolver-se'" e montar um Terreiro para sua Pomba-Gira. Seria uma
especie de castigo que sua Maria Padilha havia feito com Celina.
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ce meios de doutrinar e, implicitamente, de domesticar os exus.
Para isto utilizam o modelo social de repressao" (Trindade, 1982:
34) . Mais adiante essa autora diz o seguinte: "Enquanto "valvulas
de escape" fornecidas pelo sistema, os agentes sociais encontram
na magia dos exus solugoOes para seus conflitos™ (...). "A doutri
na estabelece os limites para as praticas magicas impedindo a uti
lizacao exclusiva de sua magia proibitiva" (op.cit.: 35). No en-
tanto, como ecssa mesma aultora reitera, "mesmo nos locais onde e-
xiste essa pratica de doutrinacao, persiste a utilizacao dos exus
nao doutrinados, contradizendo os principios da doutrinacao para
o atendimento de sua clientela" (op. cit.). No entanto, essas"pra
ticas magicas" utilizadas por algumas crengas religiosas (Macumba,

Quimbanda e Magia Negra) negadas por outras (Umbanda, Candomblé '‘

etc.) marcam suas fronteiras através dessas diferenciagoes. Ver
por exemplo essa discussao acima: "exu batizada" (Umbanda) versus
"exus pagaos" (Quimbanda). No contexto cotidiano dessas crencgas

e dos seus respectivos Terreiros, essas diferencas entre os tipos
de transe (transe inconsciente e transe controlado) sao menos en-
fatizados e de certa maneira sao considerados complementares. To-
mando como exemplo o "caso da Pomba-Gira" a énfase pode estar nu-
ma visao da Umbanda "para fora" para a sociedade (Pai Jerdonimo) ,

por outro lado no dia a dia dos Terreiros o chamado "transe in-

consciente" & possivel e até desejavel.
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4.3. Pomba-Gira e Imagem Feminina

A ambiguidade parece constituir o eixo a partir do qual é
dramatizada a imagem feminina no desenrolar do drama.

Em primeiro lugar & notavel a associagao entre os acusados
(particularmente as mulheres) e uma entidade feminina: a Pomba-
-Gira Maria Padilha. Na imagem desta ultima o que ressalta & exa-

tamente a ambiguidade: ecla & considerada uma entidade espiritual

capaz de fazer o bem; ao mesmo tempo que pode agir para o mal.
A sua representacao é elaborada a partir de atributos femininos
tais como: a sedugéo, a sensualidade, a vaidade etc. Estes sao

cs seus poderes. A figura da Pomba-Gira enfatiza precisamente a-
gueles atributos femininos considerados "perigosos" porque difi -
cilmente controlaveis pela sociedade. Ela torna explicita simboli

camente a "outra face" da mulher visualizada pelo prisma mais con
servador. A Pomba-Gira de certo modo & a "anti-esposa", a negagao

da "mae de familia" na medida em que sua imagem é definida de for

ma nao complementar aos homens (maridos, filhos etc.). A sua se-
xualidade, por exemplo, nao estad a servigo da reprodugao. Assim
como a prostituta, a "mulher de vida facil", a "mulher da vida" ,

ela usa a sua sexualidade em seu proprio beneficio. Os poderes e
perigos que fluem de sua imagem estao certamente associados a es-
sa liminaridade(l6).

Na apresentacao do drama vimos que essa entidade se faz pre
sente através de uma médium cujos atributos sociais e religiosos

sao também marcados pela liminaridade - além do fato de ser  mu-

lher, ela é pobre e a sua relagao com a entidade nao se realiza

(16)

Para essa discussao ver Da Matta, 1979.
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pela mediacao institucional de um terreiro de Umbanda. Além dis-
so, seu transe é definido por um pai-de-santo como "inconsciente"
e sobre ele nao dispoe de nenhum controle. E por seu intermedio
que os demais envolvidos na série de acontecimentos que resulta -
ram na morte do comerciante mantinham uma relacao de dependéncia

com aquela entidade. A fonte do seu poder estava exatamente na en

tidade que ela recebia e que era considerada "muito forte". Sua
presenca lhe garantia protec¢ao. Enquanto sua auséncia tornava-a
uma pessoa comum sujeita a todas as limitagoes que sua condigao

de classe lhe impunha. Desse modo, ela foi protegida pela Pomba-
Gira quando na delegacia foi ameacgada de agressao fisica pelos
policiais. Quando do julgamento ela nao pode contar com essa pro-
tecao: um pai-de-santo havia "amarrado" seu santo para que ele
nao se manifestasse. Assim o lado "forte" da médium nao reside em
sua pessoa individual mas na sua condigao de "cavalo" daquela en-
tidade. Em tais momentos a médium sO se pensa enquanto pessoa a-
través da experiéncia da incorporacao. E quando ela recebe a"sua"

Pomba-Gira. Nos momentos em que nao estava incorporada ela dizia

apenas - referindo-se a Pomba-Gira - que "aquela mulher vem e eu
nao posso fazer nada"; ou "ela & quem sabe de tudo" (referindo-se
ao crime), "eu nao sei nada".

A principal acusada e esposa da vitima também mantinha de-
terminado tipo de relagéo com esta entidade. E, de certo modo,tam
bém atualizava alguns de seus atributos. Ela teria procurado a
Pomba-Gira para que "curasse" o marido, pois este, segundo ela,
sofria de impoténcia sexual. Em seu depoimento ela tornou piblico
esse fato. Além disso ela foi também acusada de ser amante de um
dos acusados e de com ele tramar a morte do marido. Desse modo,

seu comportamento nao se enquadra de modo preciso naquele conjun-
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to de valores e regras que norteia o espago doméstico e familiar;
ela efetivamente nao realiza de modo pleno o ideal de uma "boa es
posa" e "mae de familia", estando seu comportamento predominante-
mente referenciado aos seus interesses e desejos individuais.

E possivel também perceber alguns atributos semelhantes de
liminaridade na imagem daquela que foi acusada de ter realizado o
ato que resultou na morte do comerciante. Esta sua liminaridade '
cxpressa-se socialmente: ela, dentre todos os personagens do dra-
ma, € a que parece ocupar o nivel mais inferior na hierarquia so-
cial. Mas também a nivel religioso ja que ela propria reconhece
uma relagcao muito intensa com a Pomba-Gira mantendo um contato dia
rio com ela. Ela chegou a declarar que quando atirou no comercian
te sentiu-se "movida por uma forga estranha". Esta relagao para
ela era motivo de temor: teria dito que temia mais a Pomba - Gira
do que a Justicga.

A Pomba-Gira parece fornecer um paradigma simbdolico onde se
desenham esses atributos femininos classificados como "negativos"”
e "perigosos". Em contraste com essa dimensao, O outro personagem
feminino do drama (e que significativamente nao foi condenada) en
carna aspectos "positivos" e legitimados da imagem feminina: con-
sideram-na uma boa irma, boa cunhada, "nunca se interessou por ho
mem nenhum" etc.

Um outro contraste a ser assinalado & aquele dramatizado pe
la presenga dos personagens masculinos: um deles & a vitima; o ou
tro @ um homem aparentemente manipulado pelas mulheres com as
quais estava envolvido. Eles nao desempenham papéis importantes '
ja que nesse quadro simbolico definido pela Pomba-Gira nao hd lu-
gar para "homens fortes". As mulheres & que ocupam posigao predo-

minante.
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A Pomba-Gira dramatiza simbolicamente uma concepgao forte-
mente individualista de pessoa feminina. Esta nao & visualizada
de forma dependente e complementar em relagao aos homens, & inde-
pendente e usa os seus poderes em seu proprio beneficio. E dai que
advém os seus poderes e perigos. Ela parece representar uma ima-
gem invertida da concepgao que situa o espago doméstico como o es
pago feminino por exceléncia e onde os recursos femininos estao
Aefinidos complementarmente aos personagens masculinos. A Pomba-
-Gira, ao contrario, & percebida como uma ameaga a esse espago
doméstico e as relacoes al legitimadas.

O drama, em seus varios momentos, pode ser interpretado co-
mo uma reflexao sobre a imagem feminina na medida em que focaliza
- e pune - os aspectos invertidos dessa imagem. Ele & de certa
forma uma polémica em torno do como ser ou nao ser mulher.

Acredito que o codigo da possessao €& particularmente adequa
do a elaboracao simbolica desses atributos a que estamos nos refe
rindo. A possessao permite o acesso aquelas qualidades da imagem
feminina mais "individuais" e que estao situadas fora do controle

consciente.

4.4. Consideragoes Finais

Um problema qgue merece ser ressaltado & o fato dos atores
envolvidos no drama, independentemente de identidade social ou i-
deoldogica (ou especificamente religiosa), reconhecerem a posses -
sao como terreno comum de discussao. Assim & que policiais, advo-
gados, juizes de direito, psiquiatras, pais-de-santo, pastores pro

testantes e, mais extensivamente, o publico leitor dos jornais que
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noticiaram o caso, nao parecem tao preocupados com O crime PHEO=
priamente dito quanto com a discussao a respeito da mediunidade
de uma das acusadas. Desse modo, a possessao, enquanto modelo cul
tural, parece mais abrangente do que nos fazem crer aqueles estu-
dos que restringem o fenomeno a determinadas camadas sociais. Uma
perspectiva estritamente socioldgica nao nos leva muito longe na
compreensao desse fenomeno e de sua importancia na sociedade bra-
sileira. Pensar a possessao enquanto modelo cultural significa en-
tendeé-la enquanto um codigo através do qual diversos grupos, cama
das e categorias sociais refletem sobre problemas relevantes do
seu cotidiano. O que estamos dizendo ja foi assinalado por Gilber
to Velho, segundo o qual "na sociedade brasileira a crenga em es-—
piritos e sua manifestagéo mais ou menos frequente, constitui te-
ma basico na rede de significados (...) que a percorre" (Velho ,
G., 1982).

Do discutirem e se posicionarem frente ao fenomeno da pos -
sessao, os atores do drama estao implicitamente discutindo (atra-
vés de suas palavras e de suas agoes) as concepgoes de pessoa que
norteiam seus pensamentos e suas praticas. Essas concepc¢oes dese-
nham-se num continuum cujos extremos sao marcados por uma lado pe
las formas mais individualizadas; por outro pelas formas menos in
dividualizadas. No desenrolar do drama as primeiras sao atualiza-
das pelo juiz de direito, pelos advogados e psiquiatras. Hsses
atores sustentam seu discurso e suas agOes numa concepgao indivi-
dualista da pessoa. Mais precisamente, e a nogéo de individuo (no
sentido moderno, ocidental) de sujeito psicoldgico e unidade basi
ca da vida social. E por esta razao que o transe para eles né)pag
sa de "mistificagéo", "farsa", "mitomania" etc.

Outros atores como Pai-de-Santo, Pastor, os prOprios acusa-
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dos expressam uma concep¢ao menos individualizada da pessoa. B
para eles perfeitamente plausivel que o individuo (enquanto agen-
te empirico) possa incorporar um espirito, um santo, uma entidade
etc. No entanto & preciso que fique claro que nao pretendo aqui
fazer uma tipologia das concepgoes de pessoa. Desse modo, &€ pos-
sivel perceber que concepcgoes diferentes podem coexistir no pensa
mento e na acao de um mesmo ator. Esta ambiguidade & flagrante no
caso do delegado de policia que, como se viu anteriormente, regis
trou o depoimento de uma das acusadas quando possuida pela Pomba-
~Gira Maria Padilha; ao mesmo tempo ele declara que a Gnica res -
ponsavel no crime &€ a propria acusada. Esta mesma ambiguidade é
também perceptivel através das declaragoes do Pai-de-Santo. Este
faz uma distingao entre o que chama de "transe controlado" e"tran
se inconsciente", repercutindo uma ambiguidade existente no pro-
prio interior da Umbada. Conforme ja tivemos oportunidade de assi
nalar essa ambiguidade & significativa do proprio lugar da Umban-
da na sociedade brasileira: por um lado identificada com a crimi-
nalidade; por outro associada a poderes especiais.

Este problema da ambiguidade & importante. Conforme ja vi-
mos anteriormente, ele também se revela através das imagens de mu
lher que sao atualizadas no drama. A entidade Pomba-Gira & a dra-
matizacao de uma imagem feminina construida a partir de poderes
tais como: sedugéo, sensualidade, destruigéo etc. Em outras pala-
vras, essa €& a imagem da mulher associada a "rua", "prostituigao"
etc. Enfim a uma esfera que escapa do controle social. Essa ima-
gem & a contraface de uma outra,aquela da mulher associada a casa,
a familia, as esferas mais controladas socialmente. Ha portanto
uma homologia entre os lugares reservados a Umbanda e a mulher na

sociedade brasileira.
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Acredito gue a apresentacao e analise do "Caso da Pomba-Gi-

ra" venha a representar uma contribuicao para a discussao desses

problemas.
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