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ONSOZ
Abbasiler doneminde kiitiiphanelerin kurulmasiyla birlikte ilmi kiltiiriin = seyri
degistirmistir. Kiitiiphaneler; yapilan cevirilerle beraber, her alana hitap eden, bilgi
birikimi zengin yapilar olmaya baglamistir. Artan kitap sayisi ile katiplere ihtiyacin
artmasi, pek cok kisiyi katiplige yonlendirmistir. EbGi Hayyan et-Tevhidi, hocalar gibi
bu yola yonelmis, pek ¢ok kitap istinsah etmistir. Ancak o, siradan bir katip degil,
yazdigin1 anlayan ve Ogrenen birisi olmustur. Yazdigi eserlerden hareketle bilgi
yelpazesinin ne kadar genis oldugunu gormekteyiz. Fikih, hadis, tasavvuf, tarih, nahiv
vb. ilimlerin her birisinde s6z sahibi olmus, ¢ogu ilim iizerine eser telif etmistir.
Eserlerinde takip ettigi lislup genel itibariyle aynidir. Biitlin ilimleri usta bir dille ele
almis, her ilmin edibi olmay1 hak etmistir. Konularin1 basliklara bolmiis ve her konu
icerisinde mutlaka hocalarindan, hatiratlarindan, kendisine gelen risalelerden ve farkli
eserlerden iktibas yapmistir. Ancak bu durum onu siradan bir aktarimeci olarak
goriilmesine sebep olmustur. Oysa Ebl Hayyan, yaptigi iktibaslardan sonra kendi
goriiglerine yer vermistir. Eserlerinin tamaminda konu biitiinliigline dikkat etmese de,
konular kendi igerisinde biitiinliik saglamaktadir. En ¢ok konu cesitligine gittigi eseri
ise, el-Imtd‘ ve’l-mudnese’dir. Zira vezir Ibn Sa‘dan ile kirk gece boyunca yaptigi
oturumlarda, hayvanlar dleminden nefs problemlerine, nahvi soruladan madenlere kadar
birbiriyle alakasi olmayan bircok konuyu miizakere etmistir. Boylece, IV. yiizyil
Bagdat’in1 giliniimiize tagimistir. Bu ¢alismada, EbG Hayyan’in edebi kisiligi ve
donemindeki ilmi hayati ortaya koymak amaciyla el-Imta‘ ve’l-mudnese adli eseri
incelenecektir. Tez yazim silirecinde maddi-manevi fedakarliklarini esirgemeyen
kiymetli anne ve babama, jiirimde bulunan elestiri ve tavsiyeleri ile bana yon veren
Prof. Dr. Ahmet Bostanci, Dog. Dr. Hamza Ermis ve Dr. Ogr. Uyesi M.K. Abdussamet
Bakkaloglu hocalarima tesekkiirii bir bor¢ bilirim. Ayrica teknik hususlarda yardime1
olan sevgili arkadaslarim Seyma FERSATOGLU ve Ar. Gor. Zehra OZBEK’e,
desteklerinden dolayr degerli meslektaslarim Aslihan OZKAN ve Giilsema ATAY’a

siikranlarim1 sunarim.

Siimeyye ISLAMOGLU
29.08.2019
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Ebt Hayyan et-Tevhidi’nin el- fmtd‘ ve’I-mudnese adl1 eseri, hicri IV. yiizyila ait bir
eserdir. Eser, Ebii Hayyan et-Tevhidi’nin Bagdat veziri ibn Sa‘dan ile yaptig1 kirk
gecelik edebi ve felsefi sohbetlerinden olusmaktadir. Ancak bu eser, edebi agidan
zengin olmasina ragmen yalnizca felsefl yoniiyle tinlenmistir.

Bu ¢alismamizda, Ebli Hayyan et-Tevhidi ve adi gegen eseri incelenmistir. Tez ii¢
boliimden olusmaktadir.

Birinci boliim, Eb Hayyan et-Tevhidi’nin hayati, egitim siireci, hocalari, déonemi
icerisinde karsilastigt vezirlerle olan iliskileri, meslegi ve vefatim kapsamakla
beraber, zindiklik ithami ve yasadigi buhran yiiziinden kitaplarini yakma meselesi de
ele alinmistir.

Ikinci boliimde ise, IV. Yiizyil Bagdat’ inin ilmi, fikri birikimini; dil, edebiyat ve
sanat alanindaki gelismeleri giiniimiize aktaran el-‘/mtd‘ ve’l-mudnese eserinin
icerdigi konular ele alinmistir. Kirk ayr1 konusu olan eserin igerdigi konular; edebi,
felsefi, dini, siyasi ve diger konular olmak {izere bes baslik altinda siniflandirilmastir.
Uciincii béliimde ise eserin iislibu dikkate alinarak, eserde kullanilan edebi sanatlar

ve ornekleri incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Ebi Hayyan et-Tevhidi, El-Imta‘ ve’l-Muanese, Belagat, Nahiv,

Nazim, Nesir
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Abu Hayyan al-Tawhidi has written his book ’al-‘imta’ ve’l-Muanese’ in the 4th
century Hijri. This book is an important source for today due to his transfer of the
scientific and intellectual accumulation of that period, developments in language,
literature and art, the changes in social, political and moral.

In this study, it was examined Abu Hayyan al-Tawhidi and his books al-imta ve’l-
Muanese. The thesis consists of three main chapters.

The first chapter is explaining about, Abu Hayyan al-Tawhidi life, education period,
his teachers and the ministers that he met during his life period, his job, the issue of
accusation as a heretic and the issue of burning his books due to the depression and
death.

The second chapter about topiks with al-imta ve’l-Muanese. This book is transfers of
scientific, intellectual accumulation, language, literature and art company
developments to IV. century Baghdad. Also, has a forty separate subject. It is
classified under five headings as literary, philosophical, religious, political and other
subjects.

The third chapter abaout considering the style of the work examined the literary arts
and their examples used in the work.

Keywords:Abu Hayyan Al-Tawhidi, Al-Imta‘ ve’l-Muanese, eloquence, gramer,

poetry, prose
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GIRIS
I. Arastirmanin Konusu

Ebl Hayyan et-Tevhidi, hicri dordiincii asirda yasamis, hayatinin ¢ogunu Bagdat’ta
gecirmis bir alimdir. Vezirlerin emriyle kurulan ilmi, dini ve felsefi meclislerde hazir
bulunmus, meslegi icabi meydana gelen miindkasa ve miinazaralar1 kaleme almis, pek
¢ok alimin goriislerini derleyerek eserler yazmus, risale ve Kitap istinsah etmistir.
Eserlerinde konu edindigi ilmleri edebi bir dille ele alan EbG Hayyan, nesrin
ustalarindan sayilmis ve bu basarisindan dolay1 “ikinci Cahiz” olarak isimlendirilmistir.
Tezimizde, pek cok alanda eser veren miiellifin, el-/mtd‘ ve’l-mudnese eseri ele
almmustir. Ad1 gegen eser, Biiveyhi veziri Ibn Sa‘dan ile beraber gegirilen kirk gecelik
oturumu kapsamaktadir. Bu oturumlar, vezirin; ilmi, dini, siyasi, ictimai, felsefi, nahvi
vb. konular hakkinda merak ettikleri {izerinden, soru-cevap tarzinda sekillenmistir.
Eserde, Arap diline dair sorulan sorulara verdigi cevaplar tizerinden Ebl Hayyan’in
edebi yoniinii ortaya koymaya caligilacaktir.

Tez, ii¢ boliimden olusmaktadir. ilk bélimde EbG Hayyan’in hayati ve eserleri ele
alimmustir. Bu kapsamda, dogdu y1l ve yeri, egitimi, hocalari, vezirlerle iliskisi, meslegi,
Omriiniin sonuna dogru yasadigi inziva hayati, vefat1 ve eserleri incelenmistir.

Ikinci boliimde, miiellifin el-fmtd * ve’I-mudnese adli eseri ele alinmistir. Eserin Konulari
bes baslik altinda toplanmistir ancak eserin muhtevasi genis oldugundan, yalnizca edebi
konular detaylica islenmistir. Eserde gecen miindkasa ve miinazaralara, IV. yiizyilda
kullanilan tanim ve kelime anlamlarina, eserde sik¢a gecen kissadan hisse, hikaye ve
ozIu sozlere yer verilerek eserin Arap Dili ve Belagati alani igerisindeki yeri ve dnemi
ortaya konulmaya calisilmistir.

Uciincii boliimde ise, el-Imtd‘ ve’l-mudnese adli eserin iislibu iizerinde durulmustur.
Eserde ¢okg¢a drnegi olan seci‘, garib kelimeler, tasvir, isti‘are, tesbih, iktibas ve icaz

ornekleri incelenmistir.
II. Arastirmanin Onemi

Eb(i Hayyan’in IV. yiizyilda yazilan el-/mtd‘ ve’-mudnese eseri, muhddardat tiiriiniin
kaleme alinmis ilk eserlerindendir. Muhadarat, bagkasina ait sozleri, okuyucuya uygun

alintilar halinde aktaran, bu minvaldeki sozleri toplayan edebi eser tiriini ifade



etmektedir. Iki alim veya hoca-Ogrenci arasinda gerceklesen, ilmi, dini, felsefi vb.
konularin, soru-cevap seklinde tartisildigi meclislerde meydana gelen sohbet ve
muhadeseleri konu edinir. Bu tiir eserler, yazildigi donemin devlet anlayisini, ilmi
birikimini, ahlaki degerlerini, bilim, sanat ve diislince hareketlerini, edebi zevkini
giintimiize aktarmada 6nemli kaynaklardir.

El-ImtG‘ ve’l-mudnese eseri, igerigi itibariyle doneminin siyasi anlayisimi, halkmin
yasantisini, ilmi ¢evrelerin olusumunu, devlet ricali destekli kurulan meclislerini ve
orada tartisilan konular1 edebi bir dille kaleme alarak bunlarin giiniimiize ulasmasinda

onemli katki saglamaktadir.
III. Arastirmanin Amaci

Calismamizin amaci, eserin Arap Dili ve Belagati alaninda taninmasii saglayip
alandaki 6nemini ortaya koymaktir. Ayrica, igerdigi kirk gece oturumu gergevesinde
pek ¢ok ilim ile alakasi olan eserin ilgili boliimleri incelenerek, felsefi yoniiyle taninan

Ebl Hayyan ve adi gegen eserinin edebi yoniinii de ortaya koymaya ¢alismaktir.
IV. Arastirmanin Yontemi

Ebl Hayyan eserlerinde igerik itibariyle tek bir konuya bagli kalmamistir. Nitekim
eserlerinin miistakil konular olmaktan ziyade; sorulu-cevapli diyaloglar, genis ¢apli
aktarillan anektotlar ve kisisel tenkitlerden olustugu goriilmektedir. Eba Hayyan’in
gortslerini tespit etmek ise, eserlerinde ele aldig1 konular igerisinde sordugu sorular,
aldig1 cevaplara kars1 yaptig1 yorumlar ve tenkitler ile agiga ¢ikmaktadir.

Calismamizda oncelikle tarama yontemi kullanilarak, doneminde yazilmis ve kendisinin
yazmis oldugu eserler incelenmistir. Bunun neticesinde el-‘Imta ve’l-muanese eserinin
temele alinarak Ebu Hayyan’in edebi kisiligi tahlil edilecektir. Birinci boliimde, tabakat
kitaplar1 karsilastirilarak Eb0 HayyAn’in hayati incelenmistir. Ikinci boliimde eserin
iceridigi konular bes baslik altinda guruplandirilmustir. Ugiincii boliimde ise tezimin asil
amacin1 olusturan Eb( Hayyan’in edebi kisiligini ortaya ¢ikaran edebi sanatlar

guruplandirma yontemiyle ele alinmistir.



BOLUM 1: EBU HAYYAN ET-TEVHIDI HAYATI VE ESERLERI

1.1. Hayat1
1.1.1. Ismi, Dogum Tarihi ve Yeri

Miiellifin ismi, Ali bin Muhammed bin Abbas Ebl Hayyan et-Tevhidi’dir. Tabakat
kitaplarinda dogdugu yila dair kesin bir bilgiye rastlanmamasi ve Konuyla alakali Eba
Hayyan’nin yazdigi bir kaydin bulunmamasi, dogdugu yila dair ihtilaflar1 beraberinde
getirmistir. Ancak eserlerinde aktardigi bazi kayitlardan hareketle dordiincii ylizyilda
yasadig1 sabittir. Besinci yiizyila ulastigina dair Ebti Hayyan’in Sadik ve’s-Sadaka adli
eserinin mukaddimesinde gecen bir anekdota gére Ebl Hayyan, miisvedde halinde olan
eserinin telif edilme sebebini yazdiktan sonra hicri 400 yili Recep ayinda tekrar temize
gectigine dair kayit diismiistiir. ! Dolayisiyla besinci yiizyilin baslarinda da hayatta
oldugu anlasilmaktadir.

Dogdugu yila dair tahminler 310-320/922-932 arasi degismektedir. Bu konuda en kat‘
delili Yakut el-Hamevi (6. 622/1229) aktarmistir. EbG Hayyéan, hicrl 400 yili Ramazan
ayinda,? eserlerini yakmasindan dolay1 kendisini kinayan Kadi Ebi Sehl’e bir mektup
gondermistir. Durumunu izah ederken “Cpasdll ie & 8 tabirini kullanmustir. 3
Buradaki ‘usru’t-tis ‘in’ ibaresi on yillik bir zaman araligi olarak kabul edilmis ve
yasinin seksen ile doksan arasi oldugu seklinde yorumlanmistir.®Bu kaydi kabul
edenlere gore dogdugu yil 310-320/922-932 arasi degismektedir.®> Giiniimiiz alimleri ise
dogdugu yila dair kabul edilecek en erken yil1 310/922 olarak baz almis ve eserlerinde
bu tarihi kullanmislardir.

Eb(i Hayyan kiinyesini, bir muhaverede Biiveyhi veziri Ibn ‘Abbad (6. 385/995)’1n
kendisine ‘Ya Ebd Hayyan...! ® seklinde seslenmesi iizerine almustir. / Babasinin

Bagdat’ta Tevhid adinda bir ¢esit hurma saticis1 olmas1® ve Mutezili olduguna dair gelen

! Ebl Hayyan e-Tevhidi, es-Sadik ve ’s-saddka, thk. Ibrahim el-Kilani, (Dimagsk: Daru’l-Fikr, 2012), 5.

2 Kiird, Umerdii’l-beydn, 495.

8 Hamevi, Mu ‘cemu’l-Udebd, 5: 1930.

4 Ahmed Abdi’1-Hadi, Ebii Hayydn et-Tevhidi, (Kahire: Daru’s-Sekafe 1i’n-Nesri ve’t-Tevzi‘, 1997), 11.
% Said Hasan el-Bahiri, Zavdhiru terkibiyye, (Kahire: Mektebetii’l-adab, 2006), 1.; Mahmut Kaya, “Eb
Hayyan et-Tevhidi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994) 10:154.
® Eb(i Hayyan et-Tevhidi, Mesdlibu I-vezireyn, nsr. Ibrahim Kilani, (Dimask: Darii'l-Fikr, 1961), 204.

7 Yakit el-Hamevi, Mu ‘cemu 'I-Udebd, (Beyrut: Daru Garbu’l-islami, 1993), 5: 1934,

8Bu hurma cesidiyle alakali Miitenebbi (6. 354/965) nin divanindan bir siir aktarilir:
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rivayetlerden hareketle Mutezilenin bes esasindan biri olan tevhide nispet edilmesi,et-
Tevhidi nisbesiyle linlenmesine sebep olmustur. Ancak mutezili olduguna dair bir delil
olmamas1 hasebiyle, babasinin meslegine nispet edilmesi daha isabetlidir. Bunun
aksine, Omriiniin sonuna dogru tasavvufa yonelmesi ve uzlet hayati yasamasindan
dolay1 sifi olarak da amilmistir. 1© Ayrica Safii tabakat kitaplarinda ad
zikredilmektedir.!

Soyuyla alakali goriisler de ihtilaflidir. Cogu tabakat alimine gore Siraz’lidir. Ancak bu
kitaplardaki ‘J# 5 (denildi) kaydiyla Nisabur veya Vasithi oldugu varsayilmstir.
Bagdatli Ismail Pasa (6. 1839-1920) sadece Vasit sehrini zikretmistir.!? Babasinin esnaf
olmasi dolayisiyla uzun siire Bagdat’ta yasadig1 i¢in Bagdat’a da nispet edilmistir.™®
Ancak muasir diisiiniirler, Ebd Hayyan’nin eserlerinde iran asilli olduguna dair bir
beyanda bulunmamasi ve Fars¢a bilmedigini belirtmesi {iizerine, aslinin Arap
olabilecegini iddia etmislerdir. Nitekim VIII. yiizyil miielliflerinden Fars asilli Ebu’l-
Abbas Zerkib’un, ‘Sirdzndme’ eserinde Ebli Hayyan’1 ‘Bagdddi’ olarak nitelemesi,*
Eb(i Hayyan'nin el-Imtd‘ ve’-mudnese’ adli eserinde Arap irkini tahkir eden Ceyhani
(6.330/942)’ye kars1, Araplarin Islam dini dncesi ve sonrasi dénemlerini, 6rf, adet,
kiiltiir, gelenek, huy, tabiat ve ahlaklarini savunmasi,*®adi, kiinyesi ve lakabinin Arap
isimleri olmasi, gorislerini giiclendirmede kullandiklar1 deliller olmustur. Ayrica Fars
hakimiyetinin gili¢lii oldugu bir donemde yasamasina ragmen, Fars asilli olmanin
verdigi inisiyatifi kullanmamasi ve edebi yonii bu denli giiclii bir sahsiyetin Farslilar
tarafindan benimsenmemesi durumu da aslinin Arap olduguna dair getirilen deliller
arasindadir.®

Kanaatimizce bu diisiinceler ihtimal niteligindedir ancak EbGi Hayyan’nin aslinin Arap
olduguna dair ikna edici goriisler degillerdir. Zira ailesinin Siraz’dan Bagdat’a gog

etmis olmas1 daha kuvvetli bir ihtimaldir ancak bu gdc¢iin zamani ve keyfiyetine dair bir

Agzimdan tek tek dokiiliiyorlar, onlar orada tevhidden daha tathilar” Ali Kiird, Umerdii I-beydn, (Kahire:
Mektebetli Sakafeti’d-Diniyye, 2011), 483.

% Zehebi, Siyerii a ‘lamii 'n-niibeld, (Liibnan: Beytii efkar ed-Diiveliyye, 2004), 2837.

10 Safedi, Vafi bi’l-vefeydt, thk. Turki Mustafa, (Beyrut: Daru Thya ed-Durds el-Arabiyye, 2000), 22: 27.
11 Siibki, Tabakdtu s-safiiyyeti’l-kiibrd, thk. Mahm(id Muhammed et-Tanahi, (Kahire: Hayatii’1- kutub,
1964), 286

12 Bagdadi, Hediyyetii'l- ‘arifin, (Liibnan: Miiessesetii’t-Tarih el-Arabi, 1951)1: 684.

13 Zehebi, Siyerii a’lamii 'n-niibeld, 2836; el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-Udebd, 1924.

14 Zerkib es-Sirazi, Sirdzndme, (Tahran, Biinyad-1 Ferhenge-i iran, 1350) 149.

15 Eb(i Hayyan et-Tevhidi, el-Imtd ‘ ve I-mudnese, thk. Mursel Falih el- ‘Acemi, (Dimask: Daru
Sa’duddin, 2005), 80-90.

16 Ali Deb, el-Edibii’I-miifekkir Ebii Hayyan et-Tevhidi, (Dimask: Ittihad Kitab el-‘Arab, 2013)13: 40-41,



malumata sahip degiliz. Ayrica Ebi Hayyan’nin Fars asilli olduguna dair bir ifadesinin
bulunmamasi, Fars¢a bilmiyor veya Araplar1 savunuyor olmasi, aslinin Arap olduguna
delalet etmez.
1.1.2. Egitimi

Eserlerinde ailesi hakkinda bir kayitta bulunmamis olmasi, fakir veya orta diizeyde bir
aileden geldigi ihtimalini diisiindiirmektedir.}” Hatta Ali Deb, Ebii Hayyan’nin sikintilar
icerisinde gecirdigi ¢cocuklugunu bilerek sakladigini, ailesini erken yasta kaybettigini ve
icindeki boslugu doldurmak icin ilme yoneldigini dile getirir.®

[lim aski, caliskanlig1 ve gayreti, yasadigi dénemde takdir toplamistir. Nitekim Ebd
Hayyan el-Basd’ir ve’z-Zehd'ir adli eserinde yer aldigma gore Ibn Kattan’nin dersine
gitmek iizere amcasiin yanindan ayrilir. Amcasinin yaninda oturanlar ardindan sdyle
der: “Ya Eba Abbas! Kardesinin oglu ilim talep etmede ¢ok gayretlidir. (Derslere) gidip
geliyor. Kuran okuyusunu dinledik ve bir kez daha dinlemek istedik. Konusmasini
isittik ve ¢ok begendik. Cokga hadis yazmis, rihleler yapmis ve mutasavvif olmustur’
derler. Bunun fiizerine kendisini kii¢ciik géren amcasi: ‘Dedikleriniz dogrudur ancak
onun bir kusuru vardir’ der. Ne oldugu sorulunca: ‘Giinde dort somun ekmek yiyor’
diye cevap verir. Bunun iizerine orada bulunan topluluk hayret eder ve onun bu
sozlerine giilerler.'®

Babasinin Bagdat’ta hurma tiiccar1 olmasi, egitim seriivenine bu sehirde basladigi
ihtimalini giiglendirmektedir. Ancak farkli bir ilim kapist aramak ve rizkini kazanmak
icin Rey, Siraz gibi sehirleri de gezmistir. 20 Fikih, kelam, nahiv, felsefe, mantik,
belagat, edebiyat ve siir ilimlerini donemin ileri gelen &alimlerinden tahsil etmis,
dénemin vezirlerinin kurdurdugu ilmi meclislerde bulunmus, son olarak tasavvufa
yonelmistir. Ilim tahsil etti§i ve goriislerinin sekillenmesinde etkili oldugunu
diistindiigiimiiz alimler ile ilgili bir takim bilgiler verilecektir.

Sibki (6. 773/1372)’nin aktardigina goére hadis ilmini Ebt Bekir es-Sasi (6.
354/965)’den? alan miiellifin fikih hocas1 Safi kadi Eba Hamid el-Merverrazi (6.
362/973)’dir. EbGi Hayyan’nin kendisine ait fikhi bir hiikmiine rastlanilmasa da

Y Abdii’1-HAdY, Ebii Hayydn et-Tevhidi, 53.

18 Deb, el-Edibii’I-miifekkir Ebii Hayyan et-Tevhidi, 42-43.

19 Ailesine dair zikrettigi tek bilgi burada gegen kayittir. ; Ebi Hayyan et-Tevhidi, el-Basd 'ir ve z-zehd ir,
Thk. Vedad el-Kadi, (Beyrut: Daru Sadir, 1988), 8:124.

20 Zekeriyya Ibrahim, 'Aldmii’l- ‘Arab Ebii Hayydn et-Tevhidi, (Misir: Ed-DAr el-Misriyye, t.y.) 20.

2L Siibki, Tabakdtu’s-sdfiiyyeti’I-kiibrd, 5: 286.



Zehebi’nin aktardigina gore bazi risalelerinde ‘Zdferanda faiz yoktur’ hiikmiinii vermis
ve hocasi el-Merverruzi de bunu onaylamistir.?2

Nahiv ilmini, Basra ekoliinin o©nemli isimlerinden olan Ebd Sa’id Sirafi
(6.369/979)’den tahsil etmistir. Sirafi, Hanefi mezhebi iizerine kadilik yapmis®® ve bir
siire kad1 ibn Ma‘rif (Ubeydullah b. Ahmed)’a vekaleten kadilik gdrevini {istlenmistir.
Zahidane bir hayat siiren Sirafi, Mutezili oldugu rivayet edilse de, Mutezili olduguna
dair bir s6z ve davranista bulunmamistir. Basarilarindan dolay1 ¢okca kiskanilmis ve
Rummani (6. 384/994) ile siirekli karsilastiriimistir.?* Sibeveyhi (6.180/786)’nin eserine
serh yazmus, Kitabu Elfatu’l-Vusul ve’l-Kat ', Kitabu Ahbdri’n Nahviyyin, Kitdbu’[-Vakf
ve’l-Ibtida°, Kitdbu Sind ‘ti’s-Si‘r ve’l-Belaga ve Kitabu Serhi Maksireti Ibn Diireyd
eserlerini kaleme almistir.?®

Ebl Hayyan, Sirafi’ninde icerisinde bulundugu pek cok ilim meclislerine katilmis ve
yapilan miindzara ve miinakasalari yaziya aktarmistir. Sirafi’nin en meshur miinazarasi
ileride ele alinacag lizere Ebl Bisr el-Metta bin Yunus (6.328/940) ile arasinda cereyan
eden Arap nahvi-Yunan mantig1 miinakasasidir. Eb0 Hayyan el-fmtd ‘ ve’I-mudnese ve
Mukabesdt adli eserlerinde bu tartismayi rivayet etmis, giinimiize ulasmasinda 6nemli
bir etken olmustur.?

Ebi Hayyan nin bir diger nahiv hocasi, Basra ekolii iistatlarindan sayilan, Ali bin Isa er-
Rummani’dir. Fikih, kelam, Kuran-1 Kerim alanlarinda adindan s6z ettiren
Rummani, ? mantik ve Arap nahvini mecz etmeye calismistir. 2 Ebi Hayyan’nin
aktardigina gore nahiv, kelam, aruz ve mantikta otoritedir. Ancak mantig1 vaz’ eden
kisinin yolundan gitmeyip, kendi yolunu tesis ettigi icin ayiplanmustir.?® Ayrica Farisi
(6. 377/987)’nin ‘Eger nahiv Rummani 'nin dedigi gibiyse biz nahvi bilmiyoruz. Eger
nahiv bizim dedigimiz gibiyse, Rummani nahvi bilmiyor’ *° seklindeki beyani

Rummani’nin kendine has kurdugu yolu teyit eder niteliktedir.

22 Zehebi, Siyerii a’lamii 'n-niibeld, 2837.

2 Ebf Hayyan, el-fmtd ‘ ve 'l-mudnese, 128.

2 Hamevi, MU ‘cemu ’l-udebd, 87.

25 {bn Hallikan, Vefeydtu’l-A ‘ydn, thk. ihsan Abbas (Beyrut: Daru Sadr, t.y), 2: 78.

26 Eb(i Hayyan, el-Imtd ‘ ve 'l-mudnese, 99-137; Eb Hayyan et-Tevhidi, Mukdbesdt, “Mukaddime”, thk.
Hasan Sindabi, (Kuveyt: Daru Su’ad es-Sabah, 1992), 67-87.

27 {bn Nedim, el-Fihris, thk. Mustafa es-Styumi, (Tunus: ed-Dar et-Tanusiyye li’n-Nesr, 1985), 286.
28 {bn Hallikan, Vefeydtu'l-a ‘ydn, 299.

29 Ebli Hayyan, el-Imtd ‘ ve’l-mudnese, 129.

30 Suyti, Bugyeti I-vu ‘Gt, thk. Muhammed ebu’l-Fazl Ibrahim, (Misir: Matba’tii *Isa el-Babi el-Halebi,
1964), 2:180-181.



Ebl Hayyan, felsefe ve mantik ilimlerini Yahya bin *Adi (6. 364/975) ve ardindan
Ogrencisi Siileyman es-Sicistani(6. 391/1001)’den tahsil etmistir. Yahyd bin ’Adi
Hiristiyan bir filozoftur. Bagdat’ta EbG Bisr Metta b. Yunus ve Farabi (6. 339/950)’den
dersler almistir. Varakeilikla gegimini siirdiiren ‘Adi, ayni1 zamanda iyi bir miitercimdir.
Aristo (m.6. 384/322)’nun bazi eserlerini Arapcaya cevirmistir. Kendi ifadesiyle bir
giinde yiiz veya daha az sayfa istinsah etmistir. 3 Yahya bin ‘Adi, pek ¢ok ilmi
meclislerde bulunmus ve miinakasalara katilmistir ancak EbG Hayyan ile beraberligi
kisa siirmiistiir.
Ebl Hayyan, ‘Adi’nin vefatindan sonra felsefi kisiliginin olusmasinda 6nemli isim olan
Eb(i Siileyman es-Sicistani ile yoluna devam etmistir.>3Ebf Siileyman es-Sicistani,
Yahya bin *Adi’in 6grencisi olmakla, dolayli olarak Farabi ekoliine mensup bir filozof
olmustur. Felsefeye dair pek cok risaleler yazmis, Aristo’nun kitabint serh etmis,
mantiktaki basarisindan dolay1 kendisine Mantiki kiinyesi verilmistir. ** Yasadig
donemde felsefecilere biiyiik ilgi gosteren Biiveyhi hiikiimdart Adadu’d-devie
(6.372/983) ile dostluk kurmus, pek ¢ok risalesini ona ithafen yazmistir.3® Ancak vezirin
oliimiinden sonra maddi sikintilar gektigi kayitlara gegmistir.®® Bir goziiniin kér olmasi
ve gecirdigi ciizzam hastaliginin sebep oldugu fiziki rahatsizliklardan dolay1 evine
kapanmak zorunda kalmistir. Hatta Sicistani’nin goriintiisiinii hicveden bir bedihi sairi
sOyle bir siir yazmistir:
aiia adle g pla ol e el i
3 hayniny inse pse 0 Adlaie i (S
‘Ebu Siileyman alimdir, zekidir, ilminde eksik hi¢bir sey yoktur. Fakat onu gériince

korkung tek gozliiltigiinden, bedenindeki ciizamliktan (bana) bir ugursuzluk geliyor’

3 {bnii’l Kufti, Thbdru’l- ‘ulema bi ahbdri’l-hiikema’, thk. ibrahim Semsii’d-Din, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l
[imiyye, 2005), 270-271.

%2 Tbrahim Halil Ucer, Ebit Hayydn et-Tevhidi ve Felsefi Kigiligi, (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2007), 55.

33 fsmail Hakki eserinde, ‘Ebit Hayydn 1 filozof yapan Ebi Siileymdn dir’ kayd1 gegmektedir. Izmirli
Ismail Hakk1, Ebit Hayydn Ali b. Muhammed et-Tevhidi, (Istanbul: Darii’l-Fiintin ilahiyat Fakiiltesi
Mecmuasi, 1928) Say1: 7, 112.

3 Mahmut Kaya, “Ebd Siileyman Sicistani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV
Yayinlari, 2009), 37: 141.

35 [bnii’l Kufti, Ihbdru’l- ‘ulema bi ahbdri’l-hitkema’, 214.

% Ebli Hayyan, el-Imtd ‘ ve’l-mudnese, 31-32.

37 Ebii Siileyman Sicistani, Sivdnii 'I-hikme, “Mukaddime”, thk. Abdurrahman Bedevi, (Tahran: Biinyad-1
Ferheng-i iran, 1974), 16.



Disar1 ¢ikmayan Sicistani, evinde ilmi meclisler kurmus ve o6grencilerine kapisini
acmustir.®® Eba Hayyan, kurulan bu felsefe meclislerinde bulunmus, hocasma sorular
sormus, cevaplar1 kaleme alarak Sicistani’nin gézde 6grencisi, yakin dostu ve daimi
sekreteri olmustur.*® Hatta el-Imtd‘ Mukdbesdat ve Sadika gibi pek ¢ok eserinde
Sicistani’nin gorislerini merkeze alarak yaptigi aktarimlar neticesinde, aralarindaki
iliski Sokrat (m.6. 399) ve Eflatun (m.0. 347) arasindaki hoca-6grenci iliskisine
benzetilmistir. ** Eba Hayyan el-Imtd‘ ve’l mudnese eserinde, vezir Ibn Sa‘dan (6.
375/985)’a filozoflar1 degerlendirirken hocasi hakkinda su ifadeleri kullanmistir:
‘...Ancak seyhimiz Ebu Siileymdn, onlarin en dogru diisiincelisi, en derin diisiincelere
girebileni, en berrak diigiinenidir. Ancak ibarede zayif kalmis, Arap olmayisindan
dolayr dilde tutuk, kitaplar iizerinde degerlendirmeleri yetersiz, diisiincelerinde
fazlaswyla saz kalmis, derin mevzulardaki istinbati iyi, remizleri agiklamada ciiretli ve
sahip oldugu bu hazineyi istifadeye sunma noktasinda da cimridir’ ** . Objektif
degerlendirmede bulunan Ebla Hayyan, hocasinin iyi meziyetlerinin yaninda koti
olanlar1 da dile getirmistir. Giinlimiize ulagan eserleri su sekilde siralanabilir: /. Makdle
fi Merdtibi Kuve'l-Insan ve Keyfiyeti’l-Inzdrdt elleti Tunzeru biha’n-Nefs mimma
Yehdusu fi Alemi’l- Kevn, 2. Makdle fi Enne Ecrdme’l-UWiyyete Tabiateha Tabiatun
Hdmisetun ve Enneha Zate Enfiisin ve Enne 'n-Nefse elleti lehahiye en-Nefsu 'n-Natika,
3. Mesdilu Iddetin Suile anha ve Cevibdtuha leha, 4. Tedlikun Hikemiyyetun ve
Mulehun ve Nevadirun, 5. Kelam fi’l- Mantik, 6. Risdle fi Iktisdsi Turuki’l-Fezdil, 7.
Risdle fi’l-Muharriki’lI-Evvel, 8. Makdle fi Kemali’l-Hass bi-Nevi’l-Insdn, 9. Risdle fi
Vasfi’I-Vezir Ebi Abdillah el-Ariz, 10. Risdle fi’s-Siydse, 11. Stvdnu’I-Hikme.*?

Eb(i Hayyan’nin akil danistig1 bir diger isim Ibn Miskeveyh (6.421/1030)’tir. Yakit el-
Hamevi, Ibn Miskeveyh’in meclisi olup daha sonra Miisliiman oldugunu sdyler. %
Ancak nesebinde Ahmed ve Muhammed isimlerinin bulunmasi bu diisiinceye golge

diisiirmektedir. Biiveyhi vezirlerinin yaninda kiitiiphanecilik ve hazinedarlik yapmustir.

3 Sicistani, Stvdnii ’[-hikme, 16.

% Hanefi Ozcan, “Eb(i Hayyan et-Tevhidi bir ateist midir?”, D.E.U. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, (Say1:6,
1989), 486.

40 Sami Sekeroglu, “Ebi Siileyman Es-Sicistani’de Mantik ”, Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, (Say1: 34, 2015), 114.

41 Eb Hayyan, el-Imtd ‘ ve’l-mudnese, 33.

“2(ger, Ebii Hayyadn et-Tevhidi ve Felsefi Kisiligi, 59.

43 Hamevi, Mu ‘cemu’l-udebad, 2: 495.



Ebi Hayyan ile Rey’e gittigi siire zarfinda, vezir Ibnii’l Amid (6. 360/970)’in
kiitiiphaneciligini yaparken tanismislardir.**

EbGi Hayyan’in El-Havdmil ve’s-Sevamil adli eseri, Ibn Miskeveyh ile soru-cevap
seklinde olan diyaloglarin kaleme alinmasiyla telif edilmistir. Ebi Hayyan’nin edip
yoniinii ve Ibn Miskeveyh’in filozof yoniinii éne cikaran bu kitaptan hareketle ikili
arasinda belli bir donem de olsa hoca-talebe iligkisinin oldugunu sdyleyebiliriz. Ancak
Ebt Hayyan nin Ibn Miskeveyh hakkindaki diisiinceleri pek de olumlu degildir. Rey’de
kaldig1 siire boyunca Ibn Amid’den bir sey 6grenmedigini, giinlerini Eba Tayyib el-
Kimyai er-Razi ile madenleri altina ¢evirme sanati olan el-Kimyd ile gegirdigini, hirsh
ve cimri biri oldugu kanaatindedir.*®

Izmirli ismail Hakki (8. 1869-1946)’nin aktardigina gére Ebli Hayyan’m beraber oturup
konustugu, fikir aligverisi yaptigi diger hocalart ise su sekildedir: Eb Hasan
Muhammed bin Yusuf el-‘Amiruddin, Eba Bekr el-Kumsi, Eba Zekeriyya ez-Zamiri,
Nuscani, Isa bin Zur’a bin Ali, Ebti Kasim Antaki, Eba Muhammed el-Artizi.%8

Sibki ise Tabakdt-1 Safi eserinde, Ebli Hayyan’dan ders alan isimleri su sekilde
siralamistir. Ali b. Yusuf el-Fami, Muhammed b. Mansur b. Cikan, Abdulkerim b.
Muhammed ed-Davudi, Nasr b. Abdilaziz el-Misri el-Farisi, Muhammed b. Ibrahim b.

Faris es-Sirélziyyun.47
1.1.3. Vezirlerle iliskisi

Emeviler dénemi, saltanat sistemiyle yonetiliyordu. Abbasiler donemi ile birlikte birden
fazla etnik yapinin i¢ i¢e oldugu bir sisteme gecildi. Bu donemde halife tarafindan tayin
edilen vezaret makami ortaya c¢ikti. Oysaki Emeviler doneminde boyle bir gorevli
yoktu.*8 334-447/945-1055 yillar1 arasinda Bagdat’a Biiveyhiler’in girmesiyle vezirlik
tarihinde onemli gelismeler yasandi. Abbasi devletinden daha baskin olan Biiveyhiler,

devlet idaresini neredeyse tamamiyla kendi tayin ettigi vezirlere birakti. ‘Alemii’din,

44 Ebli Hayyan, Mesdlibu I-Vezireyn, 18-19,“Ibn Miskeveyh Ebli Hayyan’a  Arkadasimiz Ibnii’l-Amid’in
hatasim goriiyor musun? Tek seferde falancaya bin dinar verdi. Hak etmeyen birine bu paray1 vererek
paray1 ziyan etti...” dedi.” Buradan hareketle ikisinin de Rey’de vezirin ortak arkadasi olarak
tamistiklarim sdyleyebiliriz.

4 Ebf Hayyan, el-Imtd ‘ ve’l-mudnese,35-36.

 {zmirli, Ebi Hayydn Ali b. Muhammed et-Tevhidi, 114.; Oliim tarihleriyle alakal bir kay1t
bulunamamustir.

47 Siibki, Tabakdtu s-safiiyveti’l-kiibrd, 5. 287

48 Adam Mez, Onuncu Yiizyilda Islam Medeniyeti, cev. Salih Saban, (Istanbul: Insan Yayinlar1,2014),
115.



Sa ‘diid-Din, Eminii’l-Miilk, Serefii’l-Miilk gibi bircok unvana sahip olan vezirleri,*°
yonetimdeki genis yetkilerini, aldiklar1 bu unvanlardan anlayabiliriz. Dordiincti asirda,
Ali Tbnu’l-Furat (5. 312/924), Eb Muhammed el-Hasan el-Muhallebi (6. 352/962),
Ibnu’l-Amid, Ibn Abbad (6.385/995) ve Sabir b. Erdesir (6. 385/995) gibi hem siyasi
hem entelektiiel basarilariyla adindan soz ettiren 6nemli vezirler ortaya ¢ikti.

Biiveyhi vezirleri, siyasi kimliklerinin yaninda alimlere ve ilmi ortamlara 6zel 6nem
veren yanlariyla tinlenmislerdir. Her tiirli ilmi ve fikrl konularin konusulmasi ve
tartisilmasi i¢in kendilerinin de etkin olarak katilimcisi olduklar1 veya sadece dinleyici
olarak katildiklart 6zel miindzaralar kurulmasinda onciiliik etmislerdir. Meclis katipligi
yapan Ebl Hayyan, bu meclislerde gegen muhavereleri kayda geg¢irip giiniimiize
ulagmasinda 6nemli katkilari olmustur. Zira ¢ogu eserinde, kurulan bu miinazaralardan
0zel konusmalar aktarmistir.

EbG Hayyan’in Bagdat’ta yaninda bulundugu ilk vezir, Mu‘izzii’d-Devle (5.
324/936)’nin veziri el-Muhallebi’dir.®® Ancak Ebti Hayyan, vezirle anlasmazliklar
yasaymca Mekke’ye gitmis ve oradan 354/965 yilinda Bagdat’a geri donmiistiir.>lel-
Mubhallebi’nin vefatinin ardindan Bagdat’ta barinamayacagini anlayan Eb( Hayyén,
360/971 yilinda Rey’e, Biiveyhi veziri Ebu’l-Fazl ibnu’l-‘Amid’e gitmistir. Alimlere
sundugu imkanlardan yararlanmak istemis ancak bekledigi ilgiyi bu vezirden de
bulamamistir. Aksine edebiyata diiskiin olan vezir ibnu’l-‘Amid, Eb&i Hayyan’1 sifi
goriintiisiinden dolay1 sarayda bulunmasindan rahatsiz olmus ayrica Cahiz (6. 255/869)
hayram oldugu icin Ebli Hayyan’in edebi yoniinii kiskanmustir.®? Bu muamelenin
tizerine ii¢ yil kaldigi Rey’den Bagdat’a geri donmek zorunda kalmistir. Ancak
Bagdat’ta isyanin c¢ikmasiyla 367/978 yilinda tekrar Rey’e Ibnu’l-‘Amid’in arkadasi
vezir Ibn ‘Abbad’n yanina gitmis, burada da ii¢ yil hizmet eden Ebi Hayyan farkl bir
muameleyle karsilasmamistir.>® Yasadig1 hayal kirikliklari iizerine vezirleri tenkit etmek
icin ‘iki vezirin kusurlar’’ adli ‘Mesdlibu’l-Vezireyn’ eserini yazmistir. Bu iki vezir

hakkinda soru soruldugunda ‘Onlardan yana haksiziiga ugradim, kinanacak

4 Mez, Onuncu Yiizyilda Islam Medeniyeti, 118; Bu unvanlar sirasiyla, Dinin dlemi, Hanedanin saadeti,
Devletin mutemedi, Devletin serefi anlamlarina gelmektedirler.

% Eb(i Hayyan, Mesdlibu 'l-vezireyn, “Mukaddime”, .

5! Eb(i Hayyan, el-Imtd ‘ ve 'l-mudnese, 370. Ebi Hayyan, yaninda stfi bir toplulukla, Mekke’den
dondiigiinii anlattig1 pasajindan, ilgili tarihlerde Bagdat’a geri dondiigiinii anliyoruz.

52 Mez, Onuncu Yiizyilda Islam Medeniyeti, 284. Tbnu’l1-Amid’in sinava tabi tuttugu kisilere Bagdat’1 ve
Cahiz’1 sordugu rivayet edilir.

58 Hamevi, Mu ‘cemu’l-udebd, 5: 1938; Eba Hayyan, Mesdlibu I-vezireyn, “Mukaddime”, -
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davramislarda bulundular ve beni her tiirlii seyden mahrum birakmak icin ugrastilar...’
seklinde uzun serzenislerde bulunmustur.>*

Ebi Hayyan’in kendi ifadesine gore 370/981 yilinda Rey’den ayrilmistir.>® Boylece Ebi
Hayyan, Rey’e 354-370/965-981 yillar1 arasi iki kere gitmis, en son Bagdat’a geri
donmiistiir.>®

Vezirlerden bekledigi ilgiyi bulamayan EbG Hayyan, kendine alimlerden dostluklar
kurmaya baslamistir. el-/mtd* ve Saddke adli eserlerini telif etmesinde dolayli yoldan da
olsa biiyiik katkis1 olan trigonometri ilminin kurucusu Ebu’l-Vefa (6. 388/998) ile
arkadaslik etmeye baslamistir. Dostluklaridan her daim giizel bahseden Ebi Hayyan®®,
Ebu’l-Vefa’nin delaletiyle bir hastanede belli bir siire ¢alismis,* yine dostu vasitasiyla
filozoflar1 ve alimleri himaye etmesiyle taninan Samsamii’d-Devle (6. 388/993)’nin
Bagdat veziri Ibn Sa‘dan’nin en yakin nedimlerinden olmustur. Hatta el-/mzd  eseri,
Ebi Hayyan’m vezir Ibn Sa‘dan ile yaptigi gece sohbetlerine katilamayan Ebu’l
Vefa’nm, muhadeseleri kaleme almasini rica etmesi iizerine telif edilmistir.®

Diger iki vezirle olan iliskilerine bakilirsa, aralarinda Ebl Hayyan’a en insafl
davrananm Ibn Sa‘dan’m oldugunu sdyleyebiliriz. Ozellikle el-Imtd‘in yazildig1 siire
icerisinde aralarindaki dostlugun hayli siki oldugunu gérmekteyiz. Vezir i¢in Cahiz’in
el-Hayevdn eserini istinsah etmistir.®? Yine vezirin talebi {izerine es-Sadik ve’s-Saddke
adl1 eserinin yaninda pek ¢ok risaleyi de kaleme almistir. Ancak Ibn Sa‘dan, rakibi ve
Adudii’d-devle doneminde Divan-1 Inga katibi olan Abdiilaziz b. Yiisuf un attig iftiralar
yiiziinden Samsanii’d-Devle tarafindan 375/985 yilinda idam edilmistir. %2 Vezirlik
makamina Abdiilaziz’in ge¢cmesiyle Ebli Hayyan kendi hayatindan endise etmeye

baslamus, zira yeni vezir sarayda Ibn Sa‘dan’a yakin olan herkesi azletmis veya siirgiine

5 Ebd Hayyan, el-/mtd ‘ ve 'l-mudnese, 52-54.

5 Ebt Hayyan, el-/mtd ‘ ve 'l-mudnese, 6. Bu tarihi, Ebu’l-Vefa’nin, Ebi Hayyan ile karsilikli
diyaloglarindan ¢ikariyoruz. Zira Ebu’l-Vefa, Ebti Hayyan’1 370 yilinda Rey’den Bagdat’a dondiigiinii ve
oradaki iki vezirden de kotii muamele gordiiginden haberdar oldugunu agikliyor.

S6Abdii’l-Had1, Ebii Hayydn et-Tevhidi, 69.

57 Cengiz Aydin, “Ebu’l-Vefa Biizcani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1994), 10: 348.

5 Ebii Hayyan, el-Imtd ‘ ve l-mudnese, 49-50.

5 Ebii Hayyan, el-Imtd ‘ ve’l-mudnese, 21. Ebii Hayyan’in hastanede bir siire ¢alistigini, vezir Ibn
Sa‘dan’in ifadelerinden anliyoruz. Zira Ebli Hayyan ile sohbet etmek istemesi lizerine, hastanede Ebu’l-
Vefa’nin yanindaki igine son verip saraya davet ettigini dile getirmistir.

0 Ebli Hayyan, el-fmtd ‘ ve’l-mudnese, 6-8.

®1 Ebli Hayy4n, el-Imtd ‘ ve’l-mudnese, 152-185.

62 Ahmet Giiner, “Ibn Sa ‘ddn”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
1999) 20: 297-298.
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gondermistir. Bu ylizden Bagdat’tan ayrilarak Siraz’a, Samsamii’d-Devle’nin veziri
Ebu’l-Kasim ed-Diilci’nin yanina gitmistir. Ancak Bagdat’tan ayrildigi yilin bilgisine
ulasilamamustir.

Yakit el- Hamevi’nin aktardigina goére Ebl Hayyan, ed-Diilci’yi comert, liituf ve ihsan
sahibi kimse olarak degerlendirir.®® Fakat bu vezirle aralarindaki iliski kotii olmamakla
beraber, ibn Sa‘dan ile oldugu kadar da siki degildir. Ebd Hayyan’nin baska bir
risdlesinde, arkadaslariyla defaatle ed-Diilci’nin evine ziyarete gitmis olmalarina

ragmen her defasinda basit sebeplerle yanlarma ¢ikmadigini aktarir.54

1.1.4. Meslegi: Varrakhk

Varrak, ‘Gus-Kagit’ kokiinden gelen, miibaglagali ismi fa’il kalibinda kullanilan bir
kelimedir. Cokga parasi olan,®kitaplar1 ¢ogaltan, ciltlettiren, tashih eden ve nesreden
kisi®® anlamma gelen bu meslek, kisisel merak veya hususi talep iizerine -bir nevi
bulunduklar1 dénemde matbaacilik gorevini iistlenen matbaacilar- eserleri istinsdh eden
demektir.

VL. yiizyilda varrakeilik, pek cok edip ve filozofun, rizik kapisi olarak gordiigii bir
meslektir. Eba Hayyan’in hocalar1 Yahya bin ‘Adi, Sirafi ve Fihrist kitabinin yazari1 ibn
Nedim (6. 385/995), o donemde pek ¢ok vezire kitap istinsah etmekle birlikte terciime
ve tashihlerde bulunmuslardir.%” Ancak Ebi Hayyan varrakcilig, ‘ugursuz meslek’ veya
‘gozlerdeki feri alip gétiiren ve omrii zayi eden’ bir meslek olarak tanimlamaktadir.%
Zira bu meslegin hicbir ayricaligini gérmemistir. Fakirlikten her daim dem vuran Ebfi
Hayyan, el-Havamil ve’s-Sevamil eserinde para yliziinden halinden sikayette
bulunurken bir filozofun kendisine ‘Hey sen! Az mala, ¢ok rizka sahipsin. Nice mali ¢cok
olup, rizki olmayan kimseler vardir. Allah’a giikret!”® diyerek sahip oldugu ilmin,
maldan daha degerli oldugunu, hayatindan sikayet¢i olan Ebi Hayyan’a anlatmaya

calismustir.

8 Hamevi, Mu ‘cemu’l-udebd, 5: 1944.

% Hamevi, Mu ‘cemu’I-udebd, 5: 1944-1945. Ebli Hayyan, en az yirmi kere ziyaret girisiminde
bulunduklarini aktarmis fakat ed-Diilci ¢ok basit bahanelerle onlar1 geri ¢evirmistir.

65 {brahim Mustafa v. dgr., Mu cemu’I-Vasit, (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1989), “vrk” md., 2: 1026.
66 Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, (Beyrut : Daru Thyai’t-Tiiras el-Arabiyye, 2001), “vrk”md.,817.

67 ibrahim Keylani, ‘Aldmu’l- ‘Arab,(Misir: Ed-Dar el-Misriyye, t.y.), 41.

% Hamevi, Mu ‘cemu’l-udebd,5: 1924-1932.

% Ebli Hayyan et-Tevhidi, el-Havamil ve’s-sevamil, thk. Seyyid Kesrevi, (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’1-
[Imiyye, 2001), 63.
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Ebl Hayyan, yazmay1 birakip vezirlere iltica ederek para kazanmaya calissa da, gittigi
iki vezirin kapisindan hiisranla geri donmiistiir. Zira gittigi kapilarda kitap istinsadh
edilmesi istenmistir. Bir s6z dalas1 yiiziinden kendisini cezalandirmak isteyen vezir Ibn
Abbad, otuz cilt halinde olan risalelerini getirtip istinsah etmesini istemistir. Bunun
tizerine EbG Hayyan ‘Bunlari istinsah etmek omrii ve gozleri bitirir, Varraklik
Bagdat 'ta idi, ancak beni yine buna mecbur etti. Ondan yana (varrakg¢ilik) hi¢hir zaman
bir sey kazanmadim’'° der.

Yasadig1 haksizliklar sonras1 Bagdat’a donen EbG Hayyan, az malla kanaat edilmesi
gerektigini hocast Sicistani’nin ders halkalarina katilmakla 6grenmistir. Bir giin
Sicistani, 6grencilerine Eflatun’tGn ‘Allah, hikmeti verdigi kadar, riziktan mahrum eder.’
soziinli su sekilde aciklamistir. “...Ciinkii ilim ve mal zararl iki madde gibidir. Bir
arada olup dengede olduklar: ¢cok nadirdir. Maldan yana sansh olanlar, sehevi nefse
sahiptirler ancak ilimden yana sansh olanlar akil nefislere sahiptirler. Bu iki sans,
birbiriyle inatlagan iki zit sey gibidir... Insamn ilime maldan daha cok ihtiyaci vardir.
Mal sahibinin, basina gelecek afetleri ¢abuk olur ve ¢oktur. Ciinkii mali ¢alinan ve
vagmalanan nice topluluklar goriirsiin ancak hi¢hir zaman ilmi ¢alinan bir dlim
goremezsin... "t

Aza kanaat getirmeyi 6grenen Ebl Hayyan hayatinin sonlarina dogru her seyden feragat
etmesini Ogrenecek ve hatta asagida yer verecegimiz lizere tek sermayesi olan

kitaplarin1 da yakacaktir.
1.1.5. inzivaya Cekilmesi Ve Kitaplarim1 Yakmasi

Ebl Hayyan, hayat1 boyunca fakirlikten ve yalnizliktan dem vurmus, diledigi hicbir seyi
elde edememis, Siraz’da da ayni hayat ile karsilasinca derin bir buhrana diismiistiir.
Oyle ki, bir katip olarak en degerli sermayesi olan kitaplarindan vazgececek kadar
hayattan umudunu kesmistir. Bu biiyiik kaybindan sonra, 6liinceye kadar susmak ve
sabretmenin kendisine yoldaslik edecegini dile getiren Ebli Hayyan, halktan ayrilmis ve
inzivaya ¢ekilmistir.

Daha once, Ebli Hayyan’nin eserlerini yaktigini, vezir EbQi Sehl’in kendisine bu
davranisindan dolayr kinama mektubu gonderdigini dile getirmistik. Yakut’un aktardig:

EbG Hayyan’min kendini savunmak i¢in yazdigi risalesinde ise, kitaplarini yakma

0 Hamevi, Mu ‘cemu’l-udeba, 5: 1928.
"L Ebli Hayyan, el-Imtd ‘ ve’l-mudnese, 269.
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gerekeelerini su sekilde siralamistir. Ebt Hayyan, Allah’tan baska her seyin fani
olacagina dair ayetlerden delil getirerek, diinyada hicbir seyin baki kalmayacagini
aktarmis, bu durumun eserlerinin de basina gelecegini dile getirmistir. Bu kararin
kendisi i¢in hi¢ kolay olmadigini, gece-giindiiz istiharelerde bulundugunu, bir gece
uykusunda kendisine bunu yapmasmin ilham edildigini sdylemistir. "> Ayrica Ebi
Hayyan, kendisinden 6nce kitaplarini yakan pek ¢ok sifi ismi zikrederek yaptigi isin ilk
olmadigini ve yerilmesinin anlamsiz oldugunu da dile getirmistir. Risadlenin devaminda
ise ilmin para kazanma araci olarak goriildiigiinii ve bundan Allah’a sigindigini
sOyleyen Ebi Hayyan, kitaplarim1 yaktiktan sonra yasadigt hiizni su sozlerle

3

anlatmaktadir: “...Sanki soylu bir ogul, yakin bir arkadas, sevgisi biiyiik bir dost, edib

bir ogrenci, oncii bir hocami kaybettim. Onlari, bunlara bakip benimle dalga gececek
bir topluluga birakmaya kiyamazdim...”™

Ibrahim Keylani’ye gére Ebi HayyAn’in giiniimiize on yedi,’* Abdii’l HAdi’ye gore
yirmi ii¢ eser ulagmistir.”® Ancak kitaplarin1 yakmasima ragmen bu eserin hali hazirda
bulunuyor olmasi akillara soru isareti getirmektedir. Cogu miiellif, giiniimiize ulasan
eserlerinin, yanan kitaplardan geriye kalanlar olarak degerlendirse de,’®Muhammed
‘Amara, Ebi Hayyan’nin kendi eserlerini degil, yaninda bulundurdugu kiitiiphanesini
yaktigmi iddia etmistir. ’* Bir katip olarak yirmi yilda yaninda pek cok eser
barindirdigini, geriye birakacagi varisleri olmadigir icin kiitiiphanesini yaktigini
diistinmektedir. Yakut’un aktardigi risalede, EbG Hayyan’'nin ‘ozel kitaplarimi yaktim’
climlesini goriisiine delil getirerek; kimsenin yazdig1 eserlere ‘6zel kitaplarim’ kaydini
diismeyecegini, bir eserin yazim amacinin herkese acik oldugunu ayrica risdlede
kitaplarin1 yakan sifilerin de kendi eserlerini degil, kiitiiphanelerindeki eserleri
yaktiklarin1 dile getirir. ® Konuyla alakali aym gbriiste olan Ibrahim Keylani’nin
degerlendirmesini aktaran ‘Amara, Eb0 Hayyan’nin kendi eserlerini kesinlikle

yakmadigini, giinlimiize yalnizca ‘Nevddir’ eserinin ulagsmadigin1 ve kayip eserlerinin

2 Hamevi, Mu ‘cemu’l-udebd, 5: 1929-1930.

3 Hamevi, Mu ‘cemu’[-udebd, 5: 1930.

7 ibrahim Keylani, Selds resdil li Ebi Hayydn et-Tevhidi, (Dimask: el-Ma’hed el-Faransi bi Dimask,
1951), 7.

®Abdu’l-HAdY, Ebii Hayydn et-Tevhidi, 156-157.

"SAbdu’l-HaAdi, Ebii Hayydn et-Tevhidi, 145; Hayru’d-Din ez-Zirikli, el-4 ‘lam, (Beyrut: Daru’l-ilm 1i’1-
Melayin, 2002) ,4: 326; Izmirli, Ebii Hayydn Ali b. Muhammed et-Tevhidi, 116.

" Muhammed Amara, Ebii Hayyadn et-Tevhidi, (Kahire: Nehdatii’l-Misr, 1996), 30.

8Amara, Ebii Hayyadn et-Tevhidi, 30-33.
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de milyonlarca mahtat eser gibi tahkik edilmeyi bekliyor olma ihtimalinin ¢ok yiiksek
oldugunubelirtir.”

1.1.6.Vefat1

Dordiincii yiizyilda yasayan EbG Hayyan’nin vefat yeri ve tarihiyle alakali baz1 farkl
beyanlar vardir. Zerklb, Sirazname eserinde Ebl Hayyan’nin vefatiyla ilgili iki hatira
aktarir. Bunlardan ilkine goére, babasinin soyle dedigini isitmistir: “Ebii Hayydn'in
mezarini gordiim ve tizerinde ‘360 yilinda vefat etmistir’ yazisi vard: .2 Ikincisi ise, bir
gece Siraz kadis1 Beyzavi (6.685/1286), Ebli Hayyan’1 riiyasinda goriir. ‘Allah sana ne
vapti?’ diye sorunca ‘Sana ragmen beni affetti’ cevabini alir. Bunun iizerine Ebl
Hayyan’mn kabrini buldurup imér ettirir, giyabi cenaze namazimi kildirir ve © s 8 12
o €) € 4w g a5l s’ jbaresini levhasinin iizerine yazdirir.8!

ZerkGib’un Sirazli olmasi, Beyzavi’nin Siraz kadisi olmasi ve kaynaklarda Ebi
Hayyan’nin en son Siraz’a gittigine dair kayitlarin bulunmasi, Siraz’da vefat etmis olma
thtimalini giiclendirmektedir. Zaten aksi bir iddia da bulunun bir tabakat alimi yoktur.
Ancak vefat yiliyla alakali ¢ogunlugun goriis birligi var ise de, bazi1 tabakat miiellifleri
bu tarihe on ila yirmi yil aras1 degisiklik gosterecek sekilde tarih vermektedirler.
Yakub’un aktardigi risaleden hareketle, EbG Hayyan’nin besinci yiizyillin baslarinda
hayatta oldugunu daha 6nce sdylemistik. Fakat Zek(b’un babasinin hatirasi, 360/971
yilin1 gosterirken, Bagdadi®?ve es-Safedi de (6. 764/1363)% Ebii Hayyan’in ayn1 yilda
vefat ettigini iddia ederler. Ancak Mukdbesdt’1 tahkik eden Sinddbi, mukaddimesinde
vefat tarihiyle alakali hicri 400 yilin1 kabul edenlerin hatali olduklarini, aksine Ebu
Hayyan’in hicri 403 yilinda vefat etmis olmasinin daha dogru bir goriis oldugunu dile
getirir. 8 Yakut el-Hamevi’nin aktardig: risalede EbG Hayyan’in kendi ifadesiyle
400/1010 y1lim zikretmis oldugunu ve Zehebi’nin Ebli Sa‘d Abdurrahman b. Memce el-
Isbahani’nin 400/1010 yilinda kendisinden ders aldigina dair 8 aktarimini delil kabul
edersek, zikredilen tarihten once aktarilan goriisleri terk etmemiz gerekir. Bu tarihleri

dile getirenler, Yakub’un eserine ulasmamis veya Ebl Hayyan’min kabrini, imar

Amara, Ebii Hayydn et-Tevhidi, 34.

8 Zerk(b, Sirdzndme,149.

81 Zerkib, Sirdzndme,150; ‘Hicri 414°te vefat eden Ebli Hayyan’in kabridir.’
82Bagdadi, Hediyyetii'l- ‘rifin, 684.

8 Safedi, Vafi bi l-vefeyd, 190.

8 Ebl Hayyan, Mukdbesat, 18.

8 Zehebi, Siyerii a’lamii 'n-niibeld, 2837.
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edilmeden onceki siiregte gérmiis olmalilardir. 400/1010 yilindan sonra zikredilen
tarihlerden 414/1023 y1l1, giinlimiiz alimlerinin tercih ettigi tarihtir. Delili ise Zerk(ib’un

aktardig ikinci hatiradir.
1.1.7. Zindikhik itham

Ebi Hayyan’nin zindik olduguna dair ilk itham, Ibnii’l-Cevzi (6.597/1201)’den
gelmistir. Muntazam eserinde zindik oldugunu ifade ettigi iic isimi pes pese siralar.
Bunlar, ibnu’r-Ravendi (6. 301/913), EbGi Hayyan ve Ebu’l ‘Ald el-Me‘arri (6.
449/1057)’dir. Hatta iddiasina gore, ikisi taraflarmi belli etmis ancak Ebl Hayyan
takiyye yapmistir. Bundan dolay1 en tehlikeli olan1 Ebi Hayyan olarak niteler.®® Tbnu’l-
Cevzi’nin bu goriisiinii baz1 tabakat alimleri de iktibas yapmustir. Zehebi, Ebl Hayyan’1
ele aldig1 maddesinde, adinin yanina ‘Sufi” kiinyesini koymasina ragmen zindik oldugu
goriisleri siralamaktan da geri durmamustir.®” Ayrica vahdet ve ittihad ehli olduklarm
iddia eden tasavvuf ve felsefecilerin kendilerine verdigi isim gibi, EbG Hayyan da ‘et-
Tevhidi’ kiinyesini kendi iradesiyle kendine nispet etmistir.2% Subki ise, Ebi Hayyan
hakkinda olumlu-olumsuz biitiin rivayetleri toplamus, Ibnii’l-Cevzi’den gelen bu rivayeti
aktarmakla beraber ...simdiye kadar pek ¢ok eserini okumama ragmen, Ebii Hayyan in
bu ithami hak edecek bir ciimlesine rastlamadim...’ seklinde bir savunma yapmustir.®

[bnii’l-Cevzi’nin bu ithami incelenecek olursa; ibn Ravendi, Eksem bin Sayfi (5.
M.616) nin s6zlerinin Kur’an’dan daha iyi oldugunu, Kur’an’m mu‘ciz olmadigini iddia
etmesiyle, °Ebu’l-‘Ala ise, eserlerinde Kur’an’a ve strelerine muhalefet etmesiyle
zindiklik ithamina mazhar olmus olabilirler.® Ancak Ebli Hayyan’m hicbir eserinde
Kuran’a saldir1 niteliginde bir goriisii yoktur. Ali Deb, Ibnii’l-Cevzi’nin bu gériisiinii,
tasavvuf erbabina olan diismanligiyla aciklar. Zira Ibn ‘Arabi (6. 231/846) ve Hallac (6.
309/922) gibi tasavvufta fazilet sahibi olan isimlere de ayni saldirilarda bulunmustur.®?
Zehebi’ye gelince, Siveru ‘Aldm en-Niibeld eserini 739-743/1332-1342 yillar1 arasinda

telif etmis olmasina ragmen, Yakat el-Hamevi’nin 626/1218 yilinda telif ettigi

8 Tbnii’|-Cevzi, Lisanu’I-mizdn, Daru’1-Kiitiibii’l-‘Ilmiyye, Beyrut 1995, 16/23-24.

87 Zehebi, Siverii a’lamii'n-niibeld, 2837. ; Zehebi, Ebl Hayyan hakkinda: yoldan saprmig (Juall), dinsiz
(2sLal) tabirlerini kullanmugtir.

8 Zehebi, Siyerii a’ldmii n-niibeld, 2837

8 Siibki, Tabakdtu s-sdfiiyyeti’l-kiibrd,190-191.

OAbdu’l-HAdY, Ebii Hayydn et-Tevhidi, 122-123.

% {bnii’-Cevzi, EI-Muntazam fi tarih 'i-miiliki ve’l-iimem, thk. Muhammed Abdulkahir ‘Ata, Mustafa
Abdulkahir ‘Ata, (Beyrut: Daru’l-Kutubdl [Imiyye, t.y.) 16: 21-27.

92 Ali Deb, el-Edibii’I-miifekkir Ebii Hayyan et-Tevhidi, 94-95.
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Mii ‘cemu’l-Udebd eserinden higbir alinti yapmamis, EbGi Hayyan hakkinda sadece
olumsuz goriisleri siralamistir.  Siibki de Ibnii’l-Cevzi’den bu rivayeti almasina ragmen
dogrulugunu ispat edemedigini aciklamistir. Muhtemelen bu alimler, EbG Hayyan’1 tek
bir eserinden yola c¢ikarak degerlendirmislerdir. Ebt Hayyan, yanlis oldugunu
diisiindiigii hicbir konuda susmamistir. Hatta sadece vezirleri degil, hocast Sicistani
hakkinda elestirilerini ifade etmekten geri durmamistir. El-Havamil'de hadisgileri,
Besa’ir’de kelamcilar kizdirmis olmakla beraber, stfi yoniiyle yazdigi el-Isdrdt'in da
yazaridir. Hayatinda stirekli arayis igerisinde oldugunu gordiigiimiiz EbG Hayyan’1 tek

bir eseriyle degerlendirip zindiklik ithaminda bulunmak dogru olmasa gerektir.
1.2.Eserleri

Tabakat kitaplarinda, Ebi Hayyan’in eserlerine en ¢ok yer veren Yakiit el-Hamevi’dir.
Ona gore Ebi Hayyan’nin on yedi eseri vardir.®*Tabakat alimleri de Yakut’tan aldiklari
bilgiyi oldugu gibi aktarmis, ancak giiniimiiz yazarlarindan Abdii’l-Had1 bu eserlere alt1
eser daha eklemistir.

EbG Hayyan’mn eserlerinden telif tarihi tespit edilenler, kronolojik olarak siralanacak ve
icerikleri hakkinda bilgi verilecektir. Tarihleri tespit edilemeyen eserlerinin ise isimleri
zikredilecek, biliniyorsa igerik hakkinda da bilgi verilecektir.

1.El-Basa’ir ve’z-Zeha’ir’i 350/961 yilinda telif etmeye baslamistir. **Ebi Hayyan
mukaddimesinde, basladig1 yili zikrederek eser hakkinda bilgi vermektedir: ‘... Bu
kitabt okumakla, i¢inde sek olmayan bir ilme, dogrulugu kesin yakini bilgilere
ulasacaksn... Biiyiik bir hirsla, uzun gayretlerle, insanlarla oturarak, iilke iilke gezerek
uzun yillar icerisinde biitiin bu bilgileri topladim...”%

Eser Ebi Hayyan’nin uzun yillar derleyerek bir araya getirdigi bilgilerden olugmaktadir.
Ebl Hayyan’nin kelam1 ve kelamcilari elestirdigi en 6nemli eseridir.

2. EI-Havamil ve’s-Sevamil’i 355-358/966-969 yillar1 arasinda Rey’de bulundugu siire
zarfinda Ibn Miskeveyh’e felsefi, edebi, ictimai, liigavi ve ahlaki konular hakkinda

sordugu sorulara aldig1 cevaplar1 yazdig eseridir.

9% Hamevi, Mu ‘cemu’l-udebd, 5: 1925.
% Eb{ Hayyan, el-Besdir, 2.
% Ebl Hayyan, el-Besdir, 3-4.
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3.Risdle f’I-’Uliim, Ebt Hayyan’'nin Rey’e ikinci gidisinde, Sahib bin ’Abbad’in
cevresinde felsefeyi kiiglik gorenlere karsilik yazmis olmasi hasebiyle 367-370/978-981
yillart arasi telif ettigini diistindiigiimiiz eserdir.

4 Risaletii’s-Sakife, Rey’den 370/980 yilinda dondiikten sonraki siiregte yazmis olmast
muhtemeldir. Zira bu risaleyi nesreden Ibrdhim Keylani, eser hakkinda sunlar
yazmustir: ‘Ebii Hayydan bu eseri; mezhebi, siydsi, fikri, kavgalarimin yogun oldugu
Biiveyhi’ler zamaninda, Sii ve Siinni miicadeleler tizerine yazmigtir... Ebti Hayyan'i, bu
risaleyi yazmaya iten iki sebep olmustur: ilki, doneminde yasanilan kargasa. Ikincisi,
dénemlerinin en biiyiik Siilerinden olan Ibn ‘Amid ve Sahib bin ‘Abbdd’a olan
kizginhigidir...

5. Es-Sadakatu ve’s-Sadik, dost ve dostluk hakkinda yazilan edebi bir eserdir. Telif
yil1 ve telif sebebi hakkinda EbG Hayyan’nin kendi beyania gore 371 yilinda, heniiz
vezir olmayan Ibn Sa‘dan, bu eserden bir vasita ile haberdar olunca, Ebli Hayyan’dan
kendisi i¢in bunu istinsah etmesini istemistir.%’

6. Ahlaku’l Vezireyn, Mesdlibu'l-Vezireyn olarak da bilinen bu eserin yazilma sebebi
daha 6nce gegmisti. Ebi Hayyan Rey’e olan seyahatlerinde, Ibn ‘Amid ve Sahib bin
‘Abbad’dan umdugu ilgiyi bulamayinca Bagdat’a geri doner ve bu iki veziri yerme
amaciyla bu eseri kaleme alir. Kitabin tislubundan dolay1 uzun zaman bu eseri yaninda
bulundurana felaket getirecegine inanilmistir.”®

7. El-imta¢ ve’l-Muanese, telif sebebini daha dnce yazdigimiz bu eserin telif tarihi
hakkinda sdyle bir yorumda bulunulabilir. Ebd Hayyidn Rey’den doniip Ebu’l Vefa
vasitasiyla Tbn Sa‘dan ile dostluk kurmustur. Eserde Ibn Sa‘dan’a, vezir®® diye hitap
etmesi ve Ibn Sa‘dan’nin 375/985 yilinda 6ldiiriilmesinden hareketle eser tahminen 373-
375/983-985 yillar arasi, Bagdat’ta telif edilmis olmalidir.

8. El-Mukabesat, Ebi Hayyan’in Siraz’da bulundugu senelerde vezir ed-Diilci’ye
sundugu bir eseridir. O halde telif yil1 375/985 sonrasi olmas1 gerekir. Eser, hocalari
Yahya bin *Adi ve Sicistani’nin ¢evresinde olan toplulugun, felsefi tartismalarini kendi

iislubuyla aktarmasindan olusur.

% Keylani, Selds resdil li Ebi Hayydn et-Tevhidi, 7-8.

9 Hamevi, Mu ‘cemu’[-udebd, 5: 1924.

9% Mez, Onuncu Yiizyilda Islam Medeniyeti, 297.

9 Giiner, ”Ibn Sa ‘ddn”, 20: 297. Ibn Sa‘dan 373/983 yilinda vezir olmustur.
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9. El-Muhadarat ve’l-Munaza‘t, eserinin tamami gliniimiize ulasmasa da Yakat el-
Hamevi, ad1 gecen kitaptan; EbG Hayyan’nin, ed-Diilci’nin kapisina en az yirmi kez
gitmesinin sonugsuz kaldigini aktardig1 bir pasaj aktarmistir.'%

10. Risale ila Kadi1 Ebi Sehl, Ebi Hayyan’in kitaplarin1 yakmasi iizerine kendisine
kinama mektubu gonderen kadi EblG Sehl’e, 400/1010 yilinda yazdigi savunma
risdlesidir. Risalede kitaplarini neden yaktigina dair yasadigi hayal kirikliklar: ile
birlikte gerekgelerini agiklamistir. Hayatinin sonlarina dogru her seyin fani oldugunu
anlayan Ebl Hayyan, bundan sonraki eserlerinde tasavvufi bir yol izlemistir.

11. El-isarat el-ilahiyye, icerigi bakimindan tasavvufi bir eser olmas1, Ebii Hayyan’nin
hayatinin sonlarina dogru girdigi tasavvufi yolun bir neticesi olarak yorumlanmis, diger
eserlerinde ediplerin filozofu olarak degerlendirilirken, bu eserinde siifilerin edibi olarak
nitelendirilmistir. 1% Bu eserinde tasavvufi duyus ve diisiincelerini, kendi iislubuyla
aktarmustir.

Tarihleri ve telifleri hakkinda bilgi verdigimiz bu eserlere Yakut el-Hamevi ilave olarak
asagidaki eserlerin de ismini vermektedir.%

12. Riséale fi Ahbar es-Siifiyye,

13.Risaletii’s-Siifiyye.

14.Kitabu’z-Ziilfa.

15. Kitabu Riyaz el-‘Arifin.

16. Kitabu Takriz el-Cahiz

17. Kitabu’l-Hac el-’ AKli iza Dake’l-Feza’u ani’l-Hacci’s-Ser’1

18. Kitabu’r-Risale fi Silati’l-Fukaha fi’l-Miinazara

19. Kitabu Risalat el-Bagdadiyye

20. Kitabu’r-Risale fi’l-Hanini ve’l-Evtan

21. Risale li Ebi Bekr et-Talakani, Abdu’l-Had1, Ebli Hayyan’ nin eserlerini siraladigi
liste igerisinde yukaridaki eserlerden farkli olarak bu risaleyi listesine eklemistir. Ancak

eser hakkinda herhangi bir agiklama yapmamistir.1%3

100 Hamevi, Mu ‘cemu’l-udebd, 5/1944-1945,

101 Uger, Ebit Hayydn et-Tevhidi ve Felsefi Kisiligi, 119.
192 Hamevi, Mu ‘cemu’I-udebd, 5: 1925.

8 Abdu’l-HAd1, Ebit Hayyadn et-Tevhidi, 157.
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Ibrahim Keylani, Ebli Hayyan et-Tevhidi’ye nispet ettigi ii¢ risdleyi ‘Selds Resdil li Ebi
Hayydn et-Tevhidi’ adli eserinde tahkik etmistir. Bu esere gore Ebl Hayyan’in iig
risalesi daha bulunmaktadir:

22. Risaletii’s-Sakife 1 Hz. Peygamberin vefatinin akabinde yasanan hilafet
tartismalarin1 ele aldigi risalesidir. Baglangicinda Ebt Hayyan, ‘Bagdat’ta, hocasi
Merverrizi’nin huzurunda toplandiklar’’ kaydini diiserek, eserin Bagdat’ta yazildigim
aciklamistir. Yazildigi donem ise, hocasinin vefat tarihine bakilirsa, (362/975) Rey’e ilk
gidisinin ardindan Bagdat’a geri dondiigii tarihlere tekabiil ettigi sdylenebilir.

23. Risale fi ‘Ilmi’l-Kitabe, 1°® Ebi Hayyan, Bagdat’ta bazi devlet baskanlarmin
huzurundayken yazi yazmak iizerine konusuldugunu duymasi iizerine, yazi sanati
hakkinda bir risale irad etmistir. Dolayisiyla Bagdat’ta bulundugu siire zarfinda yazilmis
oldugunu sdyleyebiliriz ancak devlet bagkanlarinin isimlerini zikretmedigi i¢in kimin
zamaninda yazildigina dair fikir sahibi olamiyoruz.

24. Risalet’iil Hayat,'% hayat hakkinda Sokrat’tan, hocas1 Sicistani’ye kadar pek ¢ok
felsefecinin  goriislerine yer verdigi risalesidir. Risdlenin sonunda hayata dair
serzeniglerde bulunan Ebli Hayyan, artik yaslandigini ve bu diinyadan ayrilma zamanin
yaklastigin1 dile getirmesine bakilacak olursa, Siraz’da hayatinin sonlarma dogru
yazdig bir eseri olabilir.

25. Nevadir, Ibrahim Keylani, Ebli Hayyan’in giiniimiize ulasmayan tek eseri olarak

zikrettigi eseridir. Ancak mahiyeti hakkinda bir bilgi aktarmamistir.%’

104 Keylani, Selds resdil li Ebi Hayydn et-Tevhidi, 5.
105 Keylani, Selds resdil li Ebi Hayydn et-Tevhidi, 29.
106 Keylani, Selds resdil li Ebi Hayydn et-Tevhidi, 51.
197 Amara, Ebii Hayydn et-Tevhidi, 34.
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BOLUM 2: EL-IMTA*¢ VE’L-MUANESE’NIN iCERIGI

Ebll Hayyan’nin yasadigi miladi onuncu yiizyil, edebiyatin zirveye ulastigi donem
olarak tarif edilmektedir. % Abbasiler déneminde, sinirlarin genislemesiyle beraber,
farkl1 medeniyetlerle karsilasildi. Bu medeniyetleri tanimak ve ilmi birikimlerini
anlamak icin eserlerin Arapgaya ¢evrilmesi gerekiyordu. Baslangigta bireysel merakla
bazi calismalar yapilsa da, zaman igerisinde halifelerin desteklemesiyle, devlet
politikas1 haline geldi.!®® Bilime ve sanata diiskiin olan devlet ricali, sehirlerinde
kiitiiphaneler kurdurdu.'°Bu yapilarin artmasiyla beraber, kitaplarin ¢ogaltilmasima olan
ihtiyag, ayn1 oranda artti. Boylece pek ¢ok isim para kazanmak i¢in katiplik meslegini
tercih etti. Hocas1 Yahya bin *Adi, Sirafi, Ibn Nedim gibi Ebti Hayyan’da kitap istinsah
etti.

Katiplerin gogalmasi, edebi zevki farkli bir mecraya siiriikledi. Ozellikle seci sanatinin
gelismesinde, aktif rol oynadilar. Zira genis kiiltiir bilgisine sahip olan katipler, devlet
divanlarina katiliyor ve kullandiklar1 dil ve tsluba gokga ihtimam gostererek her seyi
kayit altina aliyorlardi.!'! Sevki Dayf’in aktardigina gére, o dénemde devlet ricali ve
divan katipleri, kaleme aldiklar1 her yazinin secili olmasina 6zen gostermislerdir. Hatta
halife Muktedir (6. 320/932) zamaninda divanlardan g¢ikan her yazi, seci lslubuyla
yazilmistir, 12

Ebl Hayyan, kullanim1 bu kadar revagta olan seci sanatinin ikinci Cahiz’1 olarak kabul
edilmektedir. Adam Mez’e gore, sade bir dil kullanarak daha heybetli nesir yazan kimse
olmamugtir. 1

Biitiin eserlerinde sade bir dil kullanmasina ragmen edebi dilini gii¢lii bir sekilde
kullanmis, ‘ediplerin  filozofu, filozoflarin edibi’ ''* olarak tammnmustir. Bazi
aktarimlarinda siire yer verse de, nesri ve seciyi daha fazla kullanmistir. Bunun en giizel

ornegini el-Imtd‘ ve’l-mudnese eserinde gormekteyiz. Zira Ebll Hayyan, kirk ayri

198 Mez, Onuncu Yiizyilda Islam Medeniyeti, 281.

109 Giirkan Dagbas1, “Abbasi Dénemi Ceviri Faaliyetleri”, Eskiyeni Dergisi, (Say1: 27, 2013), 4.

110 fbrahim Sarigam & Seyfettin Ersahin, Is/dm Medeniyeti Tarihi, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlar1,2012), 38-39.

1 Sevki Dayf, Tarihii’l-edebi’l- ‘Arabi: el- ‘Asrii’I-Abbasi el-evvel, 16. Baski, (Kahire: Daru’l Ma’arif,
ty.), 491,

Y12 Sevki Dayf, Tarihii’'l-edebi’l- ‘Arabi: el- ‘Asrii’I-Abbasi es-Sdni, , 2. Baski, (Kahire Daru’l Ma’arif bi
Misr: t.y.), 557.

113 Mez, Onuncu Yiizyilda Islam Medeniyeti, 297.

114 Hamevi, Mu ‘cemu’l-udebd, 5: 1924.
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oturumda anlasilir olmasina 6zen gostererek kirk farkli konu islemis, siir, seci, fikra ve
hikayelerle yazdiklarin1 desteklemistir.

El-Imta‘ eseri, belli bir metot kullanilmadan yazilmis, konu biitiinliigiine dikkat
edilmemistir. Ancak IV. Yiizyilda, Bagdat’a yasanan hadiseleri gliniimiize ulagtirmada
onemli bir kaynaktadir. Ornegin; EbGi Hayyan, IV. yiizyilda kurulan ihvan-1 Safd’nin
kimlerden olustuklarini, ne gayeyle ortaya ciktiklarini, eserlerini ve o donem haklarinda
neler diisiiniildiigiinii kaleme alan ilk isimdir.''® Ayrica Eb Said Sirafi ve Ebd Bisr el-
Metta arasinda cereyan eden Arap nahvi-Yunan mantigi miinazarasini giinlimiize
aktaran ilk ravi olarak diisiiniilmektedir. 1*® Eba Hayyan; Ibnu’l-Mukaffa (&.
142/759)’nin Arap-Acem tartismasini*'’, dénemi igerisindeki bircok alimin ismi ile
birlikte dini anlayisi, hayati, mesleklerini, meziyetlerini, felsefi tartismalari, bir¢ok siir,
mesel ve hadisi, tasavvufi sohbetlerini kendi {islubuyla kaleme alarak, ansiklopedik bir

eser yazmistir.
2.1. Eserin isimlendirilmesi

Emte’a (&) fiili; hos vakit gegirmek, eglendirmek, faydalanmak'!® anlamlarina gelir ve

mutluluk, memnuniyet, hosnutluk ifade eder. Mudnese kelimesi ise, aligmak, dostlugu

kleO

siirdiirmek!®, hos vakit gecirmesini saglamak, fark etmek, gormek,'?° gozlemlemek,'?

evcillestirmek,?? anlamlarima gelir.

Imta’ kelimesinin 6zel olarak secilmis olmasi, hosca gecirilen zamanm uzunlugunu

123

ifade ettigi'® i¢in olabilir. Mudnese kelimesi ise, Ibn Sa‘dan, Ebli Hayyan’i yanma

[3

cagirmasinin nedenini ‘...Seninle muhddese etmek ve rahatlamak icin (5 4sall

o), 124 ciimlesiyle agiklamus, eser de adimi burada gegen kelimeden almustir. Ebd

15 Thn Kafti (6.646/1248), ‘Ihbdru’l ‘ulemd bi ahbari’l-hiikema’ adlh biyografik eserinde, [hvan-1 Safa’y1
ele aldig1 maddesinde, el-/mtd’1n on yedinci gecesini iktibas yapmustir. bk. ibnii’1-Kifti, /hbdru’l- ‘ulema
bi ahbdri’I-hiikemd’, thk. Ibrahim Semsii’d-Din, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l *Tlmiyye, 2005), 68-72; ilgili
miinazara i¢in bk. Eb Hayyan, el-Imtd ‘ ve I-mudnese, 221-226.

116 Eb Hayyan, el-Imtd ‘ ve 'l-mudnese, 99-137.

17 {1gili miindzara icin bk. Eba Hayyan, el-Imtd ‘ ve l-mudnese, 67-69.

118 fbn Manziie, Lisdnu’l- ‘Arab, 1:66. Faris bin Zekeriyya, Mu ‘cem mekdyisu’I-liiga, nsr. Muhammed
‘Avz Mar’ib, (Beyrut: Daru Ahyai’t-Tiiras el-’Arabi, 2001), “mt‘a” md., 937.

119 Thrahim Mustafa v. dgr.,Mu ‘cemu ’I-vasit, “mt’a”md., 29.

120 Ahmed el-*Ayid, v. dgr..el-Mu ‘cemu’l-‘Arabi el-esdsi, (Kahire: El-Munazzamatii'l-Arabiyye li’t-
Terbiyye ve's-Sekafe, 1989), “ens”md., 113.

121 Faris, Mu ‘cem mekayisu’l-liiga,76.

122 Firizabadi, el-Kdamiisu I-muhit, ngr. Muhammed el-Baka’1, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1995), “ens”md.,477.
123 < Avid, v. dgr..el-Mu ‘cemu’l-‘Arabi el-esdsi, 1116.

124 Ebf Hayyan, el-Imtd‘ ve l-mudnese, 21.
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Hayyan, mudnese’yi kullanmig ancak muhddese kelimesini eserine ad olarak
kullanmamigtir. Muhtemelen muhddese fiili, sadece karsilikli konusmay: ifade ettigi
icin, Ebll Hayyan’in kirk gece boyunca gecirdikleri siireyi tasvir etmede yetersiz
kalmistir. Ayrica; /mtd’ gayeye ulasmak, Mudnese rahata kavusmak anlamma gelir
ancak her rahata kavusma, mutluluk getirmez. Bu ylizden Ebli Hayyan, mutlulugun
devamliligy, linsiyet ve muhabbetin karsilikli oldugunu ifade etmek i¢in bu iki kelimeyi

Ozellikle segmistir diyebiliriz.
2.2.Eserin I¢erdigi Konular

El-imta‘ ve’l-muénese eseri kirk ayr1 gece oturumundan olusmaktadir. Konular
tartisilirken belli bir siralama takip edilmemistir. Bu sebeple konular1 kendi igerisinde
edebi, felsefi, dini, siyasi ve diger konular olmak {izere bes ayr1 baslik altinda

inceleyecegiz.
2.2.1. Edebi Konular

Eserin biiyiik cogunlugunu olusturan edebi konular, genel itibariyle edebi miindkasa ve
mukayeselerden olusmaktadir. Ancak Ebl Hayyan, Biiveyhi vezirinin Arap diline olan
meraki ilizerine sordugu sorulara verdigi cevaplar ile bircok kelime anlami, yanlig climle
kuruluslari, fikra, siir ve o6zlii sozler gibi pek cok farkli konuyu eserinde daginik bir

sekilde islemistir.
2.2.1.1. Edebi Miinakasa ve Mukayeseler
A. Ibn Ubeyd ile Belagat-Matematik Miinikasasi

El-imta‘ eserinin yedinci gecesinde Ibn Sa‘dan, EbG Hayyan’a ‘Bugiin Ibn Ubeyd’in
evinde bagrislarini duydum. Ne iizerine tartisiyordunuz? ° diye sorar. Bunun iizerine
Ebli Hayyan, ibn Ubeyd ile aralarinda gegcen miinakasay:1 aktararak gece oturumunu
baslatmis olur. Ilk olarak, Ibn Ubeyd’in gériislerini aktarir, daha sonra her birine tek tek
cevap verir.

Ibn Ubeyd, matematik ilmini yiiceltir, belagat ilmini ve erbabin1 hakir gériir. Ona gére;
Mmatematigin yonetime daha faydali, daha faziletli ve daha akla yatkin olmasi, sultanin
bu ilme olan ihtiyacinin daha fazla oldugunu gosterir. Konu itibariyle belagattan daha

zengin ve ciddi konulart igerirken, beldgatin ciddiyet barindirmadigimi iddia eder.
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Ayrica, ‘belagatta alaycilik, agiz kalabaligi, yalan ve aldatma oldugunu, ancak hesap
ilminde boyle durumlarin olmadigini gérmez misin?’ diyerek, “hesap ilmi baslangici
bilinen, faydas: daha fazla olan bir sanattir. Belagat ise siis ve hilebazliktir, serdba
benzer, Matematik sanati ise suya benzer. Belagatin sefihliklerinden dolay1, belagat ile
ugrasanlar kabalasir ve ahmaklasir. Bundandir ki eski zaman katipleri, halifelerin ve
vezirlerin meclisinde  ‘Allah’im;  beldgat¢ilarin  ahmakligindan, ogretmenlerin
budalaliklarindan, nahivcilerin zayifliklarindan bizleri koru’ diye dua ederler”
savunmalarini ekler. Bir iilkeye bir belagatci1 yeter ancak yiiz hisab katibi (o donemin
muhasebecileri) yetmez. Ustelik muhatabin konusmalar1 anlamasi icin, bir kimsenin
yanlis s0z kullanarak veya eksik ciimle soyleyerek meramini anlatmasi, diyalog kurmasi
icin yeterlidir. *® Yine Ibn Ubeyd’e gore, nice ebeveynler gocuklarii matematik
ogrenmeye tesvik eder ve bu ‘ekmek teknesidir’ derler.

Goriildiigii iizere Ibn *Ubeyd belagat ilmini kiigiik goriir ve matematik ilminin
faziletlerinden bahseder. Bunun {izerine vezir, bu kiiclimseyici tavir karsisinda ‘bu ¢ok
kotii bir vakia, cevabin ne oldu?’ diye sorunca, Ebli Hayyan cevaplarini siralar.

Ebl( Hayyan baslangic olarak, beldgata olan ihtiyacin dnemine deginir ve o donemde
kurulan divanlarin’?® icerisinde sadece matematik ilminin yetersiz kalacagmi ve her
divanin yazi isleri i¢in katiplerin, beyan ile ilgili ilimler basta olmak iizere, fikih usulii
ve diger dini ilimlere ihtiya¢ oldugunu beyan eder. Zira IV. yiizyilda devlet isleri
divanlardan yiiriitiilirdii. Her divan, meselelerini ¢6zmek adina meclisler kurulur ve bu
meclislerde her seyi kayit altina alan katipler bulunurdu.

EbG Hayyan, anlami derin, hiikiimleri ve delilleri anlagilir kitaplara miiracaat ettikten
sonra i yapabildiklerini dile getirdigi hisab isleriyle ilgilenen katiplerin, anlattiklar1 ve
ilgilendikleri ilim ile alakali kitap yazmaktan aciz olduklarmi dile getirir. Ciinki
muhasebecinin paralar1 topladifi zaman, hesabini yapabilmesi ic¢in para yonetimini
bilmesi lazimdir. Bunu yapabilmesi i¢in; dili anlasilir, gerekli delillerin ve kullanilan
istilahlarin yazildigi kitaplara bagvurmasi gerekir. Bunun iizerine hisab katibinin fey’

arazilerinin, harag, Osiir, ticaret vergilerinin, hayvanlarin ve madenlerin zekatinin, miras

125 Eb(i Hayyan, el-Imtd ‘ ve 'l-mudnese, 90-91.

126 Eb(i Hayyan burada pek ¢ok divan ismi zikretmektedir. Ordu, beytii’l mél, imza, giimiis, para, altin
ayar1, mithiir vurma, adaletsizlikler, polis, giivenli vb. divanlar1. Kurulan divanlarla ilgi daha detayl bilgi
almak i¢in Bk.. Kudame bin Ca’fer, el-Hardc ve sind ‘tii'l-Kitdbe, thk. Muhammed Hiiseyn Zebidi,
(Bagdat: Dar er-Resid li’n-Nesr,1981).
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taksimlerini dogru bir sekilde kayit altina alinmasi, her iki ilme esit derecede ihtiyacin
oldugunu géstermektedir.?’

EbG Hayyan, sultanin hangi ilme daha ¢ok ihtiya¢ duyduguna dair yaptig1 savunmaya
gelince; sultanin hesap ilminden Once, belagat ve fesahat ilmine olan ihtiyacinin daha
fazla oldugunu dile getirir. Ciinkii sultan, devleti idare ederken insanlara hitap eder,
emir verir, yasak koyar, adalet lizerine yargilar. Bunlar i¢in belagata ve beyana ihtiyag
duyar. Hisab ilmine ise hara¢ toplayacagi zaman ihtiyag duyar ve yaptigi hesabi
dogrulatmak igin yine muhasebecilere isi devreder.!?®

Ayrica Ebt Hayyan, bir iilkeye tek bir belagatcinin yeterli oldugu diisiincesini bir
ornekle nakz eder. Kisinin ayakkabiciya olan ihtiyaci, aktara olan ihtiyacindan daha
fazladir. Ancak bu durum ayakkabicilarin  aktarcilardan, aktarcilarin  da
ayakkabicilardan daha serefli bir meslek icra ettigini géstermez.

Buraya kadar anlasildigina gore belagat ilmi, devlet idaresine giremeyecek kadar
sayisalcilar tarafindan kiicimsenmektedir. Zira beldgat ilmini, ilim olarak kabul
edilmemis, iilkenin idaresinde higbir etkisinin olmadig1 iddia edilmistir. Ancak Ebl
Hayyan, belagat ilmini, alet ilmi olarak degil, ilimleri anlamada asil merci olarak
gormektedir. Her meslegin anlasilmasinin ilk basamagi, dogru anlatilmasi ve
Ogretilmesi ise; belagat ilmi, matematik ilmi kadar onemlidir. Ayrica beldgat ilminin
geemisinin mechul oldugu goriisiine EbG Hayyan, ‘beldgatin baslangict akil, gegis yeri
lafiz, karar kildig yer ise yazidir '?° ciimlesiyle cevap verir.

Ebl Hayyan, kisinin imalarla, yanlis veya eksik ciimlelerle konussa dahi kendini ifade
edebilecegi goriisiinii asla kabul etmez. Bir climlenin; sozlerinin degistirilmesiyle
hiikkmii, fiillerinin degistirilmesiyle methumu, irdbinin degistirilmesiyle soézden
anlasilacak olan maksadi, harflerin degistirilmesiyle de anlaminin tamamen degistigini
ye’olmasmna ragmen ‘L 3 s 28-Bizi yiyene dek otur’ ciimlesini duydugunu
aktararak, bir harfin degismesiyle, anlamin ne kadar degistigine dikkat ¢eker.'*

Ebl Hayyan, ebeveynlerin ¢ocuklarinin matematik egitimine 6zel ¢aba sarf ettiklerini

ve ‘bu ekmek teknesidir’ seklindeki telkinlerini yerinde bulur. Ciinkii her yas icin

121 Eb(i Hayyan, el-Imtd ‘ ve 'l-mudnese, 91-94.
128 Eb(i Hayyan, el-Imtd ‘ ve 'l-mudnese, 94-95.
129 Ebi Hayyan, el-Imtd ‘ ve’l-mudnese, 96.
130 Ebfi Hayyan, el-Imtd ‘ ve l-mudnese, 97.
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gerekli bir ihtiyactir. Fakat bir kiyas yaparak, beldgat ilminin degerini yiikseltir. Ona
gore, en serefli meslekler, en serefli insanlar tarafindan kabul goriir. Insanlarm en
sereflisi de sultanlardir. Onlar ise, iyi belagatcilara ve yazarlara ihtiya¢ duyarlar. Zira
onlar, sultanin konusan dili, goren goziidiir. Boylece belagat ilminin, halkin ihtiyacini
tam olarak karsilamasa da, devlet yonetimindeki onemine binaen, dolayli yoldan en
serefli ilim olarak tabir etmistir.

Goriildiigi tizere EbG Hayyan, matematik ilmini hakir gormese de, belagat ilmini ondan
daha efdal bulur. Zira matematigi 6grenilmesi i¢in ilk olarak onun giizelce anlatilmasina
ve agiklanmasina ihtiyag vardir. Bu ise dil becerisi ve fasih bir anlatim ister. Bu yiizden
insanlarin diger ilimleri 6grenmeleri ve anlamalari i¢in belagat ilmi bagvurulan ilk merci

olmalidir.
B. Nahiv-Mantik Miindkasasi

Ebi Hayyan, vezir Ebu’l-Fadl bin Cafer bin el-Furat (6. 391/1001)’in meclisinde,®
327/939 yilinda, Ebl Sa’id es-Sirafi ve Mettd bin Yunus arasinda ge¢en miindzarayi,
vezir tarafindan kaleme almasi salik verilir. Eb Hayyan, el-Imtd* eserinin sekizinci
gecesinde, bu miinazaray1 ibn Sa‘dan’a okur.

Sirafi’nin, Metta bin Yunus’a mantiktan ne kastettigini sormasiyla miindkasa baslar.
Mettd ‘mantik, dogru sozii ve manay: yanlistan ayirt etmeye yarayan soziin aletlerinden
bir alettir*® der. Sirafi, yanildigim1 ve eger Arapca konusuyorsa, bunu ancak irab ve
nazimla yapabilecegini sdyler. Mantik ise Yunan adetlerine gore sekillenmistir. Buna
gore, bir dilin kullanis seklini anlamak icin, kendi aletine ihtiyag duymaktadir ve her
dilin aleti kendine 6zeldir. Mantik ise, biitiin bu aletler arasinda sadece biridir diye
cevap verir. Bundan sonra Sirafi, ‘cw/ldegil mi’ ile sordugu bir soru iizerine ‘a=iEvet’
cevabim1 veren Mettd’ya dil bilgisiyle alakali yaptigi yanlislar iizerinden sorular
sormaya baslar.

‘Vav’ harfinin kullanimi, hiikiimleri ve durumlarini soran Sirafi, Mettd’ya bunu Aristo
manti1 ile bilip bilemeyecegini sorar. Metta, bunun mantikla alakasi olmadigini ve bir

mantik¢inin buna ihtiyacinin olmadigini, aksine bir nahivcinin, mantiga daha fazla

131Eb{i Hayyén, meclise katilanlarin isimlerini de sayryor. El1-Halidi, ibn Ahdas, E1-Kiitiibi, Ibn Ebi bisr,
Ibn Rebah, Ibn K’ab, Ebti Amr, Kudame bin Cafer, Ez-Ziihri, Ali b. Isa el-Cerrah, Ibn Firas, Ibn Resid,
Ibn Abdiilaziz el-Hamisi, Ibn Yahya el->Alavi, Misir’dan Resil bin Tagc, el-Mirzebani. ilgili yer i¢in
Bk..Ebl Hayyan, el-/mtd ‘ ve 'I-mudnese, 103.

182 Eb{i Hayyan, el-Imtd ‘ ve’l-mudnese,104.
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ihtiyacinin oldugunu dile getirir. Ciinkii mantik manayla, nahiv lafizla ilgilenir ve
mananin lafizdan her daim daha {istlin oldugunu iddia eder. Sirafi bunun iizerine nahvin
mantik, mantigin ise nahivle aymi sey oldugunu soyler ancak mantik kendi dilinin
nahvidir, Arap dilinin anlasilmas1 i¢in mantigin degil, nahvin iyi bilinmesi gerektigini
savunur. Ancak Mettd, Arap dilinde; ihtiyaci olan harf, isim ve fiile sahip olmasinin,
Yunanlilarin sézlerini ifade edebilmesinde yeterli oldugunu soyler. Ancak Sirafi, sadece
bunlara sahip olmakla, dilin dogru anlasilmayacagini, Arap dilinin, yap1, nitelik, hareke
vb. biitiin bilgilerine ihtiyac1 oldugunu defalarca dile getirir. Ciinkii ona gore, higbir dil,
basgka bir dille tam olarak ortlismez ve ‘vav’ ile ilgili sordugu soruyu tekrar hatirlatir.
Mantik¢ilarin harflerin sadece zahiri manalariyla ilgilendiklerini ve ifade ettikleri diger
anlamlardan uzak olduklarini dile getirdikten sonra vav’in i¢erdigi manalar1 6rnekleriyle
tek tek sayar. Vav’in; atif; () \u) < V), Zeyd’e ve Amr’a ikramda bulundum. Kasem;
(1S 51X g A& & 5), yemin ederim soyle soyle dedi. Temyiz; (28 25 5 )3, ciktim ve
Zeyd ayakta idi. Bir siirde gecen azlik ifade eden <. manalarma geldigi; ( 3uwe¥ o6&
Gl ), derinlikleri tozlasan ve alametlerden mahrum. Ismin ve fiilin aslindan bir
harf; (285,385 ,Jals), vasil, vakid ve vafid. Su ayette gegen hal manast; (2l (& o) &I
3 ) (Al-i Imran 3/46), kundakta ve yetiskin oldugu halde insalar ile konusacak. Harfi
cer; (Rl 5 ¢l ), su tahta ile esit oldu orneklerini vererek vav’in Arap dilinde
kullanildig1 yerleri hatirlatir. 13

Sirafi, lafiz-mana iligkisine dair verdigi ornek lizerinden nahivcilerin lafza ve manaya
verdikleri 6nemin, mantik¢ilarin aksine, esit oldugunu gosterir. Sirafi, ° Juadl )
43sa)ctimlesinin dogru olup olmadigimi sorar. Metta, dogrudur diye cevap verince;
Sirafi, yanildigim1 ve ciimleyi 5aY) Juail 3y diye diizeltirse dogru bir ciimle kurmus
olacagin1 dile getirir. Ciinkii Zeyd’in kardesleri, Zeyd’den ayr1 kisilerdir. Zeyd’in
kardesleri kimlerdir, sorusuna cevap verirken, Zeyd’in adi sayilmaz. Bundan dolay1, )
353y Juadl Zeyd, kardeslerin en faziletlisidir seklinde bir ciimlenin kurulmasinin daha
dogru oldugunu anlatir.

Bunun {izerine, Metta’nin cevap vermekte aciz kaldig1 birgok dil bilgisine dair sorular
sorar. Cevap veremeyen Metta ise, eger mantikla ilgili sorular sorsaydi, Sirafi’nin kendi
durumuna diisecegini dile getirerek liste ¢ikmaya calisir. Fakat Sirdfi, bunu kabul

etmeyerek, mantik¢ilarin sadece dil kalabalig1 yaparak insanlarin aklini karistirdigina,

133 Eb{i Hayyan, el-Imtd ‘ ve I-mudnese, 111-112.
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lafiz, mana ile alakali soracagi her soruyu dogru bir sekilde cevap verecegini soyler.
Sirafi, Mettd’nin cevapsiz kalmasi lizerine tartismada galip olan taraf olur ve
mantikgilara yonelik suglamalarmi devam ettirir.*34

Aslinda Siiryani miitercim ve mantik hocasi olan Metta, mantig1 evrensel bir disipline
cevirmeye c¢alismis, biitiin dillerin mantik ile anlasilacagini savunmustur. Fakat nahiv
gibi, bilmedigi ve ilgilenmedigi bir alanda tartistyor olmasi, cevapsiz kalmasina sebep
olmustur. 1*® Bu cehaletine ragmen nahvi kiigiimsiiyor olmasi, nahiv otoriteleri
tarafindan hazmedilememistir. Nahvin, Arap manti§i oldugunu savunan Sirafi,
tartigmada, Metta’y1r hezimete ugratmis; harf, kelime, climle kuruluslari, lafiz-mana
iligkisi ve cesitli dilsel kullanimlarla alakali sorular sorarak, her nahivcinin mantiker
olabilecegini ama her mantik¢inin nahivci olamayacagimi ispat etmeye ¢alismustir.3®
Bilindigi gibi Ebli Hayyan’mn nahiv hocasi, Sirafi’dir ve bu tartismayi el-Imtd* ve
Mukabesat eserinde zikretmistir. El-/mtd‘da, aktardigni bu miinizara sonrasi, Ebi
Hayyan bir yorumda bulunmadan, vezirin orada bulunan topluluktaki sahislarin kimler
olduguna dair soru sormasi iizerine gece oturumunu devam ettirir. >’ Ancak ikinci
eserin 22. mukabesesinde, ilgili miindzaray: aktardiktan sonra Ebli Hayyan’in, nahiv ve
mantik arasinda benzerlikler gordiigiinii, bu benzerlige ragmen, aralarindaki farkin ne
oldugunu hocasi Sicistani’ye sordugu goriiliir. Yukarida gegen miindzaradan sonra
meydana geldigini diisindiigimiiz mukabesede, Ebli Hayyan’in nahiv ve mantig1 tam
olarak birbirinden ayirmadigini sordugu sorulardan anlayabiliriz.

Sicistani, bunun iizerine ‘Nahiv ilmi, Arap mantigidir, mantik ise akli nahivdir. Mantik
ilmi, manalarla, nahiv ise lafizlarla ilgilenir...” **8diye cevap verir. Ebi Hayyan, nahiv
ve mantigin ne olduklarmi sorar. Sicistani; nahvi, Arap kelamini inceleyen ilimdir,
mantik ise, itikatta, hak-batil ayrimini, yapilan seyde; hayir-ser ayrimini, sdylenen
sozde; dogru-yanlis ayrimmm yapmakta yardimeci olan alet olarak tanimlar. **°
Devaminda, her ikisi arasindaki farklari siralar. Nahiv ilmine olan ihtiya¢, mantik

ilminden daha fazladir. Ciinkii nahiv, 6grenilmesi gereken ilk ilimdir ancak mantik,

134 Suclamalarin detay1 icin Bk.el-fmtd ‘ ve I-mudnese, 119-123,

135 Metta’1n, korkutuldugundan dolay1 cevap vermedigine dair iddialar olmustur. Bk.Mehmet Sirin Cikar,
Nahivciler ile Mantik¢ilar Arasindaki Tartismalar, (Istanbul Isam, 2009), 111.

136 Sa’id Casim ez-Zebidi, Ebii Hayydn et-Tevhidi ve 'n-Nahv, (Urdiin: Dar Kuniiz el-Ma'’rife, 2016),156.
137 Tbn Meragi, Merzubani, Ibn Sazan, ibn Kirmisini, Ibn Hayeviyye, Hatimi, Ibn Celebat, ibn Haccac,
Bisr bin Hartin, Ebai Abdullah el-Cu’l, ibn Mellah, Ebi ishak en-Nasibi, Ibn Bakillani hakkinda bilgiler
Verir.

138 Eb Hayyan, Mukdbesdt, 169.

139 Eb Hayyan, Mukdbesat, 170.
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Ogrenilmesi istenen son ilimdir. Mana, nahiv iliminde lafizla, mantik ilminde ise akilla
tahkik edilir. Baz1 durumlarda, birbirine yakin lafizlar, birbirinin yerine kullanilir ve
anlam degismez. Ancak, mana degisikligi ile anlamin digina ¢ikilir. Mantik i¢in gerekli
olan akildir, nahiv i¢in gerekli olan Arap tabiatidir.4°

Sicistani’nin cevaplarina bakilirsa, Sirafi ile aralarinda nahiv ilmini Arap tabiatina

hasretmek ile bir benzerlik oldugu goriiliir.
C. ibn Mukaffa‘mn Arap-Acem Ustiinliik Miinikasasi

Altinc1 gecede vezir, Ebi Hayyan’a‘Arabi m1 aceme tercih edersin, yoksa acemi mi
Avraba tercih edersin?’**! diye sorar. Eba Hayyan ise‘Alimler indinde milletler dérttiir.
Rumlar, Araplar, Farslilar, Hintliler. Bunlardan {i¢li acemdir ve Araplar, bu ii¢ milletin
birbiriyle ortak ve farkli olan her seyinden daha iistliindiir dememiz zordur’ der ve kendi
goriisiinii belirtmeden 6nce Fars asilli Ibn Mukaffi‘in bir mecliste konu hakkindaki
tartismasini vezire aktarir.

Halkin ve alimlerin toplandig1 bir mecliste ibn Mukaffa® ayagi kalkar ve ‘en akilli millet
hangisidir’ diye sorar. Topluluk, ibn Mukaffa‘in Fars asilli olmasindan dolay1
‘Farshilar’ diye cevap verir. Ibn Mukaffa‘ ise bu cevabi kabul etmeyerek; onlarm
Ogretilince O0grenen, kendilerine gosterilince taklit eden, bir sey baslatilinca pesinden
giden bir millet olduklarini, istihrdc ve istinbat melekelerinin olmadigini dile getirir.
Bunun iizerine topluluk cevaplarini degistirmeye baslar. ibn Mukaffa* ise sdylenilen her
millete bir kulp bulur. Rumlarin ingaat ve miihendislik disinda bir sey bilmeyen ve
bunlarin disinda bir sey yapamayan millet olduklarini, Cinlilerin ancak sanat ve esya
sahibi olduklarini1 ve bir fikir ve goriise sahip olmadiklarini, Tirklerin vahsi hayvanlar
gibi savas¢1 ruhlu olduklarin1 ve Hintlilerin hile, biiyii ve hokkabaz ehli olduklarini
soyler. Bunun iizerine topluluk sdzii Ibn Mukaffa‘a birakir.

Ibn Mukaffa‘ en akilli milletin Araplar oldugunu sdyler ancak orada bulunan topluluk
bu cevabi begenmeyerek birbirine doner ve fisildamaya baslarlar. Buna kizan Ibn
Mukaffa*’in rengi degisir ve Araplar1 savunan uzunca bir nutuk ¢eker: ‘Size yakin
oldugumu saniyorsunuz, vallahi durum sizinle ve sizden birinizle alakali degildir ancak

bunu neden sdyledigimi agiklamadan sizi birakmayacagim. Araplarin kendilerine

140 Eb Hayyén, Mukdbesat, 170-172.
141 Eb(i Hayyan, el-Imtd ‘ ve’I-mudnese,67.
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onderlik edecek kimseleri, yol gosterecek kitaplart yoktur. Col halkidirlar. Her birinin,
tek basina bir gortise, fikire ve akla ihtiyaci vardir.

Yasantilari igerisinde yasamlarinin bitkilere bagli oldugunu anladilar ve her birine isim
vererek ozelliklerine gore ayirdilar. Yas ve kuru hallerini, hayvanlara olan faydalarin
ve vakitlerini bildiler. Zamana ve degisimine bakarak bahar, yaz, kizgin sicak ve kis
bitkileri olarak mevsimlerine gore smiflandirdilar. Ictikleri suyun gokyiiziinden
oldugunu bildiler ve gokbilimine merak saldilar. Zamanin degisimini anladilar ve yili
vakitlere boldiiler. Yeryiiziinde dagilmaya ihtiya¢ duydular ve yon bulmada yildizlar
kullandilar. Ayrica kendi aralarinda; kotiiliikten, adilikten uzaklastiracak, giizeli
istetecek ve giizel ahlaka tesvik edecek kurallar koydular. Hatta onlardan bir adam, iki
dagin arasinda olsa ve giizel ahlaki nitelese, her yoniiyle tasvir eder ve tasvir edilmeyen
bir sey birakmaz, kétiiliiklerden bahsetse yine bir seyi eksik birakmaz. Ma‘rifu
emretmeyen bir sozleri yoktur. Biitiin bunlar1 kendi akillar, fitratlar1 ve fikirlerinden
cikarirlar. Bir yerden 6grenmez, terbiye edilmezler. Bu ancak kendi tabi fitratlar, arif
akillar1 sayesindedir. Bu yiizden size; fitratlarinin dogrulugu, mizaclarinin itidalligi,
dogru fikir, zeka ve anlayisa sahip olg¢duklari igin onlar en akilli millettir dedim’ der.
Goriildiigii iizere Ibn Mukaffa‘, Fars asilli olmasina ragmen Araplari diger milletlerden
ustiin tutar.

Gecenin devaminda ise vezir bu mukayeseyi duymaktan dolayr hosnutlugunu dile
getirir ve toplumlarin faziletleri iizerine Ebli Hayyan’nin kendi goriisiinii merak eder.
EbGHayyan’a gore Farshilarin fitratinda, Araplarin faziletini, giiclii tabiatini itiraf edecek
bir giic yoktur. Hintlilerin, Rumlarin, Tiirklerin, Deylemlilerin de ayni sekilde diger
milletlerin iistiinliigiinii itiraf edecek giigleri yoktur. Ustiinliigiin iki dlgiitii vardir. Her
kavmin bagka kavme bakmaksizin kendi igerisinde; iyiyi, kotiyi, dogruyu, yanlist
se¢cmede kendine mahsus kistaslar1 vardir. Buna gore her kavmin faziletleri, kusurlari,
tyilikleri, kotiiliikleri, her toplumun da yaptigi islerde, c¢oziimlerinde dogrulari ve
eksikleri vardir. Boylece her yaratilana iyilikler, faziletler, kotiiliikkler ve kusurlar ayri
ayr1 dagitilmistir. Farslilara siyaset ve edebiyat, Rumlara ilim ve hikmet, Hintlilere
diisiince, ceviklik, sabir ve sihir, Tiirklere cesaret ve atilganlik, Zencilere sabir ve
mutluluk, Araplara ise kahramanlik, ahde vefa, korku salma, comertlik, hitabet ve

belagat bahsedilmistir.
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Ayrica bu sayilan 6zellikler, toplumun her ferdine 6zel olarak degil, geneline mahsustur.
Mesela Farslilar igerisinde avam tabakasinda siyasette cahil, edebiyattan anlamayanlar
vardir. Araplarda da aym sekilde korkak, cahil, hafif mesrep sahibi, cimriler vardir.
Hintliler ve Rumlarda ayni sekildedir. BOoylece Rumlarin fazilet ve stiinligiini
Farslilarin fazilet ve istiinliigi ile karsilastirilirsa, ayni1 yerde birlesirler. Aralarinda
sadece faziletin miktar1 ve ustiinliigiin sinirlarinda farklilik olabilir. Bu da her topluma
has bir seydir. Ayni farkliliklar zitlar1 i¢inde gegerlidir. Bu durumda su sonug ortaya
cikar; her toplum, faziletler ve kusurlar1 kendi fitratlar1 ve disilinceleri aralarinda
paylasirlar.

EbG Hayyan’a gore ustiinlik meselesindeki ikinci husus, her toplumun diger toplumlara
iistiin olduklari, galip geldikleri, hiikiim siirdiikleri, iktidar olduklar1 zamanlar vardir.
Yunan, Iskender ve I.Hiisrev’in devletlerini ve ydnetimlerini 6rnek gosterir. Hatta EbQ
Miislim Horasani’nin (6. 137/755) hikkiimranlig1 zamaninda kendisine, ‘en cesur hangi
toplumu gérdiin?’ diye soruldugunda, ‘her toplum, iilkesini korumakta cesurdur’
climlesini goriislerine delil olarak kullanir. Buna gére her toplum mutlulugunun basinda
en faziletli, en mahir, en cesur, en sanli, nutku en giizel, hitabeti en iyi olandir.
EbiHayyan’a gore her toplumda degisiklik arz eden bu farkliliklar, Allah’in kullarinin
bu melekeleri kabulleri iizere yarattiklarina karsi comertliginin bollugunu gosterir.
Milletlerin {stiinliik meselesini dil tizerindende degerlendiren Ebl Hayyan; Acem,
Rum, Hint, Tiirk, Harezm, Bulgar, Endiiliis, Zenci toplumlarin dillerini duydugunu ve
bu dillerin hi¢birinde Arapganin berrakligini, kelimelerindeki agikligi, harfler arasi
mahre¢ farkliligindaki ¢oklugu, deyimlerin kullanimindaki gesitligini bulamadigini dile
getirir. Bu sozlerin dogrulugunu ve hikmetini anlamak isteyenlere ise bir teklif sunar.
Biitiin dilleri siralayip onlari; es-zit anlam, teleffuzda zorluk-kolaylik, harflerinde
akicilik, lafizlarinda berraklik, mahreclerinde hosluk vb. gibi pek ¢ok 6zellige gore
ayirtedilmesini teklif eder. Bunun {izerine fitrati saglam, kotiiliiklerden uzak, heva ve
asabiyetten uzak, diismana bile insaf eden, hakki arayan her kisinin bu 6zelliklerin her

birisinin Arap dilinde zirvede oldugu sonucuna ulagir.
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D. Ceyhani’nin Tahkirine Cevaplari

EbG Hayyan, altinc1 gecenin devaminda Araplarin {istiinliigiinii kabul etmeyen fazilet
sahibi ve saglam fikirli kimselerin varligma cok sasirdigmi dile getirir.*2Ozellikle
Ceyhani’nin Araplara kars1 olan tutumuna anlam veremez.

Ceyhani; Samani veziri ve meshur Islam cografyacisidir. Ancak hayat1 ve yazdig
eserler hakkinda ¢ok fazla bilgi bulunmamaktadir.'*®EbiiHayyan’da iktibas yaptig
kitabinin adin1 vermeksizin ‘Ceyhdni kitabinda séyle der...’ tabirini kullanir.
Ceyhani’nin Araplara kars1 ilk saldiris1 Araplarin yasadiklari hayat ile ilgilidir. EbQ
Hayyan’in aktardigina gore Kitabinda; Araplarin ¢ol faresi, keler, ¢ekirge ve yilan
yediklerini, kavga edip savastiklarini, fahis isler yaptiklarina dair agir ithamlarda
bulunur. Ayrica Araplarin insanliktan nasiplerini almadiklarint ve domuz derisi
giydiklerini dile getirir. Bu yiizden kisralar, Arap krallarina; kdpek ve enikleri, kurt ve
yavrularina benzeterek, Sekdn sah yani kopeklerin krali olarak seslendigini iddia eder.
Ceyhani’nin ithamlarn {izerine EbGHayyan Araplar1 savunmaya geger ve Farstaki
kisralar, Rumdaki kayserler, Tirklerdeki hakanlar ¢olde, ¢orak arazilerilerde ve yasam
belirtisi olmayan sahralarda yasasa ayni durumun kendi baslarina gelecegini savunur.
Zira hayatta kalmak ve 6lmemek i¢in acikan kisi yakaladigiher seyi yer, buldugu her
seyi icer. Ayrica Ebll Hayyan’a gére Araplarin olumsuz hayat sartlari onlarin degerini
yiiceltir. Zira yiyecek, igecek ve giyecek sikintisi yasiyor olmalarima ragmen
misafirperverikleri, comertlikleri ve yardimseverlikleriyle iin yapmuslardir. Ustelik
Araplar, Allah’in Peygamber gondererek sereflendirdigi bir millettir. Ciinkii Islam,
Araplarin eli ile diinyaya yayilmistir.

Bunlarin yaninda Araplarin pek ¢ok meziyetleri vardir. Araplar; ¢olde yasayan, deve, at,
koyun ve diger hayvanlar1 tedavi eden, dogru bildiklerinden sasmayan, yagmur
yagdiginda, yeryiizii filizlendiginde bunu en iyi degerlendiren toplumdur. Yiyeceklerle
kendilerini ve hayvanlarini doyururlar, siit, peynir, et, hurma, bugday imal ederler.
Bunlarin iizerine ¢arsilar ve yil boyu devam eden panayirlar kurarlar, bolluk ve bereketi
arttirirlar, béylece medeniyetleri birlestirirler. Araplar sayesinde diger milletler bir araya

gelir ve kaynagir.1#*

142 Eb(i Hayyan, el-Imtd ‘ ve l-mudnese, T4

143 Riza Kurtulus, “Ceyhani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlar,
1993), 7: 467.

144 Ebf Hayyan, el-Imtd ‘ ve l-mudnese, 76-80.
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Ebl Hayyan, Ceyhani’nin olumsuz elestirilerini saymaya devam eder. Ceyhani’ye gore
Allah (c.c.) Araplari biitiin nimetlerinden mahrum birakmistir. AkSine hayati onlara
zorlastirmis, onlara eziyet etmis, yeryliziinii onlara dar kilmis ve bir kara pargasinda
onlar1 sikistirmistir. Ancak EbG Hayyan’a gore Ceyhani bunun hikmetini anlamaktan
yoksundur. Cahil olan kimse; yumusak elbiseler giydiginde, beyaz undan yapilan
ekmegi yediginde, doseklere uzandiginda, bade igtiginde; eski elbiseler giyen, ot yiyen,
duru su igen, yeri kendine mesken edinen kimselerden kendisinin daha serefli oldugunu
diisiiniir. Ancak bu diisiince Allah indinde yanlis, hikmetten uzaktir. Fazilet ve takva
sahibi kimseler tarafindan da kabul gérmez. 14°

Ceyhani, Araplarin geometri, astronomi, miizik, tarim, tip ve tedavi alanlarinda higbir
kitaplart olmamasi lizerinden Araplara saldirmaya devam eder. Ebli Hayyan ise
Araplarin bu ilimlere Farshlar gibi beseri yollarla degil, ilahi yollarla haiz olduklarini
dile getirir.14

Ebl Hayyan istiinliik konusunda hocas1 Mervar(izzi’nin goriislerine de yer verir. Ancak
iistiinliik konusnda daha ¢ok Farslilar ve Araplart mukayese eder. Merverriizi’ye gore
Farslilarin iddia ettigi gibi eger biitiin ilimlerin anahtar1 kendilerine ait olsayd: ahlaklari
bu denli bozuk olmazdi. Nitekim yasadiklar1 hayatlar ile haramlar1 helal saymisladir.
Ustelik bu azginliklarina Allah’m izin verdigini iddia ederler. Araplar ise bu kotii
ahlaktan miinezzehtir.

Ayrica peygamber oldugunu iddia ettikleri Zerdiist bir peygamber degildir. Aksi olsaydi
Allah adim1 kitabinda zikrederdi. Bu yiizden Hz. Peygamber, Zerdiislere ehl-i kitap
muamelesi edilmesini emretmistir. Clinkii kitaplart ve teblig edenleri yoktur. Bu
tamamen kralin destegini alarak halki kandiran Zerdiist’iin hurafeleridir. Zaten iki ilah
diisiincesi olan1 Allah nasil peygamber gonderir.**’

Ebl Hayyan, Ceyhani’nin goriislerini siraladiktan sonra her birisine cevap verir. Ona
gore her millet birbirine esittir ancak Ceyhani’inin saldirilarina kars1 Araplari daha 6n
planda tutar. Zira diger milletler birbirinden goriip 6grenerek medeniyete ulasir. Ancak
Araplar hi¢cbir milletle etkilesim halinde olmadiklar1 halde {iistiin ahlaka ve meziyete

kendi akil ve diisiinceleriyle ulasmiglardir. Bu durum ise Araplarin melekelerinin fitri

14 Eba Hayyan, el-/mtd ‘ ve'l-mudnese, 81-83.
14 Eb Hayyan, el-Imtd ve l-mudnese, 83-84.
147 Eb(i Hayyan, el-Imtd ‘ ve’l-mudnese, 85-87.
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oldugunu ve yaradiliglarinin bozulmadigini1 gosterir. Boylece Araplar, diger milletlerden

iistlin olacak pek ¢cok meziyete sahiptirler.
E. Nazim-Nesir Mukayesesi

Nazim ve nesrin tarihi siirecleri, cahiliye donemine dayanir. Siirin, Araplarin divani
olarak goriilmesi, daha 6n planda olmasina sebep olmustur. Nesir ise ancak, Abbasiler
doneminde bir edebi tiir olarak goriilmeye baslanmistir.

Abbasiler doneminde, nahiv alimlerinin siirini hiiccet kabul ettikleri son sair olan
Bessar bin Biird, giinliik konusmasini1 dahi siir ile yapacak kadar gii¢li bir sair olan
Ebu’l-Atahiye (6. 210/825),14¢ Arap tarihinde 6nemli yeri olan Miitenebbi (8. 354/965)
ve Maarri (6. 449/1057), Abbasi doneminin 6ne c¢ikan sairleridir. Sekvi Dayf bu
donemin sairlerini nitelerken: ‘bu doénemde sairler, ¢olde yetismemis olmalarina
ragmen, fesahat ve belagat agisindan ¢éldede yasayan sairlerden asagr kalir yanlar
yoktur’ der. ¥ Oyle ki sairler, bedevi iislubunu, hadari iislub ile mecz etmeyi
basarmuislardir.

Donemin nesir ustalar1 ise Ibn Mukaffa‘, nesrin babasi sayilan Cahiz, dgrencisi Ibn
Kuteybe (6. 276/889) kabul edilmistir. 1 Uciincii Abbasi doéneminde yasayan Ebi
Hayyan ise, Yakut’'un aktardigina gore Cahizi’dir, dil iislubunda Cahiz’in yolundan
gitmis nesir ustasidir.®!

Edebi tiir olarak nesrin, nazim kadar giiclii olmasi, tstiinliik tartismalarini1 beraberinde
getirmistir. Ustiinliik tartigmasinin, en erken IV. yiizyilda yapildigini diisiinmekteyiz.
Zira nazim-nesir tartismasma dair EbG Hayyan’in el-Imtd‘ eserinde ele aldig
miindkasadan daha erken déneme ait bir miindkasaya rastlanilmamistir.

Ebl Hayyan, ilgili miindzaray1 yirmi yedinci gece oturumunda ele almistir. Vezirin,
nazim-nesir arasinda ortak 6zelliklerin olup olmadigi, varsa hangisinin daha faydali ve
tercih edilebilir olduguna dair bir seyler dinlemek istedigini belirtir. Ebi Hayyan, bu iki
edebi tiire sahip olan kisilerin, kibirli olduklar1 ve safsatalarla dolu savunmalar
olmasina ragmen, goriislerini aktaracagini dile getirdikten sonra, 6nce nesri daha sonra

nazmi Ustiin gorenlerin goriislerini siralamis, konuyla alakali hocasi Sicistani’nin

148 Giiler, Islam Medeniyetinde Dil ilimleri Tarih ve Problemler, 343.
149 Dayf, Tarihii'l-Edebi'l-Arabi: el-Asrii'l-Abbasi el-Evvel, 138.

150 Mez, Onuncu Yiizyilda Islam Medeniyeti, 284.

151 Hamevi, Mu ‘cemu’l-udebd, 5: 1924.
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goriislerini aktarmis, en son kendi degerlendirmesini yazarak gece oturumunu sona
erdirmistir.1>

Nesrin iistiinliigiinii savunanlarin goriislerine yer verilen ilk isim, ‘Aiz El-Kerhi’dir.
Yapilan aktarimda semi ‘tu kaydindan dolay1, meclisinde bulundugu bir isim oldugunu
anlayabiliriz. Ona gore, nesir; sozlin asli, nazim ise furG’dur. Fur®’, asildan daha
stlindiir. Fakat iki tiiriin kendine mahsus meziyetleri vardir. Buna ragmen el-Kerhi,
nesri daha giizel bir edebi tiir olarak gormektedir. Ciinkii insanin ilk konusmasi nesirle
gerceklesir, nazmi ise yasi ilerledik¢e sonradan Ogrenir, kendi ifadesiyle ‘sindi’ yani
stini bir tirdiir, kendi kaliplarinin disina ¢ikmadan, i¢inde kalmaktir. Ayrica, konu
biitiinliigii agisindan®® kullanimi1 daha kolay ve eser telifi agisindan daha velid bir
alandir.

Ebl Hayyan, el-Kerhi’nin goriislerine yer verirken, ii¢ dinin kitaplarinin metinlerine
dikkat cektigi goriisiinii aktarir. El-Kerhi, Inen dini metinlerin dilinin, siirin sekilsel
yapisindan uzak, nesir lizere indigini hatirlatir. Hatta daha ileriye giderek, nesrin,
baslangi¢ yoniinden ilk olmasinin, ilahi bir yonii oldugunu, zira her ikisinin temel
esasinin vahdet oldugunu iddia eder. Ancak bu goriis Ebli Hayyan tarafindan tehlikeli
bulunmustur.*>*

Bazi diisiiniirlere gére Kur’an’in icazi, nazim ve nesirle gerceklesmemistir.'®® Diiz yazi
goriinlimiinde olsa da, iki yazi tliriiniin kaideleri disindadir. Kendine 6zgii duraklari,
tertibi ve zevki vardir. Oyle goriiliiyor ki, el-Kerhi bazi savunmalarinda asiriya
gitmistir.

Gortslerine yer verilen ikinci isim ibn-1 Tarrara (6.390/1000)’dir. EbG Hayyéan, Irak
ehlinin ileri gelen belagatgilardan oldugunu zikreder. Ibn-i Tarrara, bir kiyas ile nazim
ve nesrin karsilagtirmasin1 yapar. Ona gore nesir; hiir kadin, nazim ise cariye gibidir.
Cariyenin meziyetleri ne kadar ¢ok olsa da, hiir kadinin soyunun serefine, 6zgiirliigiine,
faziletine ulasamaz. Buradan hareketle; nazmin, zahiren goriinen giizelligi olsa da,

nesrin asaletiyle kiyaslanamayacagina dikkat ¢gekmektedir.

152 Eb(i Hayyan, el-Imtd ‘ ve’l-mudnese,347-362.

153 “Biitiinliik ancak, bir seyin giizelligine, bekasina, zarifligine ve sadeligine delalet eder* diyerek
yazidaki biitiinliik konusunu desteklemistir. Ebt Hayyan, el-Imtd ‘ ve I-mudnese, 349.

154 Ebli Hayyan, el-Imtd ‘ ve l-mudnese, 348-349.

155 [bn Haldun, Mukaddime, 487.; Taha Hiiseyin, min Hadisi’s-si ‘ri ve 'n-Nesr, (Kahire: Mu’essesetii
Hindavi, 2012), 26-27.
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Eb Hayyan, Ibn-i Tarrira’min Allah (c.c)’in keliminda kullandig1 kelimelerden yola
cikarak nesrin iistiinliigiinii savunmasini aktarmistir. Insan suresinde gecen ‘Onlar
gordiigiinde, etrafa sacilip dagilmis (1sie) inciler samrsin’ (Insan: 19/76) Ayetinde
tasvir edilen nedimler i¢in, sacilip dagilmis ()L siw)ifadesini kullanmus, dizilmis (L skis )
kelimesini kullanmamistir. Goriildiigli lizere Allah (c.c)’in tercih ettigi kelime olmasi
hasebiyle nesri iistiin gormiistiir. Ayrica yildizlar i¢in, muntazam bir sekilde dizilmis
olsalar da, sacilmis (3. ) kelimesi kullanildigini da eklemistir.**®

EblG Hayyan, Riknii’d-Devle’nin katibi olarak tanittigi, Ahmed bin Muhammed’in
goriiglerine yer verir. Ahmed bin Muhammed nazim-nesir karsilagtirmasi bir benzetme
tizerinden temellendirir. Nesri, renkli bir kiyafete benzettigi vesiy’e, nazmu ise ¢ift renkli
kiyafet olan muhattat’a benzetir. Vesiy ve muhattat ayni islevi gorse de, vesiyin daha
fazla dikkat cektigini belirtir.

Ebl Hayyan, semavi kitaplarin dili iizerinden nesri savunan el-Kerhi’den sonra, nesrin
Hz. Peygamberin kullandig: dil iislubu iizerinden nesri savunan Ibn K’ab el-Ensari’nin
goriisiine yer verir. El-Ensari’ye gore, Hz. Peygamber; hitaplarinda, hutbelerinde, emir
ve nehiylerinde nesri kullanmasindan dolayi, tercih yonii daha efdaldir.

Ebl Hayyan, nazmi nesre tercih edenlere, es-Selami ile baslar. Nesir halka, nazim ise
0zel kisilere hitdp eder. Nazim; konulart itibariyle ilgilileri tarafindan tartigilabiliyorken,
nesrin ¢esitlerinin olmamasi, herkesin kolayca elde edebilecegi bir alan olmasina zemin
hazirlamistir. Ayrica, en iyi sarki besteleri, en giizel nazim 6rnekleriyle icra edildigini
ekler. Gorildiigi tizere Es-Selami, nazmin mertebesini nesirden {istiin goriir.

Hali ise, nesir ve nazmi kullananlarin karsilastiklart muamele {iizerinden {stiinliik
durumunu degerlendirir. Zira devlet ricali; kurduklari meclislerde ve toplantilarda
sairlerin huzurda olmalarni isterler. Oysa nesir yazanlara ayni degeri vermezler.
Toplumun genel kabuliine gore, belagatcilar, siir irdd ederek yiiksek mertebelere
erisirler ancak nesri kullanmasa degerinden higbir sey kaybetmez.

Niibate’nin goriislerini aktaran Ebli Hayyan, iistlinliik konusunda en hakli savunmay1
sunar. Ona gore siir, alimlerin gortislerine delil olarak kullandiklar1 en 6nemli hiiccet
kaynagidir. Dilcilerin ‘sair soyle dedi...”, ‘...bu siirde bu kullanim vardir’ gibi

ciimlelerle iddialarina delil getirirler.'®’

1% Ebt Hayyan, el-Imtd ‘ ve’l-mudnese,350.
157 Eb(i Hayyan, el-Imtd ‘ ve’l-mudnese, 353.
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Ebl Hayyan, her iki gurubun gorislerini siraladiktan sonra hocasi Sicistani’nin
goriiglerine yer verir. Sicistani, goriisleri itibariyle her iki tiire esit yaklasir. Ona gore,
insanin zihninde var olan manalar, fikir olmadan Once bir sey ifade etmez. Ancak
saglam bir fikir ve anlayisla bulustuklarinda, zihin bunu ibareye doker. Boylece nesir
veya nazim kalibinda bir s6z dizisi meydana gelir. Ayrica Sicistani’ye gore nesrin, inkar
edilemeyecek Ustilinliigii, nazmin ise ulasilamayacak bir serefi vardir. Bu durumda her
ikisinin de, kolay ve zor ifadeleri, telhis ve tevile ihtiyaci oldugu yerleri vardir.

Sicistani’nin konuyla alakali Mukdabesdt eserinde bir aktarimia daha rastladik. Ona
gore; nazim, terkib yoniinden insanin tabiatina daha uygundur. Nesir ise, basitlik
yoniinden insanin aklina daha uygundur. Nazim duygulara hitap etmesiyle, kisi lizerinde
tesiri daha fazladir. Nesir ise, akla hitdp etmesiyle, semavi kitaplarin dili misali insani
costumr.158
Ebl Hayyan konuyla ilgili aktarimlar1 yaptiktan sonra, hocasinin izinden giderek, her
iki tlirti Gstlinliik agisindan miisavi goriir ve kendi degerlendirmesini aktarir: ‘lafzi kibar,
sozii yumusak, telifi kolay, nesir gibi gériinen nazim, nazim gibi gériinen nesir, sézlerin

en giizelidir *>°
2.2.1.2. Tanimlar ve Kelime Tahlilleri
A. Sicistani’nin Belagat Tanimlar

Ebl Hayyan’in belagate dair bir eseri yoktur. Ancak kullandig1 dil ve iislubu, belagi
yoniinii giiclendirmis ayrica yaptigi miindkasalarda sorulan sorulara verdigi cevaplar
minvalinde, konuyla alakali goriislerini ortaya koymustur. EbG Hayyén, belagat ilmini
zikrederken beyan ve bedi tabirini de kullanmistir. Ancak belagat ilminin bir alt dah
olarak degil, sifatlar1 olarak nitelemistir.

Ebl Hayyan, kendisine sorulan her soruda hocasindan iktibds yapmis olmasindan
anlasilacag iizere, hocas: SicistAni’den cok etkilenmistir. Miiellif, el-/mtd ‘da nazim-
nesir mukayesesini yaptiklar1 yirmi yedinci gece sohbetinde belagat hakkinda hocasinin
goriiglerine yer vermistir. Ancak burada Sicistini, gizli manay1 anlamada yardimeci
olmasi ve anlagilmasi istenen sakli muradin ortaya ¢ikmasi i¢in kendisine bagvurulan

belagatin 6zelliklerini saymistir. Konun daha iyi anlasilmasi igin, Mukdbesdt eserinin

'8 Eb Hayyéan, Mukdbest, 246.
19 Eb(i Hayyan, el-Imtd ‘ ve’l-mudnese, 361.
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seksen sekizinci mukabesesinden aktarimlar yapilacaktir. Zira Eb( Hayyan, bizzat
kendisi, beldgatin mahiyetini ve Arap beldgatindan daha iyi bir belagatin olup
olmadigimi hocasina sormustur. Bunun iizerine Sicistani: ‘Belagat;, manada dogruluk
olacak sekilde isim, fiil ve harfleri bir araya getirmek, dili isabetli kullanmak,
tekrarlardan kaginarak benzer ve kullamimi zor kelimelerden kurtulmaktir *® tanimini
yapmistir. Ayrica en iyi belagatt belirlemenin yolunun, biitiin dillere vakif olunduktan
sonra ancak hiikmiin verilebilecegi kanaatini belirtmistir.

Sicistani’nin, el-/mtd eserinde, belagat cesitleri ve dzelliklerini siraladig1 yirmi yedinci
geceye donecek olursak; siir, kinaye, nesir, mesel, akil ve tevil olmak iizere alt1 gesit
belagatin 6zellikleri su sekilde siralamistir:

Siirin belagati; garip kelimelerden uzak, kinayesi zarif, aciklanmaya ihtiya¢ duyulan,
kelimelerin uyumu agikc¢a belli olan, dogrulugu kabul edilir, manas1 her yonden anlasilir
olmalidir.

Kinaye belagati; lafz1 garip, imas1 yiiksek, climlesi kisa olmalidir.

Nesrin belagati; lafz1 herkesin kurabilecegi, manast meshur, siisleme sanati kullanilmais,
telifi kolay, istenilen mana saglam, drnekleri kolay olmalidir.

Meselin belagati; lafz1 6zet, ¢okga hazif igeren, imasi hos, isaret etmek istedigi anlami
zengin ve yeterli, ibaresi agik olmalidir.

Aklin belagati; kisiye, harfleri pesi sira kullanarak, kulagina gelen sesten Once
anlaminin anlasilir olmasi, lafzin oyalamasindan 6nce, mananin dogru olmasidir.
Te’vilin belagati, anlagilmasi i¢in derine bakilmasi gereken belagattir. Sicistani’ye gore,
Allah (c.c)’in ve Hz. Peygamberin sozlerini anlamak i¢in alimlerin kullandig
belagattir. 16

Sekkaki (6. 626/1220)’nin belagat ilmini beyan, bedi, meani ayrimindan yaklagik iki
asir once yapilan alt1 bagliga bakilacak olursa, tanim ve 6zelliklerin birbirine ¢ok yakin
oldugu goriiliir. Burada belagat; terim anlamindan ¢ok, ilgili ilimleri, en iyi ifade

edebilme bi¢imi olarak kullanilmistir.
B. Vezirin Dil ile Alakah Sorular:

EbG Hayyan, ilk gece oturumlarinda vezir Ibn Sa‘dan’a olan ilk ricasindan anlagilacag

tizere vezir ile samimi bir dostluk kurmak istemistir. Bu istek, Ebl Hayyan’in vezire,

1% Ebd Hayyéan, Mukdbest, 293.
161 Eb Hayyan, el-fmtd ‘ ve’l-mudnese, 357-358.
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aralarindaki resmiyeti kaldirmak adina kullanacag: hitap sigasiyla alakalidir. Oyle ki
vezir, Ebli Hayyan’in kendisine kars1 siikiinetle, rahatlikla, Bagdatlilar gibi sozleri
siislemeden, dogruca sdylemesini ister. Ebi Hayyan ise vezirden gereksiz miibalagalara
girmek istemediginden, kendisine olan hitdbinda kullanacagr muhdtaba ke’si ve
miivdcehe ta’sm kullanmak ig¢in izin ister. Vezir bu kullanima izin verir, ancak
Allah’in, resullerin, sahabelerin, tabilerin ve hatta halifelerin bile kendilerine birinci
tekil muhatap sigasiyla seslenildigi halde, onlardan sonraki devlet biiyiiklerinin kibir ve
kendini begenmislikle bundan ¢ekindigini, neden bir asagilik, zayiflik alameti olarak
gordiiklerini sorar. Ebli Hayyan ise bu durumu, onlarin tevazu sahibi olmamalarina
baglar. Boylece yiiceltme sigalarindan kurtulan Ebi Hayyan, ilk problemini ¢ozer.
Altinct gece de ele alan, vezirin konuyla alakali ilk sorusu, Arap-Acem {istiinliik
meselesidir. Ebd Hayyan, alimler indinde irklar; Rumlar, Araplar, Farslilar, Hintliler
olmak iizere dort irktan olustugunu beyan eder. Bunlardan {i¢ii acemdir. Ancak Ebl
Hayyan, Araplar’in bu ii¢ irktan birbiriyle ortak ve farkli olan her 6zelliginden daha
istiin oldugu iddiasin1 kabul etmez. Ona gore her irkin kendine has istiinliikk vasiflari
vardir. Ancak, Araplar1 savunan Ibn Mukaffa’in bir meclisinde anlattiklarini iktibas
yapan Ebl Hayyan, Araplarin dili ile alakali su 6zellikleri siralar: ‘Pek ¢ok dil duyduk,
ancak bu dillerin hi¢birinde Arap dilinin kelimelerinin ag¢ikligini, harflerinin
mahreglerinin ¢esitliligi, mesellerinde olan tutarliligindaki berrakhigini goremedik.
Biitiin dilleri tek tek incelesen, fesahatine ve beldgatina ulasacagin tek dil Arap dili
olur'**?Gecenin devaminda Ceyhani’nin Araplara kars1 elestirilerini de ele alan Ebd
Hayyan, Araplarin orf, adet, kiiltiir, gelenek, huy, tabiat ve ahlaklarin1 savunmasiyla,
dolayl1 yoldan, iistlinliik meselesinde tarafini belli etmis olur.

Yirmi dokuzuncu gecede!®® vezir; el-yumn (o<d)), el-bereke (3S_4)), el-fe’l (J4l) ve aksi
et-tiyara (s_:k) kelimelerinin ne anlama geldigini sorar. Ebl Hayyén, el-yumn kelimesi,
istenilen seyin kendisiyle mijjdelendigi kelimedir diye cevap verir. (s-sag
kelimesinden tiirer, kuvveti ifade eder. Bu yiizden sola _w denir. Ciinkii sagdan daha
zay1ftir.

El-Bereke kelimesi, gozle gorilmeyen ve akilla hissedilmeyen; artma, blyiime ve
yiikselme anlamina gelir. <5 » kelimesinden tiirer, liizumluluk ve genisligi ifade eder.

Z1ddi i¢in kullanilacak bir kelime yoktur. Bu yiizden izafet yapilarak, bereketi az denir.

1% Ebt Hayyan, el-Imtd ‘ ve’l-mudnese, 74.
183 Eb(i Hayyan, el-Imtd ‘ ve’I-mudnese, 375-377.
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El-fe’l kelimesi, dogruluktan uzak giizel sozlerin dil {izerinde dolagmasi olarak
yorumlanmistir. Gelecekten haber verir. Bunun aksi ise, et-tiyare bir nevi fal, gecmis
zamandan bildirmek anlamindadir. Hz. Peygamber bunu yasaklamistir. Her ikisinin de
dogruluguna, gerekliligine dair bir delil yoktur. Ancak, insanin iizerinde derin etkileri
vardir.

Otuz birinci gecede *** pek cok kelimenin kullanimini iizerine konusurlar. Vezir,
himhim-as<~ ve himhim-s3<3 kelimelerinin anlamlarin1 sormakla baglar. Ebd Hayan,
ilkine yazin baslarinda biten ve yenilen bir bitkidir, ikincisi ise kokusu kotii bir bitkidir
diye cevap verir.

Vezir, dudl 3,8 ciimlesinde fa’r’1 hemzeli mi okursun diye sorunca, Ebd Hayyan,
bedeviler bu sekilde kullanir der.

da)ll Lajle ne demektir diye sorar. Cevap olarak, adamin yanaklarinin iizerindeki
killardir der. Ve bir koseye, <lua jle mual (sakallarini sil) kullanimi yanlis olur der.

SLi nedir sorusuna, miikafa’t olmadan 6diil veren kisidir diye cevap verir. Miikafa’t
kelimesi hemzeli mi okunur diye sorunca Ebu Hayyan, eger hemzelenmezse, 45
kelimesinin miifd alesi olur der. Bunun iizerine vezir, s&Y! U (Tas1 bas asagn etti)
kelimesindeki anlaminin ne demek oldugunu sorunca, EbG Hayyan, Sirafi’den alinti
yaparak, bir seyi oldugu gibi ¢evirmek olarak agiklar.

Ibn Sa‘dan, 25 (deve siiriisii) kelimesinin ka¢ deveden olustugunu sorar. Eb&i Hayyan,
bunun {izerine develerin sayilarina gore siirli adlarini tek tek sayar. Araplarin, {i¢ ila on
aras1 deve siiriisiine 233, yirmiye ulasirsa; 4s=, otuz ve kirka ulagirsa sirasiyla, 43 2
4a_pa bu say1 yiize ulagincaya kadar; 33, 3 Se, 4a jae | yiizden sonra suaa, iki yiiz ve Uig
ylize ulasirsa »h3, dort yiiz den bine kadar, z =, bin ve katlarinda, s>~ kelimelerinin
kullanildigin1 dile getirir.

Vezir, g=dll ve =il kelimelerinin arasindaki farki sorar. EbG Hayyan, su sekilde
aciklar. Ilk kelime az miktarda almak demektir. Parmak uglariyla alman seye denir.
Ancak ikinci kelime avug i¢iyle alinan sey demektir.

S6z anlamina gelen, JY! kelimesinin ¢ogulunun nasil yapildigi sorusuna Ebd Hayyan,
ibnu’l-Arabin ilgili kelimeyi, JY) veya J s\ seklinde kullandigim dile getirir.

Gecenin son sorusunu soran vezir, Js_!! oI ciimlesinin ne demek oldugunu sorar. Eb{i

Hayyan, bunlar1 ¢ekimlerine gore orneklerle agiklar. ikl (e Wil a5 (susuzluktan ici

164 Ebf Hayyan, el-Imtd ‘ ve l-mudnese, 405-409.
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yanmak),Lt) 53 (duman), ~ (esi olmayan adam), ¥ dul (erkek ve kadmn) igin
kullanilan tabir oldugunu dile getirir.

Otuz ikinci gecede!® ise ayn1 sorularin devam ettigini gérmekteyiz. il kelimesinin
miiennes veya miizekkerden hangisinin oldugunu ve ¢ekiminin nasil yapildigin1 soran
vezir, gece oturumunu baslatir. Ebli Hayyan, hocasi Rummani’nin, kendi hocalar1 ibn
Serrac ve Miiberred arasinda gegen bir diyalogunu aktarir. Buna gére Miiberred, tek bir
sey cogul sigasinda kullaniliyorsa, ¢ekimi yapilmaz der. Ancak te’nis ve tezkir ile ilgili
bir kayit zikredilmemistir.

Vezir, «walidl cwiladll kelimelerinin tekillerini ve hiikiimlerini sorar. EbG Hayyan, ilk
kelimenin tekili i¢in i kelimesinin kullanildigimi dile getirerek, bir kimseyi ve
ovmek veya yermek olmak iizere iki kullanimi oldugunu sdyler. Eger 6vgii anlami
kullanilmak isteniyorsa, <aill kelimesinden tiireyen segkin anlami kullanilir. Eger
yerme anlami kullanilacaksa, 45 kelimesinden tiirer ve kalburiistii anlami kullanilir.
Ikinci kelimenin kullanimi da ayn1 seklidedir. Eger 6vme anlami kullanilacaksa <laisy)
kelimesinden tiireyen se¢mek/segilmis anlami kullanilir. Eger yerme anlaminda
kullanilacaksa <3 kelimesinden tiirer ve agacin kabugunu ifade eder.

Sorulan sorulardan anlasilacagi iizere Fars asilli Biiveyhi hanedanina mensup olan vezir
Ibn Sa‘dan, birka¢ harfi farkli ve mahrecleri yakin kelimelerin anlamlarmi, ciimle
icerisinde kullanim yerlerini ve yazim kurallar1 ile alakali sorular sorar. Yonetimi
altindaki Arap halkinin kullandigi kelimelerin methumlarini anlamaya caligir. Konuyla
alakali sorularim1 Ebli Hayyan’a sormasi, onu bu konuda otorite olarak gordiigiinii
gosterir. Ebi Hayyan ise cevabi biliyorsa, kendi bilgisi dahilinde, bilmiyorsa
hocalarindan 6rnekler getirerek, sorulari cevapsiz birakmamaistir.

Ebl Hayyan’in yanitlarina bakilacak olursa, hepsi kelime tahlili, climle icerisindeki
kullanimlar1 tizerindedir. Nahvi bir kural ya da bu ilmin 6nemine dair bir kayitta
bulunmamistir. Onun nahivle ilgili disiincelerini ve kurallarin1 bagka eserlerinde
gormekteyiz. Mukabesat eserinde, ilimlerin 6nemini sayarken nahiv ilmiyle ugrasan kisi
icin ‘Araplarin huy ve tabiatlar: dogrultusunda,; manalari agik bir sekilde ortaya koyar,
lafizlart dogru kullanir ve bunu alhskanlik haline getirir, irdb metodunu takip eder ™
ifadelerini kullanir. Ancak ilimler arasinda sarf ilmini saymaz. Buradan anlasiliyor ki, o

donemde sarf ve nahiv ilimleri birbirinden keskin ¢izgilerle ayrilmamastir.

165 Ebf Hayyan, el-Imtd ‘ ve l-mudnese, 309-413.
166 Ebi Hayyan, Mukdbesdt, 121.
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El-/mtd* eserinde de goriilecegi iizere IV. asirda nahiv; kelimelerin ¢ekimleri, ciimle
icerisindeki anlamlar1 ve dilin islevselligine dair olan her meseleyi kapsamaktadir.

Yanlis ciimle kurulmasina dahi tahammiil edemeyen Ebl Hayyan, kelimenin dildeki
yerine ¢ok dnem verir. El-/mtd‘ eseri boyunca Ibn Sa‘dan’in sorulari iizerine, pek ¢ok
kelimenin ¢ekimine yer veren Ebt Hayyan, kelimelerin dogru kullanimlarma dair

bilgiler aktarmistir.
2.2.1.3. Kissadan Hisse ve Ozlii Sozler

Ebl Hayyan kirk gece boyunce vezir ile farkli konular paylasmistir. Baz1 geceler ise
vezirin istegi ilizerine gonle hos gelen, ruhu dinlendiren, hislere dokunan, akla hitap
eden konular konusulmustur. Vezir, on sekiz, yirmi ve otuz besinci gecelerde Ebi
Hayyan’dan dineldik¢e mest olacagi bazi seyler anlatmasini rica etmistir. Bunun iizerine
Ebl Hayyan basta Hz. Peygamber olmak iizere pek ¢ok biiyiik alim, edip disiiniir ve
filozoflarin ¢ok sayida sozleri ve kissadan hisselerine yer vermistir. Ayrica kisari
cevam’i‘ dedigi pek ¢ok mesel, hikaye, siir ve hikmetli sozler aktarmistir. Bazi s6z ve
diisiincelere kendi goriisiinii eklerken bazilarini sadece aktarmakla yetinmistir.

Geceler boyunca pekcok farkli konuda mesel, siir, hikmetli s6z ve kissadan hisseye yer
veren Ebi Hayyan’in yazdiklarmin tamamim aktarmak durumunda degiliz. Ugiincii
boliimde de pek ¢ok sayida 6rnegi ele alinacagindan burada her geceden bir kag 6rnek
vermekle iktifa edilecektir.

e Ebl Hayyan, Sokrates Oncesi diisiiniirlerden biri olan Anaksagoras (m.6.
500)’un sdziinii aktarir. Bir kap, kendi hacmince su alir. Uzerine konulan ilave
ile tasar ve beraberinde icinde olanlar1 da disar1 atar. insan zihni de bdyledir.
Kapasitesi fazlasini almaz veya yenisini almak i¢in dnceki bilgileri siler. Bunun
tizerine Ebll Hayyan ¢ok dogru bir diisiince olduguna dair kanaatini dile getirir
ve bazi insanlarin biitin ilimlerin ezberleyebilecegi iddiasini g¢iiriitiir. Zira
aklinda giicii sinirlidir. 1%’

e Hz. Hasan b. Ali b. Ebi Talib (6. 97/715-16)’e Hz. Muaviye (6. 60/680)ile sulh
sagladiginda insanlar kendisine Mii’'minlerin yiiz karasi demislerdir. Bunun

lizerine Hz. Hasan, ‘Yiizkaralig1 atesten daha hayirlidir’ diye cevap vermistir.1®®

1" Ebt Hayyan, el-Imtd ‘ ve’l-mudnese, 255.
1688 Eb Hayyan, el-/mtd ‘ ve’l-mudnese, 281.
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e Bir filozofa hasta olan kimsenin doktoru gordiigiinde sevinip, ondan gelecek
olan her seyi kabul edip ve onu miikafatlandirdig1 halde cahil olan kimsenin
kendisine birseyler dgretecek alimi gordiigiinden, ayni tepkiyi neden vermedigi
sorulur. Filozof ise, ‘¢iinkii hasta olan kimse doktorun neler yapabilecegini bilir

ancak cahil olan kimse alim olan kisinin nelere sahip oldugunu asla bilemez’

diye cevap verir.1%®
R N PR YL Usd O e W Gl
e e Uolesf (3550 by Al Hd U gal (ol a3

‘Kotiiliik heryerden (bizi kusatmis oldugu halde) bize zarar veren comertligimizden
baska bir ayibimiz yoktur.

Zalimi olmaksizin bu coémerlik mallarimizi  tiiketti, ayiplayan olmaksizin oliim
Smriimiizii titketti "

Vezirin bu istegi, o donemin eglence anlayigini yansitmaktadir. Bununla beraber bu

aktarimlar, pek cok hikmetli sozler, hikaye, fikra, siir, mesel ve garib kelimeleri

doneminde kalmayip gilinlimiize aktarmada 6nemli pay1 bulunmaktadir.
2.2.2. Felsefi Konular

Birinci gece; vezir ibn Sa‘dan, aklmi kurcalayan meseleler oldugunu ve bunlarin
cevabini almak istedigini bu yilizden Ebli Hayyan’1 yanina ¢agirdigini aktardiktan sonra,
cekinmeden, sorulara giizelce cevap vermesini ister. Bunun iizerine Ebli Hayyan’in
takip edilecek yol iizerin birkag talebi olur ve kabul edilir. Sohbet etmenin nefis
lizerindeki olumlu etkilerden bahseder ve bir fikrayla geceyi sonlandirir.!”

Ikinci gece; vezirin, o dénemde yasayan filozoflar hakkinda sorular sorar ve Ebi
Stileyman Sicistani’yi sormakla baglar. Ebl Hayyan, hocast hakkinda genis bir
degerlendirme yaptiktan sonra; Ibn Ziira (6. 398/1008), Ibn Semh, el-Kumsi,
Miskeveyh, Nazif, Yahya bin adi, Rummani hakkinda bilgi almak isteyen vezire, bu

filozoflar hakkinda bilgiler verir ve nefs ile ilgili goriislerini sorar.'’2

16% Ebi Hayyan, el-fmtd ‘ ve’l-mudnese, 262.
170 Eb(i Hayyan, el-fmtd ‘ ve’l-mudnese, 280.
"1 Eb(i Hayyan, el-Imtd ‘ ve’I-mudnese, 21-30
172 Eb{y Hayyan, el-Imtd ‘ ve’I-mudnese, 30-40
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On ikinci gece; vezir, nefsin mahiyeti hakkinda soru sorar. Nefsi bedenden ayri,
miicerret bir cevher olarak goren Ebli Hayyan, nefs hakkinda yapilan yanlis tanimlar
siralayarak kendi goriisiinii temellendirir.}”

On ficiincii gece, vezirin sekinet nedir sorusu iizerine baslar. Tabi sekinet, Nefsi sekinet
ve [lahi sekinet olmak iizere iice ayrran Ebli Hayyan, katildigi meclislerde konu ile
alakali duyduklar miilihazalar1 aktarir.}’

On besinci gece; Eb(i Hayyan, Ibn Ya’is er-Rakki’den dinledigi bazi1 felsefi ifadeleri
aktarir.1

On altinc1 gecede vezir, Ebu’l-Hasan el-Amiri’nin fnkdzu’I-beser mine’l-cebri ve’l-
kader eseri hakkinda bilgi almak ister. Ebl Hayyan, ¢ok iyi bir kitap ve yazariin ¢ok
giiclii kaleminin oldugunu dile getirse de, insanlar1 cebr ve kaderden kurtaramadigini,
¢linkii insanlarin bu konu hakkinda fikir ayriliklarinin ¢ok fazla oldugunu aktarir.1’

On yedinci gecede; vezir, Thvan-1 Safi’nin olusumu hakkinda bilgi almak ister. Ebd
Hayyan, kimlerden olustuklarini, risalelerini ve igerikleri hakkinda bilgi verdikten sonra
Sicistani’nin bu topluluk hakkindaki diisiincelerini aktarir. Sicistani, bos bir ¢aba iginde
olduklarini, seriatla felsefeyi birlestirmeye caligsalar da basarili olamayacaklarini zira
birinin mastarnin ilah, digerinin insan oldugunu dile getirir.}”’

Yirmi {i¢iincii gecede vezir, Bagdat felsefe ¢evrelerince dislanan ve goriislerine itibar
edilmeyen, el-Amir? (6. 381/992) hakkinda bilgi almak ister. Ebi Hayyan, el-Amiri’nin
sozlerini aktararak dislanma sebeplerini sayar.’®

Yirmi dokuz ile otuzuncu geceler, tesadiif ve mahiyetine ayrilmistir. 17°

Otuzuncu gece vezir; irade, Ihtiyar, nefs, mahabbe, insan, tabiat, mizac, ruh, akil gibi

pek ¢ok ibarenin anlamini sorar. 18

2.2.3. Dini Konular

Yirmi birinci gece; vezir, Hz. Peygamber’in hadislerini dinlemek istedigini dile getirir.

Ebt Hayyan, pek cok hadisi, viiriid sebebiyle birlikte zikreder.8!

178 Eb(i Hayyan, el-Imtd ‘ ve l-mudnese, 186-194.
174 Ebl Hayyan, el-Imtd ‘ ve l-mudnese, 194- 203,
175 Eb(i Hayyan, el-Imtd ‘ ve l-mudnese, 205-210.
176 Eb(i Hayyan, el-Imtd ‘ ve l-mudnese, 210-215.
17 Ebli Hayyan, el-Imtd ‘ ve l-mudnese, 215-246.
178 Ebli Hayyan, el-Imtd ‘ ve l-mudnese, 300- 308.
179 Eb(i Hayyan, el-Imtd ‘ ve I-mudnese, 367-378.
180 Eb{i Hayyan, el-Imtd ‘ ve I-mudnese, 506-528.
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Yirmi dordiincii gecede vezir, Hz. Peygamberin hadislerini dinlemek istedigini soyler.
Bu béliimde sened olmaksizin sadece Hz. Peygamberin sozlerine yer verilir.'8?

Otuz birinci gecede, ‘O evveldir, ahirdir, zahirdir, batindir’ (Hadid: 57/3) ayetini sorar.
EbG Hayyan ayette gecen birbirinin zitt1 olan ifadeleri kelime kelime aciklar ve tefsir

eder.183
2.2.4. Siyasi Konular

Otuz sekizinci gecede siyasi yonetim hakkinda bilgiler veren Ebli Hayyan, Abbasi
halifelerini de degerlendirir.!8*

Kirkinc1 gece vezir, Bagdat’ta meydana gelen ve yayilan fitne hareketlerini sorar. Ebl
Hayyan, 362 yilinda, kendisinin de Rey’e kagmasina sebep olan yagmalamanin tarihi

seyrini anlatir. 1%
2.2.5.Diger Konular

Dokuzuncu gece; Ebl Hayyan, canlilar arasindaki karakterlerin ortak yonlerini, insanin
tabiati, mizdc1 ve ahlaki hakkinda bilgi verir.1%

On ile on birinci gecelerde Ebli Hayyan; vezire, Nevddiru'l-Hayevdn’1 okudugunu ve
vezirin ¢ok hosuna gittigini dile getirir. Bu bdliimde, insanin anatomik yapisini ve
bir¢cok hayvanin omdir siireleri, fiziki 6zellikleri, disi ve erkekleri arasindaki farklar1 vb.
diger 6zellikleri hakkinda bilgiler verir. 8’

On dordiincii gece kisa siirer. Vezir, ¢algili aletler, sarkilar ve 6zellikle nakaratlarinin
insan1 neden costurduguna dair soru sorar. Ebi Hayyan, cevap olarak Sokrates’ten bir
pasaj aktarr. 88

On dokuzuncu gece, vezir diinya nimetleri hakkinda bir seyler duymak istedigini dile
getirir. Bunun {izerine Ebi Hayyan, pek ¢ok nimet hakkinda gordiigii veya duydugu

hatiratlar1 anlatir.18°

181 Eb{i Hayyan, el-Imtd ‘ ve I-mudnese, 287-297.
182 Eb(i Hayyan, el-Imtd ‘ ve l-mudnese, 308-321.
18 Eb(i Hayyan, el-Imtd ‘ ve l-mudnese, 378-409.
18 Eb(i Hayyan, el-fmtd ‘ ve l-mudnese, 502-5086.
185 Eb(i Hayyan, el-Imtd ‘ ve l-mudnese, 528-562.
18 Eb( Hayyan, el-Imtd ‘ ve’l-mudnese, 90-153.
187 Eb(i Hayyan, el-Imtd ‘ ve l-mudnese, 153-186.
188 Eb{i Hayyan, el-Imtd ‘ ve’l-mudnese, 204.

189 Eb{i Hayyan, el-Imtd ‘ ve I-mudnese, 259- 278.
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Yirmi ikinci gecede vezir, insanin sarki dinlerken, ni¢in hosnut oldugunu sorar. Ebil
Hayyan, hocas1 Sicistani’den iktibas yaparak, hissiyatin akla galebe ¢aldigini aktarir.%°
Yirmi bes ve yirmi altinci gecelerde, bazi hayvan tilirlerinin yasadigi bolgelerin,
madenlerin ve degerli taslarin 6zelliklerine ve hikmetli sdzlere ayrilir.'%

Otuz iclincli gece; savas, savasta sebat, teyakkuz, diismani kii¢iik gérme gibi savasa
dair konulari igerir.9

Otuz dordiincii gece, Ebli Hayyan, ahmak ve delilerin hallerinden bahsetmekle baglar.
Sonlara dogru vezirin yemeklerle ilgili soru sormasi lizerine; yemek adabindan,
cesitlerinden, toklugun sinirmdan ve oburlardan bahseder.%

Otuz altinc1 gece, yemek bahsinin devami gibi ge¢mistir. Ancak burada yiyecek ve
icecekler hakkinda siirler, anilar, hikayelerde aktarilmistir.?%

Otuz yedinci gecede vezir; dil, el ve ayak kestirmekten ruhunun sikildigini insanlarin
tizerine diisen gorevleri neden yapmadiklarini anlayamadigini aktarmasi tizerine Ebl
Hayyan, bu durumdan sikilmamasi gerektigini, tebasinin evlat, kendisinin de babalari
gibi oldugu ve tezhib i¢in bunun gerekli oldugunu anlattiktan sonra yigitlik, mertlik gibi
erdemlerin 6zelliklerini siralar.!%®

Goriildiigii iizere el-imta‘ birbirinden farkli pek ¢ok konu ihtiva etmektedir. Bu konu
cesitliliginin glinlimiize aktarilmasi, o donemdeki kullanimlari, yasanan tarihi olaylari,
alimlerinin goriisleri gibi farkli alanlardaki bilgileri tarihin tozlu raflarinda kalmaktan

kurtarip, giiniimiizde o donem hakkinda fikir sahibi olmamiza yardimci olmaktadir.

1% Eb{i Hayyan, el-fmtd ‘ ve 'l-mudnese, 297-300.
191 Eb(i Hayyan, el-Imtd ‘ ve l-mudnese, 321-346.
192 Eb(i Hayyan, el-Imtd ‘ ve l-mudnese, 409-415.
193 Eb(i Hayyan, el-Imtd ‘ ve l-mudnese, 415-435.
194 Eb(i Hayyan, el-Imtd ‘ ve I-mudnese, 471-488.
195 Eb{i Hayyan, el-Imtd ‘ ve I-mudnese, 488-501.
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BOLUM 3: EL-IMTA ¢ VE’L-MUANESE’NIN USLUBU
3.1. El-imta¢ ve’l-Muanese’de Seci*

Ebl Hayyan, Cahiz’dan sonra seci‘ sanatini etkili bir bicimde kullanan ikinci kisi
oldugunu daha once zikretmistik. El-Imta‘ ve’l-muénese’de pek ¢ok yerde seci‘ sanatin1

kullanmustir.
3.1.1. Seci*

Seci® sozliikte; giivercin, kumru vb. kuslarin nagmeli bir sekilde 6tmesi, disi devenin tek
diize ve uzun sesler ¢ikararak inlemesi, bir seyi kastetmek gibi anlamlara gelir.2% Terim
olarak ise; iki ya da daha fazla ibarenin fasila sonlarinin ayni olmasidir.t%’

Seci‘ sanatinda kullanilan bazi terimler vardir. Bunlar sirayla; fikra, fasilanin yer aldigi
climle; fasila, fikradaki son kelime; revi, kafiyenin son harfi; sadrulbeyt, beytin ilk
musras1; acziilbeyt, beytin ikinci misrasidir.!%

Seci’, nesirde bir harfte meydana gelebildigi gibi, birden fazla harfte, bir kelime veya
birden fazla kelimede de meydana gelebilir. Seci‘nin murassa‘, mutarraf ve miitevazi
olmak {izere ii¢c cesidi vardir ve el-Imta‘ ve’l-muanese’de her iic cesit seci‘cokca
kullanilmistir. Ayrica seci® sanati olup olmadig: tartisilan miivdzene seci® 6rnekleri de
bulunmaktadir. Ancak biitiin 6rnekleri zikretmemiz ile konu ¢ok uzayacagindan her

birine bir 6rnek vermekle iktifa edilecektir.
3.1.2. El-imta*¢ ve’l-Muanese’de Seci* Ornekleri
A) Murassa“ Seci

Iki ibaredeki lafizlarin gogunun veya hepsinin hem vezin hem kafiye agisindan ayni
olmasidir.*®® Kur’an’da “Tozu dumana katanlara, diismamn ortasina dalanlara (yemin
olsun)” (ks 4 Ghig L 4 &33@)200 ayetlerinin her ikisinde de biitiin kelimeler birbirini

vezin ve kafiye yoniinden karsilamaktadir.

19 Thn Manziir, Lisdnu’l- ‘Arab, 3.120. , Halil bin Ahmed, Kitabu’I- ‘Ayn, “sc‘a”md. (Beyrut: Daru Thya
et-Turés el-Arabi, 2001), 552, Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, “sc ‘a”’md. 674.

197 Ali Carim ve Mustafa Emin, el-Beldgatu I-vadiha, (Beyrut: Miiessesetii’r-Risletii’'n-Nagirin, 2015),
466.

198 Ali Bulut, Beldgat Terimleri Sozligii, (Istanbul: IFAV,2015) 375.

19 Kazvini, [zdh, thk. Ibrahim Semseddin, (Beyrit: Dar’ul kiitiib’iil ‘ilmiyye: 2003), 296.

200 Adiyat stiresi, 100/4-5.
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El-Imta* ve’l-muanese eserinde gecen murassa‘ seci® drnegi su sekildedir:

e Ebu Hayyan yirminci gecede bir mesel aktarir. “Kim kendisine yetecek rizki ile
yetinirse, iffet ile ortiinmiis olur” (<alialh ouiS) «BUSIL (65 ) () climlesinde (ke -
sliS) sozciikleri hem vezin (Jx) hem de kafiye( —l-) yoniinden ortaktir. Bunun
yaninda bu iki kelimeden 6nce gelen (=3 -3 ))) sozciikleri arasinda da ayni
ortaklik vardir.

B) Mutarraf Seci*

Iki fasilanmn kafiyelerinin ayni, vezinlerinin farkli olmasidir. “Kimin durumu iyi ise,
onun icin imkansiz olan seyler bile hos karsilanir” (doe (pain) Al Civa (40) 201
ciimlesindeki (4ls- 4lax) ibarinde mutarraf seci‘ bulunmaktadir.

El-Imta* ve’l-muanese eserindeki 6rnegi ise soyledir:

e Ebl Hayyan sekizinci gecede vezirin istegi lizerine doneminde bulunan bir¢ok
filozof hakkinda bilgi verirken iclerinden o donemde yasayan es-Selami i¢in su
ifadeleri kullanir. “hos sozlii, diizenlidir” (aUsill uia 2SN sla 568)202 By ifadede
gegen (pUai-a2S) jfadeleri (Ji-Jxd) veznindedirler ve son harfleri (2) aymidir.

C) Miitevazi Seci

Bir ibarede, fasilalarin ve revi harfi yoniinden birbirine uygunluk bulunmasidir. “Gece
yildizlar ¢iktiginda goban {listiine bir ortii arar ” (sleS el (2 slie anill «lla 1))
ciimlesindeki (¢S -sLie) ibarelerinde miitevazi seci® bulunmaktadir.?%3

El-Imta‘ ve’l-muanese eserindeki drnegi ise soyledir:

e Ebl Hayyan on yedinci gecede Kisranin mektubunun cevirisini yaptig1 bir
terclimesini vezire aktarir. Terclime ise su sekildedir. “ Yollarimiz giivenli,
yonetimimiz adil, ¢alisanlarimiz hakkiyla ¢alistyor ise neden erken kutlamayt
engelleyelim?” da i aiai ol dlile Gallh UWlke 5 dlile W 5 did Ul cilS 1Y)
Uale)?04 ciimlesindeki (Uale -ikle -lsle) kelimelerin son harfleri (J) ve vezinler
(Aleld) ve aymdir.

D) Miivazene Seci*

201 Nusrettin Bolelli, Beldgat, (Istanbul: IFAV, 2015) 451.
202 Eb(i Hayyan, el-Imtd ‘ ve l-mudnese, 130.

208 Bulut, Beldgat Terimleri Sozligii, 374.

204 Ebi Hayyan, el-Imtd ‘ ve’l-mudnese, 232.
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Iki fasilanm sadece vezin ydniinden ayni olmasidir. Ancak bazi alimler revi harfinin
farkli olmas1 sebebiyle seci® sanatina dahil etmezler. Ancak eserimizde oldukca fazla

ornegi bulundugundan bir 6rnegini zikretmek istedik.

e Ebu Hayyan yirmi ii¢iincii gecede soyle bir ibare kullanir. “Dilde siigme oldugu
gibi fikrin de zellesi vardir, soylu atin tokezledigi gibi filozofun da kusuru
vardir??( <l sie ol LS Gl gia afall o cclilh oLl o WS @Y ) i Y) ciimlesinde
olan (& _je -cll) fasilalarin vezinleri (&%) aymi fakat son harfleri (<-)
farklidir.

El-imta‘ ve’l-muénese eserinde yer alan seci ifadeleri incelendiginde ulastigimiz
sonuclar sOyledir. Eserde agirlikli olarak sirayla miivazene, miitevazi ve mutarraf
ornekleri bulunmaktadir. Ozellikle miivizene uzun paragraflar halinde kullanilmustir.
Murassa‘ 0rnegi ise kisithdir. Seci‘ler genellikle sahis, mekan tasvirleri, 6vgi, yergi
climleleri ve 6zellikle nasihatlar, 6zIii s6zler ve mesellerde oldukca sik kullanilmistir.
Ancak buradaki kullanimlarda lafiz ménanin Oniine ge¢memis, ifadelerin anlami
kaybolmadan gereksiz ve abartili sozciiklere yer verilmemistir. Boylece Seci‘ sanati,
uzun diiz yaz1 metinlerini siirsel metinlere doniistiirerek, okunmasi zevkli hale gelen bir

eser yazilmasina hizmet etmistir.
3.2. El-imta¢ ve’l-Muénese’da Mecaz
3.2.1. Mecaz

Mecaz sozlikte, “bir yeri yiiriimek siiretiyle ge¢mek, yol katetmek, yiiriiyiip gegilen
yer” 2% anlamlarma gelir. Terim olarak, “lafzin asil méanasindan alinarak baska bir
manaya nakledilmesidir.” Sozde lafzin asil manadda degil de mecazi manada
kullanildigin1 gosteren bir karine bulunmalidir. Bu karine, lafzin asil anlamiyla mecazi
anlam arasindaki bagdir.2%’

Belagat alimleri mecazi ikiye ayirmislardir.

205 Eb(i Hayyan, el-fmtd ‘ ve’l-mudnese, 304.

206 Halil bin Ahmed, Kitdbu’I- ‘Ayn, 678., Firlizabadi, el-Kdmiisi'l-muhit, 344.

207 fsmail Durmus, “Mecaz” , Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
2003), 28: 221.
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1) Mecaz-1 akli: Bir isin asil failinden baskasia isnad edilmesidir. Ornegin; “Bahar
otlart bitirdi” (<) s )l <ul) dedigimizde bitirme isi, gergek faili olan Allah’a degil,
bahar mevsimine isnad edilmistir.

2) Mecaz-1 Liigavi: Bir lafzin asil maéanasindan alinarak bagka bir manada
kullanilmasidir. Bu da ikiye ayrilir:

a. Isti‘are: Lafzin hakiki manasiyla mecizi manasindaki bag, eger tesbihe dayaniyorsa
buna istiare denir. Tesbihe dayanmasi sebebiyle miisebbehiin bih ya da miisebbehten
birisinin sdylenmedigi tesbihte denebilir. Eger climlede miisebbehiin bih zikredilir,
migebbeh hazfedilirse buna “istidre-i tasrihiyye” (agik istidre), eger miisebbehiin bih
hazf edilir, miisebbeh zikredilirse buna “istidre-i mekniyye” (kapali istare) denir.?%®

b. Mecaz-1 Miirsel: Lafzin hakiki ménasiyla mecazi manasindaki bag, tesbihe
dayanmiyorsa buna mecaz-1 miirsel denir. Bu bag, ciliz’iyyet (parcanin kastedilip
biitiiniin zikredilmesi), kiilliyet (biitiiniin zikredilip par¢anin kastedilmesi), sebebiyyet
(sebebin kastedilip sonucun zikredilmesi), miisebbebiyet (sonucun kastedilip sebebin
zikredilmesi), gegmise itibar (bir seyi gecmisteki hali ile anmak), mahalliyyet (bir seyi
kastedip i¢indekileri zikretmek), héliyyet (bir seyi zikredip mekénin kastedilmesi),
aliyyet (hakiki mananin mecazi bir alet olmasi), umim-husis ( kelimenin hakiki anlam1

ile mecizi anlamindan birisinin digerlerinden daha umimi olmasi) vs. olabilir.?%®
3.2.2. El-Imta‘ ve’l-Muénese’de Mecaz Ornekleri

El-Imta‘ ve’l-muanese eserinde mecaz-1 liigaviye drnek teskil edecek pek ¢ok &rnek
bulunmaktadir:
1. Ikinci gecede gegen “Kulaklar sarhos oldu ve her yer salih dualarla doldu” Ss)
zlall el ¢ lad) Sle 5 013Y)) jfadesinde (USw) fiili, mecazi anlamda kullanilmustir.
Bu lafz1 hakiki anlamda kullanmamiza engel ola karine (03¥)) lafzidir. Zira
kulaklar serhos olmaz. Ancak seving ve mutluluktan serhos olan kimseye
benzetilerek “kulaklar serhos oldu” ifadesi kullanilmistir. Dolayisiyla bu lafizda
mecaz-1 lugavi vardir. Hakiki ve mecazi anlam arasindaki aldka “benzerlik”

oldugu icin istiare oldugu da sdylenebilir. Bu 6rnekte miisebbeh zikredilip

208 Mustafa Uzun, “Mecaz” , Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlar,
2003), 28: 223.
209 K azvini, [zdah, 297-300.
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migebbehiin bihin hazf edilmesiyle “istiare-i mekniyye” vardir. Mecaz yolu ile
ifadeye, edebi giizellik kazandirilmistir.

2. Ikinci gecede bir sahsin tasviri yapilirken “Vallahi o; yiiceligin giinesi, zamanin
sereflisi, misafirlerin toplandigi yerdir” ( &l 5 ¢l 3 e 5 ¢ Jaall (uad &5 oIS
Juall) 210 benzetmesi yapilmistir. Bu ciimlede gegen (JWdll &l ) terkibinde
mecaz vardir. Clinkii bir sahisin, misafirlerin toplandig1 yer olmasi hakiki
anlamin disindadir. Ancak mekan zikredilerek sahis kastedilmistir. Dolayisiyla
mahalliyyet karinesiyle “mecaz-1 miirsel” yapilmistir. Mecazin lafza derinlik
kazandirdig1 ve anlami giiclendirdigi goriilmektedir.

3. Besinci gecede gegen “her milletin diismainina karst bir vakti vardir” (\& &l JS
bas e ) 2 climlesinde, (%)) lafz1 gergek anlamimin  diginda
kullanilmistir. Karinesi ise (Wxxs Jle) lafzidir. Zira diismana karsi olan
zamandan maksat, galibiyet ile gecirilen zaman olarak anlagilabilir, ancak
galibiyet zikredilmeksizin sadece zaman zikredilmistir. Dolayisiyla galibiyet
zamani kastedilerek, zamanin tamamini zikredilmesiyle, kiilliyet karinesi ile
“mecaz-1 miirsel” oldugu anlasilmaktadir. Ayrica otuz doérdiincii gecede vezirin
giilmesi tizerine Ebli Hayyan, “Allah disini giildiirsiin” (<l & ¢aal) duasinda
bulunmustur. Burda dis zikredilip yliz kastedilmistir. Dolayisiyla ciliz’iyyet
karinesi ile “mecaz-1 miirsel” oldugu anlasilmaktadir.

4. Yedinci gecede “onlardan biri ¢iktiginda” (3a)s agie J2 1) ) climlesinde (L)
fiili ger¢ek anlaminin disinda kullanilmistir zira bu fiil ayin ¢ikmasi veya

dolunay olmasi?*2

i¢in kullanilir. Ancak burada bir kisi tasvirinde kullanilmistir.
Dolayisiyla hakiki-mecazi anlamlar arasindaki aldka benzerliktir ve miisebbehin
zikredilmeyip, miisebbeh bihin zikredilmesi ile de “istiare-i tasrihiyye”
kullanilmistir.

5. Otuz besinci gecede “gogsiimdeki atesi sodiirene dek benden bir saat uzak dur >
(Goxa b bl s dels e &=3) climlesinde (US) kelimesi mecazi anlaminda
kullanilmistir. Buradaki miigebbehiin bih olan ates, miisebbeh olan yiirekte

duyulan aciya benzetilmistir. Boylece “istidre-i tasrihiyye” sanati kullanilmistir.

#1% Ebt Hayyan, el-Imtd ‘ ve'l-mudnese, 30.
211 Eb(i Hayyan, el-Imtd ‘ ve’I-mudnese,45.
22 Thn Manziiz, Lisénu’l- ‘Arab, 1: 95.
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Eserde mecaz-1 miirsel ve istidre ornekleri oldugu goriilmektedir. Mecaz kullanilmasi
itibariyle lafizlar yeni manalar kazanmistir. Boylece eserin dilinde genislik ve kullanim

kolaylig1 saglanmis, anlami etkili kilmistir.
3.3. El-imta¢ ve’l-Muénese’de Tesbih
3.3.1. Tesbih

Sozliikte “bir seyi baska bir seye benzetmek?'® anlamindadir. Belagat terimi olarak ise,
aralarinda ortak nitelikten dolayr bir seyi baska bir seye belirli bir maksat i¢in
benzetmektir.?4

Tesbthin dort unsuru vardir. Bunlar, miisebbeh (benzeyen), miisebbeh bih (kendisine
benzetilen), vech-i sebeh (benzeme yonii) ve tesbih edati. Bunlarin climle igerisinde
benzeme yoniiniin bulup bulunmamasi {izerine tesbih bes sinifa ayrilir:

1) Tesbih-1 Miirsel: Tesbih edat1 zikredilen tesbihtir

2) Tesbih-i Mii’ekked: Tesbih edat1 hazfedilen tesbihtir.

3) Tesbih-1 Miicmel: Benzeme yonii hazfedilen tesbihtir.

4) Tesbih-1 Mufassal: Beneme yonii zikredilen tesbihtir.

5) Tesbih-i Belig: Tesbih edat1 ve benzeme yonii hazfedilen tesbihtir.?t®

Tesbihin yapilmasinin ¢esitli amaglari vardir:

- Miisebbehe isnad olunan seyin miimkiin oldugunu agiklamak.

- Miisebbehin durumunu agiklamak.

- Miisebbehin durumunun boyutunu ortaya koymak.

- Miisebbehin durumunu zihne yerlestirmek.

-Miisebbehe ragbeti arttirmak i¢in onu siislemek.

-Miisebbehe ragmet edilmemesi i¢in onu kotiilemek.?®
3.3.2. El-Imta¢ ve’l-Muéanese’de Tesbih Ornekleri

Eserin pek cok yerinde tesbihe basvuruldugu goriiliir. Bunlara 6rnek olarak asagidaki

ornekler verilebilir:

213 Tbrahim Mustafa v. dgr., Mu ‘cemu ’[-vasit,“sbh”md. 714.

214 Tahirii’l-Mevlevi, “tesbih”, Edebiyat Liigati, (Istanbul: Enderun Kitapevi, 1994) 95.
215 Bulut, Beldgat, 194-198.

216 Ali Carim ve Mustafa Emin, el-Beldgatu 'I-vdziha, 107-116.
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1. Altinct gecede Ebi Hayyan, Abbas bin Mirdas es-Siillemi’nin cahiliye
doneminde gordiigii Abdiilmuttalib ogullar1 hakkindaki gézlemlerini aktariyor.
“Yiizleri sanki karanligin ayi, imameleri adamlarin iizerinde sancak, mantiklari
corak topraga yagan bereketli yagmur gibiydi 7 S s daadl 50 aga sy (S)
dadll e ol shae agihaie (S5 il Jla )l (358 agailec )21 ifadelerinde tesbih vardr.
Adamlarin; yiizleri (miisebbeh) karanlik gecede c¢ikan aya (miisebbeh bih),
imameleri (miisebbeh) adamlarin baslarinin {izerinde tasidigi imamelere
(miisebbeh bih), mantiklar1 (miisebbeh) ise ¢6l ve ¢orak olan topraga yagan
bereketli yagmura (miisebbeh bih) benzetilmistir. Tesbihin amaci, Abiilmuttalib
ogullarinin (miisebbeh) durumunun boyutunu (ne kadar yiice ve heybetli
olduklarini) anlatmaktadir. Tesbih edati bulundugu i¢in (&) “tesbih-i miirsel”,
tesbih yonii hazfedildigi igin “tesbih-i miicmel” vardir.

2. Yirmi altinc1 gecede diinya nimetleri ve zorluklar1 hakkinda su ifadeler geciyor.
“Diinya ve nimetleri; i¢i zehir, kapagi bal olan kiipe benzer. Kim ball isterse
zehir ile sulanmwr. Diinyamin zorluklart ise i¢i bal, kapag zehir damlalart olan
kiipe benzer. Kim yemek icin sabrederse bala ulasir > &8 40AS Leand 5 Loal) Jia
80 shan il JiaS L) 833 b 5 el (pn (i Jusall 3 ) (b e L5 o 5 com

Juall 0 &l LelST e s (ed candl (e <l ki el ) e 5 Jusll) ifadesinde tesbih
vardir. Diinya nimetleri (miisebbeh) ve zoruluklari (miisebbeh); ici bal, kapagi
zehir damlalar1 olan kiipe (miisebbeh bih) ve dis1 bal, i¢i zehir damlalar1 olan
kiipe (miisebbeh bih) benzetilmistir. Birinci tesbihin amaci, diinya nimetlerine
(miisebbeh) ragbet edilmemesini saglamak, ikinci tesbih ise, diinya zorluklarina
sabr1 tesvik etmek i¢in durumunu giizel gostermektir. Tesbih edati (<)
zikredildigi i¢in “tesbih-miirsel” ve tesbih yonii zikredilmedigi igin “tesbih-i
miicmel” vardir.

3. Otuz altinc1 gecede gecen “ilim karanligi aydinlatan sirdg, korliigii gideren
1stktir” (o)) S sl 5 Aallall sy 7l e 2l11)218 jfadesinde tesbih vardir. flim
(miigebbeh) karanligi aydinlatma ve korliigii giderme yoniinden (vech-i sebeh)
sira¢ (miisebbeh bih) ve 1s18a (miisebbeh bih) benzetilmistir. Tesbihin amaci,

ilmin (miisebbeh) durumunu zihne yerlestirmektir. Tesbih edati bulunmadig:

217 Ebf Hayyan, el-Imtd‘ ve l-mudnese, 73.
218 Eb(y Hayyan, el-Imtd ‘ ve’l-mudnese,478.
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icin “tesbih-i mii’ekked”, tesbih yonii zikr edildigi i¢in “tesbih-i mufassal”
vardir.

4. Altinc1 gecede milletlerin 6zellikleri sayilirken Tiirkler hakkinda “Tiirkler, giiclii
yirticilardir” (s glow )21 jfadeleri kullanilmistir. Tiirklerin (miisebbeh),
savasci ruhlarini stirekli birbiriyle savasan yirticilara benzetmistir. Tesbihin
amaci, Tirklerin (miisebbeh) durmunun boyutunu agiklamaktir. Tesbih edati
zikredilmedigi i¢in “tesbih-i mii’ekked”, tesbih yonii zikredilmedigi i¢in “tesbih-

1 miicmel” vardir. Ayrica her ikisi zikredilmedigi i¢in “tesbih-1 belig” vardir.

Eserde gegen tesbihlere bakildiginda, “tesbih-miirsel”, “tesbih- mii’ekked”, “tesbih-i
miicmel”, “tesbih-i mufassal” ve “tesbih-i belig” Ornekleri bulunmaktadir. Miiellif
miisebbehin durumunu agiklama, durumunun boyutunu ortaya koyma, miisebbehe
ragbeti arttirmak icin onu siisleme ve miisebbehe ragbet edilmemesi i¢in onu kotiileme
amac1 giitmiistiir. Tesbih ile zihinde olusan belirsizliklerin giderilmesi, kisi tasvirlerinin

daha netlik kazanmasi, verilmek istenen mesajin daha giizel agiklanmasini saglamistir.
3.4. El-imta‘ ve’l-Muénese’de Tasvir
3.4.1. Tasvir

Sozliikte, “bir seyi bir yana dogru egmek, o seye ydnelmek, bir seyi kesmek”??°
anlamlarina gelmektedir. Terim olarak ise, “roman, hikdye ve diger edebi tiirlerde
olaylarin gectigi yerleri, kisileri ve esyayr oteki nesnelerden ayirip biitlin 6zellikleriyle

ifade etmektir’’?!

3.4.2. El-imta¢ ve’l-Muanese’de Tasvir Ornekleri

1. lkinci gecede Yahya bin ‘Adi hakkinda su ciimleleri sarf etmistir. “Hocamiz,
yumusak huylu, korkak, terciimesi kétii birisiydi. Farkli konularda ortaya bir sey
koymada yavasti, ancak metafizik konularindan ka¢maz, biitiin giiciinii verirdi.
Meclisin degerlilerindendi” ( s lie (S 41 can jill o sdia A58 A ) al Lids G
oalaall @ laa S 5 e gy OIS cclbaWl 35k (S @l 5 Adlidall ) 545). Goriildiigi lizere

219 Eb(i Hayyan, el-Imtd ‘ ve l-mudnese,68.

220 <Ayid, v. dgr..el-Mu ‘cemu’l- ‘Arabi el-esdsi, ‘svr’ md., 349.; Zemahseri, Esdsii’[-beldga, ‘svr’ md.,
498.

221 Hiiseyin Elmal1, “Tasvir” , Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
2011), 40: 135.
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Ebl Hayyan hocasinin fiziki 6zelliginden bahsetmeden onun mizacini, terciiman
olmasi hasebiyle yatipg1 terclimeyi, ilgili oldugu alanlar1 ve toplumdaki yerini
tasvir etmistir.

2. Sekizinci gecede Ibn Ya‘is hakkinda “cok fakirdi, gozle goriiliir bicimde ihtiyac
sahibi ve topraga yapisik birisiydi” ((3=¥ daaladll oals @l aad oS
«Balb)diyerek fakirligini tasvir etmistir. Zira asir1 agliktan ve yoksulluktan yerden
siirlinen kimseye topraga yapisik denir. Bu tabir Kur’an-1 Kerim’de de
gecmektedir. Nitekim Beled stresinde gecen “Yahut siddetli bir aghik giliniinde
kendisiyle yakinligi olan bir yetimi yahut yerde siirlinen bir yoksulu
doyurmaktir.”( 4 yie 13 L i i 2 13 Lasiy )222 jfadelerinde yoksulluktan yerden
kalkamayan miskin olan kimseyi tasvir eder.

El-Imtd ve’l-muénese eseri roman ve hikdye kitab: degildir. Icerisinde gecen olaylar
gercek kisi, yer ve mekanlardir. Bu sebeple miiellif, cok sayida kisi tasviri yapmustir.
Ancak fiziksel 6zelliklerinden ¢ok iyi-kotii; huy, tabiat ve ahlaklarini, davranig ve
tutumlari, dinlerini ve mesleklerini tasvir etmistir. Bu tasvirlerin degeri, tasvir edilen
kisilerin gercek sahsiyetler olmasidir. Zira 6nceki donemlerde yasayan kisilerin pek ¢cok
kisilik 6zelligini tanimamizda kolaylik saglamaktadir. Diger drneklerde bu minvalde
oldugundan ve onceki boliimlerde de farkli bagliklar altinda 6rnekleri verildiginden kisi

tasvirlerine bir ornek vermekle itifa edilecektir.
3.5. El-imta¢ ve’l-Muanese’de iktibas
3.5.1. iktibas

Sozliikte “atesten koz almak” manasina gelirken, terim olarak siir yahut nesirde bir
ayet-i kerime veya hadis-1 serifin tamaminin veya bir kismiin alinmasidir. Ancak
yapilan iktibasin ayet veya hadis oldugu belirtilmemelidir. Eserde ayet iktibaslar1 sik
kullanilmaktadir ancak hadisleri (.4 Jswy J8), (L. JE ), (.20 ade JE S)

kayitlarin1 diiserek aktarmistir. Bu sebeple hadisler ile iktibas yapilmamustir.
3.5.2. El-imta¢ ve’l-Muanese’de Iktibas Ornekleri

A) Ayet iktibaslar

222 Beled siresi, 90/16.
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1.

Yedinci gecede Ebli Hayyan, céhil olan kimseleri muhatap almama konusunda
Furkan siresinden bir ayet iktibasi yapmistir. “cahiller onlara laf attigi zaman,
"selam” deyip gecen kullardir.” (L e G alall s 135) ayeti ile
diisiincesine dayanak getirmistir.

Sekizinci gecede gegen “Ebii Ali, Sibeveyhi'nin kitabini basindan sonuna,
garibleri (kelimeleri), 6rnekleri, beyitleri ile birlikte a¢iklamasin bitirdi, iste bu
Allah’in diledigine verdigi bir lutfudur zira Miiberred, Zeccdc ve Ibn Serrdc’a
(bu Liituf) verilmemistir” (54l 5 4u a3 0 AT ) 4l (o 4 s QIS il o3 e gl
Zhom O Vs gl Vs ol a1 Lo 13 oY el e 4 @l aill)ciimlesinde Eba
Hayyan, Maide slresi 54. ayeti ile kitab1 bitirmesini Allah’in liitfu olarak
degerlendirmistir.

Yirmi birinci gecede hadis dinlerken vezirin gdzlerinin dolmasi tizerine Ebi
Hayyan, “eger Allah yiiregindeki bu inanct bilseydi, sana magfiret elbisesini
giydirirdi ¢tinkii Allah takva ile hareket edip iyiligi secenlerin yamndadir > \Y)
223 s ab Gl g )58 Al ae ) cosie o el Baal) 38 & e (e Al ale )

diyerek Nahl stresi 128. Ayeti ile vezirin gonliinii hos tutmaya ¢alismustir.

Miiellif, eserdeki ayet iktibaslarin1 goriis ve diislincelerine delil olarak getirmis oldugu

goriilmektedir.

B) Siir iktibaslari

El-Imta‘ ve’l-Miidnese eserinde Ziiheyr, Eb(’t-Tayyib el-Miitenebbi, Ferezdak (.

114/732), Asmai (6. 216/831) gibi taninmis sairlerin siirlerine yer verdigi gibi, sadece

ismini zikrettigi sairlerin siirlerine de yer vermistir. Ayrica Arabi ('_el), Ibn Arabi ( o

&He), sair (Lels JB ), digeri(LA) J8 5) Fezara’dan bir adam (3,)% (= Jda) kayitlarmi

kullanarak anonim sairlerin siirlerine de oldukg¢a yer vermistir.

Eserdeki siir 6rneklernden bazilar1 sdyledir:

1.

Uciincii gecede iyi huylu insanlarin dahi duruma gére bazen kotii davranmalar
gerektigine dair bir ‘Arabi’den su dizeleri aktarmistir:

“Ben solak gencim, hayirda serde icimdedir”

224 a1l 5 A yall eI L

223Nahl Stresi: 16/128.
224Eb{i Hayyan, el-Imtd * ve 'l-mudnese, 45.
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2. Yirmi besinci gecede vezir nefis ve ruhun farkini sorar. Bunun iizerine Ebt
Hayyan her iki kavramin ¢okc¢a karistirildigint ve alimlerin bu konu hakkindaki
ittifakin1 dile getirir. “Ruh, kendi mahiyetince bedende yayilmis bir cisim iken
nefis, ilahi bir cevherdir ve bedende ézel bir yeri yoktur. Insan, ruh ile degil
nefis ile insandir. Eger insan ruh ile insan olsaydi o zaman ruhu olup nefsi
olmayan esekle arasinda fark kalmazdi. Nitekim her nefis sahibinin ruhu vardir
ancak her ruh sahibinin nefsi yoktur??® Bu gériislerine delil olarak ise vezire
Araplarin iki siirini okur:

“Nabiga (0. 127/745), Nu‘méan bin Munzir’e soyle dedi:
Ruhu ugtuktan sonra nefsimi dindirdin, sahidi degilken bana ihsan giydirdin
(ihsanda bulundun)
iy il 5 e il L) b Lo amy ol i
Ebu’l-Esved soyle dedi:
“Hayatimin iizerine yemin olsun Allah seni hirslt bir ruh ve kotii bir nefisle
doldurmad: (varatmadi)
2265 5 i ki Wy plia s Lag 4l lliia La dl jaal
Boylece ilk siir ile nefsin ruhu kapsadigini, ikinci siirde ise, atif yaparak ma‘tifun
ma‘taf aleyh ile ayn1 olamayacagi kurali baglaminda nefis ve ruhun, Allah’in yarattig
ayr1 iki cevher oldugunu kanitlamistir.
3. Yirmi yedinci gecede Ebli Hayyan, hocasi ebi Siileyman’in “Araplarin nahvi

» 221 goziinii agiklamak lizere bir ‘Arabi’nin serzenisini

fitratlarindandir
aktarmaktadir.
“Araplasanlardan ve insa ettikleri bu nahvi tesis etmelerinde ne buldum?
Manast muhalif olan bir kafiye séyledigimde onu kiyas etmiyor, almiyorlar,
Diyorlarki soyeldin ancak bu harf yumusak, su nasb, bu ref edilmez,

Allah’in kullarini birbirine diistirdiiler, Zeyd de ise kavga ve act uzadi,

Ben Mecisilerin atesinin yanmadigi, c¢arsilarin  kurulmadigr topraklarda

yasryorum,

Size soyledigim her soz dogrudur, bildiginizi alin, bilmediginizi birakin,

Nice kavim mantigina aldand ve diger nicelerinin I ‘rab tabiatlarinda vards”

25Eb{ Hayyan, el-Imta ‘ ve’l-mudnese, 328.
26Eb{ Hayyan, el-Imtd ‘ ve 'l-mudnese, 329.
227Ebf Hayyan, el-Imtd ‘ ve 'l-mudnese, 355.
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Yukaridaki beyitte sonradan Arap dilini 6grenen veya Arap asilli olmayan kisilerin, dil
kurallarina uymadigi  gerekgesiyle Arap asilli  olanlarin  kullandiklar1  dili
begenmediklerini, oysa sonradan 6grendikleri ve kuralin1 koyduklar: dilin kendi ana dili
oldugunu belirtmektedir.
4. Otuz besinci gecede misafir agirlamak tlizere konusulmaktadirlar. EbG Hayyan,
misafirlerine cimrilik yapan bir kisiyi tasvir ederken bir sairin siirini aktarmigtir.
“Ey evinden giden, bir mand ve faydasi olmayarak gelen,

Misafirlerin ag¢liktan delirdi, (bari)onlara Maide suresini oku”

o2ld 3h 5 (ra yann Lila o ly G Lala
229530all 3 ) pus agale |88 age ga e Slilual a8
5. Yirminci gecede yaptigi hatadan dolayr bagislanma talep eden Ziyad bin
Abdullah el-Harisi’nin Mehdi (6. 169/785)’ye yazdigi siiri aktarmistir:
“Ofkeni uzaktan istedigim gibi, affimi yakindanben istedim,
Yaptigim kétii davranisgimdan dolayr beni cezalandirirsan, bir onderin cezast
zulmetmez,
Eger bagislarsan (bu yaptigin) yeni bir lutuftur, bununla yeni bir siikrii
bagislamug olursun ”
dmy Gedlbdn Cpilils (B e gie i Ul
e dygie Culbiley  ad e guld midle )
pax SE e e aaa Glaald miad o) 20
Eserde pek cok gecede siirlere yer verildigi goriilmektedir. Ancak meshir sairlerin

siirlerindense, anonim sairlere ve siirlerine daha c¢ok yer verdigi tespit edilmistir.

228Eb{ Hayyan, el-Imtd ‘ ve’l-mudnese, 355.
229Bb{ Hayyan, el-Imtd ‘ ve 'l-mudnese, 450.
20Eb{i Hayyan, el-Imtd ‘ ve’l-mudnese, 282.
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Boylece onceki donemlerden giliniimiize pek ¢ok siir aktarmigtir. Ayrica miiellifin; siir
iktibaslarini, gortslerini tasdiklemek icin yer verdigi ve etkili bir bicimde kullandigi

nesir sanatina siirler ekleyerek, nazim ve nesri mecz etmeyi basardigi sdylenebilir.
3.6. El-imta¢ ve’l-Muénese’de Garib Kelimeler

Garib kelimesi sozliikte, “yurdundan uzak kalan, kendi esi benzeri bulunmayan, tek ve

»23! anlamlarma gelir. Az kullanilmasi

232

nddir olan, bilinmeyen miiphem ve kapali olan
sebebiyle manasi sozliiklere basvurulmadan bilinemeyen kelimelere denir.
Ebl Hayyan’in yasadigi donem ve halkin Arap, yonetimin Arap asilli olmamasi goz
Ontline alindiginda giiniimiizde kullanilmayan veya anlam kaymasina ugrayan pek ¢ok
kelimenin varhig1 s6z konusu olacaktir. Ebi Hayyan, el-Imta‘ ve’l-muénese eserinde
vezirin sorulari {izerine pek ¢ok kelimenin anlamini ve kullanim yerlerini agiklamistir.
Ikinci béliimde eserde gecen bircok garib kelime ve kullanimiyla alakali 6rneklere bolca
yer verilmistir. Ancak EblG Hayyan bunun yaninda pek c¢ok kelimeyi diger gece
sohbetleri sirasinda kendi de agiklamistir.

Asagida eserde gecen garib kelime 6rnekleri verilmistir:

1. Ebu Hayyan, ikinci gece sohbetinde doneminde bulunan bazi alimler hakkinda
yorumlarda bulunmustur. Ibn Himar adli alim hakkinda su ciimleleri sarf
etmistir. “Ancak o0, inciyi tezekle karigtiriyor, degerli olami degersizle
mahfediyor ve biitiin bunlar kibir ve kiistahlikla yapuryor, yaziyi ve pazarligi
¢okga yapiyor > L Ll ail) ccalall 5 sa 3L Gl mea ady o2l panadl 2y 5 3l

asadl 5 o0 8 a3 6)233 jfadesinde; (<) lafz1 “degersiz”, (<ilall) “kiistahlik”,
(#3)) “yaz1”, (ps~d)) “pazarlik” anlamlarina gelmektedir.

2. On ikinci gecede gecen “Tabi‘ sekinet, unsurlarin uyusmastyla birlikte, mizacin
uyumlu olmasidir” ( Cadlany) <liay z13a) Jaiel depdall 4S01) 234 jfadesinde
(wlahu) Jafzi, (il kelimesinin coguludur ve “unsur” anlamindadr.

3. On yedinci gecede gecen “Yoruldular ancak zengin olamadilar, sarki séylediler

ancak negelenmediler, dokudular ancak seyrek dokudular, taradilar ancak (sagt)

231 bn Manzir, Lisdnu’l- ‘Arab, 9: 276.

232 Hiiseyin Elmali ve Siikrii Arslan, “Garib” , Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1996), 13: 374.

23Ebi Hayyan, el-Imtd * ve 'l-mudnese, 34.

24Eb Hayyan, el-Imtd * ve 'l-mudnese,195.
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karistirdilar” (15858 ) shis o) sleled | sansi o) 5o yhal La 51532 o) i Loy | 53)2% jfadelerinde
(Jedd) “seyrek dokumak” ve (Ji) “saci karistirmak” anlamlarina gelmektedir.

4. On sekizinci gecede gecen “Araplar, dayisi ve amcasi ¢ok olanlarin diyetini yiiz
deve yaparladr” (Lw e J 534l azall 40 Jaad O jall <) jfadesinde (a2<) “amcasi
¢ok olan” ve (Js3«) “dayisi ¢ok olan” anlamina gelmektedir.

Eserde gecen garib kelime ve tabirlerin biiyiik bir kismi kisi, durum veya olay tabiri
yapilirken kullanilmistir. Ayrica telaffuzu giic seslerden olusan “garib kabih” lafizlar
olmakla beraber, eskiden kullanilirken daha sonra unutulan veya az kullanilan “garib
hasen” lafizlar da olduk¢a sik ge¢cmektedir. Ancak garib kelimelerin kullanimlari
ifadenin anlagilmasini giiclendirecek bir durum teskil etmemektedir. Zira garib olmayan
yakin anlamli kelimelerle birlikte zikredilmektedirler. Nitekim garib kelimelerin
kullanimi, eski donemlerdeki kullanim sikligini yitirmis kelimelerin giliniimiize

aktarilmasina da vesile olmaktadir.
3.7. El-imta¢ ve’l-Muinese’de icaz

Icaz; Insanlarm alisik oldugu lafizlardan daha az lafizla anlami da bozmadan maksad:

236

soylemektir.?% Ikiye ayrilir:

1) icdz- kisar: Herhangi bir hazfin bulunmadigi icdzdir. Yani maksadm, sozden
herhangi bir kelime veya kelime gurubu ¢ikarilmadan, kisaca, 6zIi bir sekilde ifade
edilmesidir. Bu guruba “veciz séz”, “atasozleri”, “hikmetli s6zler” de denir.*” Ornegin;
“Sen af yolunu tut, iyiligi emret ve cahillerden yiiz gevir’ oe el 5cijally yal s siall 32)
Calalal)2%8 aveti, az lafizda yiiksek ahlaki meziyetleri toplamaktadir.

2) Icaz-1 hazf: Maksadin, ifadeden herhangi bir unsur ¢ikarmak sdretiyle ifade
edilmesidir. Bu unsur; ciimlenin herhangi bir 6gesi, ciimle ve birden fazla climle
olabilir.2® Ormegin; “I¢inde bulundugumuz sehre sor” 240(led LS 3l 458 JLal 5) ayetinde
(Ja1) kelimesi hazfedilmistir.

25Eb{ Hayyan, el-Imtd ‘ ve’l-mudnese, 224.

26 M. A. Yekta Sarag, lcdz, , Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari,
2000), 21:392.

237 Bulut, Beldgat, 160.

238 Araf stiresi: 7/199.

239 Nusrettin Bolelli, Beldgat, 360.

240 yysuf stiresi: 12/82.
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El-imta ve’l-muénese eserinin yirmi ve yirmi sekizinci gecelerinde®*! ise Ebli Hayyan,
vezire cevami kisar dedigi rnekleri pesisira okumustur. Bunlardan bazilar1 sunlardir:
-Kanaat fakirin onurudur. (sl e 4clal)

- Sadaka zenginin hazinesidir. (sl S 48x.all)

- Cimri; malimn bekgisi, varislerinin mahzencisidir. (43,5 0J& 5 cdiand pala Jiadll)

- Nice (akan) kan vardir, dokeni agizdir. (22 4584 a3 (e &S)

- Kim cahile istigarede bulunursa yolunu kaybeder, kim ayagini koydugu yeri bilmezse
(avag) kayar. (348 g sa Jga (e 5 «Jua Jalad) jLaSL) (40)

- Diiriistliigiin kisaligi (azligy) ile uzun boy seni kandirmasin, kiigiik olmast ile tohum,
biiyiik olmast ile tastan daha faydalidir. g 50 08 GalEiny) pad ae daldll Jsha cli ay )
(LS o 3 aall (e pdil (s jra

- Ofke diken, bela biger. (>l xas ((aY) & ) (x)

- Dil insamin esiridir. (0= G ol

-Istihdrede bulunan hayal kirikligina ugrar, istisarede bulunun pisman olmaz. e < \)
(VL) (e a2 Y g ¢ jlAT

- Gonlii daralanin dili genigler. (4 i) o jua (3l (1)

241 Orneklerin tamamu igin bk. Ebdi Hayyan, el-fmtd ‘ ve 'l-mudnese, 278-287, 362-367.
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SONUC

Caligmamizda ediplerin filozofu, filozoflarin edibi olarak goriilen Ebli Hayyan’in hayati
ve el-Imta‘ ve’l-mudnese eserini incelemis bulunmaktayiz. Eserde, konulari ele alis
bi¢imi ve kullandig: dil Gislubu ile edipligi ortaya ¢ikmustir. Eserdeki gece sohbetlerinin
tamami vezir ibn Sa‘dan ve Ebi Hayyan arasindaki diyalogdan ibarettir. Ebd Hayyan
vezirin gonliinli hos tutmak ve eglendirmek amaciyla farkli alanlardaki birgok konuya
deginmistir. Cogu gece vezirin merakindan dogan sorular ile baslamaktadir. Ebi
Hayyan konu ile alakli goriislerini agiklarken gerektiginde alimler ve filozoflarin
goriislerine de yer vermistir. Goriislerini desteklemek admna ayet ve hadislerden
iktibaslar yapmistir. Eserinde tesbih, tasvir, isti‘are, seci ve icaz sanatlar1 gibi pek ¢cok
edebi sanati bir arada goriilmektedir. Ayrica tasvirler ve tesbihlerde birgok yakin
anlaml1 kelimeleri birarada kullanmasi, eserin edebi yoniinii giiglendirmistir. Eserinde
ilk olarak goze ¢arpan, iistiin nesir 6rnegi olmasidir. Ciimleler, kisa ve anlasilir olmakla
beraber, yakin anlamlara gelen birgok ciimle pes pese kullanilmistir. Belagat alaninda,
0zel tanimlamalara gitmese de, belagati savunmasi, bir ilim olarak 6nemine vurgu
yaparak konuyla alakali hocalarinin goriislerini aktarmasindan kendisinin de ayni
diisiincede oldugu goriilmektedir. Dilsel konularda ise, el-/mtd ‘ eserinde, nahvi bir kural
zikretmese de, ibn Sa‘dan’a verdigi cevaplarla pratige doktiigii kurallardan alana olan
hakimiyeti goriilmektedir. Nazim-nesir mukayesesinde, nesri usta bir sekilde
kullanmasia ragmen, nazma da esit yaklasimda bulunarak sozde, tislubun ve dilin
fesahatine ve belagatina 6nem verdigi gormektedir. Yonetimin Arap asilli olmamasi,
onlar1 Arapcaya ve Arap dilindeki kullanimlar1 6grenmeye mecbur birakmistir. Boylece,
Arap dilinde telaffuzu ve anlasilmasi zor olan kelime tahlilleri, ¢ekimleri, kelimelerin
ilimlere gore degisen anlamlari, climlelerin dogru-yanlis kullanimlar1 ve yazi tiirlerine
kadar her konuya deginmistir.

El-Imta‘ ve’l-muénese eseri, gece sohbetleri ile IV. yiizyilin saray kiiltiiriinii ve eglence
anlayislarini; konular itibariyle ise kendi donemi ve onceki donemlerin ilmi, fikri, dini,
siyasi ve sosyal durumunu yansitmaktadir. Pek ¢ok ilme kaynak vazifesi gorecek bir

eser olmasi itibariyle de incelemeye degerdir.
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