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闽 台 民 间 天 公 信 仰

朱 天 顺

一

天公是闽台民间宗教的信仰对象之一
,

在诸神灵中
,

天公据有至高神的地位
。

天公业不

是来 自天的 自然崇拜
,

而是来 自道教的玉皇上帝
,

天公信仰是受道教影响而在民间传播的
。

中国古代原始宗教
,

并没有产生天的 自然神
。

在中国古代原始宗教中
,

可以找到对日
、

月
、

星
、

风
、

云
、

雷
、

雨等天体和气象的自然崇拜
,

却找不到对天的 自然崇拜
,

因此没有以天空

为本体的 自然神
。

从古至今
,

天体和气象等自然力无时不对人们社会生活发生着影响
,

人们

容易把这些有赖于它而又无法驾御的自然力幻想为有意志的超 自然力一一神灵
,

而天空虽然

会引起人们的神秘感
,

却不影响人们的生活
,

人们只把它当做天体活动和气象发生的空间
,

而无求于它
,

因而不会神化它
,

崇拜它
。

这种情况
,

正如人们有 竹世间 ”
、 “ 世界 ” 这个概

念
,

而无以世间
、

世界为本体的 自然神一样
。

道教本身
,

也没有以自然的夭为本体的神
,

道

教里也讲天
,

有 “九天说 ”
、 “三十二天说

” 、 “三十六天说 ”
,

对天的数目有不同的说法
,

但道教是把天看成神仙和种民活动的地方
,

业没有把天本身当作神仙
。

由此可见
,

闽台民间

的天公信仰
,

既不是来 自天的 自然崇拜
,

也不是来 自道教所讲的天
。

道教偷奉的玉皇上帝
,

闽台民间俗称天公或天公祖
,

也简称玉帝
。

道教的玉皇上帝来自

中国古代的天帝
、

上帝崇拜
。

在殷商时已有天上最高神
、

帝的崇拜 在西周时有天帝
、

皇天
、

上帝等多种神称的皇天上帝的崇拜
。

道教的玉皇上帝在神性和神格上
,

都和商周 时的天上最

高神
,

有密切的联系
。

郭沫若在《 先秦天道观之进展 》一文中
,

列举了八条 卜辞为依据
,

认为

卜辞中的 “天 ” 字不是神称
, “ 卜辞称至上神为帝

,

为上帝
,

但决不曾称之为天
。 ” 殷商 甲

骨文有祭拜上帝的记录
,

认为上帝有 “降茧
” 、 “降祸 ”

、 “降若 ”
、 “受又 ” 佑

、 “六

王 ” 佐助王 等神性
。

具有至上人格神的天
,

是西周 出现的
。

在《诗 》
、

《书 》等古籍中
,

把天上最高神称为天
、

皇天
、

上天
、

是天
、

昊天
、

苍天
、

上帝
、

皇天上帝 等
。

如 《 书
·

康

浩 》 “惟时估冒闻于上帝
,

帝休
,

天乃大命文王
,

殖戎殷
,

诞受厥命 ”
,

文中有上帝
、

帝
、

天三种称谓 《书
·

多士 》
“

弗吊吴天
,

大降丧于殷
,

我有周佑命
,

将天明威
,

致王罚
,

救

殷命
,

终于帝 ”
,

文中用吴天
、

天
、

帝三种称谓
。

又如《 诗
·

雕 》 “燕及皇天
,

克昌厥后 ” 多

《 诗
·

文王 》 “上天之载
,

无声无臭 ,, , 《 诗
·

雨无正 》 “浩浩星天
,

不骏其德
, , · ·

⋯

吴天疾威
,

弗虑弗图 ” , 《 诗
·

巷伯 》 “苍天
、

苍天
,

视被骄人 ” 等 其中的皇天
、

上天
、

吴天
、

昊天
、

苍天
,

都是同一天上至高人格神的不同称谓
。

商周时期对帝
、

天帝的崇拜
,

是中国古代多神崇拜向崇拜一神为主神的过渡阶段的产物
。

殷商崇拜的帝
,

是和商王族祖灵生活在一起的奴隶主保护神
。

对于西局来说
,

天帝是维护周
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朝统治
,

掌握人间命运的万能神
。

帝
、

天帝的神性主要有二个方面 第一
,

它虽不是以自然的

天为本体
,

但它能支配天体运行和气象变化给人世间带来祸福利害
。

这种信仰
,

实际上是原

来人们所迷信的 日
、

月
、

星
、

风
、

云
、

雷
、

雨等天上诸自然神对人类生活的影响力的综合
,

业且把这种影响力的根源归结于一个抽象的最高意志的作用
,

将其名之为帝
、

天帝而加以崇

拜
。

所谓抽象
,

是指帝
、

天帝这个对象不是具体的自然体
,

不是上述天体
、

气象或天空本身
,

但它的神性却能驱动这些自然体发生作用
。

第二
,

迷信帝
、

天帝具有支配社会现象和支配统

治者及人民命运的神性
。

帝和天帝的这种神性
,

实际上是原有鬼神崇拜
、

祖先崇拜的综合
、

抽象和升华
,

即将人化神的神性综合起来创造一个万能神
,

原来分管各种社会现象的诸社会

神都要服从其指挥
。

上述两个方面说明
,

屹立于众神之上的帝
、

天帝的出现
,

是商周具有无

上权限的王权统治的反映
。

商周 时期的帝
、

天帝信仰和道教的玉皇上帝崇拜及闽台民间的天

公信仰
,

在时代性和社会作用方面虽然不同
,

但从信仰对象的神格和神性来说
,

是近似的
。

因此
,

闽台民间天公信仰的根源
,

要追溯于道教的玉皇上帝崇拜
,

而道教的玉皇上帝崇拜是

继承了商周以后传播下来的天帝崇拜
。

道教产生于东汉后期
,

张陵 张道陵
,

一一 在四川鹤鸣山创造五斗米道是道教的

嘴矢
,

同时在河北一带张角 一一 创立了太平道作为组织农民起义的工具
。

前期道教

一一五斗米道和太平道
,

业没有以玉皇上帝或天帝为道教的最高神
,

也没有包罗万神的道教

神统
。

周秦 以来
,

敬天和祭祀上帝的事
,

完全被皇室和朝廷所垄断
,

臣民无权祭天 上帝
。

在此情况下
,

五斗米道只好 以 “道 ” 为万物的本源 创造主
,

以老子为 “道 ” 的化身
。

张

陵在《 老子想尔法 》中说 “一者道也 ”
, 一“一散形为气

,

聚形为太上老君 ”
。

张陵 自称天师
,

假托太上老君 老子 授以道法传教
,

老子成了道教的教祖
,

变成至尊无上
,

神法无边的天

神
。

道教把玉皇上帝奉为最高神
,

是创教三百多年后的事情
。

较可靠的记载是
,

南朝道士陶

弘景著《 真灵位业图 》
,

把玉皇上帝奉为神仙世界的皇帝
,

业制造了道教的神统序列
, “ 《 真

灵位业图 》
‘

玉帝居玉清
,

居三元宫第一中位
’

道书记载
,

⋯ ⋯玉帝居玉清之境乃属至上神
。

⋯⋯道家以大罗天为最高之天
,

玉帝为最高主宰故应居大罗天上
。 ” ①

道教在其发展过程中
,

为适应封建统治制度和教派斗争的需要
,

不得不吸收儒
、

佛两教的

教理和思想
,

为此甚至 出现了三教合一的主张和教派 如陶弘景
、

王重阳等
,

由此免不了给道

教的神统带来混乱
,

因而产生了有关玉皇上帝的来历和神格
、

神性等互相矛盾的说法
。

在道教

神统上
,

作为至尊神继太上老君而出现的是元始天尊
,
‘

由元始天尊再演化为三清道祖
,

即玉清

境天宝君
、

上清境灵宝君
、

太清境神宝君
。

但对三清境的神名和来历有不同说法
。

有的说
,

三清

道祖是无形天尊
、

元始天尊
、

梵形天尊 有的说
,

过去是元始天尊
,

现在是太上玉皇天尊
,

未来

是金阔玉皇天尊 , 有的说
,

玉清境元始天尊
,

上清境太上大道君
,

太清境太上老君 还有一种

说法认为
,

梵气天尊
、

元始天尊
、

太上大道君
,

这三教祖是依前后顺序出现的 ②
。

关于这些尊神

的来历
,

其说法也互相矛盾
。

有的说
,

三情道祖都是元始天尊的化身 有的说
,

元始天尊是太

上老君的化身 , 有的说
,

玉皇上帝是元始天尊的化身 , 有的说
,

玉皇上帝是太上老君的化身
。

《 道藏
·

高上玉皇本行集经 》中所说的玉皇上帝的来历
,

更与上述诸说不相容
。

该经说
,

元

始天尊告诉众仙
, “往昔会世有国名号光明妙乐

,

某国王名日净德
,

时王有后名宝月光
,

其王无

嗣 ”
,

为求子下诏作半年道场
, “

忽夜宝月光皇后梦太上道君
, · ·

⋯安坐龙舆抱一婴儿
” , “皇后

收已便从梦归觉而有孕
,

怀胎一年于丙午岁正月初九午时诞于王宫 ”
,

继王位后
, “舍其国

,

于

争 卜



普明山中修道
,

成功超度 ”
, “舍 己血肉

,

如是修行三千二百劫
,

始证金仙
,

号 日清净 自然

觉王如来 ”
, “又经亿劫

,

始证玉帝 ”
。

道教关于玉皇上帝来历
了的说法如此混乱

,

是无法解

决的矛盾
,

因为神是人创造的
, 《 道藏 》不经整理就把各种不同观点的经典收入其中

,

后来

又未经追求统一
,

所以不但今后会继续混乱下去
,

还会出现新的混乱
。

如 “近年来台湾民间

盛传
, ‘

关圣帝君
,

荣登全阂凌宵宝殿之宝座
,

取代数千年来吾民所崇奉之
‘

玉皇上帝
, 。

其

缘于大陆贵州版之《洞冥宝记 》一书所载 ” ③
。

由上可知
,

玉皇上帝的来源及其神性
,

与天的自然属性没有关系
,

有关系者只是其朝廷

设在天上而已
。

玉皇上帝是道教神统中的最高神
,

在神格的塑造上
,

与老子的道和商周时期

的天道
、

天命和敬畏天帝的观念有密切的关系
。

玉皇上帝的神性
,

除了继承和发展了商周时

期的天帝灼权成和神力之外
,

还吸收了儒家关于天命
、

天道和忠孝仁义等伦理观念和一些佛

教思想
,

来作为玉皇上帝判断人间是非善恶的标准
,

以此为天意进行赏罚
。

为了使玉皇上帝

的神性在广大范围充分发挥作用
,

道教把一般社会上所承认的一切神仙都划归玉皇上帝统辖
,

组成类似地上的封建朝廷体系
,

行使神权管理天
、

地
、

冥三界
。

闽台两地民间信仰的天公
,

就是道教所塑造的具有上述神格和神性的玉皇上帝
。

但是作为

地区性民间信仰
,

自有其特点
。

阂台民间心目中的天公 玉皇上帝 的朝廷体系和担任职务的

神仙
,

与道教和古来的传说
,

有很大差别
。

闽台民间一般公认的天公所支配的神统如下④

五

霏

查一
】贡大
‘ 」一 垦

舀引
一厂一一 〕三

⋯国
‘〔二

一

—
一一
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一二二庄一一一一一一下二〔
鄂都大帝︺一一阴间行政神门

雀
。。

又又
十九八七六五四三二一
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指主安谋麦蹊去毒矗裔主磊彝
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圣农圣昌
先大帝帝
师帝君君

︸鉴舔︵五谷先师︶

关圣帝君保生大帝东岳大帝水仙尊王
、

,司法神一日

地方行政神丁一一

,,守护神一
一

鑫奉森基丰尚尖桌备纂
轮等市山城罗官帝江广
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三广开延
山泽漳平

财注七王托田
神生星爷塔都
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娘娘 李元
善娘娘千天帅

禄神
,
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、
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公公王爷 岁王

八
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台湾全省︶漳籍移民︶泉籍移民︶粤籍移民



从上表可看出
,

被纳入玉皇上帝朝廷机构的神
,

不管是全国性或地方性的神
,

都是传统

上备受闽台民间信仰的神
。

而且
,

不但地方性行政神全是产生在闽台两地的神
,

在中央行政

神中还有闽台地方神
,

如保生大帝
、

天上圣母
、

王爷
、

千岁爷
,

以及其他由闽台民间特殊信

仰的神来担任
,

如中坛元岁 太子爷
、

田都元帅
、

西秦王爷
、

七星娘娘等
,

对这些神其他

地方虽有信仰
,

但信徒不多
。

这些现象说明
,

闽台民间信仰的天公神统
,

带有浓厚的地方宗

教文化的特色
。

闽台民间天公崇拜
,

其信仰内容和敬拜方式
,

已形成了具有地方待点的民俗
。

闽台民间

一般认为天公对人间生活具有无限的影响力
,

但对其神力怎样发生作用的认识
,

却非常抽象
,

因为天公对人间的监督
、

赏罚的具沐职能
,

都分散给掌管各部门的下属神
,

所以对天公神性

的具体威力反而淡薄起来
。

这样就形成了一种特殊的信仰心态
,

天公可敬又可畏
,

但有事又

少求于天公而多求于其下属神
。

敬畏天公的心理
,

社会流传的俗语是最好的说明
,

如 “天公

有目碉 ,, 老天爷有眼
, “ 由天由命不由人 ”

‘ , “生死祸福天注定 ”
, “有子有子命

,

无

子天注定 ”
, “天数难逃 ”

, “天报应 ”
, “天公保庇 ” 等等

。

这些俗语表明
,

闽台民间深信

人的命运由天公所定
,

天公无时不在监视人的行为业给予报应
,

世事的成败都决定于天公
,

其威力是至高无上的
。

这种敬畏天公的信仰
,

多少带有朦胧的成分
,

因为对天公本身怎样监

视每个人的行为
,

什么场合怎样应用其神力来决定人的命运
,

以及怎样求助于天公才有效等
,

都是含糊不清的
。

由于民间求神的动机多为达到某种具体目的
,

而心 目中首先想到的是专管

其具体目的的神灵
,

天公虽是万能的
,

但万能的神力总比具体神力抽象
,

加上 天公权威至上

的性质及高高座镇灵宵宝殿
,

会给人产生一种敬而远之的感觉
,

因此
,

民间平时求神时
,

多

求助于被认为有灵验的
、

管辖其求助 目的的专职神灵而不求助于天公
。

例如
,

求子多求助于

敲生娘娘
,

求财和保平安多求于土地公而不求于天公
·。

二

闽台民间天公信仰
,

因上述思想认识和历史传统影响
,

造成了天公祭祀方式的特殊习俗
。

天公祭祀习俗的特殊性
,

主要表现在以下三个方面
、

一般不建庙奉祀天公
。

闽台民间宗教的特点之一是庙多
,

各种神灵都有自己的庙
,

惟

独天公没有庙或极少有庙 台湾近几十年来这种情况已经改变
,

容后述
,

所以敬祭天公多

在家庭进行
。

造成这种状况的主要原因是封建的祀典制度禁止地方建置祭玉皇上帝的坛庙
。

中国历代封建王朝都宣扬 “王权神授
” ,

皇帝即天子
,

是受命于天
,

由天帝派下来治国的
,

依据这种天帝与皇帝的特殊关系
,

朝廷垄断了祭拜天帝的权利
,

封禅
、

郊祭
、

庙祭 汉代以

前皇室有祀天帝之庙 都只有皇帝才能进行
,

禁止人民和地方官员私祭和公祭
,

因此清代闽

台两地奉祀玉皇上帝的庙坛非常少
。

历代官制祀典规定
,

省
、

府
、

州
、

县无权设置奉祀玉皇

上帝的坛庙
。

通览清代编纂的《福建通志 》
、

《泉州府志 》
、

《漳州府志 》
、

《兴化府莆田县志 》
、

《漳浦

县 志 》
、

《同安县志 》
、

《海澄县志 》
、

《云宵厅志 》等
,

这些天公信仰较盛行的地方志甲
,

均未见

有玉皇上帝庙的记载 在这些方志中出现的上帝庙均非玉皇上帝庙
,

而是奉祀北极大帝 玄天

上帝 的庙宇
。

上述方志中有关庙坛的叙述
,

几乎千篇一律地都有风云雷雨山川坛
、

社梭坛
、

厉坛
、

文庙
、

武庙 关帝庙
、

城煌庙约记载
,

独无祭祀玉皇上帝的庙坛
。

笔者发现有二个

例外
。

一是清同治十年 刊行的《 淡水厅志 》卷六
, “典祀志 ” 记载

, “天公坛
,

在



厅治西 门外里许
,

隙仔庄
。 ” 另一是清道光十六年 刊行的《 彰化县志 》有如下记载

『岳帝庙
,

在县治东协镇署前
。

俗讹称玉帝即岳帝也
。

乾隆二十八年间泉郡土民捐建
,

嘉庆年间

重修
。

每岁正月初九 日祝诞
,

火烛辉煌
,

彻宵如昼
。

庙前筑抬一坐
,

演剧十余 日
,

妇女焚香

不绝
,

观者如堵
。 ” 这一记载说明

,

民众是以岳帝庙之名
,

行祭天公之实
,

正月初九是天公

生 日
,

不是岳帝生 日
。

地方官方每年都有 “风云山川社极城嗅之祭 ” ⑤而无皇天上帝之祭
,

所 以群众没有参加祭天公的机会
。

但是民间宗教信仰是很难用官方命令禁绝的
,

官方不准建庙

祭拜天公
,

民间就在家里祭祀
。 “
初九 日 〔闽书 〕 泉人谓是 日为天诞

,

〔玉皇本行经 〕

玉皇以是 日度世
。

按 〔干宝搜神记 〕 玉皇乃外国王子成佛者
,

具有父母姓名
,

今即以为天
,

误矣
。

道观多报赛
,

近则里巷有之
,

乡村之间无定日
,

谓之天香
。 ” ⑥这是泉州一带的情况

,

天公生 日那一天
,

里巷
、

道观都有一番热闹
。

厦门一带的情况是
, “ 初九日

,

设香案向户外祀

之
,

深竹之声达旦
,

名日祭天
,

富家演剧
。 ‘

闽书
,

泉人以是 日为天诞 日
,

厦则称为玉 皇

生 日
,

占一年暴期
,

以此 日为准
。

干宝搜神记
,

玉皇外国王子成佛日
。 ” ⑦ 年版《 同安

县志 》也有类似泉州的记载
。

清代后期
,

台湾也出现了少数天公庙
。

据林衡道编著的 《 台湾

寺庙大全 》 年版 和台湾 年出版的《 佛刹道观总览
·

玉皇专辑 》 下简称《 玉皇

专辑 》记载
,

自称建庙时间在 日据前者有 多座
,

其中确实可靠者只有台南市的开基玉皇宫

和天公坛及高雄县风山市天公庙 灵宵殿
、

彰化县元清观
。

自称建庙时间在 日据前的其他

玉皇上帝庙
,

有的 日据前是土地庙或王爷庙
,

有的原来所祀主神是玉皇太子
、

玉皇公子
、

玄

天上帝
、

三官大帝
、

观音等
,

日据后才改祀玉皇上帝或改建为天公庙
。

还有一些 庙 宇 所 报

的时间是其庙神天公开始在私人家中供奉的年代
,

或由大陆接来天公令旗或香火的年代
,

都

不是实际建庙奉祀玉皇上帝的时间
。

、

清代台湾有几座玉皇上帝庙违反官方祀制而保存下来
,

可能是这些庙太小
,

官方忽略了或无意加以干涉
,

或民间设法掩盖的结果
。

如 凤山天公庙
,

《 玉皇专辑 》说创建于清嘉庆年间
,

是 “建材简陋
,

乃取木为梁
,

截竹为柱
,

编茅为顶 ” 的

茅湖小庙 , 又如彰化元清观
, 《 玉皇专辑 》说

, “ ‘元清观
,

古称
‘

岳帝庙
’ ,

俗谓
‘

玉帝
’ ,

即岳帝之讹 ”
,

闽南语岳与玉
,

音虽相近
,

但不难分清
,

其古称岳帝庙似有掩盖以避免与官

方祀典抵触的用意
。

再如台南天公坛
,

起初业未建庙
,

只设圣炉
,

改名天坛是在 日据之后
,

天公坛与天坛虽一字之差
,

多一个 “公 ” 字
,

也可能是为了钻官方祀典的空子
。

日据以后 已

无清代官方祀典的限制
,

在台湾创建或改祀玉皇上帝的庙有所发展
,

年台湾总督府文教

局社会课 《 社庙台帐 》统计
,

供奉 种不同主神的寺庙共 座
,

其中玉皇上帝庙 座
,

依庙数占前第 位
,

其前 位是广泽尊王庙 座
,

后 位是阿弥陀佛庙 座 玉皇上

帝庙虽在 种寺庙中排名靠前
,

但比最前 位的庙数差距很大
,

排在前 位的庙数都在 座

以上
。

据增田福太郎 年末整理的《台湾寺庙主神调查表 》统计
,

玉皇上帝庙也是 座 ⑧
,

但据铃木清一郎 年的调查
,

台湾的玉皇上帝庙有 座 ⑨
,

二者相差很大
。

从民间天公信仰

广泛而玉皇上帝庙之少
,

可看出当时在台湾
,

以家庭私祭为主的天公信仰习俗还相当牢固
。

原来闽台民间天公信仰是不塑神像供奉的
,

这种习俗不同于民间对其他神佛的信仰
。

除天公之外
,

闽台民间不管家庭或寺庙都要塑造神
、

佛像作为祭祀的对象
,

因此每个家庭都

供奉着某种神像
,

寺庙都有很多神
、

佛塑像
。

然而在福建信仰天公的家庭是找不到天公神像

的 年以前
,

台湾的情况也是一样
,

只能在极个别的庙里看到玉皇的神像
。 “本省人很

敬畏玉皇上帝
,

所 以极少有供奉神像的
,

在全台湾以本神为主神的 座寺庙中
,

只有这座
‘

元



倩观
,

供奉有神像
,

其他寺庙都只有香炉 ⑩
。

敬天公不塑像的原因
,

主要有二种说法
,

一是过去

封建统治者祭天方幻的影响
。

皇帝祭天都在南郊筑坛供奉天帝牌位祭祀
,

从不塑造神像
,

也

禁止民间私祭和塑造神像
。

二是天公至尊可畏
,

怕用凡人不净之手塑像犯袭读之罪
。 “盖天

为至高至上之神
,

道教称为玉皇上帝
,

台湾之通俗称为天公
。

从来禁止塑像崇拜
,

法律亦禁

止人民私祭
。

但是普通人民之家
,

正厅吊一香炉称为天公炉
,

朝晚敬天
,

遇有娶亲或其他喜

事
,

则有拜天公之仪式
。 ” 目前在台湾

,

家庭正厅高挂天公炉或天公灯者还相当多
。 “汉

族崇拜玉皇上帝的观念
,

不但不分儒教与道教
,

甚至连佛教乃至斋教信徒也相同
,

都在斋堂

设天公炉
,

每天都虔诚膜拜 ” ⑩
。

。

民间在天公信仰上敬畏心理浓厚
,

因而在家庭祭祀上较祭祀其他神灵隆重
,

而且禁忌

也较多
。

民间祭祀天公之隆重
,

也有受到封建朝廷郊祭影响的一面
。

清廷倒台以后
,

福建有些

县曾出现仿效朝廷郊祭的事例
。

年版 《 同安县志 》载 “ 祀天典礼
,

民国 年颁
。

祀 日届

时献官以下具祭服咸集依次
,

奏乐
、

蟠柴
。 ” 每年正月初九 日

,

民间每家都在正厅门口 搭起
“三界桌 ” 桌上叠桌或用条椅将桌垫高

,

桌上摆上丰盛斋筵
、

棵盒
、

茶酒敬天公
,

下桌

另摆五牲或三牲
、

红龟棵和茶酒等敬天兵神将
。

祭典从午夜子时起
,

全家上下沐浴清净
,

依

祭拜程序向天公行三跪九叩大礼
,

最后烧金纸
。

在民间信仰上
, “玉皇上帝是超越各种神佛

,

而被我国人当做最高的神明的上帝来崇拜
,

所以对他特别礼遇和敬畏
。 ” “
卜般人都认为

,

这一天是最可怕的玉皇上帝诞生祭
,

所 以大小便器和妇女的下衣等不净之物
,

一律不得拿到

外面公
,

以免被天公看到
,

而触犯大不敬之罪
,

同时也不可发出秽言秽语
,

意思都是恐 矍招

致上帝的天罚
。 ” 。上述祭祀方式和禁忌

,

是民间天公信仰特殊心态的具体表现
。

闽台民间天公信仰的上述特点
,

主要是历代封建王朝利用天帝迷信维护其统治地位的影

响造成的
。

他们一方面大力渲染天帝的至高无上的神力和天命之可畏
,

造成人们必须崇拜和

祈求天帝保佑的心理
,

另一方面却禁止地方举行祭典和建设庙坛
,

使人们没有敬祭天帝的场

所和参加公祭的机会
,

而且还在神学上以及通过郊祭等实践
,

宣扬天公的无上尊贵与神圣
,

造成类似百姓对待皇帝那种惶恐心理来对待玉皇上帝
。

这些因素迫使民间只得在家庭不塑神

像
,

而以香炉和灯具来作为与天公沟通的手段
,

从而形成了祭礼上隆重而又有许多禁忌的习

俗
。

三

台湾民间的天公信仰
,

是原来闽粤民间天公信仰的延长
,

因而从信仰 内容到祭祀形式等

与闽粤地方都很少有差别
。

但是
,

因天公不是闽粤的地方性神明
,

加上不塑造神像供奉
,

又

少有庙宇
,

所以两岸在信仰文化上交往
、

联系就比较少
,

不会像妈祖
、

保生大帝
、

请水祖师

等民间信仰那样
,

从台湾到福建来寻根
、

参拜祖庙
。

但是从《 玉皇专辑 》的记载来看
,

有部

分天公的香火是来 自闽粤
。

例如宜兰庆云宫在其庙史中说
,

清嘉庆二年
, ‘气漳浦人

吴朝德
,

捧玉皇圣像来台
,

闻吴沙在兰故来归附
,

卜居草岭业结草庐安座供奉 ” 一般不塑

玉皇神像
,

为何有此事
,

待考
。

又如台中县玉清宫在庙史中说
,

咸丰年间
, “ 刘水龙十三

世祖 自广东大埔奉请天公令旗来台安座于四张犁旗盘借 ⋯⋯” , 再如该县玉皇殿的庙史说
,

“盖嘉庆八年
,

由何声良自泉州之同安县恭请来台
,

越二年 ⋯ ⋯乃合议兴建玉皇殿 ”

恭请来的是神像或香火未说明
。

又台南县玉天宫的庙史说
, “据载 本宫主神明玉天大

·



帝原奉于福建省泉州府晋江溪头十七
、

嘟之
‘

玉天宫
’ ,

清康熙年间
,

先民吴氏二人渡海来
台

,

为祈安求福
,

遂将该宫之玉天大帝三尊与剑印神童
、

白马神驹及一镌刻
‘

玉皇相府
,

之玉

玺 ” 携带来台 《福建通志 》
、

《 泉州府志 》均未见玉天宫之记载
,

待考
。

此外还有彰化

县之承天宫
,

原为广福宫
,

其供奉的是清康熙二十四年 由闽粤移民迎来的玉皇上帝

与妈祖的香火
。

上述记载显然带有夸耀本庙历史悠久之动机
,

其真实性虽有待考证
,

但其蕴

含着与大陆结神缘为荣和系念故士之情怀
。

年以后
,

闽台两地民间天公信仰的发展
,

因社会条件不同而显出很大的差别
。

大陆

解放以后
,

天公信仰和其他民间宗教信仰一样
,

趋向衰落
。

这主要是社会制度的变更
,

人民

生活较稳定
,

自己不能把握 自己的命运而需求助于神灵的情况减少
,

同时
,

无神论宣传和反

封建迷信活动的政策也起了一定的作用
。

目前在厦门
、

漳州
、

泉州
、

福州等城市里
,

家庭设

天公炉
、

天公灯早晚烧香敬拜天公者已很少
,

但每年旧历正月初九 日依旧俗天公生 日举行祭

拜者仍不少
。

台湾民间天公信仰的发展清况
,

正好与福建的情况相反
,

这几十年来和其他民间宗教信

仰一样从有很大的发展
。

笔者根据《玉皇专辑 》和《 台湾寺庙大全 》所载的各地天公庙的资

料
,

制作了 “ 台湾天公庙一览表 ” 表一 和 “台湾天公庙发展情况统计表 ” 表二
。

台

湾各个时期的天公庙究竟有多少座
,

实在很难彻底弄清楚
,

因为统计来源不一
,

数目不同
,

其中的矛盾很难厘清
,

加上很多天公庙都存在着将建庙时间推前的倾向
,

要弄清确实的建庙

年份很困难
,

因此笔者制作的两个表
,

不能保证无误
,

但对于大体了解几个时期的台湾民间

天公信仰情况
,

仍可作为一个依据
。

表一 台 湾 天 公 庙 一 览 表

庙庙 名名 地 址址 创 建 年 代代 备 注注

玉玉玉玉皇专辑辑 寺庙大全全全

玉玉 皇 宫 宜兰县宜兰市菱白里里

玉玉 情 宫宫 宜兰县礁溪乡白鹅村村 ,“

庆庆 天 宫宫 宜兰县头城镇外澳里里

庆庆 云 宫宫 宜兰县头城填石城里 雳馨于于光绪 年年 嘉庆年初漳浦人吴明德奉玉帝圣像来台台
玉玉 尊 宫宫 宜兰县冬山乡大进村 工

奉奉 尊 宫宫 宜兰县冬山乡三奇村 ‘

天天皇宫顺民堂堂 宜兰县冬山乡丸山村 光绪 年年 《玉皇专辑 》末收收

天天 照 宫宫 宜兰县冬山乡太和村村 建庙
,

建庙前奉祀在私宅宅

玉玉皇宫 天明宫 宜兰县苏澳镇新城里 ‘ 改建建建

玉玉 尊 宫宫 宜兰县苏澳镇永春里里

是 天 宫宫 宜兰县三星乡双贤村村村 《玉皇专辑 》末收收

天天 济 宫宫 基隆市复兴街街



庙庙 名 地 址址 创 建 年 代代 备 注注

玉玉玉皇专辑 寺庙大全全全

南南 天 宫宫 基隆市南荣路路 气气

奉奉 天 皇
‘

台北市松山区福德街街

未未记记 《玉皇专辑 》未收收

台台北市松山区永吉路路 工

天天 宝 圣 道 宫 台北市松山区松山路 , ‘

一

玉 尊 宫 台 ’匕市大安区信义路 又 《玉皇专辑 》末收收

白白 云 禅 寺寺 台北市大安区信义路 《玉皇专辑 》末收收

玉玉 皇 宫 台北市士林区平等里 新建建建建

天天 台 玉 皇 宫 全。匕市“匕投区中 。里 一
《玉皇专辑 》末收收

北北投天宝圣道宫 台 七市月。投区幽雅路⋯
‘ “

由由由由由松山天宝圣道宫分灵灵

指指南宫灵霄宝殿殿 台北市木栅区万寿路、

台台台台台台台台台台台北县新店市北宜路天天 皇 宫 原为松山天宝宫分宫宫

无无 极 宫 户北县巾和市石门路路路路路

感感 天 宫 台北县三峡镇嘉添里 ‘ 日 奉祀在林甜家
,

建庙
,

落成成

灵灵 霄 宝 殿 台“匕县汐正镇自强路 ‘ “““ 原为独资私庙
, 了了由地方集资重建建

碧碧 云 宫宫 台北县瑞芳镇深澳路 初为将军爷庙庙

牡牡 丹 庆 云 宫宫 台北县双溪乡三丹村

玉 尊 宫 户北县树休镇镇前街

台台北县双溪乡三绍村

龙龙 安 宫宫 台北县贡寮乡龙词街

无无 极 万 寿 宫 台北县深坑乡万顺村 ’

皇皇 天 宫宫 桃园县中沥市忠福里 ,

玉玉 尊 宫宫 概耀露
一

纯纯 天 宫 “园县中沥市中福路 ‘ ““““

云云 竹 官官 桃园县中沥市延平路路

昊昊 天 宫宫 桃园县杨梅镇光华里里

玉玉 元 宫 桃园县八德乡竹围村村 乾隆年间间 乾隆 年年 盯 年重建
,

重建前祀三官大帝帝
《玉皇专辑 》》



庙 名 地 址
创 建 年 代

备 注

新竹市中山路

玉皇专辑

乾隆中叶

年光‘竹县新丰乡重兴村 绪元

寺庙大全

永历年间

年重修经 年竣工 《玉皇专辑 》

前身为福德祠 。年扩建完工始改为
天公庙 《玉皇专辑 》

竹县北埔乡南兴村

、

两次修建

噩羹彝鱼里生皇壁〕呈竺原各金龙坛
,

为茅室 倒塌改建
重修改今名 《玉皇专辑 》

﹄一一一

天公坛 金网殿

永 宁 宫

天公庙 金玉堂

增 昌 宫 竹县横山乡丰田村

栗县大湖乡义和村

栗县头屋乡象山村

民国初年

左右

未记

光

一阮巴陆一阮一障一陆尸

玉 衡 宫

光明宫 光胜宫

昊 天 宫

永 清 宫

绪 年

苗栗县竹南镇港乾里 光绪年间 】

苗栗县头份镇上兴里 同治 年

苗栗县头份镇尖下 统“年宣

宫 苗栗县头屋乡头屋村

台中市东区振兴路

台中市东区进化路

台中市复兴路

《玉皇专辑 》未收

《玉皇专辑 》未收

奋吞漳刃嚎明德奉玉帝
、

关帝神像
渡台 《玉皇专辑

工

玉 圣 宫

三阳玉府天宫

无 极 天 道 堂

原茗至庆盾月丽 重建改今名 《玉
呈专辑 》

障中县龙井乡龙新路
’”“ ”

台中县龙井乡龙泉‘寸 ,

祖四世于三坐十安龙台水来刘旗一间令,年公辑丰天专咸奉皇庙埔玉公大吸天东称广犁
一

俗目张
玉 清 宫 台中县东势镇庆福里

·

台中县沙鹿镇四平街

台中县大甲镇日南里

咸丰年间
建庙 未记

嘉庆 嘉庆 年 重修今庙建于 。

工一一一

年

玉 皇 宫

顺 天 宫

万 庆 宫

天 龙 宫

玉 皇 宫

顺天宫修悟堂

元 清 观

未记

幕翼异石
‘刁乡 ‘。‘

冲中导雾峰乡‘日正村 少 二
台中县雾峰乡万丰林 ⋯
南投县草屯镇御史叫

‘ ” ”

“骼鱼池乡新 呱晃
靴“ ”化市府前里 澎迁

原万葆妥堂义民庙
,

易今名始祀
玉帝 《玉皇专辑 》

原名万宝寺 。扩建

《玉皇专辑 》未收光绪 年

未记
原花玄夫上帝 了重建始祀玉帝

承 天 宫 彰化县员林镇源潭
里 熙 年

称岳帝庙

广福宫 年建 《寺庙大全 》
闽粤移民迎来玉帝妈祖圣火 建
观音《玉皇专辑

康

衡 宫 云林县仑背乡东明村

皇 宫 嘉义市安和街一
玉

一



寺庙大全

瘪袋髦篷
道光年间创
建宣统 年
迎里竺重鱼
永历年间

庙庙 名名 地 址址 创 建 年 代代

玉玉玉玉皇专辑辑 寺庙大全全

光光 正 万 教 宫宫 嘉义市弥陀路大啤脚 原为家庭或拜堂
,

奉万教神佛像 余余
尊尊尊尊尊 《玉皇专辑 》

先先 天 玉 虚 宫宫 嘉义市红毛选卑卑

天天 公 坛 烤义县朴子镇中正路
‘脚脚

天天 台 殿殿 工 。倒塌重建建
嘉嘉嘉义县溪 口乡叠溪村 ⋯清末叶叶 重更更更更

开开 基 玉 皇 宫宫 台南市佑民街街 永历 年年 永历年间间 奉来自漳州四殿下三公主香火
,

后增增
奉玉帝 《玉皇专辑 》

天天 宫宫 台南市青年路路 不设神像不上香不烧纸主张五教本源
归归归归归归一 《玉皇专辑 》

天 坛坛 台南市忠义路路 咸丰 年年 咸丰 年年 供牌位无像
,

初名天公坛
, 重修

改名天坛 《玉皇专辑 》
皇 莲 宫宫 台南市公园路 私人庙宇

天天 公 坛坛 台南县白河镇镇 未祀 《玉皇专辑 》未收

玉玉 天 宫宫 巨暨医兰史竺坚孟矍 光
绪 年

台南县关庙乡“匕花村 , 。

九九 天 宫宫宫宫宫宫宫宫宫宫宫宫宫宫宫宫宫宫宫宫宫宫宫宫宫宫宫宫宫宫宫宫宫宫宫
,,,, ”“

玉玉 皇 宫宫 台南县玉井乡沙田村 ‘”‘

一一一
台南县学甲镇一秀里里 ‘” ”

玉玉 皇 宫宫宫宫宫宫

灵灵霄宝殿武龙宫 台南县永‘乡大‘弯路 ‘“ 。 又名天公庙

一一龄 芬 台 台南县安定乡定安‘寸 ‘“ ‘

一一 甲。 以 目

无无极混元玉救玄机院院台南县新营市南兴里里 ‘。
一

—一玉玉 皇 宫宫 高雄市三民区区 ‘。 ‘ 未记
河河河北二路路路路路

灵灵 霄 宝 殿殿 高雄市左营大路 ‘”

凤凤 邑 天 公 庙 高雄县凤山市光明路 嘉庆年间 咸丰 年年 原名灵霄殿

广 善 堂堂 高雄县美浓镇弥浓里 ‘”,‘ , ”‘

卜卜
皇 宫 高雄县大社乡保社村 ‘”

灵灵 霄 宝 殿殿 高雄县甲仙乡西安村 ‘”‘

紫 ”, 善堂堂 高雄县林园乡顶膺村 ‘”‘ , ,‘

」」
玉玉 皇 宫 屏东县屏东市自由叫

。
在在在在在扶风里 《寺庙大全 》

尊尊 圣 堂 屏东县潮 ,
、

、镇四维路 ‘。 ‘

,, 觉 善 堂
」」

屏 ”竹田乡西势村 光绪年间 永历年间 飞藻厕菇瓦而翻丽而厦天殿落成成《玉皇专辑 》
’’ 天 地 堂 台东县台东市光复路 ‘。



︸一星
、

一川刘日三产
。

一执毯一上文学一
斌

福志乡︸乡乡城︸上丰新路一池寿县二一立县县莲里一
少
东莲花嘉︸

卜

八扣七

名宫庙宫

清公安

庙一玉天
﹄

保

花花莲县花莲市北滨街街 光绪年间间间 原为福福德祠
,

后始祀玉帝 《玉玉
皇皇皇皇皇专较较

‘

》

庆庆 天 宫宫 花莲县寿丰乡平和村村

玉玉 圣 殿殿 澎湖县湖西乡白坑村村 顺治年间间 宣统元年年 原为王爷庙 曾名白莲社慈善堂 了 改逮逮
工。 成玉圣殿始祀玉帝 《玉皇专辑 》

开开 帝 段段 澎湖县湖西乡鼎湾州乾隆年间 亨黔宫等等 原祀玄天上帝 《寺庙大全 》
、 占

龙龙 德 宫宫 澎湖县白沙乡讲美村村 康熙年间间 永历年间创创 原祀中坛元帅 《寺庙大全 》
建建建建建 重修修修

天天 湖 宫宫 澎湖县望安乡花屿村村村 咸丰年间间 《玉皇专辑 》 未收收
重建建建

从表一和表二可以看出
,

日据以后虽然封建朝廷禁止私祭玉帝的制度失效
,

但台湾民间

的天公信仰
,

仍处于以家庭吊天公炉故香和涎辰拜拜为普遍形式的阶段
。

这个时期虽然天公

庙数达到 座
,

然而主妥的县市仍无天公庙
,

如台北县
、

台北市
、

台中市
、

嘉义市
、

高雄市

以及其他 个县
,

共 个县市没有天公庙
,

即使有天公庙的地方
,

平时到庙敬香者也很少
。

这种

情况
,

从增田福太郎 年观察彰化元清观的情况便可证明 “相对于佛教大丛林
,

道教庙之

大者称为观
,

台湾唯一以观命名的元清观
,

不过是中等庙宇
,

其上帝大神像徒劳地在尘埃里

拱手
,

进香者板少
,

连台中州当局的官吏 当时彰化属台中州 管辖 也少有人知道这个庙的

存在
,

庙里只有 “顾庙 ” 守庙清扫人员 人 ” ⑥
。

从表二可以看出
,

台湾天公庙迅速发展是在国民党当局接管台湾以后
,

天公祭祀方式也

逐步转变为家祭与庙祭业重
。

从天公庙的发展速度看
,

年至 年的 年间增加了 座
,

每年平均增加 座
,

而 年至 年的 年间增加了 座
,

每年平均增加了 座多
,

发展

速度较前增加了 倍
。

现在台湾 个县市都有天公庙
,

还形成了笃信区
。

如宜兰县
,

原来天

公信仰校盛行
,

年时人 口只有钧多万的小县
,

天公庙却有 座
,

其发展速度相当突出
。

再如台北县
、

台北市
,

日据时期无天公庙
,

到 年共有天公庙 座
,

台北县
、

市是台湾的

政治
、

经济
、

文化中心
,

其庙数占全台 以上
,

这不能不令人注 目
。

以上的发展情况说明
,

天公信仰业不会因为台湾经济的发展和人民科学文化教育水平的提高而走向衰落
。

当今台湾天公庙的景况
,

与 日据时期彰化元清观的情况有天渊之别
,

旧庙宇多经过改建

或扩建
,

新建庙宇规模宏大
,

宫貌巍峨
,

金碧辉煌
,

神笼多经美术加工
,

神像雕塑讲究
,

平

时香客不断
,

庆典时人山人海
。

这种清况表明台湾民间信仰的思想基础和 旧传统 已有所改变
。

在信仰思想上
,

敬畏
、

疏远的心理减轻
,

求助天公保佑的心理加强了
。

神像和庙宇在增强人

们对天公的贴近感上
,

起了一定的作用
。

另一方面
,

各个天公庙里都 配祀一些天公属下营理

具体部 门的各种神明
,

对增强人们求助天公保佑的心理
,

也发生了作用
。

因为人们祈求下属

神时
,

总会想到要经过其上司神的歹醉乍或捉进
,

才容易如愿以偿
。

为适应人们的这种心态
,



现在台湾的天公庙都同时奉祀最受民间信仰

的各神佛
。

其中最突出的是嘉义市弥陀路的

光正万教宫
,

该宫神
、

佛像 多尊
,

儒
、

佛
、

道各种神灵
,

从玉皇上帝到十殿阎王
,

从释逸佛到济公
,

什么神像都有
。

其他天公
庙一般都 同视

、

种到 多种神佛
。

以《 玉

皇专辑 》记载的 座天公庙作粗略统计
,

各

类神佛被天公庙同祀的庙数 如 下 观 音

座
、

妈祖 座
、

关帝 座
、

士地公 座
、

中

坛元帅 座
、

三官大帝 座
、

释迩佛 座
、

玄天大帝 座
、

孚佑帝君 座
、

弥勒佛 座

桩生娘娘 座
、

孔子 座
、

王爷 座
,

此外

有保生大帝
、

西王母
、

临水夫人
、

广 泽 尊

王
、

三清道祖等
,

也都在 座以上
。

因天公

庙增多以及信仰想想的转变
,

目前台湾城市

表二 台湾天 公庙发展情况统计表

,

家庭吊天公炉 灯 拜天公敬 者 已 减
。

这种情况
,

里少

有一定的关系
,

不到天空
。

可能与居住建筑现代化
,

也

因为这类建筑的正厅门口望

天公信仰在台湾民 司得到迅速发展的原

因
,

基本上与台湾民间宗教信仰发展的主要

原因是一致的
。

天公信仰的发展是台湾民间

宗教信仰发展浪潮带动起米的
。

兴起这种浪

潮的主要原因 随着台湾资本主义制度的

发展
,

社会各阶层不论在政治上
、

经济上或

其他生活层面上
,

都处在激烈的竞争中
,

胜

致无把握
,

因矛盾激化而困惑
,

以及各种不

安定因素增多
,

在此情况下找不到出路时
,

只好求助于神灵
。

但是业不是所有神灵信仰

裸能在这种条件下得到发展
,

有些神性过分

狄胜的神灵不但得不到发展
,

也有被淘汰的

可能
。

例如专为天花的治疗和预防而供奉的

疽公婆 天医真人和痘娘 已消声匿迹
。

天

公正是因其神性万能和神格至尊管 辖 着 众

庙庙 宇 所 在 地地 年年 年年 年年

庙庙庙庙庙庙庙庙庙庙庙庙庙庙庙庙 数数 庙 数数 庙 数数日日据时期期 今县市名名名名名

台台北州州 宜兰县县

基基基隆市市

台台台北市市

台台台北县县

新新竹州州 桃园县县

新新新竹市市 ‘

新新新竹县县

苗苗苗栗县 。
’

⋯⋯⋯台中市市
。 ,

台台中州州州州州州州州州州州州州州州州州州州州州州州州州州州州州

台中县
西西

彰彰彰化县县

投投投南县县 。

云林县 。 。

台台南州州
嘉嘉嘉义市 。

嘉嘉嘉义县

台台台南市 ·

台台台南县 ‘

高高雄州州 高雄市 。 。

高高高雄县

‘‘‘‘

台台东厅厅厅

花花莲港厅厅厅

澎澎湖厅 澎湖县 。 一

合合 计 “ 】】
‘。

神
,

能满足上述社会需要
,

其信仰才得到迅速发展
。

台湾社会上投机事业畸型发展
,

也成

为促进合湾民间宗教信仰发展的特殊因素
。

炒地皮
、

炒股票以及六合彩
、

大家乐
、

赌博等金

钱游戏都要冒很大风险
,

胜败难料
,

只好求助于神明赐知取胜机会和手段
,

业保佑成功
。

社
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埔擎
,

负固不出
,

实属藐玩
。

笔枣移窄穆锡拳
,

枣诊琴愁俘哲咚妙停
,

且曾将本色谷石运送赴

仓
,

与平常抗纳正供钱粮者不同
,

应比例量减问拟 ” ⑩ 重点号为作者所加 等字句中
,

我们可

以断定当时的田赋改折仅是台湾县 自行议定的
,

、

而非由台湾道府奏准在台湾全面实行的其他

地方仍有继续征粟的 。 如道光以后成书的《噶玛兰厅志 》和《淡水厅志 》均无片言只字提到田赋

改折之事
,

且赋役志中所载的正供征收数额仍为本色谷石 又如刘铭传于清赋之前上的 “量
田清赋申明赏罚摺 ” 中列举当时全台赋税总额

,

其中除了征银八万五千七百 四十三两
,

洋银

一万八千六百六十九元外
,

还有谷十九万八千五十七石。
,

如此等等都可以证实这一间题
。

所以以前合湾史学界流行的听谓道光二十三年熊一本
、

全 卜年等奏准施行田赋改折 一 事 的

说法是不确的
。

之所以会出现这一讹传乃是因为对郭洗侯抗官的详细原委不甚明隙
,

而穆彰

阿的奏折恰好可以帮助澄清这一事实
,

还厉史于本来面目
。
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注
① 季麒光 如者罗杂识 》

,

转弓自佘文仪 《续修台湾府志 》卷四赋役
,
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③ 刘家谋《海音诗 》
,

台湾文献丛刊第 种《台湾杂咏合刻 》
,

页
。

④ 少能嘉短《台湾文化志 》中译本 匕卷
,

台湾省文献委员会译编
,

页

⑤ 周宪文《台湾经济史 》第七章赋税

⑥ 林衡道主编《台湾史 》众文图书公司印行
,
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,

卷七
,

清赋略
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会投饥风气之盛
,

也给天公信仰为发展带来了机遇
。

在台湾
,

投资创设寺庙成为有利可图

的事业
,

而庙宇增多的结果
,

必然会促进民间信仰的发展
。

上述社会条件造成求神拜 佛 者 增
多

,

加上旅游观光事业的需要
,

忆成宗教事业与营利事业相结合
,

为此竞相建庙
、

修庙
,

其

结果是香客进一步增多
,

宗教影响进一步扩大
,

于是又要增加寺庙
,

如此不断循环
,

推动民

间宗教信仰的发展
。

由于经营寺庙成为盈利事业
,

各寺庙之间免不了为吸引更多香客而宣传

本寺庙神明的灵验
,

扩大了宗教的影响力
。

台湾民间天公信仰
,

也是沿着上述途径发展的
。

目前各地方虽然有天公信仰的中心庙宇
,

但还没有像妈祖信仰那样
, 出现被全台湾民众所公

认的中心庙宇
。
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