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1. UVODNI KAPITOLA

1.1 Uvop

Dizertacni prace svym tématem volné navazuje na predeslou diplomovou
praci o burjatském Samanismu obecné," kterou na zakladé informaci ziskanych
béhem rady terénnich vyzkumi prohlubuje a rozsiruje.

Terénnich vyzkumit probéhlo v letech 2003 - 2009 nékolik. V roce 2003 se
jednalo o vyzkumnou sondu s cilem prozkoumat moZnosti studia problematiky
Samanismu pravé v oblastech obyvanych Burjaty a mongolskymi Chalchy
avybrat vhodné lokality pro dal$i badani. Na zakladé jejich vysledkd byl
uskutecnén terénni vyzkum vroce 2004 voblasti Tunkinské doliny (Kyren,
Chorinsk, KiZinga, Ulan-Ude, Sumak), v roce 2006 v oblastech severovychodniho
Mongolska (Chentinsky a Dornodsky ajmak, Ulanbatar)?a v dalSich oblastech
Burjatska (Kurumkan, Olchon, Korsakovo, Magsachon).’ Posledni dva terénni
vyzkumy byly uskutecnény v letnich mésicich roku 2008 a 2009 a to za podpory
Grantové agentury Univerzity Karlovy v Praze.” Béhem jeho realizace byl
uskute¢nén vyzkum v lokalitAch Kizinga, Tunka, ArSan, Kyren, Charbjaty,
v Okinskem rajonu, na Olchoné (Irkutskd oblast) a v byvalém Aginském
burjatském autonomnim okruhu a v Cité v dne$nim Zabajkalském kraji.

Dizerta¢ni prace je vénovana problému soucCasnych podob fenoménu
oznaCovaného jako burjatsky Samanismus. Vzhledem ktomu, Ze cely tento
koncept je sloZen ze dvou Casti, které samy o sobé predstavuji urcité koncepty,
prvni etnicky, druhy ndboZensky, odpovida tomu i struktura prace.

Strukturovani kapitol je tristupniové, kdy na vyssi Girovni je prace ¢lenéna do
Ctyt kapitol (v€etné tivodu) a na niZ$i drovni je délena do dalsich podkapitol

(v pripadé ctvrté kapitoly také do podkapitol druhého radu).

! HAVLICEK, Marek A. Burjatsky Samanismus. Praha, 2007. 121 s. Diplomova préace., obr. pfil. Vedouci
prace Oldfich Kaspar, pfipadné HAVLICEK, Marek A. Burjatsky $amanismus. Praha, 2006. 121 s.
Rigorézni prace., obr. pfil. Vedouci prace Oldfich KaSpar.

2 Prvni dvé cesty byly uskute¢nény za podpory ucelového stipendia Filozofické fakulty Univerzity Karlovy
v Praze.

® Letni cesta do Burjatska byla uskute¢néna za podpory soukromych sponzor(.

* Dvoulety projekt GaUK &. ¢. 8547/2008 ,Soucasné formy Burjatského Samanismu* z roku 2008.
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Cela struktura je pro prehlednost Cislovana. Prvni kapitola prestavuje uvod.
Druha Kkapitola je vénovana problematice soucasné burjatské etnicity a
formovani soucasného burjatského naroda, tradi¢cnimu rodovému a
klanovému c¢lenéni a jeho postupné transformaci na zakladé teritorialni
prisluSnosti. Otazka ,burjatstvi“ pritom hraje klicovou roli ve formovani
narodniho charakteru burjatskych naboZenstvi zejména vjeho soucasné
revitaliza¢ni podobé.

Treti kapitola je zaméifena na problematiku Samanismu jakozto
zapadniho védeckého konceptu a jeho postupného vyvoje. Tato ¢ast je zcela
nezbytna pii pochopeni toho, jakym zplisobem se rizna védecka pojeti odrazeji
v soucasné sebeidentifikaci vyznavaci predbuddhistickych kulti. Tim, jak se
formuje jejich  sebeidentifikace, vznikd tlak na utvafeni nového
celospolec¢enského pojimani (nejen) burjatského Samanismu.

Samotnym burjatskym Samanismem se pak zabyva c¢tvrta kapitola, kde
jsou postupné rozebrany kosmologie a ritudlni praxe v minulosti i soucasnosti.
Vzavéru c¢tvrté kapitoly jsou pak popsany nékteré reprezentativni pripady
riznych forem soucasného Samanismu, kterymi je také cela prace uzaviena.

Na zavér jsou pripojeny jesté nékteré piilohy, z nichZ nejzajimavéjsi jsou
filmové sestifihy zterénnich vyzkumil s kratkym objasniujicim komentarem
v pisemné formé. Jednd se o vyuziti metodologie audiovizudlni antropologie,
kterd umoznuje ,nahlédnout” ptimo do nitra samotnych Samanskych obtadt. Lze
si vnich povSimnout aspektl, které jsou jen tézko popsatelné, jak vypadaji
soucasné Samanské obrady, v jakém duchu probihaji, za jakych podminek a do
jaké miry se v nich odrazi soucasnad burjatska, ruska i globalni kultura. Tyto
filmové prilohy jsou uloZeny na samostatném DVD nosic¢i® a Ize je spustit bud’
pomoci pripraveného souboru ,Marek A. Havlicek. Soucasné formy burjatského
Samanismu 2013“ ptimo v hlavnim adresari, pripadné je lze nalézt v adresari
,Files“. Na nosici jsou v pdf formatu uloZeny také cela dizertacni prace a jeji teze

(autoreferat).

° Zjednodu$ena verze uvedené prezentace je zvefejnéna také na webovych strdnkdch Soucasné formy
burjatského Samanismu [online]. [cit. 2013-05-20]. Dostupné z: www.burjatskysamanismus.czweb.cz.
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Tato dizertacni prace predstavuje pouze urcity vhled do procesu obnovovani
Samanskych tradic na celospolecenské ,vseburjatské“ Urovni a na utvareni
soucasného burjatského Samanismu jako naboZenstvi.

V zadném ptipadé plné nevycerpava vSechny varianty soucasné burjatské

Samanské kultury, ale pouze reflektuje hlavni trendy v jejim aktualnim déni a

nabizi jejich interpretaci.

1.2 TECHNICKE POZNAMKY

Transliterace z rustiny je provadéna podle normy CSN 01 0185 zvefejnéné na
webovych strankach Ceské akademie véd.°Stejnd pravidla jsou pouZita i pfi
transliteraci z mongolstiny a burjatstiné, kde jsou navic pismena: H, h (bur. (bur.
h,h )0, 6 (bur. 8,8) aU,ii (bur. Y,y ).Identicky s rustinou tedy v transliteraci
odliSovany pismena Je, je (bur.E, e) aE, e (bur. 3, 3).

Odkazy na informaéni zdroje v této praci odpovidaji normé CSN ISO 690
akjejich vygenerovani bylo pouzito program dostupnych na webu

www.citace.com’, nebo byly prevzaty z online dostupnych databazi Narodni

knihovny v Praze® a knihovny Filozofické fakulty Univerzity Karlovy v Praze.’
Problém predstavuji odkazy praci psanych v azbuce a to v souvislosti se

zminovanou transliteraci. Ta v generatoru na webu www.citace.com ne zcela

odpovida uvedené normé CSN 01 0185. Pro vyteseni vzniklych nepiesnosti jsou
vSechny citované prace prepsany do vyse uvedené transliteratni normy.

Kromé Kklasickych odkazl na literaturu, periodika, filmové a jiné internetové
zdroje je tato prace do znacné miry zaloZena na vlastnim terénnim vyzkumu.
Proto obsahuje odkazy na konkrétni informatory, v nékterych vice obecnych
informacich a v pripadé citlivéjSich informaci jsou pak uvadéni informatofi jen

obecné (tj. bez uvedeni jména). Standardni forma citovani informatort je

® Transliterace ruské cyrilice: Transliteration of Russian cyrillic alphabet. Akademie véd Ceské republiky
Lonline]. [cit. 2013-04-20]. Dostupné z: http://www.lib.cas.cz/space.40/CYRILLIC/RU-EN-T3.HTM.
Citace.com [online]. [cit. 2013-05-10]. Dostupné z: http://generator.citace.com/.

NKC - Online katalog Narodni knihovny CR. [online]. [cit. 2013-04-21]. Dostupné
z http://aleph.nkp.cz/F/?func=file&file_name=find-b&local base=nkc.
® Centralni katalog Univerzity Karlovy v Praze. [online]. [cit. 2013-05-21]. Dostupné z:
https://ckis.cuni.cz/pds?func=sso&calling_system=aleph&institute=CKS50&pds con_Ing=CZE&url=http:/
[ckis.cuni.cz/F/HYUDRMRH5VF9JOEUN7F2V8HC7NF345Y5CANPQ5DH5V51J9N3KE -
177067?func=find-a-0&local_base=ff.
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uvedena frazi: ,Z terénnich vyzkumii“, po niz nasleduje jméno, misto a datace
(obvykle mésic a rok).

Cela prace je clenéna pismem. Jako zakladni byl pro svoji prehlednost zvolen
font Cambria 12. V samotném textu jsou vyClenény tué¢nym fontem klicova
témata, kurzivou v uvozovkdch doslovné citace. Ty jsou obvykle zdivodu
zachovani maximalni presnosti ponechany v originalnim jazyce (rustinég,
burjatstiné, mongolstiné, angli¢tiné) a sceskym prekladem (popripadé
reinterpretaci) v poznamkach, v pripadé kratSich citaci bez uvadéni zdroje
vlomenych zavorkach vtextu /takto/. Origindlni jazyk citaci umoZziiuje lépe
pracovat s jejich interpretaci pripadné je lze snaze dohledat. Tucné jsou také
oznateny nazvy a to jak v cestiné, nebo transliteraci z plivodniho jazyka
(nejcastéji burjatstiny), v zavorkach jsou uvadény dalsi jazykové varianty bez
transliterace kurzivou, kde je to mozZné tak v nominativu prisluSného Ccisla
napriklad: Chatové (rus. Xameor).

Velmi cCasto se prepisy nékterych vyrazii u jednotlivych autort lisi a to
ivramci jejich transkripce v jednom jazyce. V doslovnych citacich ziistavaji
ponechany tak, jak je pouziva konkrétni autor, u volnych parafrazi jsou bud
znormovany do standardizované normy odpovidajici nejobvyklejsi interpretaci,
nebo je takovy vyraz uvedeny v zavorce. Charakteristickym prikladem mitze byt
slovo Samanského korene ¢i pivodu- udcha, které se objevuje v fadé obmén jako
napiiklad utcha, uchta apod.

Citace dostupné v nékterych prekladech v Cestiné jsou uvadény prave v takové
varianté. Citace z narativnich zdroji (respondenti, informatoii, konzultanti)
jsou uvadény v cestiné, jelikoz zachovavani origindlu vzhledem k oralnimu
charakteru jejich vypovédi postrada smysl (nebylo by moZné je dohledat, byly by
i tak nepresné).

Posledni otazku predstavuje psani velkych pismen v této praci. Jelikoz se
jedna o prejaté nazvy z rustiny a burjatStiny, na néz pravidla ¢eského pravopisu
ne vZzdy maji jednoznacné pravidlo, byla po zvaZeni v této praci zvolena vlastni
pravidla jejich prepisu. U jmen a oznaceni duchovnich bytosti (Erlen),
doplnujicich tituld a tiid bytosti (Tengrové, Nebestané, Chanové, ale také Tenger,
Nebestan, Chan) a skupin bytosti (Vychodni Tengrové, Sedm starcii) a je vzdy

zvoleno velké pocatecni pismeno. Jejich kombinace se pak ridi stejnymi pravidly
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s vyjimkou nékterych zavedenych pravidel psani velkych pismen (napriklad
Vécné Modré Nebe).

Stejné pravidlo je dodrzovano u vSech oznaceni, kterd vystupuji jako
etnonyma a to vcetné téch, ktera mohou byt lokalné definovana (Barguzinsti
Burjati) stejné jako vSech oznaceni geografickych lokalit (Bajkalska oblast,
Severni Asie). Oznaceni obtadil (tajlagan), atributl (bardag), Samanskych tituld
(zaarin bo6) apod. pokud se vyloZené nejednd o jména (Jarni tajlagan), jsou
psany s pocatecnim malym pismenem. Psani pismen v cizich jazycich odpovida
zdroji, odkud byly jednotlivé terminy prevzaty. Je vSak nutné dodat, Ze i ty se

vzajemné lisi.
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2. BURJATI

2.1 UVOD A OBECNE POJETi BURJATSKE NARODNOSTI

V soucasnosti se pod etnonymem Burjati (rus. 6ypamui, bur. 6ypsadyyd, ang.
Buryats) rozumi samostatna narodnost, jiZ je priznan vlastni oficidlni literarni
jazyk a politicko-spravni autonomie odpovidajici republikové drovni v ramci
Ruské federace.” Burjati jsou vSeobecné pokladani za samostatné etnikum
mongolského plivodu, pricemZz se vychazi zejména z jazykové klasifikace
burjatstiny, ktera je fazena do mongolské vétve altajské jazykové rodiny."

Toto vnimani Burjati odpovidd souCasnému obecnému uzu, jak je chapan
v Ruské federaci. Pri bliZ§im zkoumani lze vSak narazit na celou radu otevirenych
otaznikl a problémd, které tuto jednoznacnou skutecnost zpochybiiuji a davaji
moznost nejriznéjsim alternativnim pohlediim a naslednym ideovym proudiim.
Ty v mongolské a burjatské spolecnosti riznym zptisobem prosakuji a vytvareji
v jednotlivych etnickych a politicko-socialnich kategoriich ne zcela jasné a tim
méné jednoznacné vztahy.

Pro nazornost budou uvedeny dva nejmarkantnéjsi piiklady takovych
vyznamoveé a identifika¢né fluktujicich a protikladnych koncepti. Prvni se tyka jiz
zminéného mongolského piivodu Burjati, ktery byl velmi intenzivné podtrhavan
v pracich mnohych burjatskych védci 19. stoleti. Oznaceni Mongolové se pritom

pohybuje mezi dvéma vyznamovymi rovinami, totiz Mongolové jako Siroka skala

%V ramci RF existuje dvacet jedna republik. Kazda ,pecnybnuka siensiemcsi eocydapcmeom 8 cocmase
®edepayuu, obnadarouwum eceli norHomou a2ocydapcmeeHHOU (3akoHodamesibHOU, UCMOoMHUMeTbHOU,
cydebHoU) enacmu Ha ceoell meppumopuu, KpoMe mex MOJIHOMOYUU, Komopbkle 8 coomeemcmeauu ¢
KoHcmumyuyuel  Poccutickoli  ®edepayuu Haxodsmcsi 6 eedeHuu pedeparnbHbIX 0OpaaHos8
eocydapcmeeHHol enacmu.” [kaZzda republika predstavuje stat jako soucast federace, majici svoji plnou
statni (zakonodarnou, vykonnou, soudni) moc na svém Uzemi, kromé téch pravomoci, které v souladu
s Ustavou Ruské federace jsou v kompetenci federéalnich orgénti statni moci./ V praxi tedy vZdy zaleZi
na vztazich mezi federalni viadou a konkrétnim subjektem federace. Viz Konstitucionnoje pravo
Rossii. Bibliotekar’.ru [online]. [cit. 2013-01-10]. Dostupné z:
http://www.bibliotekar.ru/konstitucionnoe-pravo-4/50.htm.

Republika Burjatsko ziskala svoji ,statni suverenitu® (rus. eocydapcmeeHHbili cysepeHumem) oficialnim
zruSenim dosavadniho statusu autonomni republiky 8. fijna 1990 a o pll roku pozdéji 27. bfezna 1991
vyjmutim oznaleni ,sovétska socialisticka“ vznikl jeji dneSni nazev. Sou€asna ustava byla schvalena
vroce 1994. Viz Istorija. Organy gosudarstvannoj viasti Respubliki Burjatija [online]. [cit. 2013-01-11].
Dostupné z: http://egov-buryatia.ru/index.php?id=324.

" HUBINGER, Vaclav, Frantisek HONZAK a Jifi POLISENSKY. Narody celého svéta. 1. vyd. Praha:
Mlada fronta, 1985. s. 62 — 63. Oficialni burjatsky jazyk vychazi ze zabajkalskych chorinskych dialektd,
které jsou chalchské mongolstiné blizSi nez dialekty zapadoburjatské. Blize viz podkapitola Burjatstina
nas.61.
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nositeld nékterého zjazykii mongolské jazykové vétvé (vcetné soucasnych
Burjatli) na jedné strané a Mongolii jakoZto obyvatel soucasného Mongolského
statu (mng. Moneoa yac), ktery je vSak zvice neZ osmdesati procent sloZen
z Chalchti,” k nimz se oznaceni Mongol v bézné reci také vztahuje a se kterymi se
vSak Burjati neidentifikuji.

Druhy priklad souvisi s etnohistorickou minulosti Burjati a jejich vztahem
k tistfedni historické osobnosti Mongolského statu k Cingischanovi, k niZ se kazdy
Mongol vymezuje a vytvari si k ni vztah. Sebepojeti Burjatii se pohybuje mezi
dvéma extrémy, kdy na jednu stranu na zakladé historickych legend sami sebe
povazuji za tzce piibuzné Mongolim ¢&i pfenesené za predky Cingischanova rodu
a na druhé strané se identifikuji s jednim z nejvaznéjsich rivali Borgidzing, tedy
s Merkity."”

Pro bliz$i pochopeni slozitosti etnické sebeidentifikace Burjatli, stejné jako
jednotlivych subetnost tvoricich tento soucasny narod, je nejprve tieba provést
stru¢nou exkurzi do minulosti a pripomenout nejdtlezitéjSi momenty burjatské
etnogeneze a seznamit se se skupinami, které vtomto procesu sehraly nebo
mohly sehrat svou roli. Dalsi ¢ast bude zamérena na vyvoj etnonymu Burjat, jeho

rizné konotace v minulosti a na proces jeho postupné transformace k jeho

soucasnému vyznamu.

2.2 UvoD DO ETNICKE MINULOSTI BAJKALSKE OBLASTI

Etnicka historie burjatské oikumeny, tedy tizemi tradicné obyvaném Burjaty
byla diky prevazné koCovnému zpisobu zivota mistnich obyvatel pomérné
pestra a bohata. Pro jeji podrobné studium existuje jen relativné malo zdrojt
a informaci. Kromé vlastnich mongolskych zaznam? velkou c¢ast etnohistorickych
faktl zprostredkovavaji ¢insti, persti a kirestansti kronikari a od 16. stoleti také

rusti letopisci a evropsti cestovatelé.

"2 Podle posledniho séitani lidu v roce 2010. Viz Chun am, oron cuucny 2012 ony ulcyn toollogyn iip
diin, s. 22, dostupné

http://www.toollogo2010.mn/doc/Main%20results 20110615 to%20EZBH_for%20print.pdf  (15. 3.
2013).

¥ Blize o Merkitech v podkapitole Etnicka mapa Bajkalské oblasti v obdobi Mongolské fiSe na s. 25,
o problému Burjat-mongol(i podrobné;ji v podkapitole Kde se vzali Burjati na s. 55 a o kultu Cingischana
viz kapitola Soucasné spoleenské chapani $amanismu na s.227.

14



http://www.toollogo2010.mn/doc/Main%20results_20110615_to%20EZBH_for%20print.pdf

Vzhledem ktomu, Ze pro cile této prace je nutné vytvorit jen obecnou
predstavu o historickych vlivech, které se odrazeji v soucasnych problémech
a otazkach rodové, kmenové etnické a narodni identifikace Burjatii, respektive
Burjatli-Samanisti, bude tomu také odpovidat jeji prehlednost a stru¢nost. Pro
starsi obdobi je charakteristicky nedostatek presnéjsich informaci, zejména co se
tyka prechodii mezi jednotlivymi v pramenech zaznamenanymi obdobimi. Tyto
nejasnosti a otazniky budou ponechany oteviené s odkazy na piipadné dalsi
dostupné zdroje informaci, jezZ se danymi problémy zabyvaji. To se tyka také
obecného konstatovani Siroké skaly etno-historickych hypotéz, zejména ruskych
a sovétskych odbornikli. Podrobné srovnavani a hodnoceni jejich validity
nepredstavuje pro dané téma zdsadni vyznam a omezeny rozsah této prace ani
nenabizi dostate¢ny prostor pro jejich podrobnou analyzu. Pro pozdé;jsi obdobi
(obdobi po sjednoceni Mongoli ve 12. stoleti, obdobi vymezeni rusko - ¢inskych
hranic a obdobi etnické konsolidace Burjatii) bude ze stejnych davodi
uprednostiiovana piehlednost doplnéna odpovidajicimi zdroji a citacemi, at uz ve
formé argumentd, ¢i jen jako doplnujicich ilustrac¢nich vyrokii.

Cilem tohoto etnohistorického uvodu je pribliZit se pochopeni, jaké skutec¢nosti
Burjaté reflektuji, kdyZ smysleji o své vlastni narodni identifikaci v kontextu své

etnické minulosti.

2.3 NEJSTARSI ETNICKE VLIVY DO PRICHODU MONGOLU

ZnejstarSich etnik je dulezité si pripomenout zejména ty, o nichz
v nejriznéjSim kontextu soucasni Burjati hovoti jakozZto ,o svych predcich |..],

kter{ obyvali [jejich] praviast“"*

a to bez ohledu, zda néjaké skutecné etnické
vztahy mezi nimi a sou¢asnymi Burjaty existuji. PribliZime se k neptehlednym
a nejasnym ,etnickym podloZim"“ rliznych ¢asti subetnické a rodové struktury, na
jejichz zakladé se az v poslednich nékolika stoletich zformoval moderni narod
Burjatt, tedy tak, jak proces této krystalizace chapou sami Burjati.

Pro studium nejstarSich kultur je treba nahlédnout do archeologickych

badani a zamérit se na nalezisté a vykopavky na celém tzemi Bajkalské oblasti,

" Velmi obecné a bé&zné vyjadfeni, v nichz Casto Burjati spojuji historicka etnika, ktera obyvala
Bajkalskou oblast s vlastnimi pfedky.
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které lze doplnit o zpravy z ¢inskych kronik. Z nejstarsich archeologickych
pamatek, které (podle tradi¢niho archeologického pristupu) byvaji oznacovany
na zakladé wurcitého spolecného materialné-kulturniho znaku nebo
charakteristiky, asi nejvice vynika az pritomnost Huni' (rus. xyHHy popiipadé
CIOHHY, mng. xyHHy, Cin. AJ4X) v jizni Casti Bajkalu. Jednalo se o severni, periferni,
oblast stepni Hunské riSe, jejiz existence je datovdna mezi druhym stoletim
pired a po Kristu, a neni tedy zcela jasné, zda v této oblasti byli sami Hunové
etnicky dostatecné zastoupeni, ¢i zde spiSe vystupovali jako vladnouci skupina,
ktera kontrolovala mistni obyvatelstvo. Nejvyznamnéjsi archeologicka nalezisté
z tohoto obdobi nalezneme v okoli Ulan-Ude v blizkosti Ivolgy (Ivolginské
sidlisté) a Bargaje, dale pak vjiZnich rajonech Burjatska v MuchoSibirském,
Bicirském, Kjachtinském a Dzidinském rajonu.

Cinské kroniky ndm potvrzuji archeologicka fakta, tedy to, Ze: ,Y crouuy
bbicmpble U cMesible 80UHbL, KOMopble Nosi8As1I0mcsl N0006HO 8UXPH U UCHe3arm
nodo6HO MOJIHUU; OHU NAcym CKOm, Ymo sieAsiemcsl ux 3ausimuem [u nonymHo]
oxomsamcs, cmpeasisi U3 0epessHHbIX U po208blX JAYKO8. [..] He umerom
nocmosiHHozo Mecmodxcumeascmsa.” 16 Jejich spoleCenskd organizace byla
dostatecné diferencovana a spravovana vladnouci dynastii. Jednalo se o kulturu
bez vlastniho pisemnictvi, o jejimz jazykovém a etnickém ptlivodu ¢i piibuznosti
sjinymi skupinami existuji jen dohady. Oblibé se téSi prifazovani Huni
k turkitskym, mongolskym a tunguzskym jazykovym skupinélm.17

Rise kocovnych Hunfi se rozprostirala na sever od fi$e ¢inské dynastie Chan
(rus. Xaun, ang. Han, ¢in. /£%4) a postupné si podrobila ostatni ko&ujici skupiny.
Ackoliv je znacné rozsirena teorie, Ze po rozpadu riSe se Hunové piresunuli, tito
stredoasijsti koCovnici, odcestovali na zdpad, kde se pozdéji ve 4. stoleti stali
hlavni hybnou silou tzv. velkého stéhovani narodd. Cast Hunti pravdépodobné

v oblasti mongolskych stepi ziistala, byla asimilovana dalSimi dominujicimi

® Stargimi archeologickymi obdobimi a kulturami jsou vzhledem Kk jejich nejasnym etnickym

souvislostem v této praci vynechany.

'® Hunové maji rychlé a smélé vojaky, ktefi se zjevuji jako vichr a mizi jako blesk, pasou koné, coz je
jejich hlavni &innosti a [zaroven] lovi a stfileji z lukG ze dfeva a zrohd. [...] nemaji trvalé bydliste.”
Materialy po istorii sjunnu (po kitajskim istocnikam). Taksina V. S. Moskva: Nauka, 1968. s. 76.
Dostupné z: http://www.vostlit.info/Texts/Dokumenty/China/l/Ban_Gu/text5.phtml (17. 12. 2013).

7 Istoriko-kul'turnyj atlas Burjatii: Respublika Burjatija, Aginskij Burjatskij avtomomnyj okrug, Ust'-
Ordynskij Burjatskij avtomonmyj okrug. Editor Natalija L'vovna Zukovskaja. Moskva: Dizajn, informacija,
kartografija, 2001, ISBN 52-870-0020-0, s.106.
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skupinami a néktef{ se usadili v severni ¢asti Ciny, ptipadné se dostali pod vliv
sogdijské kultury.'

Dalsi stepni tiSe, které v oblasti dominovaly po padu Hund, byl stat Syanbi
(rus. Csaubol, csiHb631, ang. Xianbei, mng. Cauvbu yac, 93 - 204)a Zuaniuanskjl
kaganat (rus. Xyxcanvckuli kaeanam, ang. Rouran, mng. HupyH yac, 402-555), ale
archeologické vykopavky jejich pritomnost vokoli Bajkalu nepotvrzuji.
V okrajovych oblastech jejich kontroly se mezitim formuji dal$i turkitské
kocovnické skupiny, které po tstupu Zuanzuanii z mongolskych stepi postupné
celou oblast ovladly a zformovaly Turkitsky kaganat (rus. Tropkckutl
kazanam, Twpkromckull kaeaHam, ang. Turkic Khaganate, 552-603)19 a pozdéjsi
Druhy neboli Vychodni Turkitsky kaganat (rus. BocmouHo-mropkckull
kazanam, ang. Second Turkic Khaganate, 682-744).

K tomuto obdobi se objevuji zaznamy o dalsich kmenech, které obyvaly oblast
zapadné od jezera Bajkal - Kurykani (rus. Kypeikanul, I'yavizans® &in. & F/E5), tj.
nositelé tzv. kurumcinské kultury (rus. Kypymuunckas kysaemypa) nebo také
kultury , kurumcinskych kovari“ (rus. kysabmypa ,KypyMYUHCKUX Ky3Heyog"). 21
Prvni zaznamy o existenci této kultury pochazeji z ¢inskych kronik zlet 552-
553,22 ale vzhledem k archeologickym nalezlim je patrnd navaznost na kulturni
tradice z dob Hunt, z ¢ehoz vyplyva, Ze je tato kultura vyrazné starsi. 23

O etnické a jazykové prislusnosti Kurykand se od 19. stoleti vedou diskuze.

Obecné lze konstatovat, Ze se jednalo pravdépodobné o etnikum nebo kmenovy

svaz s prokazatelnym turkitskym vlivem, ktery do znacné miry zasahuje i do

'® Tak to napfiklad popisuje Lev Gumilev v dile Historie naroda Chunnu z roku 1960. Viz GUMILEV,
Lev. Istorija naroda Chunnu. 1960. Dostupné z: http://gumilevica.kulichki.net/HPH/hph15.htm (10. 12.
2012).

¥ Po roce 608 se od Turkitského kaganatu oddélila jeho zapadni &ast (4. oblasti DZzungarska a Tan-
$anu) a vznikl tzv. Zapadni Turkitsky kaganat (603-704), ktery se rozprostiral az k Cernému mofi.

2 Rusifikovana verze z €inskych kronik.

? Toto ozna&eni pouzival B. E. Petri ve své praci Dalekoje proSloje Burjatskogo kraja. PETRI, B.
E. Dalekoje proSloje burjatskogo kraja. Irkutsk, 1922. Dostupné z:
http://kuznitsadedaizota.ru/2011/11/kurumchinskie-kuznetsyi/ (5. 5. 2013).

ZViz Kurykany. OKLADNIKOV et al. Istorija Sibiri s drevnejSich vremen donasich dnej: dil I. Moskva:
Nauka, 1968-1969, s. 291-296. Dostupné: http://irkipedia.ru/sites/default/files/media/kurykany.pdf (1. 3.
2013), Istoriko-kul'turnyj atlas Burjatii: Respublika Burjatija, Aginskij Burjatskij avtomomnyj okrug, Ust'-
Ordynskij Burjatskij avtomonmy;j okrug. Editor Natalija L'vovna Zukovskaja. Moskva: Dizajn, informacija,
kartografija, 2001, ISBN 52-870-0020-0. s. 128.

% Blize viz NANZATOV, B. E. Etnogenez zapadnych burjat (VI - XIV vv.). Irkutsk: ZAO « Reklamno-
Poligrafi¢eskij Centr «Radial», 2005, 17.
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tunguzskych a pozdéjsSich mongolskych a burjatskych etnicko-historickych

) , 24
souvislosti.

Z tinské kroniky ,Historie dynastie Tchang“ 25

se lze dozvédét, Ze ,Guligani“
méli kdispozici kolem péti tisic vojaki a prosluli byli zejména chovem koni.
Obyvali severni oblasti kaganatu a koCovali na severni strané Bejchaj (tj. Bilé

mote, tedy Bajkal) ,kde jsou dlouhé dny a krdtké noci.*®

Podle archeologickych
nalezli 1ze upresnit lokalizaci Kurykant priblizné do poloviny Bajkalu a jiZnéji
(nalezisté severnéji nalezena nebyla) a to hlavné v oblasti zdpadné od jezera.
Hlavnim zplisobem obZivy byl chov koni, kterym byli proslaveni po celé oblasti
severné od Ciny. Kromé toho chovali velbloudy, ovce a skot. O tom, Ze se
nejednalo jen o zcela pasivni extenzivni chov dobytka, hovori nalezy dokladajici
vytvareni zasob sena na zimu. Dal$i, pravdépodobné doplitkovou aktivitou, bylo
zemédélstvi (objevy pozilistatki zemédélského naradi) a diky analyze nalezl bylo

urceno, Ze kromé nenarocného prosa bézné péstovali i pSenici, jeCmen a konopi.

* Pvod viastniho etnonymu je jednotlivymi badateli vykladan rGzné. Mongolsky plivod etnonymu je
vykladan od slova ,xypuesan“ ti. ovce, jehn&. (Viz TALKO-GRINCEVIC, J. U. a P. M.
MELIORANSKIJ. Drevnie obytateli Centralnoj Asii. 1900, 16 s. s. 67), Turkitsky pavod etnonymu
ktery ovSem vidél pfibuznost davnych Kurykant s pfedbajkalskym (zapado)burjatskym rodem Churchad.
D. V. Cybikdorzijev vystoupil s hypotézou podobného vztahu mezi Kurykany a Urjanchany a za neméné
odvazny lze povazovat pokus T. A. Bertagajeva dokazat, Ze etnonym Burjat pochazi z etnonymu
Kurykan. Mozaiku rGznych variant plvodu dopliuje G. V. Xenofontov a V. V. Svinin svoji teorii o
tunguzském plivodu, v niz dava do souvislosti podobnost burjatského ,xtopzeH — ktop2eH" a tunguzského
.KypokaH — KypakaH“ /kurokan-kurakan/ se shodnym smyslem ,zet”“. Z toho vyvozuje, Ze se jednalo o
.Zzete Mongolu, Turkitd a Tungusd®, respektive ,y4 KypbikaH” - tfi zetové", tedy rody Turkitt, MongolU a
Tungusu, které byly vzajemné pribuzensky propojené. Jiny turkitsky vyklad etnonymu vychazi ze
staroturkitského slova ,qurigan“, které znamena stan, nebo tabor. Turkitsky plvod etnonymu vSak jesté
nedosvédcuje, Ze by jeho nositelé museli byt Turkité.

Etnonym Kurikan mizi spole€né s Turkitskymi kaganaty, nicméné se jeho pravdépodobné variace
objevuji i vdalSich stoletich. Pfikladem jsou etnonym zapadoburjatského rodu Churdan,
vychodoburjatsky kmen Chori & zaznam ,Kurkan“ v kronice Rasid ad-Dina z 13. stoleti. Viz RASID-AD-
DIN. Sbornik letopisej: kniga pervaja. L. A. Chetagurova. A. A. Semenova. Moskva - Leningrad:
Izdatel'stvo akademii nauk SSSR, 1952, 125. V historicko-kulturnim atlase Burjatii je jejich pfitomnost
v Predbajkalsku datovana mezi 5. az 13. stoletim.

Cela diskuze je velmi Siroka a vede se dodnes vramci celého procesu vysvétleni etnogeneze. Blize
napfiklad viz ABAJEVA, L. L. a N. L. ZUKOVSKAJA. Burjaty. Moskva: Nauka, 2004. ISBN 5020098566,
s. 24, NANZATOV, B. E. Etnogenez zapadnych burat (VI - XIV wv.). Irkutsk: ZAO « Reklamno-
Poligrafi¢eskij Centr «Radial», 2005, s. 17 — 26. Blize viz Istoriko-kul'turnyj atlas Burjatii: Respublika
Burjatija, Aginskij Burjatskij avtomomnyj okrug, Ust-Ordynskij Burjatskij avtomonmyj okrug. Editor
Natalija L'vovna Zukovskaja. Moskva: Dizajn, informacija, kartografija, 2001, 605 s. ISBN 52-870-0020-0,
s. 124-129.

% Vybér z €inskych kronik na téma narody jizni Sibife viz KIUNER, I. V. Kitajskie izvestija o narodach
juznoj Sibiri, Centralnoj Asii i Dal’nego Vostoka. Moskva: lIzdatel’stvo vostoénoj literatury, 1961.
Dostupné z: http://www.vostlit.info/Texts/Dokumenty/China/l/Kuner/frametext11.htm (5. 3. 2012).

% Istoriko-kul'turnyj atlas Burjatii: Respublika Burjatija, Aginskij Burjatskij avtomomnyj okrug, Ust-
Ordynskij Burjatskij avtomonmyj okrug. Editor Natalija L'vovna Zukovskaja. Moskva: Dizajn, informacija,
kartografija, 2001, 605 s. ISBN 52-870-0020-0, s. 124.
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Navic Kurykani lovili také zvér a ryby. Na vysoké trovni byla i femeslna vyroba,
v niz hralo ddlezitou roli zejména kovaistvi.?’

Zvlastni kapitolu predstavuji nalezisté pohiebist se zemnimi hroby, které
kromé socialni stratifikace miize dokladat také ritudlni vztahy mezi Kurykany
aHuny (od nichZz tento -charakteristicky zplisob pohibu pravdépodobné
pochazel) a mezi Kurykany a predky Burjati, ktefi stejny zplisob pohibivani
pouZzivali v pozdéjSich dobach. Nejmladsi archeologické nalezy kurumcinské
kultury pochazeji z obdobi 13. az 14. stoleti a evidentné tak prekrocily dobu
prichodu Mongolii do Pribajkalské oblasti, ktera je datovana nejpozdéji od
13. stoleti.”®

Kromé Kurykana v ¢inskych kronikach figuruji dal$i etnika jiZni Sibire
respektive Pribajkalska, o kterych ovSem existuyje mnohem méné zprav
i archeologickych nalezi. Jsou jimi Barguti, Pugu, Xuse a Ade.

Barguti (rus. 6apeymel, 6apea), v ¢inskych pramenech Casto pripominani jako
Bajgu, Bajegu c¢i Bajyrkuzga pravdépodobné také Barchuni, jsou uzce svazani
s etnikem Ade. Kronika , Historie dynastie Tchang“ (rus. Hcmopua dunacmuu TaH)
o nich zminuje, Ze obyvali severni stranu pisecné stepi. Jejich pocet se odhaduje
kolem desiti tisic a pripomina se navic jejich mistrovstvi v chovu koni a kovarstvi.
Obyvali  pravdépodobné oblast dnesniho jihovychodniho  Burjatska
a Zabajkalského kraje a na své vychodni hranici v oblasti Ononu a Amuru
sousedili s mandZuskojazy¢nym etnikem Moche (rus. mox3).

Nejasnost ptivodu a nedostatek informaci dava prostor mnohym teoriim. Jedna
z nich vychazi z turkitského vykladu slova ,baryu” - tj. korist, ulovek, dobyté

uzemi a vyjadruje stanovisko, Ze etnonym Bargu (respektive baryuéi - dobyvatel)

7 Blize viz Istoriko-kul'turnyj atlas Burjatii: Respublika Burjatija, Aginskij Burjatskij avtomomnyj okrug,
Ust-Ordynskij Burjatskij avtomonmyj okrug. Editor Natalija L'vovna Zukovskaja. Moskva: Dizajn,
informacija, kartografija, 2001, ISBN 52-870-0020-0, s. 124, nebo KJUNER, |. V. Kitajskie izvestija o
narodach juznoj Sibiri, Centralnoj Asii i Dal'nego Vostoka. Moskva: lzdatel'stvo vosto¢noj literatury,
1961,s. 35, dostupné z: http://www.vostlit.info/Texts/Dokumenty/China/l/Kuner/frametext11.htm

B viz Istoriko-kul'turnyj atlas Burjatii: Respublika Burjatija, Aginskij Burjatskij avtomomnyj okrug, Ust'-
Ordynskij Burjatskij avtomonmyj okrug. Editor Natalija L'vovna Zukovskaja. Moskva: Dizajn, informacija,
kartografija, 2001, ISBN 52-870-0020-0, s. 128.

% pivod etonymu je nejednoznalny, stejné jako je nejasné, kterd oznaleni se prekryvaji a ktera
oznaduji jinou skupinu. C. V. Cydenbadmajev zastava nazor, ze Turkiti, ktefi vyuZzivali plvodni nazvy
ostatnich etnik, které si pak sami upravovali podle slov, ktera jim byla blizka. Tak, podle jeho nazoru, se
pro Barguty mezi Turkity vzilo ozna€eni Bajyrky, které vychazelo z oznaceni ,primitivni, starodavny®. U
Mongoli se pak analogicky ujalo oznaceni s podobnym vyznamem Bargu. Nanzatov upfednostiiuje
vyklad etnonymu bud staroturkitskym oznacdenim ,bajraq“ — vlajka, koroutev, nebo ,bajir - bohaty,
bohatnout dopinény zesilujici €astici qu (i yi). V pfipadé druhém tak vysvétluje postupné nahrazeni
tukritského bajyrku jeho mongolskym ekvivalentem Bajaut (Basyt). Viz NANZATOV, B. E. Etnogenez
zapadnych burjat (VI - XIV vv.). Irkutsk: ZAO «Reklamno-Poligrafi¢eskij Centr «Radial», 2005, s. 20.
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vystupuje v roli synonyma etnonymu Kurykan. Autor této teorie se pokousi najit
spojovaci most mezi timto etnonymem a (etno)toponymem BargudZin-tokum
(mng. BapeydxcuH-mokym, Bapeydxcun-mykym), které lze najit v historickych
pramenech a v mongolskych genealogickych legendach ve jméné Bargudzin-Goa
(mng. Bapzydxcun-zoa), dcery Bargudaje-Mergena (mng. bapzydaii-m3apaaH,
Bapxydaii-mapaaH). % ple stejné hypotézy lze toponym deSifrovat podle
staroturkistkého baryujin toqum jako zemi dobyvatelﬁ.31

Vyznamny soucasny nazev, v némz muZeme najit stopy tohoto oznaceni je
hydronym Barguzin % 3 od ného odvozené jméno Barguzinské doliny
i stejnojmenného mésta. Ackoliv byva tato oblast identifikovana s legendarnim
Bargudiin-tokumem,33 ptivod soucasného Barguzinu je pravdépodobné mladsi
a vznikl: ,no3dHum obpazosaruem no omHoweHU K IMHOHUMY Eapay."34 Lze jej
analogicky identifikovat bud’ jako dobyvatel, nebo jako Bargutka.35Aékoliv se
nékteri autori snaz{ BurgudZin-tokun ztotoZnit s néjakou urcitou mensi oblasti
(Barguzinska dolina, Tunkinska dolina, povodi feky Arguni apod.),36 z prament
obdobi Mongolské riSe vyplyva, Ze se jednalo o oblast, sousedici s Mongoly ze
severu. Pri vyCtu etnickych skupin této oblasti se 1ze spiSe priklonit k narozu, ze
jde o celou Bajkalskou oblast od jihu aZ k neprostupné tajze v severni oblasti
Bajkalu).37

Je tfeba téZ upozornit na soucasny vyznam etnonymu Bargové (mong. 6apay,
6apza, 6apeyd), pod kterym se rozumi mongolojazy¢na etnicka skupina obyvajici
vychodni oblasti Vnitfniho Mongolska v CLR, jeZ byva vieobecné identifikovana
se stfedovékym etnonymem Barguti a je vSeobecné povazovana za ptribuznou se

soucasnymi Burjaty. Na severovychodé Chentijského ajmaku v  Mongolsku se 1ze

0\ geském prekladu Pavla Pouchy je v prvnim pfipadé uzZito jména Krasna Barguzin, v druhém pak
jako Barchudaj-mergen. Viz Tajna kronika Mongoli. 1955. vyd. Pavel POUCHA. Praha: Statni
nakladatelstvi krasné literatury, hudby a uméni, 1955. Ziva dila minulosti, svazek 9, odstavec 8, s. 12.
¥ Viz NANZATOV, B. E. Etnogenez zapadnych burat (VI - XIV wv.). Irkutsk: ZAO « Reklamno-
Poligrafi¢eskij Centr «Radial», 2005, s. 21.
32V)’/chodm’ pritok Bajkalu, ktery se do jezera vléva jiznéji od poloostrova Svatoj Nos.
% Napfiklad viz ZORIKTUJEV, B. R. Barguzin v epochu strednevekov’ja. In: Barguzin: stranicy istorii:
Materialy nau€no-prakti¢eskoj konferencii, posvjas€enoj 350-letiju so dnja osnovanija goroda Barguzin.
Ulan-Ude, 1998.
i ,p0zdéjsim vytvofenim ve vztahu k etnonymu Bargu.“ Viz NANZATOV, B. E. Etnogenez zapadnych
é)surjat (VI - XIV vv.). Irkutsk: ZAO « Reklamno-Poligrafi€eskij Centr «Radial», 2005, s. 22.

Ibid.
% Ibid.
s Istoriko-kul'turnyj atlas Burjatii: Respublika Burjatija, Aginskij Burjatskij avtomomnyj okrug, Ust'-
Ordynskij Burjatskij avtomonmyj okrug. Editor Natalija L'vovna Zukovskaja. Moskva: Dizajn, informacija,
kartografija, 2001, ISBN 52-870-0020-0, s. 142.
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setkat také s etnonymem Bargudzin (rus. 6apaydicun) a sttedovéci Bargutové se
pravdépodobné vyznamné podileli i na etnogenezi nékterych zapadoburjatskych
skupin, vychodoburjatskych Chorinci a ]akutﬁ.38

O etnické skupiné Pugu (rus. nyey, 6yzy, ¢in. /; &, 1FE]) existuji jen minimalni
zpravy, znichZz lze vycist, Ze Puguové obyvali zdpadni Zabajkalsko a udoli
Selengy. 39 Existuje téZ zaznam z obdobi 756-763 o vojenském veliteli
a prislusniku aristokratického rodu kmene Pugu, ktery v kronice Historii dynastie
Tchang vystupuje pod sinizovanym jménem Chuajeri (rus. transl. Xyatianb), ktery
nejprve bojoval na strané Ujgurli, ale pozdéji presel do sluzeb Tchangl
a ,noayvua doaxcHocms 2eHepas-2ybepHamopa okpyza Llogan“* Diky své moci
a obratné snatkové politice se mu dokonce podarilo presvédcit svého zeté
ujgurského chana, aby navratil Ciné hlavni mésto, které predtim dobyl.41

V Historii dynastie Tchang je zminéna také skupina Chuse (rus. xyc3, xyciie),
ktera obyvala severnéjsi oblasti (severné od Kurykanti, Barutd atd.), kde
,pacmym depegbsi HO Hem mpasbl. 3em/a51 npouspawaem mMHo2o mMoxy. Hem Hu osey
Hu sowadetl. Codepircanu oseHelito KaK JOMAWHbBIU CKOM. KOPMUAU UX MOXOM
u 8npsi2aau 8 menezu.“*?

Z pozdéjsich dob o podobnych etnikidch existuje mnohem vice zaznamd.
Nedostatek informaci o skupindch obyvajicich Bajkalskou oblast v prvnim
tisicileti nasSeho letopoctu je zplisoben jejich mocenskou, politickou
i hospodaiskou druhotadosti vzhledem k politickym z3ajmim jednotlivych
¢inskych dynastii, které byly zaméfeny hlavné na oblasti pobliZ jejich severni
hranice, kterym dominovaly vybojné stepni skupiny mongolského, turkitského ci

mandzuského plivodu. Pastevci sobti v§ak oblast obyvali pfechodné oblasti tajgy

%85, 3.Hanzatos: K amHozeHe3y Bypsim no mamepuanam emHoHuUMuu, http://www.kyrgyz.ru/?page=230
30. 8. 2012).

gg Viz Istoriko-kul'turnyj atlas Burjatii: Respublika Burjatija, Aginskij Burjatskij avtomomnyj okrug, Ust'-
Ordynskij Burjatskij avtomonmyj okrug. Editor Natalija L'vovna Zukovskaja. Moskva: Dizajn, informacija,
kartografija, 2001, ISBN 52-870-0020-0, s. 124-125, nebo KJUNER, I. V. Kitajskie izvestija o narodach

juznoj Sibiri, Centralnoj Asii i Dal’nego Vostoka. Moskva: lzdatel'stvo vostonoj literatury, 1961.
Dostupne z: http://www.vostlit.info/Texts/Dokumenty/China/l/Kuner/frametext11.htm (1. 3. 2013).

O A ziskal hodnost vrchniho gubernétora oblasti Sofan.* Materiali po istorii kodevych narodov v Kitaje
Ill. - V. vv.: Sjunny. V. C. Taksina. Moskva: Nauka, 1989. Dostupné z:
http //www.vostlit.info/Texts/Dokumenty/China/V/Zsinschi/frametext4.htm (4. 5. 2013).

T Viz Istoriko- -kul'turnyj atlas Burjatii: Respublika Burjatija, Aginskij Burjatskij avtomomnyj okrug, Ust'-

Ordynskij Burjatskij avtomonmy;j okrug. Editor Natalija L'vovna Zukovskaja. Moskva: Dizajn, informacija,
kartografua 2001, ISBN 52-870-0020-0, s. 125.
42 .kde rostou stromy, ale neni tam trava. Ze zemé rasi mnoho mechu. Nejsou tam ani ovce ani koné.
Chovayji jeleny [nebo soby] jako domaci skot. Krmili je mechem a zaprahali do vozd.” Sobranie svedenij o
narodach, obitavSich v Srednej Azii v drevnije vremena: Cast |. N, J. Bi€urin. S. P.Tolstov. Moskva -
Leningrad: Izdatel stvo akademii nauk SSSR, 1950, s. 349-350.
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a stepi kontinualné a v pozdéjSim obdobi ruského dobyvani Sibire byli

identifikovani zejména s Tunguzi a nékterymi Turkity (Tuvinci, Sojoty, Catany).

2.4 MONGOLOVE A JEJICH PRITOMNOST V BAJKALSKE OBLASTI

V minulosti byly jako Mongolové oznacovany nejriiznéjsi kocovnické skupiny
pochazejici ze Stredni Asie a naopak se pro Mongoly pouZivalo jako synonymum
oznaceni Tatari ¢i Tataro-Mongolové. Pti studiu zejména historickych prament
a starSich védeckych praci je tfeba vZdy odliSovat, zda se hovori o Mongolech
v SirSim slova smyslu, tj. 0 koCovnych najezdnicich ze stredoasijskych stepi, nebo
0 Mongolech (Tatarech) vuZSim slova smyslu - tj. o narodech ¢i etnickych
skupinach hovoricich mongolskymi jazyky.

Treti, nejuzsi vyznam tohoto etnonymu se vyvinul aZ po vzniku Mongolského
statu a vbézném diskurzu se vztahuje na jeho obyvatele, respektive na jeho
mongolojazy¢né skupiny. Tento zplsob je pouzivdn jak mezi Rusy, tak
i samotnymi ruskymi Burjaty, ktefi tak sami sebe rozliSuji od obyvatel
Mongolska.#3

S ¢lenénim nomadi mezi ¢inskou hranici a Sibif{ do tfi skupin se lze setkat jiz
v dile ¢inského kronikare S'-ma Cchien (ang. Sima Qian, rus. Cotma Lsnus, ¢in. X
E12Y 175 - 87 pF. Kr.),** ktery zmitoval Sjuny (rus. ctoHHy, XyHHy, mng. XyHHY,
¢in. 74K, tj. stiedoasijské Huny, Sjusen (rus. cywews) - tj. pravdépodobné
Tunguze a Dunchu (ang. Donghu, rus. dyuxy, ¢in. ZZ4 trad. ¢in. #A4), tj. tzv.

Vychodni barbary. Dunchuové, ktefi jsou povaZovani za predchlidce Mongoli
a kteri jiz ve 3. stoleti pred Kristem vytvareli kmenové svazy ve stepich
vychodniho Vnitintho Mongolska a MandZuska, byli kolem roku 150 ptred

Kristem porazeni Huny. Dunchové se poté rozpadli na dva hlavni proudy, Xianbei

43 7 terénnich vyzkum(, Burjatsko, severni Mongolsko, 2004 — 2009. -

* Viz rusky preklad kroniky naptiklad S| CZI. Istorideskije zapiski. Izd. 2oe, ispr. i_dop. R. V. Vjatkin, V.
S. Taksin, A. M. Karapet'janc. Moskva: Nauka, 1972 - 2010, IX svazkd. Vosto¢naja Literatura. ISBN 50-
201-8264-8. Dostupné z:

http://www.vostlit.info/Texts/Dokumenty/China/l/Syma_Tsjan/index.htm (1. 2. 2013, I. — VIII. svazek).
Nové vysSel také Cesky preklad: SIMA, Qian. Kniha vrchnich pisafi: vybor z dila ¢inského historika. 1.
vyd. Editor Olga Lomova. Preklad Timoteus Pokora. Praha: Karolinum, 2012, 645 s. ISBN 978-802-
4621-548.
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(rus. caHbbu , caHL631) a Wuhuan (rus. yxyaus, &in. 548, ), které se rozesly do

riznych oblasti.

Etnické jadro Mongold se béhem prvniho tisicileti zacalo postupné
soustied’'ovat kolem vybranych skupin Xianbei, kterych po rozpadu jejich statu
(93 - 234 po Kr.) existovalo ve stepich kolem padesati. Mezi 4. stoletim
a obdobim vzniku Mongolské konfederace Chamag Mongol (rok 1120) se
postupné vystiidala cela fada kocovnickych statu a svazi, z nichZ mnohé mély
vyrazné mongolsky charakter, jako napriklad Cifu, (rus. Jugy), Tufa, (rus. Ty¢a),
Muzin (rus. MyscyH), Toba (rus. To6a). 45

Piredzvést definitivniho ovladnuti stepi na sever od Ciny Mongoly ptisla az
v 9. stoleti s riistem moci Xianbeicti (Syjanbijcii)-Togont, tj. Kitani (ang. Khitan,
Khitan people, Kitan, Kidan, Khitai, rus. Keidanu, ¢in. 225 per. oi5), ktefi roku 916
zaloZili Kitanskou Fisi, od roku 947 znamou jako risi Liao (rus. /Is0, mng. /Iuao
Yac, ¢in. 72 947-1125) a pozdéjsi Zapadni Liao (1125-1218). O jazykové
piibuznosti Kitanli s Mongoly neni pochyb a pro jejich mongolsky dialekt bylo
dokonce vytvoreno vlastni tzv. velké (na zakladé ¢inského pisma) a malé (podle
ujgurského vzoru) pismo. Kitani byli z ¢asti kocovnici a CasteCné zemédélci
a v celé jejich risi existovalo pres 150 trvalych sidel. Jejich moc zasahovala i do
oblasti Zabajkalska, odkud se pozdéji s nimi souvisejici sajantujska
ranémongolska Kkultura (rus. casHmylickas paHHeMOH2041bCKAsl Ky/abmypa)4o
roz$irila pocatkem 11. stoleti podél toku Selengy do Barguzinské a Tunkinské
doliny, dale do Predbajkalska do povodi Angary a na Olchon a severnéji az do
oblasti, kde diive dominovala kurumcéinska kultura.

K vlastnimu vymezeni Mongolli dochazi po ipadku moci Kitant na vychodé,
kdyZ jejich oblasti zacaly ovladat mongolské skupiny, které se sjednotily do
kmenového svazu Chamag Mongol (ang. Khamag Mongol, mng. Xamae moHz01).
Ten, jakoZto relativné nestabilni dtvar vzdjemné soupericich rodovych skupin
o prevahu existoval od 20. let 11 stoleti aZ do roku 1206, kdy doslo k sjednoceni
Mongolti a vyhlaseni Mongolského statu, na jehoz trin usedl Temudzin z rodu

Bordzigin® (mng. Bopacuaun, ang. Borjigin) s titulem Cingischan.

4 Istoriko-kul'turnyj atlas Burjatii: Respublika Burjatija, Aginskij Burjatskij avtomomnyj okrug, Ust'-
Ordynskij Burjatskij avtomonmyj okrug. Editor Natalija L'vovna Zukovskaja. Moskva: Dizajn, informacija,
kartografija, 2001, ISBN 52-870-0020-0, s. 132-134.

*® Ibid. 134-135.
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Piritomnost mongolskych etnik v oblasti Bajkalu je predmétem Siroké
diskuze burjatskych a ruskych odborniki, jejichZ stanoviska se v tomto ohledu
znacné rozchazeji. Prichod Mongolli v ramci expanze Mongolského statu a jejich
podmanovani okolnich etnik pocatkem 13. stoleti predstavuje jednoznacné
nejpozdnéjsi mozZnou dataci jejich prichodu do Zabajkalska. Z vySe uvedeného
stru¢ného nastinu historie Mongoll vyplyva, Ze jsou prokazatelné i drivéjsi vlivy
mongolskych Kitanl a to jak v Zabajkalsku, tak i v ostatnich oblastech, kam se
roz$ifila tzv. sajantujska ranémongolska kultura. Mnozi historikové vsak
v prokazovani mongolské piritomnosti v oblastech obyvanych v soucasnosti
Burjaty jdou mnohem hloubéji do minulosti. Zna¢né oblibé se téSily teorie
o autochtonnim ptivodu Mongoli v Bajkalské oblasti, kterou naptiklad G. N.
Rumjancev dokazoval na zakladé spole¢né lesnické a lovecké terminologie
v mongolskych, tunguzskych a samodijskych jazycich.#* H. P. Egypov dokazoval
na zakladé archeologickych nalezli jurt ve vykopavkach Mal’ta (rus. Masisma)
a Buret' (rus. Bypems) a jejich shodnou jizni orientaci vchodii a délenim jurty na
dvé poloviny odpovidajici tradicim Mongoll i predbajkalskych Burjatd, Ze tyto
nalezisté patrily prave predkiim Mongoli.48

Podobnych teorii l1ze nalézt celou radu a pro vSechny je charakteristicka ne
prilis adekvatné podlozend argumentace.#® Vzhledem ktomu, Ze predmétem
polemiky jsou plivodné nomadské stepni skupiny (nejcastéji mongolské nebo
turkitské), jejichz mobilita byla omezena Cc¢inskou civilizaci na jihu
a neprostupnymi stepnimi oblastmi na severu, je evidentni, Ze stridani kocovniku
v celém stepnim aredlu (vcetné okrajovych poustnich a leso-stepnich oblasti)
probihalo relativné rychle a intenzivné. Navic soudrZnost vétSich kmenovych
svazi byla v pripadé nomadt vzdy nestabilni a vychazela spiSe z momentalnich

politickych okolnosti nez z dlouhodobé stabilni predstavy etnické sounaleZzitosti.

* RUMJANCEV, G. N. K voprosu proischoZdeii burjat-mongol’skogo naroda. Zapiski BMNIIK. 1953, €.
17, s. 30-61.

“8 ABAJEVA, L. L. a N. L. ZUKOVSKAJA. Burjaty. Moskva: Nauka, 2004. ISBN 5-02-009856-6, s. 13 —
14.

49 srov. napfiklad ABAJEVA, L. L. a N. L. ZUKOVSKAJA. Burjaty. Moskva: Nauka, 2004. ISBN 5-02-
009856-6, s. 13 — 14, 23-25 nebo Istoriko-kul'turnyj atlas Burjatii: Respublika Burjatija, Aginskij Burjatskij
avtomomnyj okrug, Ust'-Ordynskij Burjatskij avtomonmyj okrug. Editor Natalija L'vovna Zukovskaja.
Moskva: Dizajn, informacija, kartografija, 2001, ISBN 52-870-0020-0, s. 132-142.
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2.5 ETNICKA MAPA BAJKALSKE OBLASTI V OBDOBI MONGOLSKE
RISE

Diky mnoZstvi materiali popisujicich obdobi zlaté éry mongolské historie se
oproti predchazejicim historickym etapam znacné zpiesnuje etnickd mapa oblasti
ovladnutych Cingischdnem. NejdileZitéj$imi zdroji informaci jsou Tajna kronika
Mongolt, Sbornik letopist iranského cestovatele Rasida ad-Dina (1247-1318)
a zapisy z cest kiestanskych cestovateli a misionarii Giovanni da Pian del
Carpine (lat. Johannis de Plano Carpini, 1182-1252), Viléma z Rubruku (fr.
Guillaume de Rubrouck, 1215-1295) a Marca Pola (1254-1324).

Jizni ¢ast Zabajkalska obyvali Merkité (rus. mepkumbi, mepzedsl, mng. Map23d).

Prvni zprava o nich pochazi jiz z obdobi Kitanské riSe, z konce 11. stoleti
z kroniky ,Historie dynastie Liao” (rus. JIsao wu, Hcmopus dunacmuu Jlso, &in. 177
29, kterd informuje o vojenském tazeni proti Merkitim v roce 1093. Podle

kroniky RasSida ad-Dina se jednalo o mongolsky hovortici skupinu, ktera byla
nazyvana také Uduit (rus. ydyum) a Bekrin (rus. 6expun).50 V jiné Casti své prace
ovSem tvrdi, Ze: ,[lnems 6ekpuH - ux makice Hasvlieaiom MmepkuH.“>1 ,Cmoti6uwe
ux Haxodumcs 8 obsaacmu yiicypo8 8 mpydHodocmynHbix 2opaXx. OHU He MOH20./1bl
u He ylieypsl” 52 Jejich pravdépodobny mongolsky piivod vsak castecné
zpochybniuji i poznadmky Marka Pola. Ten ackoliv uznava, Ze lidé ,jenZ tu
prebyvaji, slovii Metritové [..] maji taterské [tj. mongolské] obyceje a mravy |,
ovSem zaroven upozornuje, Ze to jsou] lidé lesni, maso jedie téch zvierat, coZ na
lovu popadnu, a zvldsté jeleny, jichZto tu velmi mnoho maji, a také je opitomuji.
A kdyZ je opitumie, jezdie na nich miesto koni.“>3 Tato poznamka mize vzbudit

dojem, Ze by Merkiti jako pastevci soblti mohli byt tunguzského>4 ¢i turkitského

%0 RASID-AD-DIN. Sbornik letopisej: kniga pervaja. L. A. Chetagurova. A. A. Semenova. Moskva -
Leningrad: Izdatel 'stvo akademii nauk SSSR, 1952, s. 114.

®1 Narod Berkin — Jsou nazyvani také jako Merkin“ Tato ¢ast je shodna v popisech RaS$id ad-Dina kmene
Merkiti (s. 114) i kmene Berkind (s. 149). Srov. RASID-AD-DIN. Sbornik letopisej: kniga pervaja. L. A.
Chetagurova. A. A. Semenova. Moskva - Leningrad: Izdatel’stvo akademii nauk SSSR, 1952, s. 114,
149.

52 ~Jejich stanovisté se nachazi v oblasti Ujgurt v téZko dostupnych horach. Nejsou ani Mongolové ani
Ujguri RASID-AD-DIN. Shornik letopisej: kniga pervaja. L. A. Chetagurova. A. A. Semenova. Moskva -
Leningrad: Izdatel 'stvo akademii nauk SSSR, 1952, s. 149.

53 POLO, Marko. Milion. Praha, 1950. Pamatky staré literatury Ceské: A, 8. ve staroCestiné je popis
~Metritd* ptesnéjsi a je evidentni, Ze se jedna o Merkity. V novéjSich prekladech je tato souvislost méné
evidentni. Srov. napfiklad POLO, Marco. Milion. Praha: Levné knihy KMa, 2001.

% Tento nazor také sdilel V. A. Togolukov, ktery navic jeSté argumentuje tim, ze ,Berki“ (tj. Berkin)
a ,Uvas” (etnonym jedné z Merkitskych skupin) jsou také nazvy podskupin Zabajkalskych Tunguzu
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ptivodu. O turkitském ptvodu pak miize svédcit i prokazatelné turkitsky ptvod
merkitské skupiny Ujkur (rus. yiikyp),5> jez je nejcastéji identifikovana s Ujgury,
a také turkitska toponimika oblasti dfive obyvanych Merkity.>¢

Merkité byli zndmi svoji udatnosti a vojenskou zdatnosti, cemuz také odpovida
Casty vyklad jejich etnonymu vychdazejici z mongolského mergen (mng. MapaaH -
tj. presny, trefny). S jejich velkym vojskem se nejednou utkal i Cingischan. Bez
nadsazky lze Fici, Ze pti sjednocovani Mongolska predstavovali pro Cingischana
asi nejvétsi prekazku, o ¢emZ svédci vyrok, ktery mu prirkl Rasid ad-Din: ,Hem Hu
00H020 nsaemeHu xysxce naemeHu Mepkumos.“>’ Proto také nechal po koneéném
vitéztvi popravit vSechny prislusniky tohoto kmene tak, Ze ,HemHozue
ocmaswuecsl 8 HU8UX UAU npebdvieasu mozda 8 ympobax mamepu, uau 6Gblau
CKpblmbl y cgoux podcmeeHHukos".58 S Merkity byla uskute¢néna c¢ast snatkové
politiky Cingischana, sdm si vzal za jednu ze svych Zen Merkitku Kulan-Chatun
(rus. Kysaau-xamyn) a s Merkitkami oZenil také své syny Gujuk-chana (rus. I'yroyk-
xaH) a Kublaj-chana (rus. Xy6usati).>°

Oblasti dale na sever od Merkiti byly osidleny kmeny Chorinci a Tulast
asevernéji od nich Zili Barguti. Podle kroniky Rasida ad-Dina se jednalo
o vzajemné si blizka etnika a souhrnné byli oznacovani také jako Barguti, jelikoZ
obyvali oblast Mongoly oznaCovanou jako BargudZin-tokum. Dal$i skupinou
obyvajici BargudZin-tokum, byli Tumati (rus. Tymam), pravdépodobné jedna
zvétvi Bargutl. O Chori-tumatech nalezneme zminky také v Tajné Kkronice

Mongold, jelikoZ vystupuji v genealogii rodu Bordzigint tedy Cingischana.60

zaznamenanych v 17. a 18. stoleti. Blize viz TUGOLUKQV, V. A. Etnogenez i etniCeskaja istorija
narodov Severa. Moskva, 1975, 104-105.
% Ujkufi (rus. ylkyp) jsou podle Rasid ad-Dina jednou ze ¢&tyf hlavnich skupin Merkitl, ostatni jsou
Mudan (rus.mydar), Tudaklin (rus. mydaknun ) a DZijun (rus. dxuroH). RASID-AD-DIN. Sbornik letopisej:
kniga pervaja. L. A. Chetagurova. A. A. Semenova. Moskva - Leningrad: Izdatel'stvo akademii nauk
SSSR, 1952, s. 114.
% Blize napfiklad viz TIVANENKO, A. V. Gibel” plemeni merkitov: Dokumental 'naja kniga o vojennych
pochodach Cingis-ana po Zabajkal’ju, o zavojevanii im merkitskogo chanstva i o pecal'noj sud’be ich
é)70tomkov. 2-e dopolnennoje. Sludjanka, 1998., s. 56-58.

»\Neni horsiho kmene nez Merkiti“. RASID-AD-DIN. Sborni letopisej: kniga pervaja. L. A. Chetagurova.
é‘;' A. Semenova. Moskva - Leningrad: I1zdatel stvo akademii nauk SSSR, 1952, s. 116.

Ibid. s. 116.
% RASID-AD-DIN. Sbornik letopisej: kniga pervaja. L. A. Chetagurova. A. A. Semenova. Moskva -
Leningrad: Izdatel stvo akademii nauk SSSR, 1952, s. 114 — 117.
€0 Tajna kronika Mongoli. 1955. vyd. Pavel POUCHA. Praha: Statni nakladatelstvi krasné literatury,
hudby a uméni, 1955. Ziva dila minulosti, svazek 9., odst. 8 -10, s. 12.
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Zapadni oblasti BargudZin-tokumu az khranici s Kyrgyzi (rus. kwsipewi3bl,
respektive eHucelickue Kbvipewbidbl) byly osidleny kmeny Bulagacint®! (rus.
6ynazavuH) a KeremucinQ (rus. kepemyuun), jejichZ etnicky ptivod Rasid ad-Din
nechava bez komentare, stejné jako v pripadé Kurkand (rus. kypkat) a Sakaitl
(rus. cakaum).2 0 etnikdch Urasut (rus. ypacym), Telengut (rus. mesaenzym)
a KusStemi (rus. kywmemu) pak upresiuje, Ze ,Imu nsaemeHa nodo6GHbI
MOH20/1aM.[...] HX mooce HaA3bI8AHOM JNECHLIM NJAEMEHEM, NOMOMY 4YMO OHU
obumatom no secam."“®3

Jako prvni se k Mongolskému statu pripojila Zabajkalska oblast BargudZin-
tokum a to mezi lety 1201 a 1206, kdy dobrovolné tito Barguti (Bargové)
vstoupili do Mongolského kmenovému svazu Chamag Mongol a to na zakladé
smlouvy, kterou uzavrel jejich predstaveny Kajdan-Ajinom (rus. KatidaH-
AtluHom). Jejich zastupci se v roce 1206 ucastnili vSemongolského snému, kde byl
Temudzin zvolen Cingischanem. K p¥ipojeni dal$ich etnik Bajkalské oblasti doslo
az vroce 1207, kdy byla k Lesnim narodiim na severu poslana vojska pod
vedenim DZuciho, ktery si postupné podmanil Ojraty, Burijaty, Barchuty, Ursuty,
Chabchaty, Changchasy, Tubasy a poté také Kirgise (tj. Kyrgyze).64 Pravé tato
zprava z Tajné kroniky Mongoll je povaZzovana za nejstarsi zminku o etnonymu
Burjat viibec. Etnonym , Burijati“ je upomenut i v dalSich mongolskych letopisech
- Altan Tob¢i Lubsana Danzana®® a Erdenijn Tobc¢i Sagan Segena.

Za svoji uspésnou vypravu byl pak DZo¢i Cingischdnem jmenovan spravcem
vSech Lesnich narodi. Vladce Ojratii byl zase vyznamenan DZo¢im za to, Ze

privital mongolskou vypravu a jako prvni dobrovolné prijal mongolské

o1 Pravdépodobné odpovida souCasnym Bulagatim, ktefi jsou vSeobecné povazovani za nejstarSi
z velkych skupin, které se podilely na formovani sou¢asnych Burjatu. Blize viz podkapitola 2.07 Etnicka
mapa Bajkalské oblasti pod ruskym vlivem na s. 36.

% RASID-AD-DIN. Shornik letopisej: kniga pervaja. L. A. Chetagurova. A. A. Semenova. Moskva -
Leningrad: Izdatel stvo akademii nauk SSSR, 1952, s. 125.

8 :Tyto kmeny jsou podobné Mongoltm. [...] Je ziejmé nazyvaji Lesnimi kmeny, jelikoZ obyvaji lesy*.
RASID-AD-DIN. Sbornik letopisej: kniga pervaja. L. A. Chetagurova. A. A. Semenova. Moskva -
Leningrad: Izdatel stvo akademii nauk SSSR, 1952, s. 122 — 123.

o4 Tajna kronika Mongold. 1955. vyd. Pavel POUCHA. Praha: Statni nakladatelstvi krasné literatury,
hudby a uméni, 1955. Ziva dila minulosti, svazek 9., odst. 239, s. 178.

% Prvni pripominka o Burjatech v této praci je pfi vyétu kment podmanénych Cingischanem. V dalim
pfipadé jsou Burjati zminéni v opakujici se historii o DZoCiové vypravé v roce 1207 (stejné jako v Tajné
kronice Mongol(). V Altan Tobgi je navic pfipomenuta podFizenost Buriatl Oro Sigusimu, ktery viadci
jako dar pfinesl sokola chyceného v okoli Bajkalu. DANZAN, Lubsan. Altan Tobci: ("zolotoje skazanije").
Moskva: Nauka, 1973. 438 s. Pamijatniki pis'menosti Vostoka; t. 10, s. 187, 200, 246.
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poddanstvi, za coz ziskal dominantni postaveni nad ostatnimi narody Bajkalské
oblasti. Jako posledni byli porazeni jizZ zminéni Merkité.*

V nasledujicich stoletich se osud Bajkalské oblasti odvijel v zavislosti na
politickém vyvoji v Mongolsku a to aZz do doby definitivniho ptipojeni
Predbajkalska a Zabajkalska k Ruskému carstvi. Navic od rozpadu Mongolské
FiSe vdruhé poloviné 14. stoleti az do prvnich zdznami ruskych kronikai
avlastnich burjatskych historiografickych kronik v 17. stoleti se v historii
Burjatska hovoii o ,obdobi temna“ a o etnickém vyvoji neexistuji jiné, nezli
hypotetické diskuze. Charakteristické pro toto obdobi jsou vzadjemné valky mezi
Mongoly, zejména mezi chalchskymi chany a Ojraty, které se dotykaly
i okrajovych oblasti mongolskych stepi, jako byla pravé Bajkalska oblast.

2.6 RUSKE DOBYTI BAJKALSKE OBLASTI

V sedmnactém stoleti doslo k celkové zméné geopolitické situace Severni Asie.
Mongolské stepni oblasti a s nimi také prilehlé aredly jizni Sibife a Dalného
vychodu se dostaly do zény zdjmu dvou novych, rychle se rozsitujicich risi
zaroven - ze zapadu Ruské a z jihovychodu MandZzuské, zatimco dosavadni vladci
celé oblasti mongols$ti chdnové se i nadale zmitali v nekonec¢nych vzajemnych
bojich o dominantni postaveni. Diky zdjmu novych velmoci postupné konci
posledni obdobi temna v historii Bajkalské oblasti a objevuji se nové zdroje
informaci o obyvatelich tohoto regionu, o jejich celkové charakteristice, zvycich,
vyzbrojenosti a ekonomickém potencionalu, ktery pro dobyvatele predstavuji.®’

Ruska ,konkvista“ vychodni Sibife a Dalného vychodu probihala relativné

rychle, takZe zatimco v roce 1619 byl zaloZen Jenisejsky ostroh (dnesni Jenisejsk,

€6 Zajimavosti pfitom je, ze Merkité jsou geograficky lokalizovani nejblize k centru Mongolské fiSe,
zatimco vSechny ostatni etnické skupiny Bajkalské oblasti (podmanéné dfive) jsou dle popisu i vSech
map vytvofenych na jejich zakladé umistény okolo anebo az za oblastmi ovladanymi Merkity. Srov.
napfiklad mapa v lIstoriko-kul'turnyj atlas Burjatii: Respublika Burjatija, Aginskij Burjatskij avtomomnyj
okrug, Ust'-Ordynskij Burjatskij avtomonmyj okrug. Editor Natalija L'vovna Zukovskaja. Moskva: Dizajn,
informacija, kartografija, 2001, ISBN 52-870-0020-0, s. 132-133.

6 Bajkalska oblast byla v 17. stoleti obyvana c¢&tyfmi velkymi skupinami — Bulagaty, Echirity
a Chongodory v Predbajkalsku (véetné Tunkinské doliny) a Chorinci v Zabajkalsku. Etnickou mapu jesté
doplnuji dalsSi mensi mongolské skupiny, které prchaly z mongolskych stepi pfed valkami mezi chany.
Dodnes jsou vS8ak uvedené &tyfi skupiny povazovany za hlavni subetnosy tvofici burjatsky narod, ackoliv
pfislusnost k témto skupinam jiz neni zdaleka tak urCujici, jako tomu bylo v minulosti. Blize viz
nasledujici podkapitola na str. 34.
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350 km severné od Krasnojarsku), jiZ kolem roku 1640 se prvni rusti dobyvatelé
objevili az na biehu vice nez dva tisice kilometri vzdaleného Tichého oceanu.
Dobyvani oblasti ovladanych Protoburjaty vSak probihalo pomaleji.

Hlavnim problémem kontroly byla otdzka vybirani dani. Do piichodu Rusi
pravo na jasak patrilo mistni protoburjatské aristokracii, ktera dané vybirala jak
od svych lidi, tak i od podmanénych sousedicich etnik (zejména Tunguzi
a Tuvincii-Sojotli). Vzhledem k tomu, Ze celd oblast byla po vétSinu doby pod
kontrolou chalchskych chand, patfila ¢ast dani také jim. S piichodem ruskych
Kozakli doslo v prvni radé ke stietu o to, komu prindlezi pravo vybirat od
mistnich obyvatel dané a kdo je tedy zodpovédny za jejich ochranu pred
ostatnimi dominujicimi skupinami. To vedlo ke stfetim mistni aristokracie
ajejich pocetnych armad s vyrazné méné pocetnymi, ale dobie vyzbrojenymi
Kozaky.68

V dobovych ruskych pramenech se o plivodni dominantni mongolojazy¢né
skupiné Predbajkalska hovori jako o Bratech (rus. 6pamsi), Bratskich (rus.
6pamckue) Brackich (rus. 6paykue) Bratckich lud’ach (rus. 6pamykue awdu),
Bratskich Tatarach (rus. 6pamckue mamapwi),®® nejstarsi zaznam o nich je
datovan rokem 1609. Z dokumentt z prvni poloviny 17. stoleti se dozvidame, Ze
se jednalo o ,,Hapod docmamouHo MHO204UCAEHHbIU U BOUHCMBEHHbIU, UMerW Ul
CB0UX KbIWMbIMO8 U COOUparWull SCSIK CO MHO2ux ¢ maaux semauy'“.’0 Z téchto
prvnich zprav vyplyva urcity stfet zajmi o kontrolu nad druhymi narody
v oblasti, stejné jako nad rozsdhlymi lesy s dostatkem lovné koZeSinové zvére

a zadanych nerostnych surovin.’! Pritom Bratskie pri ruském dobyvani Sibire

68 . , N ; . - - . .
Podle zdznam( se Rusum prvni dané podafilo vybrat teprve v roce 1628 a jejich zdjem se orientoval
pfevazné na kozeSiny a stfibro. PfesvédCovat mistni k pfijeti ruského poddanstvi znacné& napomohly
dlouhotrvajici problémy, valka a nejednostnost mongolskych chana s Chalchy i Dzungarska, ktefi navic
do Bajkalské oblasti podnikali loupezivé najezdy. Rusti kolonizatofi s sebou pro mistni obyvatelstvo
pfinaseli i nékteré vyhody, jako napfilad kvalitnéjSi a levnéjSi zbozi (femesiné vyrobky) ruské vyroby,
které rychle vytlaCily Cinské vyrobky, dostavajici se do Bajkalské oblasti pfes mongolskou obchodni sit.
Znaény profit pak pfinadel podil na dalkovém obchodu mezi Evropou (Ruskem) a Cinou, na kterém se
Burjati aktivné podileli. Napf. viz Ibid, s. 38-44.
69 Etnonym v takovéto formé& upomina jesté Johann Gottlieb Georgi v druhé poloviné 18. stoleti. Srov.
naptiklad GEORGI, logann Gottlib. Opisanie vsech" obitajuscich" v" Rossijskom" gosudarstvje narodov":
dast’ tretija o narodach" semojadskich", mandzurskich” i vostoénych" sibirskich” kak" i o Samanskom
Zakonje. Sankt"-Peterburg: Imperatorskaja Akademija Nauk, 1799, s. 98.
" nérod dostatecné pocetny a bojovny majici své viastni daniky (platce dani) a vybirajici jasak (dari) od
mnohych z malych zemlic*. ABAJEVA, L. L. a N. L. ZUKOVSKAJA. Burjaty. Moskva: Nauka, 2004. ISBN
5-02-009856-60, s. 38.
"z nerostnych surovin se rusti kolonizatofi zaméfovali zejména na stfibro, kterého v té dobé byl
v Rusku nedostatek. Istoriko-kul'turnyj atlas Burjatii: Respublika Burjatija, Aginskij Burjatskij avtomomnyj
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predstavovali nejvyznamnéjsi potencidlni prekazku, jelikoZ se ve srovnani
s ostatnimi sibifskymi etniky jednalo o vyrazné vétSi a vojensky velmi zdatné
skupiny, které kontrolovaly ostatni zdejsi obyvatelstvo a navic, vzhledem k jejich
tradi¢cnim vztahlim se stepnimi Mongoly se s nimi Rusové obavali prejit do
oteviené valky.

Vroce 1623 byla usporaddna jenisejskym vojvodou Jakobem Chripunovem
(rus. ko6 XpunyHog) prvni vyzvédna vyprava s cilem zjistit co nejpodrobné;jsi
informace o zpisobu Zivota a také valecnickych dovednostech Bratii, a pokud
mozno piesvédCit aspon c¢ast znich kruskému poddanstvi. Prvni zdznam
o uspésném navazani kontaktu pochazi az zroku 1629. Byl uskute¢nén na
soutoku feky Angary a Oki a béhem této vypravy prijali poddanstvi prvni
zastupci bratskych rodii z rukou jenisejského setnika Petra Beketova (rus. IlTemp
Bekemos): “/la Mmbl dce xos10nu meou npusenu nod meow 2ocydapesy 8viCOK[yio]
[-] pyky 6pamykux swodeli kHA3ya KodozoHs ¢ mosapblwu u sicak ¢ HUX mebée
2ocydapio 83s.1u.“72 V témze roce dosahli stejného tspéchu i dalsi jenisejsti Kozaci
pod velenim Vaski Cermeninova (rus. Bactka Yepmenunos), ktefi k prijeti
poddanstvi priméli (bratskd) ,kHs3yeli Koxonwo u Kadvima c arodvmu“’3 z povodi
fek Tasejevy a Cjuné.”* Akceptaci vé¢ného poddanstvi ruskému caru provazelo
vybirani dané, které se pak kazdoro¢né opakovalo.”>

Cast Bratskych velmi ochotné prijimalo ruské poddanstvi, protoZe s sebou
prinaselo celou fadu potencialnich vyhod. V prvni radé pravidelnym odvadénim
dané predstavitelim nové velmoci se teoreticky mélo zabranit hrozicim

dobyvatnym a Kkrvavym vypravam jak ze strany Kozakl, tak i ze strany

okrug, Ust-Ordynskij Burjatskij avtomonmyj okrug. Editor Natalija L'vovna Zukovskaja. Moskva: Dizajn,
|nformacua kartografija, 2001, 605 s. ISBN 52-870-0020-0, s. 162.

,~Ano, my jsme privedli tvé muze pod tvoji vladarskou vysok[ou][ .] ruku bratsky lid knizete Kodogonja
s tovary$i a jasak jsme od nich pro tebe viadée pfijali.“ Viz Celobitnaja carju Michailu Fedoroviéu
sluzilych ljudej Enisejskogo ostroga — sotnika streleckogo Petra Beketova, atamana Maksima Perfip'eva
i drugich — o ich sluzbe i dace deneznogo i chlebnogo im Zalovan‘ja. Sbornik dokumentov po istorii
Burjatii XVII vek. Ulan-Ude, 1960. I. 453, dostupné
http /lostrog.ucoz.ru/publikacii/4_47_9.htm (12.11.2012).

.kniZzata Kochonju a Kadyma s lidmi.“ 1629 g. ne ranee sentjabrja 20. - Optpiski enisejskogo vojevody
Semena Sachovskogo v Sibirskij prokaz o privedenii v poddanstvo burjatskich knjazcov kochonja
i Kadyma i vzjatii s nich jasaka. Sbornik dokumentov po istorii Burjatii XVII vek. Ulan-Ude, 1960, I. 371,
dostupne http://ostrog.ucoz.ru/publikacii/4 47 12.htm (12.11.2012).

Reka Tasajeva (rus. Tacaesa) se vléva do Angary na 68 km od jejiho Usti do Jeniseje, vznika Ustim
feky Cuny (rus. Yyna), neboli Udy (rus. Yga) a feky Birjusa (rus. Buproca), neboli Ona (rus. Oxa).
V pfipadé feky Udy je tfeba vzit v Uvahu, Ze fek s timto jménem je na Sibifi nékolik. Zatimco na této fece
se nachazi mésto Nizneudinsk (rus. HuxHeyduHck), na jiné fece Udé v Burjatsku se nachazi Ulan-Ude
srus Ynan-Y03) dfive Verchneudinsk (rus. BepxHeyOuHcK).
°® ABAJEVA, L. L. a N. L. ZUKOVSKAJA. Burjaty. Moskva: Nauka, 2004. ISBN 5-02-009856-6, s. 39.
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mongolskych knizat. Uzavieni dohody o poddanstvi zarucovalo ochranu a rozkvét
novych obchodnich vztahli. Ten umoznoval koupi kvalitniho a levnéjSiho zboZi,
hlavné fremeslnych vyrobki, nez které predtim ziskavali pres zastaralou
mongolskou obchodni sit’ az z Ciny. Do budoucna spolupréce slibovala participaci
na obnové pozemniho dalkového obchodu mezi Evropou a Cinou, ktery byl
narusen po padu mongolské hegemonie nad Asii.

Ruské poddanstvi nebylo piijimadno vSemi Braty, o cemz svéd¢i napriklad
zprostfedkovana zprava zroku 1645: ,A myHeycamu i doHocumya, 4mo
y 6pamykux sarwdell npomexc co60r Opdku, NO/08UHA Xouem 20cydapr siCaK
dasamv, a uHvle xomsim ¢ 2ocydapesvimu AdbMmu dpamya.“’® Ruské poddanstvi
bylo odmitano z diivodu omezeni svobod a svrchovanosti, kterou az dosud vladli.
Navic zarucovani vojenské ochrany ze strany ruskych Kozakd se v nékterych
obdobich proménovalo spiSe v hriizovladdu a teror. Pro obyvatelstvo
v Predbajkalsku (Rusy, Bratry i Tunguze), pfinesl spoustu problémi spor mezi
Jenisejskym a Krasnojarskym ostrohem o kontrolu spornych uzemi, takZe bézné
dochazelo kopakovanému vybirdni dani ve stejné oblasti, coz se seSlo
s prirozenou nevoli ustici ¢asto k otevienému odboji poddanych.’” Pro své hrubé
praktiky proslul velitel Bratského ostrohu Ivan Pochabov (rus. UBan [loxa60B),
kterého ,bratsti jinorodci“ pro jeho krutost prezdivali Bagaaba chan. , Tom yunua
ge/IUKUEe HACU/IbCMBA — HceH U demell HaWuUX Meja K cebe Ha nocmevio |...] acaumwix
awdeli guan u myqua.“’8 Tyto problémy Casto vyustily v povstani proti kozacké
vrchnosti a bézné dochazelo také kutékim riznych skupin jinorodci
z Predbajkalska nejcastéji na vychod a jih do Zabajkalska ¢i do mongolskych stepi.
Asi nejvyznamnéjsi migracni vinou byl hromadny uték Bratskych v roce 1638 do

sousedniho Mongolska, pravé do stepi jizné za hranici ruské kontroly.”®

® A od Tunguzt se nam doneslo, Ze mezi Bratskymi jsou vzajemné svary, polovina chce caru platit
jasak, a jini chtéji s carskymi lidmi bojovat.“ Otpiska pjatidesjatnika Kurbata lvanova Jakutskomu
vojevode Vasiliju Puskinu s tovariS¢ami o sdace na ilimskom voloke jasacnoj sobolinoj kazny Tomile
II'inu i Grigoriju Ivanovu, o neobchodimosti uveli€enija garnizona Vercholenskogo ostroga dlja pokorenija
«bratckich ljudej», €ast’kotorych chocet platit’jasak, i o vysokoj urozajnosti vercholenskich pasennych
zemel’. Sbornik dokumentov po istorii Burjatii XVIlI vek. Ulan-Ude, 1960. list 191 online dostupné:
http://ostrog.ucoz.ru/publikacii/4_47 29.htm (10. 11. 2012).

""ABAJEVA, L. L. a N. L. ZUKOVSKAJA. Burjaty. Moskva: Nauka, 2004. ISBN 5-02-009856-6, s. 39.

"8 Ten &inil veliké nésili — Zeny i déti nase mél u sebe v posteli [...] poddané bil a mugil*. Okladnikov.
Ocerki iz istorii zapadnych burjat-mongolov /XVII-XVII vv.). Leningrad: 1937, s. 53, citace pfevzata
%ABAJEVA, L.L.aN. L. ZUKOVSKAJA. Burjaty. Moskva: Nauka, 2004. ISBN 5-02-009856-6, s. 42.

Ibid.
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Ackoliv by se mohlo zdat, Ze dobyvani Sibife bylo zcela pod kontrolou Kozakd,
faktem je, Ze ti se ve skuteCnosti Burjatli znacné obavali a to zejména kviili jejich
pocetni prevaze, jelikoZ mezi sibifskymi etniky byli Burjati zdaleka nejpocetnéjsi
a vojensky nejzdatnéjsi. O obavach Kozaka svédci napriklad zapis jeSté z roku
1645: ,kak de Hawa cusaa He 803bMem U mozada de Mbl cmaHeMm fAcak dasamv,
a ckasvlearom de 6obwux Jwdell 8 ocmpoz, a JArdu de Husym 8 ocmpoze
Hebo/sbwue, npuxodsam de Ha nopy da u cnaogym de onamb Ha Hu3. H 6yde
6 Bpamykoti ocmpoz npubasku arwdeli He 6ydem, u om 6pamykux Jardell
8 BepxoseHckom ocmpoee jcumbe 6ydem mecHo, da sicaky z2ocydapesa cobpamb
6ydem HeKkeM, 8Cex CAYHCUABIX A00ell U ¢ moamavamu 27 uesosek. 80

Dobfe vyzbrojend a organizovana kozacka armada ziskala do poloviny 17.
stoleti definitivni kontrolu v Ptredbajkalsku a od poloviny 50. let se oblasti
nového zajmu stalo Zabajkalsko. V této oblasti se strategie ziskavani ruské
kontroly odliSovala, jelikoZ zdejSi mongolojazytné obyvatelstvo bylo v uZsich
vazalskych vztazich se sousednimi mongolskymi chany, kterym odvadéli
pravidelné dané a otevienému stiretu s vétSi mongolskou silou chtéli malo pocetni
Kozaci predejit. Navic nechtéli ztratit poddané, ktefi mohli snadno prekocovat do
nedaleké Chalchy. Rusim naopak do zna¢né miry nahravaly ambice mandzuské
dynastie Cching na ovladnuti mongolskych stepi a zdjem zdejsich jinorodcii na
rozvoji vyhodného obchodu snovymi ruskymi partnery i na ochrané pred
najezdniky, kterou jim Kozaci slibovali. Z dobrych vztahi Mongolii a Ruska méli
vSak obavy MandZuové a vyuzivali svého vlivu nad formdalné nezavislymi
chalchskymi chany, aby jejich najezdy na tuzemi kontrolované Rusy podpofrili.
Od nastupu nového spravce TuSetuchanovského ajmaku VnéjStho Mongolska
Cachuni-DorZeho, v ruskych pramenech zndmého jako Oc¢iroj Sain-Chan (rus.
Ouupoli caliH-xaH), jsou zachovany zpravy o stupniujicich se najezdech
ozbrojenych skupin z Mongolska do celé Bajkalské oblasti, které vrcholily koncem

osmdesatych let jak v Udinském tak i Selenginském ostrohu.

80 Otpiska pjatidesjatnika Kurbata Ivanova Jakutskomu vojevode Vasiliju Puskinu s tovariS§¢ami o sdace
na ilimskom voloke jasacnoj sobolinoj kazny Tomile Il'inu i Grigoriju lvanovu, o neobchodimosti
uveli€enija garnizona Vercholenskogo ostroga dlja pokorenija «bratckich ljudej», €ast’kotorych chocet
platit’jasak, i o vysokoj urozajnosti vercholenskich pasennych zemel’. Sbornik dokumentov po istorii
Burjatii XVII vek. Ulan-Ude, 1960, list 191 online dostupné: http://ostrog.ucoz.ru/publikacii/4 47 29.htm
(10. 11. 2012).
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Situace se periodicky ménila v souvislosti stim, jak probihaly valky mezi
Chalchy, Ojraty a mandzuskou dynastii Cching. Jak véalky v Mongolsku tak
i mongolské vpady na ruska Uizemi trvaly aZ do definitivniho ovladnuti a v¢lenéni
Vnéjsiho Mongolska do Mandzuské riSe v roce 1691. Mezitim doSlo k uzavieni
dohody mezi vyslanci Ruské riSe a zastupci Mandzuské riSe, které se udalo
v Nércinsku 27. srpna 1689.81

Uzavienim této smlouvy byl poloZen zaklad rozdéleni sfér vlivu mezi obé , nové
velmoci“ Severni a Vychodni Asie a byla tak umozZnéna stabilizace na obou
stranach hranice.

Vétsina mongolojazy¢nych kocCovniki jizni Sibife se ocitla oddélena hranici od
svych ,jiZnich pribuznych“, kteti se ve stepich Chalchy a soucasného Vnitiniho
Mongolska stali poddanymi mandZuské dynastie Cching na nasledujici vice neZ
dvé stoleti. Tim bylo také vymezeno teritorium, z kterého se formovalo etnické

podlozi, na jehoz zakladé se postupné zavrsila etnogeneze dnesnich Burjatt.

2.7 ETNICKA MAPA BAJKALSKE OBLASTI POD RUSKYM VLIVEM

Ruské drzavy na jizni Sibifi musely byt v dalSich letech jesté opakované
ratifikovany ve svém vztahu se sousedni MandZuskou Frisi. Asi nejvyznamnéjsim
z téchto pocinii bylo uzavieni tzv. Kjachtské smlouvy 27. tijna 1727. Na ¢insko
(mongolsko) - ruské (burjatské) hranici se sesli rusky vyslanec S. L. Raguzinsky-
Vladislavi¢ se zastupci madzuské dynastie Cching, aby potvrdili hranice
definované diive na zakladé Nércinské a Buninské smlouvy a aby upresnili
podminky vzajemného obchodu. Diky tomu se aZ do poloviny 19. stoleti

nejvétsi ¢ast obchodu mezi Ruskem a Cinou realizovala vyhradné po tzv. ,Velké

81 27. srpna 1689 doslo k podpisu smlouvy, jejiz hlavnim bodem bylo vyfesit problém Albazinského
vévodstvi, ktery podle minéni €inské vlady narusil hranice Mandzuskeé fiSe. Zastupci obou zemi se tak
dohodli na vymezeni hranic ve sporné oblasti, ktera vedla fekou Argur a nize potom fekou Amur.
Smlouva déle upravovala otazky vzajemného obchodu a orientaéné reSila dalSi hrani¢ni spory, které
vSak byly upfesnény dalSimi dohodami. Jednani za ruskou stranu vedl Fjodor Golovin a mélo se
puvodné odehrat v Pekingu, kam vSak rusky posel s vojenskym doprovodem nebyl vpustén. Celé
jednani zprostfedkovavali pekingsti jezuité, smlouva byla sepsana v rusting, mandzusting, cinsting,
mongolstiné a latiné. Celé znéni Nércinské smlouvy je dostupné v rustiné napfiklad viz Nercinskij
mirhyjdogovor ogranicach i uslovijach torgovli. Abirus [online]. [cit. 2012-11-05]. Dostupné z:
http://abirus.ru/content/564/623/626/632/743/11207.html. Pribéh jednani do Nér€inské smlouvy
podrobnéji viz POZIDAJEVA, O.l. Predystoria zakljuéenija Ner&inskogo dogovora. In: [online]. [cit. 2013-
01-05]. Dostupné z: http://www.abirus.ru/content/564/623/626/632/744 .html.
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Cajové stezce“ (rus. Beaukuil uatinbili nyms), ktera vedla pres hranicni mésto
Kjachta zaloZené na misté uzavireni Rusko-¢inské smlouvy, jeZ se aZ do pocatku
20. stoleti stalo hlavnim mezinarodnim obchodnim centrem celé oblasti.

Po uzavieni smlouvy byl text potvrzen hlavami statl a k vzajemnému piredani
kopii doSlo 14. ¢ervence 1728 na hranicich na rece Kjachté. Tato smlouva byla
pro oba staty zavazna az do poloviny 19. stoleti, kdy po vzajemné dohodé doslo
k hrani¢nim dpravam uskute¢nénych podle Ajgunské smlouvy z 16. kvétna 1858
a Pekingské smlouvy z roku 1860.82

Pocatkem 18. stoleti doSlo k celkové zméné v geopolitické situaci a oblast jizni
Sibife aZ dosud kontrolovana chalchskymi a dZungarskymi chany se dostala pod
definitivni kontrolu Ruského carstvi.

V dobé prichodu Rust byla vétSina mistniho mongolojazy¢ného obyvatelstva
zformovana, respektive sdruzena do tzv. rodovo-kmenovych skupin. Jednalo se
o $irsi etnicka spolecenstvi sdruzujici rody, rodova sdruZeni popripadé i nékteré
mensi kmeny. Vzajemna pribuznost jednotlivych podskupin pritom nebyla
podminkou, ackoliv v lidové genealogii a genealogické mytologii hraje tyto vztahy
primarni roli. Kromé skutecnych piibuzenskych vazeb vsak pravdépodobné slo
hlavné o formu legalizace vzajemnych vztahli metaforicky vyjadrenou v mytech
a povéstech o zakladatelich jednotlivych rodt, ktefi mezi sebou méli vzajemné
filia¢ni vztahy. V téchto mytech byly zakotveny vzdjemné vztahy podskupin
jednotlivych rodovo-kmenovych uskupeni. Ackoliv ze starsich ruskych letopisti se
dozvidame, Ze v Pfedbajkalsku urcité rody kontrolovaly vétsi skupiny (piibuzné i
jiné) a vybiraly od nich dané, neexistuji Zadné presnéjsi doklady, na jejichz
zakladé by bylo moZné aspon hypoteticky zrekonstruovat konkrétni politické
vztahy mezi jednotlivymi rody pied pirichodem Rusi. Lze ovSem predpokladat, ze
vétsi politickou moc mély pravé ,nejstarsi rody“, které svoji propracovanou
genealogii deklarovaly sva prava a vyssi socialni status nad ostatnimi skupinami.

Celd Bajkalskd oblast byla obyvana c¢tyfmi velkymi mongolojazyénymi
rodovo-kmenovymi skupinami - Bulagaty, Echirity a Chongodory
v Predbajkalsku (véetné Tunkinské doliny) a Chorinci v Zabajkalsku. Etnickou

mapu oblasti jesté dopliuji mensi mongolské autochtonni skupiny, které se do

82 Spornymi problémy téchto smluv byla otdzka hranic vedouci fekou Amur a zejména pak problém
Usurie a llijského kraje, ktery pozdéji feSila Dohoda o llijském kraji z r. 1861. Ibid.
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uvedenych velkych svazi neintegrovaly, jako napriklad IKinati (rus. ukunameoi),
Segenuti (rus. caesHymut), Zungari (rus. 3yHeapu), ASechabati (rus. awexabamui)
v Predbajkalsku a Daurové (rus. daypu) v Zabajkalsku (oblast reky Vitim
a Jeraviskych jezer). Dal$i pozdéjsi mongolské skupiny prchaly pred valkou
mezi oiratskymi a chalchskymi chany a dosidlovaly jesté pocatkem 18. stoleti
severni stepni oblasti (jizni oblasti dnesniho Burjatska), pripadné prosly az do
Predbajkalska. Kromé zminénych mongolojazy¢nych skupin oblast tradi¢né
obyvaly turkitské skupiny, jako napriklad Sojoti ¢i Tuvinci v oblasti
Vychodniho Sajanu (Tunkinska a Okinska dolina) a Tunguzové (oblasti Tajgy na
severu a v horach v Bajkalské oblasti ¢i v podhtiti Vychodniho Sajanu).

Uvedené Ctyii rodovo-kmenové skupiny jsou povazovany za hlavni subetnosy
formujici soucasny burjatsky narod, ackoliv prislusnost k nim jiZ neni zdaleka tak
urcujici, jako tomu bylo v minulosti. Nejvyznamnéjsi z nich jsou Bulagati, kteri ze
vSech protoburjatskych skupin zili nejvice na zapadé. V dobé piichodu Rusi
obyvali jizni a vychodni povodi Angary. NejstarS$i zaznam o této skupiné
nalezneme jiz ve Sborniku letopisti Rasida ad-Dina83 a v Tajné kronice Mongolii.
pirehlednd, proto jsou pravé Bulagati povaZovani za nejstar$i etnoteritorialni
skupinu celé oblasti. Lidova etymologie a genealogie vyvozuje jejich ptivod od
legendarniho prapredka Bulagata. Tradi¢ni genealogie jednotlivych rodl hraje
zdsadni roli pfi urcovani rodovo-piibuzenskych vztahti mezi jednotlivymi
skupinami rtzné ,taxonomické” arovné, které vramci genealogické mytologie
nesou jména mytickych prapredki. Vzhledem ktomu, Ze se genealogicka
mytologie razni v jednotlivych skupindch Bulagatd, Ize mezi rliznymi verzemi
nalézt jen nékteré zakladni shody. Podrobnosti téchto mytt variuji jak v nazvech
rodi a jménech predki, tak i vcelkové struktuie a vzdy vychazi prioritné
z genealogie konkrétniho rodu a jeho potreby legalizace prisluSnosti v ramci celé
$irsi skupiny a tedy vZdy ve vztahu k ostatnim podskupinam Bulagatd.

O ptivodu etnonymu Bulagat existuje ada teorii. Nejrozsitenéjsi odvozuje

ptivod od verze etnonymu tak, jak byla zaznamenana ve Sborniku letopisti Rasida

8 plemena bulagaéin i keremuéin, RASID-AD-DIN. Sborni letopisej: kniga pervaja. L. A. Chetagurova.
A. A. Semenova. Moskva - Leningrad: Izdatel stvo akademii nauk SSSR, 1952, s. 122.
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ad-Dina - tedy Bulagacin (rus. 6y.s1azauun),8* coz byva preklddano jako lovci
sobolu (rus. co6oseswuku), pripadné jako ,.s1100u poda (naemenu) «co60.16»"85
tedy prislusnici totemového klanu sobola, ktery se az postupné transformoval
v kult rodového predka, Bucha-Nojona. Méné rozsifena teorie N. P. Egynova
nabizi zase ptivod od slova bulag (bur. 6ysa2) - pramen (rus. padHuk).
S etymologii vychazejici z turkitského jazyka prisel B. R. Zoriktujev, podle néhoZz
etnonym pochazi z turkitského oznaceni bala(g)at - zlutohnédy kin. D. D.
Nimajev na zakladé nalezi identického etnonymu Bulagacin u Kyrgyzi vytvoril
hypotézu o tom, Ze se jednalo o pilivodné mimoetnické oznaceni skupiny
Kkupcii. Jina staroturkitska verze odkazuje na slovo ,,Bodun“ - lid, obyvatelstvo
a dalsi varianta vychazi ze staroturkitského kotene ,bulga“ a suffixu ,daj“
(mongolsky suffix odpovidajici ceské predlozce ,s“), pficemz kotfen bulga muze
znamenat ,michat” ¢i ,zneklidiiovat” a etnonym tedy interpretuje jako ,smiseni*.
Podle nazoru autora této jedné z nejnovéjsich teorii B. Z. Nantazova, stari Turkité
nazvem ,bulya“ oznacovali vice skupin ve svém okoli a obdobny ptivod podle néj
ma etnonym Bulhar.86

Jak se Ize domnivat na zakladé analyzy genealogického folkloru jednotlivych
rodd, byli Bulagati plivodné asi mensi skupina, kterd postupné do své struktury
integrovala nové prichozi. Pivodni jadro Bulagati predstavovaly
pravdépodobné turkické rody Tugalak (bur. Tozsi0e, Tyzanaz), Gotol (bur.
I'omoan), Churchut (bur. Xypxym), Altaj (bur. Anmaii), Urasutam (bur. Ypacymanm,
Ypycuymanm). Zvlastni roli mezi Bulagaty hraji rody tunguzského pavodu Gotol
(bur. I'omos), Onchotoj (bur. Ouxomoii), Muruj (bur. Mypyii), které jsou
povazovany spiSe za starsi, o cemZ v lidové genealogii miize svédc¢it napriklad
postava nevlastni matky mytického prapredka Bulagata, postava tunguzské
SamanKky Asujchan (bur. AcyiixaH, Acvixan, Aticyxar).87 Zcela evidentni jsou proto

turkitské a tunguzské vlivy na formovani rodovo-kmenového jadra Bulagatd.

* Ibid.

8 lidé rodu (kmene) sobolil.“ Istoria Burjat-Mongol'skoj ASSR: Cést 1. A. P. Okladnikov. Ulan-Ude:
Burmongiz, 1951, s. 81.

% Problematika etymologie Bulagatu je dostate¢né slozita a tato prace neposkytuje dostatek mista se
mu hloubéji vénovat. Pro podrobngjsi seznameni se s uvedenymi i dalSimi teoriemi viz NANZATOQOV, B.
E. Etnogenez zapadnych burjat (VI - XIV vv.). Irkutsk: ZAO « Reklamno-Poligrafi¢eskij Centr «Radial»,
2005. s. 26-29, nebo ABAJEVA, L. L. a N. L. ZUKOVSKAJA. Burjaty. Moskva: Nauka, 2004. ISBN 5-02-
009856-6, s. 44-47.

¥ Do uréité miry to plati i o Echiritech, jelikoz v nékterych verzich vystupuji Bulagat a Echirit Casto jako
sourozenci, potomci bajného byka Bucha-nojona. Viz napfiklad Istoriko-kul'turnyj atlas Burjatii:
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Neprehlednost umociiuje existenci nékterych autonomnich rodovych uskupeni
jako napriklad tzv. Bubajn najman - (bur. by6aiin HalimaH - Bubajevské osmicky)
nebo Baltajn doloon - (bur. basamaiin dosooH - Baltajevské sedmicky) tvoricich
meziclanky mezi jednotlivymi rody a rodovo-kmenovym spolecenstvim Bulagatli
jako celku. V téchto pripadech se obecné usuzuje, Ze se jedna o pripady integrace
jiz existujicich struktur (uskupeni pribuznych rodl, kmend popripadé
kmenového svazu) do struktury Bulagati.

Rody s mongolskymi etnonymy jsou vSeobecné povazovany spiSe za mladsi.
Zrodové genealogie na to odkazuje prvni jednozna¢né mongolské jméno rodu
Asibagat (bur. Awu6azam, Awa-a6zad), podle legendy pojmenovany po
nejmladS$im synovi Tugalaka (vnuka, popripadé pravnuka Bucha-Nojona). To také
vytvari domnénku, Ze pripojenim této skupiny zacala mongolizace turkického
jadra Bulagati.88

Druhou vyznamnou rodovo-teritoridlni skupinou byli Echiriti (rus. saxupum,
bur. axupud, uxupud, kac.-bur. axupwu), geograficky a etnicky nejblizsi Bulagatiim,
s nimiZ byli Siroce provazani jiz v dobé piichodu Rust. Dodnes hovori vlastnim
kacugskym (rus. kauyeckuii) dialektem a v obdobi 17. stoleti obyvali horni povodi
Leny a Angary zapadné od Bajkalu. V nékterych verzich tradi¢ni lidové genealogie
Echiriti jsou praotci Echirit a Bulagat povaZovani za sourozence.8?

O turkitském plvodu tohoto etnonymu panuje vSeobecnd shoda. Echirit
odkazuje k vyrazu ikire - bliZenci, dvojc¢ata. Poprvé je tento etnonym upomenut
jako IKkires (rus. ukupec) jiz v Tajné kronice Mongolli a zminuje se o ném také
Rasid ad-Din vsouvislosti sucasti této skupiny v Dzamuchové Kkoalici. %0
V nazvech nejstarsich a nejvyznamnéjsSich rodd, popripadé pod-rodd lze najit

fadu nazvl turkitského (Hengelder, bur. hanesadap, Abzaj, bur. A63aii) a méné

Respublika Burjatija, Aginskij Burjatskij avtomomnyj okrug, Ust'-Ordynskij Burjatskij avtomonmyj okrug.
Editor Natalija L'vovna Zukovskaja. Moskva: Dizajn, informacija, kartografija, 2001, ISBN 52-870-0020-0,
s. 282. Urcovanim stafi etnoteritoridlnich skupin na zakladé variability rodovych mytl podrobnéji viz
BORONOJEVA, D. C. Burjaty i mongol'skij mir v kontekste identifikacionnoj funkcii etnonima. Ulan-Ude:
Burjatskij gos. universitet, 2007, 151 s. ISBN 978-597-9300-4816 s. 50-76.

88 ABAJEVA, L. L. a N. L. ZUKOVSKAJA. Burjaty. Moskva: Nauka, 2004. ISBN 5-02-009856-6, s. 45.

% Viz ibid, s. 46. To se véak tyka genealogickych mytl Echiritd, pfipadné i pozdéjsich variant Chorincd,
nikoliv Bulagatl. V jejich verzich se Echirit nevyskytuje. BORONOJEVA, D. C. Burjaty i mongol'skij mir v
kontekste identifikacionnoj funkcii etnonima. Ulan-Ude: Burjatskij gos. universitet, 2007, 151 s. ISBN
978-597-9300-481, s. 53-76. Viz téz poznamka ¢. 86 na predchozi strané.

% Tajna kronika Mongol(. 1955. vyd. Pavel POUCHA. Praha: Statni nakladatelstvi krasné literatury,
hudby a uméni, 1955. Ziva dila minulosti, svazek 9., odst. 120, 129, 141, 202, a RASID-AD-DIN. Sbornik
letopisej: kniga pervaja. L. A. Chetagurova. A. A. Semenova. Moskva - Leningrad: Izdatel stvo akademii
nauk SSSR, 1952. s. 165.
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Casto také tunguzského piivodu. O hluboké provazanosti s Bulagaty svédci fakt, ze
u mnohych rodi predbajkalskych Burjatli nelze jednoznacné urcit, do které
z téchto dvou etnoteritoridlnich skupin nalezeji.?1 V obou skupinach existuje také
rada identickych ¢i velmi podobnych nazvi rodu.

0d obou nejstarsich a nejvétSich skupin se vyrazné odliSovalo tieti rodovo-
kmenové spolecenstvi, Chongodofri (rus. xonzodop, bur. xoHz0000p), kteri nemaji
zdaleka tak propracovanou a ustanovenou rodovou strukturu. Z toho se také
odvozuje na ne prili§ zralé stadium etnické konsolidace této skupiny zptisobené
jejlm pozdéjSim prichodem v nékolika vlnach zmongolskych stepi a také
intenzivnéjs$i vnitini migraci (tj. v ramci Bajkalské oblasti) jednotlivych rodt.
Vyklad etnonymu je nejednozna¢ny a spiSe nejasny. S. P. Baldajev jej
interpretoval jako ,vajicka vdécného ptdka“ slozeninu vyraza chon (vdécny ptdk,
rus. 6s1azodapHas nmuya) a goodor - vajicka (rus. wyssma).%2 D. S. Dugarov ji
zase vykladal jako sloZeninu turkitskych slov kun (rus. translit. kyH), tj. slunce
a chuba (rus. translit. xy6a), tj. labut,?3 ptipadné novéjsi Nantazajevova teorie
vychazi z turkitsko-mongolského qupjur, tedy kastanové hnéda barva (zvirete),
pricemZz poukazuje na bézny zplsob tvorby entonymu z adjektiv (a barev)
u mongolskych skupin.?4

Chongodori do Predbajkalska zacali prichazet v nékolika vlnach od
17. stoleti a neni zcela vyjasnéné, zda tuto oblast kdysi v minulosti aspoii nékteré
z téchto rodi, které pravdépodobné v obdobi prilivu Mongolti ve 13. stoleti byly
nuceni odejit, obyvaly, ¢i zda se jednalo o skupiny zcela nové. V obdobi 17. a 18.
stoleti se chongodorské rody usazovaly v sousedstvi Bulagatii a Echiritd, na
levém biehu horniho toku Angary a jiZznéji od Bajkalu.

V minulosti se oznaceni Chongodor pouzivalo jen pro ¢ast dneSnich

Chongodori obyvajicich oblasti Irkutského djezdu (vychodni ¢ast), zatimco pro

9" ABAJEVA, L. L. a N. L. ZUKOVSKAJA. Burjaty. Moskva: Nauka, 2004. ISBN 5-02-009856-6, s. 48.

%2 Blize viz BALDAJEV, S. P. Izbrannoje. Ulan-ude, 1961, s. 77.

% Ten navic v Chongodorech vidél pozlstatky stfedoasijskych Hunu, ktefi se v okrajové zoné turkistko-
mongolské oikumeny sjednotili v obdobi Kitajské FiSe pravé pod timto etnonymem. BliZe o jeho teorii viz
DUGAROV, D. S. K probleme proischozdenija chongodorov. In: EtniCeskaja istorija narodov Juznoj Sibiri
i Centralnoj Azii. Novosibirsk, 1993, s. 218-231.

% Podle teorie B. E. Nanzatova se barva vztahuje k barvé zvifete (ziejmé koné &i byka), jelikoZ pouZiti
jeho jména bylo tabuizované. Jako pfiklady podobné uzitych etnonym vzniklych z adjektiv je uvedeno
jméno chorinského rodu galzuud (bur. ran3yygn), tj. vztekly, zufivy, ¢i kalmycké etnonymum Buruul (kalm.
Oypyyn), j. sivy, Sedivy, bily, &i Kjurjungud (kalm. kroproHeayd, tj. tmavéhnédy). Viz NANZATOV, B.
E. Etnogenez zapadnych burjat (VI - XIV vv.). Irkutsk: ZAO « Reklamno-Poligrafi€eskij Centr «Radial»,
2005, s. 32
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Chongodory z Jenisejského Ujezdu (zapadni ¢ast) bylo vZité oznaceni Rosnuti
(rus. pochym), Rusnut (rus. pychym), Orosnut (rus. opocHym) a Urusunt (rus.
ypycynm). Zachované je také oznaceni Chabariuty (rus. xa6apuym),®> o némz
svédci i dodnes pouzivany nazev obce Charbjaty (rus. Xap6smowi) v Tunkinské
doliné, kterou zalozili Chongodofi.?¢ Pfi pokusech o soupis rodli naleZejicich
k Chongodortm vzniklo nékolik variant, coZ dokazuje, Ze nékteré rody, naptiklad
Saranut (bur. Illapanym), Tetre (bur. Tapms), So$oolog (bur. Illowoo.102),
Hojcho (bur. hoiino), ackoliv Ziji spolecné s ostatnimi chongodorskymi rody,
nebyly do jejich rodovo-kmenové skupiny zcela integrovany. Na stejnych uzemich
Ziji také rody patrici k zapadnim Mongoliim, naptiklad Zungarové (rus. 3yHeapui)
a Cegenuti (rus. [JazaHymul).

Ctvrta rodovo kmenova skupina jsou Chori ¢ili Chorinci, (rus. Xopurysi, bur.
Xopu). Podle jejich vlastni rodové genealogie je tento etnonym odvozen od
praotce Choridoj-Mergena (bur. Xopudoii-mapzan), ktery podle legendy se svoji
zenou ,Nebeskou divkou-labuti“ (bur. Xyn wy6yyn) zplodil jedenact synl tzv.
JArban negen esege“ (bur. Ap6aH HezeH 3c323) tj. jedenact otcli-zakladatell
jedenacti chorinskych rodii. Téchto jedenact rodl se déli do dvou skupin -
skupina Galzutska a skupina Charaganajevska.’’0 Chori existuji zaznamy
v Tajné kronice Mongoli?8 i ve Sborniku letopis(,®° z nichz lze usoudit, Ze obyvali
Zabajkalsko jiz pred prichodem Cingischana. Podle jejich vlastnich letopisti vSak
do Zabajkalska prisli az v 17. stoleti z oblasti Vnitfrniho Mongolska, kde byli
podiizeni tumetskému Altan-chanovi. 190 Tato fakta vedou Kk vSeobecnému
nazoru, Ze poté, co byla celd Bajkalskd oblast a v ni Zijici etnika podrizena

z rozhodnuti DZuceho Ojratim a poté, co ti odkocovali z Bajkalské oblasti do

% ABAJEVA, L. L. a N. L. ZUKOVSKAJA. Burjaty. Moskva: Nauka, 2004. ISBN 5020098566, s. 48.

% 7 terénniho vyzkumu, E. B. Zajganova, Charbjaty, Tunkijsky rajon, srpen 2008.

o Rody galzutské vétve byly: Galzut, Sarajt, Gusit, Chuasaj, Chubdut, rody charganajevské vétve byly:
Chargana, Chudaj, Chalbin (Chalbil), Bodongut (Bodongud), Batnaj (Batanaj), Saganut (Sagan,
Sagaan). ABAJEVA, L. L. a N. L. ZUKOVSKAJA. Burjaty. Moskva: Nauka, 2004. ISBN 5-02-009856-6,
s. 49.

% Ve skuteGnosti se jedna o zapisy o Chori-Tumatech. Tajna kronika Mongolii. 1955. vyd. Pavel
POUCHA. Praha: Statni nakladatelstvi krasné literatury, hudby a uméni, 1955. Ziva dila minulosti,
svazek 9, odstavce 8, 9, 240. Etnonym Tumani je pak upominan na mnoha dalSich mistech a Ize jej
g)godle smyslu povazovat z€asti za identicky.

Také RasSid ad-Din hovofi vice o Tumatech, které oznacuje za vétev Bargutl (jez povazuje za
obyvatele Barguzin-tokumu). V kapitole vénované Bargutim pak uvadi také etnonym Kori a Tulas, o
némz tvrdi, Ze jsou Bargutum blizké a Ze jsou vSechny souhrnné oznacované jako Bargut podle mista,
které osidluji. Blize viz RASID-AD-DIN. Shornik letopisej: kniga pervaja. L. A. Chetagurova. A. A.
Semenova. Moskva - Leningrad: I1zdatel stvo akademii nauk SSSR, 1952. Rasid ad-Din s. 121 - 122.

190 Napfiklad viz Burjatskie letopisi. Ulan-Ude: Rossijskaja akademia nauk, Sibirskoe otdelenie, Burjatskij
institut ob&€estvennych nauk, 1995. s. 5.
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oblasti pohoti Changaj, vzali s sebou také nékteré dalSi kmeny. Z toho se tedy
usuzuje, Ze Choritumati, ktefi v minulosti Zabajkalsko obyvali, z oblasti odesli
spolecné s Ojratyl01a pozdéji se usadili v dnesSnim Vnitinim Mongolsku, odkud
byli na pfelomu 16.a 17. stoleti vytlaceni a vratili se zpét do Zabajkalska.102

Jejich rodova struktura je relativné jednoduchda a proto se vSeobecné usuzuje,
Ze tato skupina byla zformovana v pozdéjsi dobé, pravdépodobné aZ po jejich
prichodu do Zabajkalska. Ze shod nékterych rodovych nazvi Piedbajkalskych
Burjati a Chorinctli lze usoudit na moZnost, Ze nékteré chori- (tumatské) rody
zlstaly v Predbajkalsku a integrovaly se do tamnich rodovo-kmenovych skupin.
Otaznik vznika také nad pribuznosti Chorincii a Chorilar, ktefi se podileli na
etnogenezi Jakuti. Jejich etnonym je upomenut v Tajné kronice Mongoll
v genealogické legendé rodu Borgizint, kde se pravi: ,Krdsnd BarchuZin [..] dcera
vlddce Kél-BarchudZinii, byla provddna za Chorilartaj-Mergena, viddce Chori-
Tumatii [..] Chorilar-Mergen se na své sousedy rozhnéval, ponévadZ mu v jeho
chori-tumanském tizemi zahradili jeho honebni revir sobolt, veverek a zvére a tdhl
ted’ s celym rodem Chorilarskym.“103 Pravé tato poznamka vede k domnénce, Ze
také Chorilarové jsou potomKy stiedovékych Chori-(Tumati), ktefi po odchodu

vétSiny Chori na Changaj sami odkocovali na sever.104

Kromé zminénych hlavnich rodovo-kmenovych skupin existuji jeSté ze 40.
let 17. stoleti v dobovych ruskych dokumentech zaznamy o vztazich Kozakil
s Turuchaj-tabunanem (rus. Typykoii mab6yHaH, Typykaii mab6yHaH, mng.
Typyxati-ma6ynan), mistnim vladcem okolo kterého se zformovala skupina
pozdéji znama jako Tabanguti (bur. ma6anzym). Jednalo se pravdépodobné
o politicky vymezenou skupinu poddanych zeté mocného mongolského feudala

Cecen-chdna, na coZ odkazuje také jeho titul tabunang (mng. ma6yHaHe),

19" ABAJEVA, L. L. a N. L. ZUKOVSKAJA. Burjaty. Moskva: Nauka, 2004. ISBN 5-02-009856-6, s. 31.
92 po Zabajkalska se podle této teorie vratili jen Chori (Chorinci), zatimco Tumati respektive Tumeti
(ang. Timed, Tumad, mong. Tym3d, Tymd) ve Vnitinim Mongolsku zUstali. V souCasnosti obyvaji
oblast Hulun Buir ve Vnitfnim Mongolsku a ¢ast jich je rozseta po rdznych oblastech Mongolska (v
ajmacich Mandal-Ovoo, Bulgan, Tsogt-Ovoo, Tsogttsetsii, Manlai, Khurmen, Bayandalai and Sevrei of
Umnugovi Aimag). Blize o této teorii vizz. NANZATOV, B. E. Etnogenez zapadnych burjat (VI - XIV vv.).
Irkutsk: ZAO « Reklamno-Poligrafi¢eskij Centr «Radial», 2005., s. 30 — 31, a, RUMJANCEV, G.
N. ProischozZdenie chorinskich burjat. Ulan-Ude: Akademia nauk SSSR, SO, Burjatskij kompleksnyj
naurno-issledovatel ckij institut, 1962, s. 183-187.

108 Tajna kronika Mongold. 1955. vyd. Pavel POUCHA. Praha: Statni nakladatelstvi krasné literatury,
hudby a uméni, 1955. Ziva dila minulosti, svazek 9, odstavce 8 a 9, s. 12.

104 Blize napfiklad ABAJEVA, L. L. a N. L. ZUKOVSKAJA. Burjaty. Moskva: Nauka, 2004. ISBN 5-02-
009856-6, s. 32.
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mongolsky titul oznacujici kniZeci zeté. Poddani chana byli v dokumentech
oznaCovani jako ,MungalSti lidé“ (rus. myHeanvckue awdu), coZ odpovida
oznaceni, které Kozaci pouzivali pro Zabajkalské mongolojazy¢né skupiny.105
Dokumenty podavaji zpravu o tom, Ze , Typykoii ma6yH [..] 20cydapro noOK/JAOHU/ICS,
u enpedbmebe 2ocydapro xomesa de nocayuwieH 6bimu U3 [..] yapckoll musaocmu
HeomcmynHo, a ckasas de nod coboi MyH2a/a ¢ 086adyambs MblCs14 Y€/108€K, Onpoye
Kblwmbimos. 106 Jak se v dokumentu pravi: ,...30.10mble u cepebpsitivie pydsl onbim
nocaaa k mebe zocydapro mom MyH2a/abCKol KHs3ey Typykoli ma6yH, Ha ycmb
Bapay3uHa peku, ¢ pyckumu c8ouMu MyH2a16CKUMU AH0JbMU...,,107 z CehoZ vyplyva,
Ze lze tuto skupinu poddanych Turuchaje-tabunana lokalizovat do oblasti dolniho
toku reky Barguzin.

V celé Bajkalské oblasti bylo v obdobi pripojeni k Ruskému carstvi roztrouseno
mnoho mensich skupin (mensich ¢i vétsich rodt ¢i rodovych svazii) mongolského
(chalchského, ojratského i jiného), tunguzského, turkického, samodijského
i kyrgyzského ptlivodu, které se v tomto obdobi neintegrovaly ani do jedné ze Ctyr
hlavnich skupin Protoburjati. Mimo integracni procesy zlstalo mnozstvi rodq,
které v pozdéjsi dobé prisly z Mongolska. V Predbajkalsku se jednalo nejcastéji
o ojratské rody, v jizni ¢asti Zabajkalska pak o chalchské skupiny a rody ptivodem

z Vnitinitho Mongolska.108

2.8 FORMOVANI ETNO-TERITORIALNICH SKUPIN

V pocatecnim obdobi ruské kontroly na izemich obyvanych Protoburjaty jesté
po urcitou dobu pretrvavala zvySend migrace. Jednalo se o vnitini migraci
v ramci ruské jizni Sibife a pokracovala také migrace probihajici mezi jizni Sibiri
a ostatnimi oblastmi osidlenymi mongolskymi etniky. Po dokonc¢eni hlavnich

presunt doslo k naruseni dosavadni teritoridlni integrity jednotlivych kmenovo-

1% BORONOJEVA, D. C. Burjaty i mongol'skij mir v kontekste identifikacionnoj funkcii etnonima. Ulan-

Ude: Burjatskij gos. universitet, 2007, 151 s. ISBN 978-597-9300-481, s. 87.
1061647 g. sentjabrja 29. Optpiski enisejskogo vojevody Fedora Polibina, s preprovozdeniem sobrannogo
s baikalskich inorodecev jasaka i podarkov podnesennych mongol'skim knjazom Turukojem Tabunom,
oprivedenii jego k Serti i pro¢. Sbornik dokumentov po istorii Burjatii XVII vek. Ulan-Ude, 1960, s. 108 —
110079, dostupné http://ostrog.ucoz.ru/ist doc 2/1 73.htm, 12.10.2012).

Ibid.
1% ABAJEVA, L. L. a N. L. ZUKOVSKAJA. Burjaty. Moskva: Nauka, 2004. ISBN 5-02-009856-6, s. 56.
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rodovych skupin a tedy k pocatku jejich postupného promichavani, ¢imz de facto
zaCina vlastni integracni proces budouciho burjatského naroda.

Prvnim krokem bylo zformovani tzv. etno-teritorialnich skupin, které se
definitivné vymezily v obdobi existence tzv. stepnich dum,10° s nimiz byl vznik
novych skupin tuzce svazan. U jednotlivych lokalnich, rodové a spravné
definovanych skupin postupné vznikaly vlastni dialekty a néktera kulturni
a hospodarska specifika. Podil jednotlivych vlivii na formovani konkrétnich
etnoteritorialnich skupin byl rizny a vzhledem k spravnému chapani kontextu,
v nichz jsou v jednotlivych religionistickych a etnografickych pracich tyto skupiny
bézné, ovSem bez obecnéjsiho vysvétleni, zminovany, je vhodné se s nimi aspon
v obecné roviné seznamit. Nasledujici vycet etnoteritoridlnich skupin je veden
v geografickém poradku od zapadu na vychod s vyjimkou prvni zminéné.110 Pro
prehlednost je jejich rozloZeni znazornéno také v mapové priloze.111

Vysledky zminénych etnickych procesi muzeme ilustrovat na prikladu
etnoteritorialni skupiny Selenginskych Burjat (rus. ceseHzuHckue 6ypsimol).
Rodové skupiny tvorici Selenginskou stepni dumu obyvaji stfedni a dolni tok
Selengy a Dzidy v Zabajkalsku. VétSina z nich jsou vsak ptivodem rody nebo ¢asti
rodd pochazejici z Predbajkalska, které se do této oblasti presunuly v poloviné
17. stoleti. Cast Predbajkalskych Burjatli se na stiedni tok Selengy dostala
spole¢né s kozackymi vojsky, do nichZ dobrovolné vstupovali. Kozacka vojska
byla do oblasti dolni Selengy vysldna, aby ochranovala statni hranici a branila
pripadnym vpadim z Mongolska. Z autochtonnich obyvatel tuto etnoteritorialni

skupinu tvorily rody kment Tabangutt (bur. ma6aneym), Sartuli (bur. capmya),

109 Stepni duma — byla to administrativné spravni jednotka existujici v obdobi 1820-1900, ktera
zahrnovala nékolik administrativnich rodt (rodovych samosprav), hlavnim predstavitelem dumy byl
TajSa, ktery byl ve své funkci potvzovan generalnim gubernatorem Bajkalské oblasti. Novy systém veSel
v platnost na zakladé série zakonU pfijatych v roce 1822 (rus. YupexdeHus 0ns ynpasneHusi Cubupckux
eybepHutl, Ycmae 06 ynpaeneHuu uHopodues, Ycmas o ccbifibHbIX, [10noxeHuUs1 u npasuna o 3eMCKUX
nosuHHocmsix, [lonoxeHuss u npasuna O B0SIbHOM MepecesieHUU Ka3eHHbIX KpecmbsH & Cubups,
O doseoneHUU Ka3eHHbIM KpecmbsiHaM repecensmscsi Ha 3emiu cubupckux eybeprHul). Viz
BALDANOV, S. S. Administrativnoje upravienie Rossijskim gosudarstvom Burjatijej: konec XVII - nacalo
XX vekov. T. N. Cudinova. Ulan-Ude: VSGTU, 2005. Dostupné z:
http://window.edu.ru/resource/859/40859/files/mtdantr2.pdf (4. 4. 2012), s. 26 — 41.

o Podklady k uvedenému prehledu: Istoriko-kul'turnyj atlas Burjatii: Respublika Burjatija, Aginskij
Burjatskij avtomomnyj okrug, Ust-Ordynskij Burjatskij avtomonmyj okrug. Editor Natalija L'vovna
Zukovskaja. Moskva: Dizajn, informacija, kartografija, 2001, 605 s. ISBN 52-870-0020-0, s. 181,
a ABAJEVA, L. L. a N. L. ZUKOVSKAJA. Burjaty. Moskva: Nauka, 2004. ISBN 5-02-009856-6, s. 50 —

56.
111

Viz mapova pfiloha €. 2: Mapa etnicko-teritorialnich skupin v 19. stoleti.
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Congoli (bur. yoxzo.1) a dalSich. Béhem 17. a 18. stoleti do této oblasti prichazely
jesSté dalsi viny uprchlik z Mongolska.

NiZnéudinsti Burjati (rus. HusxcHeyduHckue 6ypssmbi) piredstavovali skupinu
kolem nejzapadnéjsi stepni dumy, v niZ byli seskupeni prevazné Bulagati,
zejména pak nékteré genealogicko-mytologicky nejvyznamnéjsi rody zndmé mezi
véemi Burjaty (Sarad, Chulmenge, Churdud, Asibagad). Jednalo se o rody
osidlujici oblast stiedniho toku reky Udy a pravého biehu Angary.

Unginsti (Balagansti) Burjati (rus. 6as1azaHckue 6ypsimbl, yH2UHCKUe 6ypsimbl)
byli asi z poloviny tvoreni bulagatskymi rody, severni Cast spravovana lokalni
(Balaganskou) stepni dumou byla osidlena rody potomki drivéjsiho Ikinatského
kmenového svazu existujictho v 17. stoleti. Balagansti Burjati osidlovali tok Udy,
zapadni bireh Angary a stredni povodi Oky.

Alarsti Burjati (rus. asapckue 6ypsamsi) byli tvoreni prevazné
chongodorskymi rody, z dalSich skupin byly do této etno-teritoridlni skupiny
integrovani Chogodorim pribuzné babarchanské rody, stejné jako dalsi skupiny,
které spolecné z Chongodory prikocovaly z Mongolska. Tato skupina osidlovala
oblast kolem rek Belga a Alar a byvaji z ni nékdy samostatné vydéleni Kitojsti
Burjati obyvajici udoli feky Kitoj.

Idinsti Burjati (rus. udunckue 6ypsimoli) jsou tvoieni hlavné bulagatskymi rody
s vyjimkou jednoho echiritkého rodu (Togto) a nékolika dalSich menSich
mongolskych skupin, zejména ojratského plivodu. Obyvaji povodi fek Idy a Osy
a horniho toku Kudy.112

VétsSinu Kudinskych Burjatii (rus. kyduHckue 6ypsamvi) tvori zejména
bulagatské rody a mensi pocet samostatnych rodt, které prisly z Mongolska
v raznych vlnach jiz v 15. a 16. stoleti. Jednalo se o rody v uvalech rek Kuda,
Murina, Kitoj v povodi Angary a podél feky Goloustnoj vlévajici se do Bajkalu.

Mezi Vercholenskymi Burjaty (rus. eepxoseHckue 6ypsimbi) nejvice prevazuji
echiritské rody. Jsou mezi nimi i rody, které svym etnonymem odkazuji

k chorinskému ptvodu, ackoliv dle vlastnich genealogickych legend nékteré

12/ knize Burjaty je sice uveden horni tok Udy, ovéem ta se nachazi v Zabajkalsku a do Angary
nepfitéka z vychodu, jak je uvedeno. DosSlo zde ziejmé k chybé a myslena byla pravdépodobné feka
Kuda. Srov. ABAJEVA, L. L. a N. L. ZUKOVSKAJA. Burjaty. Moskva: Nauka, 2004. ISBN 5-02-009856-
6, s- 51.
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z nich pochazeji z DZungarska. Tradi¢nim mistem osidleni rodt naleZejici do této
skupiny bylo horni povodi Leny a horni toky rek Kudy a Muriny.

Dalsi skupinou, v niZ prevaZovali Echiriti, byla sousedni etnoteritorialni
skupina Olchonskych Burjatii (rus. osbxoHckue 6ypsmui). Jednalo se o rody,
které odesly z oblasti horniho toku Leny a Kudy. Ze stejné oblasti prisly také
nékteré neechiritské rody. Tato skupina sdruzovala rody nejen z ostrova Olchon,
ale také z prilehlych oblasti zapadniho birehu Bajkalu.113

Tunkinsti Burjati (rus. myukuHckue 6ypsamwul) jsou tvoreni prevazné
Chongodory. Jsou mezi nimi také skupiny neburjatského, turkitského (Sojoti,
Irkiti) a tunguzského (Zalcha) ptivodu, které byly Burjaty asimilovany v 19. a ve
20. stoleti. Tato etnoteritoridlni skupina sdruzuje rody z Tunkinské doliny,
povodi horniho toku reky Irkut.114

Zakamensti Burjati (rus. 3akamenckue 6ypsimol) piredstavovali smés obyvatel
zapadniho hrbetu Chamar-Dabanu a horniho povodi teky Dzidy, ktera byla
sloZzena z predbajkalskych Chongodort, Bulagatli, Echiriti a nékolika vétSich
skupin mongolského pavodu (Sartulové, Atagani), které se do oblasti dostaly
z Mongolska v 17. stoleti. Rody turkického (Sojoti) a nékteré tunguzského
(Zajaktaj, Sentigen) plivodu byly v 19. stoleti asimilovany.

Dalsi piibuznou skupinu dvéma piedchozim predstavovali Okins$ti Burjati (rus.
OKUHCKUe 6ypssmbl) a proto mezi nimi najdeme podobné rody, které také tvori
etnoteritoriadlni skupiny Tunkinskych a Zakamenskych Burjatd. Pfevazna vétSina
z téchto rodl byla samostatna (tj. mimo rodovo-kmenové spolecnosti 17. stoleti),
jen mensi ¢ast nalezela k Chongodorim. Zcela specifickou soucast pak tvori
turkické rody a kmeny, které se asimilovaly azZ v 19. a 20. stoleti, jako naptiklad
Sojoti, Irkuti, Chaasuti a Onchoti. OkinSti Burjati obyvaji horni tok reky Oky

zapadné od hiebenu Vychodniho Sajanu.115

Barguzinsti Burjati (rus. 6apzysuHckue 6ypsimei) do oblasti Barguzinské
doliny na vychodnim biehu Bajkalu ptesli z oblasti povodi hornich toki Leny,

Kudy a Murina v Predbajkalsku. Tomu také odpovida echiritsky ptivod vétsSiny

"3 Blize o této skupiné Olchonskych Burjatli viz ZAMBALOVA, S. G. Profannyj i sakral'nyj miry

ol'chonskich burjat (XIX-XX vv.). Editor N Aleksejev. Novosibirsk: Nauka, 2000, 394 s., [4] s. barev. obr.
pfil. ISBN 50-203-2317-9.

"4 Blize viz napfiklad SAGLANOVA, O. Tradicionnyje verovanija unkinskich burjat (vtoraja polovina XIX-
XX v.). Ulan-Ude: Izd-vo BNC SO RAN, 2007. ISBN 978-579-2501-973.

1% Blize viz PAVLINSKAJA, L. P. Kodevniki golubych gor. SPB, 2002, s. 35 — 40.
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z nich. Nékolik rodfi viak nenaleZi do Zadné skupiny. Rody Galzud a Sarad sice
podle svého nazvu odkazuji na pribuznost se stejnojmennymi chorinskymi rody
obyvajici Zabajkalsko dale na vychod od Barguzinské doliny, ovSem podle
vlastnich genealogii také ony pochazeji z Predbajkalska. PtiSly pravdépodobné
s ostatnimi echiritskymi rody ze zapadu a jejich pripadnou ptribuznost s Chorinci
je tieba hledat aZ v obdobi pfed odchodem Chori-tumati ve 13. stoleti spole¢né
s Ojraty.

Obdobnym zplisobem vznikla i dalsi skupina Kudarinskych (¢i Bajkalo-
kudarinskych) Burjati (rus. kydapuHckue Gypsimvl, 6alikan0-KyoapuHcKue
oypsameul), jejichz predkové prikocovali ze stejnych oblasti, odkud pochazeji
i Barguzinsti Burjaté. Skladba rodt se vsak piekryva jen Castecné. Vétsina z nich
je Echiritského, tfi rody jsou Bulagatského plvodu a nékolik rodi nenalezi
k Zadnému velkému, protoburjatskému, rodovo-kmenovému spolecenstvi.

Skupinu Chorinskych Burjati (rus. xopuHckue 6ypsimel) je mozné povazovat
za Cisté Zabajkalské, jejichZ jadrem byl kmen Chori Cili Chorinci. Prislusnici vSech
jedenacti chorinskych rodii, které se staly soucasti etnoteritoridlni skupiny
Chorinskych Burjatti, dostaly piidomek zapadni ¢ili barun (bur. 6apyH). Tim se
administrativné odliSovaly od chorinskych rodl obyvajicich oblasti dale na
vychod v Aginské stepi, které mély pridomek vychodni - zun (bur. 3yH). Mensi
skupinu pak tvofrili presidlenci z Barguzinské doliny (rod Chengelder - bur.
XaHeendep). Oblasti, kterou Burjati naleZejici pod spravu Chorinské stepni dumy
obyvali, bylo povodi ek Udy a Chilok. Jejich osidleni bylo ze zdpadu ohranic¢eno
Kurunkanskym hiebenem a z vychodu Jablunkovskym hiebenem.

Aginsti Burjati (rus. acuHckue 6ypsimbi). Mezi nimi bylo zastoupeno deset
z jedenacti chorinskych rodi,!1¢ jakozto administrativni soucast Aginské stepni
dumy. Mensi ¢ast predkl Aginskych Burjatl tvotily nezavislé rody, které vsak
administrativné splynuly s témi chorinskymi. AginSti Burjaté osidlovali Aginskou

step, tedy povodi rek Aga, Ingodall7 a dolni tok Ononu. 118

e V8echny kromé rodu Batanaj,viz vyc€et chorinskych rodl Aginskych Burjati dle BADMAJEV,

A. A. Remesla aginskich burjat: k probleme kul turnych kontaktov. Novosibirsk, 1997, s. 6.

" (rus. MH20da, bur. AHeuda) se nachazi na jihozapadé Zabajkalského kraje, spole¢né s Ononem svym
astim vytvareji feku Silku, prvni vétsi levy pfitok feky Amuru.

8 Agkoliv jsem o tom v literatufe nenael nikde zadné informace, b&hem svych terénnich vyzkumé mi
néktefi respondenti vypravéli, Ze Aginsti Burjati plvodné osidlovali oblast dale na severozapad (blize
k Cit&) a Ze tvorili kompaktni osidleni s ostatnimi Chorinci ve vychodni &asti souasného Burjatska.
Podle téchto vypravéni k jejich pfesunu do perifernich oblasti doslo na zakladé ,domluvy”, podle ni

45



Samostatnou etnoteritorialni skupinu predstavovali Ononsti Chamniganové,
ktefi jsou povaZovani za poburjatStélé Mongoly (naptiklad Congolové,
Urjanchanové)11® a obyvali piihrani¢ni pas Zabajkalska s Mongolskem. Cast
Chamnigani predstavovali také asimilovani Tungusové.120

Déleni na etnoteritorialni skupiny nebylo v 19. stoleti stabilni. Na pocatku
existovalo devét skupin v Predbajkalsku (NiZnéudinsti, Udinsti, Balagansti,
Kudinsti, Alarsti, Vércholensti, Olchonsti, Tunkin$ti a Okinsti Burjati) a pét
v Zabajkalsku (Selenginsti, Kudarinsti, Barguzinsti, Chorinsti a Aginsti Burjati).121
V priibéhu 19. stoleti se vydélily jesté dalsi etnoteritoridlni skupiny jako
napriklad Unginsti, Bochansti ¢i Zakamensti Burjati.

Tyto administrativné vymezené etno-geografické skupiny definitivné narusily
dosavadni univerzalni clenéni na rodovo-kmenové spoleCenstvi. ZvySena
kratkodoba i dlouhodoba migrace v kombinaci se zvySenym tlakem ze strany
Rusi ¢inily tyto nové skupiny funkénimi. Vzajemna spoluprace mensich skupin
vramci urcité lokality tak nasla opodstatnéni pri obhajovani prav, politickych
pozic, kultury i jazyka at’ uz v ramci jednotlivych mensich lokalnich spolecenstvi
nebo vsech burjatskych spolecnosti jako celku. Na zdkladé analyzy burjatskych
letopisti i sami burjatSti autori potvzuji, Ze ,.. npedcmasumeau meopueckozo
MEHbWUHCMBAa 6ypsimcKo2o Hapoada (...) 8 3awume c80UX IMHUYECKUX UHMepPecos
neped AUYOM MO2YWECMBEHHO20 U KOJAUYECMBEHHO OOMUHUpPYHWe20 coceda-
pYCCKUX cmpemsimcsi onepedeiumsCsi HA agmopumem 06WHocmu 60./1ee 8bICOKO20
YPO8HS UHMezpayuu (N0 CpOBHEHUK C NAeMEHHbIM) — 6ypsamcKutll Hapod. 122

V ruské odborné literatui'e je zminovan jesté jeden dilezity faktor posilujici
etnickou integraci Burjatl: ,..kazda wesn delicmeumesnbHO aKMUBHbILL

UHmMezpayuoHHslli  npoyecc [..] o00HumM u3 ¢akmopoe npeodosieHus

dnesni Aginscti Burjati byli nuceni vyklidit piivodni oblasti (zapadni ¢ast dneSniho Zabajkalského kraje)
a g)fesidlit do oblasti dnesni Agy. Z terénniho vyzkumu, Aginskoje, srpen 2008).

"9 bur. Capmyrn a YpsiHxaH.

rody Mekercin (bur. Mekepy4un), Pucagat (bur. lMyuazam), Luniker (bur. JlyHukep), Buligat (bur.
Bynuzam), Cimé&igid (bur. Yumauaud). ABAJEVA, L. L. a N. L. ZUKOVSKAJA. Burjaty. Moskva: Nauka,
2004. ISBN 5-02-009856-6, 55.

121 Zambalova, S. G.: Profannyj a sakralnyj miry olchonskych Burjat, Novosibirsk 2000, s. 15.

122 predstavitelé tvirci mensiny burjatského naroda [...] v obrané svych etnickych zajmu pred tvari
velikého i pocetné dominujiciho souseda-Rust se snaZi vymezit se na autoritu spolecného [odpovidajici]
vy$88i urovni integrace (ve srovnani s kmenonovou) - Burjatsky narod. BORONOJEVA, D. C. Burjaty i
mongol'skij mir v kontekste identifikacionnoj funkcii etnonima. Ulan-Ude: Burjatskij gos. universitet, 2007.
ISBN 978-597-9300-481, s. 124.

120
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pasobwieHHocmu Mexcdy pa3AudHbIMU 2pynnamu 6ypssm cmaHoguacsi 6ydousm. 123
Lamaizmus se nejprve zacal rozsifovat mezi skupinami, které prikocovaly do
Zabajkalska z Mongolska - tedy mezi Chorinci (Chorinskymi Burjaty, Songoly
a Sartuly (Selenginskymi a Zakamenskymi Burjaty) a to jeSté do prichodu
prvnich ruskych kolonizatort do Zabajkalska. Svéd¢i o tom zpravy z ruskych
letopisii z poloviny 50. let 17. stoleti, jako napriklad hlaseni kozackého desatnika
K. Moskvitina z roku 1647124 ¢i Petra Beketova z roku 1653.125 Sifeni buddhismu
vyrazné posililo budovani klastert, které zacina rokem 1707. Z jizniho Burjatska
obyvaného hlavné Congoly a Sartuly se klasterni sit rozsirila na vychod do oblasti
obyvanych Chorinci (béhem 18. stoleti) a teprve pozdéji i k dalSim skupinam
Burjat.126 Buddhismus se tak v 19. stoleti stal dalSim silnym pojitkem mezi
riznymi skupinami BurjatQ, ktery je vymezoval od ostatnich skupin (Tunguzi
i Rusti) obyvajicich stejnou oblast. Ackoliv miru vlivu buddhismu na formovani
spoletné burjatské narodnosti maji tendenci zveliCovat zejména sami burjatSti
buddhisté, faktem je, Ze v kulturné-socialnim kontextu 19. stoleti o jeho silném
vlivu na posileni vzajemné etnické pospolitosti Burjatd neni pochyb.127

Naruseni rodovych bariér a rostouci vyznam lokalniho prislusenstvi oslabilo
tradi¢ni striktni prislusnost k jednotlivym ,,rodovo-kmenovym* skupinam. Ta
se sice zachovala az do soucasnosti, ovSem jeji charakter se zménil z ptivodniho
»Svazu kmenti a rodii“ na $ireji chapany ,subetnos“ burjatského naroda, ktery
v disledku znacného promiSeni rodd plvodnich skupin, jejich teritorialni
prisluSnosti a jazykovym i kulturnim specifikim nenese své kdysi prioritni
postaveni v etnické identité. DrivéjSi kmenova prisluSnost vzhledem ke ztraté
rodovych a etnickych souvislosti se omezila na lokalni identitu nizZsiho (t;j.

v

z jakého rajonu jedinec pochazi) ¢i vyssSiho tadu (tj. odpovidd déleni na

123 »--kdyZ probihal skuteéné aktivni integracni proces [...] jednim z faktor( pfekonani nejednotnosti mezi

rozlicnymi skupinami Burjat( se stal buddhismus.” Ibid, 125.

124 Rassposnyje rec€i desjatnika Moskvitina s tovariS€ami o pojezdke k knjazju Turukaj tabunanu
i k mongol skomu chanu Ciginu. Sbornik dokumentov po istorii Burfatii XVII vek. Vyp.l. Ulan-Ude, 1960.
Dostupné z: http://ostrog.ucoz.ru/publikacii/4_47 12.htm (12.11. 2012).

25V hlageni se hovofi o pfitomnosti ,laby” (tj. lamy, v originale rus. na6wl) u dvora. Otpiska jenisejskomu
vojevode Afanas’ju Paskovu syna bojarskogo Petra Beketova o plavanii jego porekam Tunguske
i Selenge i po Bajkalu ozeru. Shornik dokumentov po istorii Burjatii XVII vek. Vyp.l. Ulan-Ude, 1960.
Dostupné z: http://ostrog.ucoz.ru/ist doc/1_1.htm (12. 10. 2012).

%6 0 3ifeni budhismu mezi Burjaty blize viz BELKA, Lubo$. Tibetsky buddhismus v Burjatsku. 1. vyd.
Brno: Masarykova univerzita, 2001, 349 s. Religionistika, sv. 10. ISBN 80-210-2727-4.

27 SKRYNNIKOVA, T. D. Tradicionnaja kul'tura i buddizm v samoidentifikacii burjat. In: Religia
i identiCnosti v Rossii. Moskva: VostoCnaja literatura, 2003, s. 121-153. Dostupné
z: http://www.dartmouth.edu/~crn/groups/religion_group papers/Finalpapers/Skrynnikova.pdf (10. 12.
2012).
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Predbajkalské a Zabajkalské Burjaty, popripadé podle krajové prisluSnosti
Jrkutjany, Irkutské Burjaty, tj. Burjaty z Irkutské oblasti nebo Citinské Burjaty
apod.).128

Vurychleni ndastupu etno-teritoridlnich skupin hrdla podstatnou roli
prehlednost, a spolec¢né zajmy dané teritorialni skupiny. To bylo podminéno
omezenym vnimanim etnické rozmanitosti ze strany stale pocetnéjsi ruské
mensiny. Do zna¢né miry novy zplsob identifikace byl snazsi i pro Burjaty
samotné, ktefi se sice dobre orientovali ve vlastnich genealogicko-etnickych
souvislostech, nicméné analogické znalosti o ostatnich mongolojazy¢nych
skupinach Bajkalské oblasti jim ¢asto chybély. Clenéni do jednotlivych lokalnich
spolecenstvi se tak stalo sémanticky mnohem citelnéjsi pro vSechny obyvatele
Pribajkalska, jejichZ kontakty se s postupujici modernizaci celé oblasti stavaly

stale Castéjsi.

128 Blize viz kapitola Soucasné rozS$ireni Burjatl na str.63.
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2.9 KDE SE VZALI ,,BURJATI"

NaruSenim tradi¢nich rodové-kmenovych spolecnosti a rdstu vyznami
rodovo-lokalnich skupin se ptirozené zacala posilovat i vSeburjatska identifikace,
k jejimuz upevnéni doslo jiz v pribéhu 19. stoleti. Opozdéna vlna vlasteneckych
a nacionalistickych ideji, které se v oblasti uchycuji od prelomu 19. a 20. stoleti jiZ
s pojetim Burjatli, Burjat-Mongolli a Mongolo-Burjatd zcela bézné pracuje. Z toho
vyplyva, Ze k vSeobecnému prijeti sebeidentifikace ,Burjatii“, jakozto vlastniho
etnosu ¢i naroda doSlo v prechazejicim obdobi 19. stoleti.

Ve stru¢ném nastinu etnické minulosti Burjatl a Gzemi, které v soucasnosti
obyvaji, jsme se s pouZitim tohoto etnonymu (nebo jemu podobnym) jiZ setkalli.
Jen pro pripominku, s jistotou lze rici, Ze nejstarS$i dochované zaznamy o jeho
existenci pochazeji z obdobi Mongolské tiSe, a to v 239. odstavci Tajné kroniky
Mongold. Na dlouhou dobu se jednalo o zcela ojedinély zaznam, jelikoZ dalsi
zpravy zminujici Burjaty pochazeji az z pocatku 17. stoleti. V ruskych letopisech
dokumentujicich dobyvani Sibife se Burjati objevuji v charakteristické
poslovanstélé formé ,bratskie ljudi“ apod.122 Abychom se mohli dostat k dalSim
presnéjsim hypotézam o tom, jak k tomuto preneseni mohlo dojit, anizZ existuje
jakékoliv potvrzeni faktu, Ze by snad v oblasti Bajkalu existovalo urcité velké
etnické Ci ,supraetnické” uskupeni na urovni dnesSnich Burjatii, je nezbytné se
nejprve seznamit s Sirokou Skalou casto az vzajemné protichlidnych hypotéz
0 mozné etymologii a tedy i plivodu samotného etnonymu. Pro svoji komplexnost
a prehlednost bude vyuZito prehledu z prace D. C. Boronojevové z roku 2007
,2Burjaty i mongolskij mir v kontekste identifikacionnoj funkcii etnonyma“130
obohacené komentaii a upfesnénimi pochazejici pifimo zpraci autort
jednotlivych hypotéz pripadné v souvislosti jinych odborniki, ktefi se k nim
vyjadruji.

Za nejstarsi verzi, kterou jako prvni spiSe jen naznacil, nez vyjadril Dorzi
Banzarov jiz v roce 1849, kdyz vedle sebe postavil ethnonymy Burjaty a Buruty

(rus. 6ypsmoul a 6ypymui).131 To se v kombinaci s dalSimi etymologiemi stalo

129 jiz kapitola Ruské dobyti Bajkalské oblasti na str. 28.

% BORONOJEVA, D. C. Burjaty i mongol'skij mir v kontekste identifikacionnoj funkcii etnonima. Ulan-
Ude: Burjatskij gos. universitet, 2007, 151 s. ISBN 978-597-9300-481.

3" BANZAROV, Dorzi. Sobranije so¢inenij. 2. dop. izd. Ulan-Ude: Izd-vo BNC SO RAN, 1997, 239 p.
ISBN 57-623-1014-0, s. 102. Banzarov pravdépodobné celou svoji hypotézu nestihl zformovat pfed svoji
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zakladem nékterych pozdéjsSich ,kombinovanych“ teorii. V roce 1927 tuto teorii
rozsiril jesté dale B. B. Baranin, kdyZ pivod etnonymu Burjat odvozoval od
stredovékého etnonymu Bargut a to pres nékolikandsobnou transformaci
(Bargut - Burgut - Burut - Burat).

OdlisSny pristup k problému ve stejné dobé zastaval B. B. Bambajev. Ten
vychazel prioritné ze zadznami ruskych letopisi 17. a 18. stoleti, v nichZz se
o mistnich mongolojazy¢nych obyvatelich Predbajkalské oblasti hovoftilo jako
o ,bratskich ljudjach®, ,Bratech“ apod.132 Podle této teorie tak rusti Kozaci ,Braty*
nazyvali ,sbratiené“ kmenové a rodové skupiny Bulagatii, Echiriti (popripadé
i Chongodorti133), coz by nasvédCovalo urcitému pokrocilému stadiu jejich
vzajemné etnické konsolidace jiz v dobé piichodu Rusti. Problémem této teorie je,
Ze zaznamy o existenci tohoto etnonymu pochazeji jiZ z obdobi Mongolské rise
v Tajné kronice Mongold. Naopak pro jeji podporu by snad mohl poslouzit nazor
nékterych burjatologi, ktefi vyvraceji, Ze by se v piipadé popisu v Tajné kronice
Mongoli mélo jednat o etnonymum. ,HMcmopuk b. P. 3opukmyes cuumaem. 4mo
«6ypsam» [uvedeny v Tajné kronice Mongolli je nazev...] He6oabwoli peuku mexicdy
ucmokamu EHuces u ozepom Xy6czya.“134 S, A. Tokarjev se zaméril na pavod
kozackého etnonymu Braty, ¢imZ de facto celou predchozi teorii poprel. Podle
néj proces probéhl zcela opacné, tj. ruskymi Kozaky pouzivany exoetnonym Brat
byl piejat od Turkitii obyvajicich oblast Jeniseje (Chakasové), ktefi obyvateltim
Bajkalské oblasti rikali ,Pyrat” (rus.transl. neipam), coz méla byt pravdépodobné
turkitskd zkomolenina pitivodniho ,Burjat“ (rus. translit. neipam).135 Navic
autor tohoto pojeti oteviel mezi odborniky otazku, zda bylo moZné, Ze by

konsolidace kmenovych a rodovych skupin Predbajkalska byla na takové trovni,

smrti, jelikoz zemfel pfili§ brzy ve svych nedozitych 33 letech. BORONOJEVA, D. C. Burjaty i mongol'skij
mir v kontekste identifikacionnoj funkcii etnonima. Ulan-Ude: Burjatskij gos. universitet, 2007, 151
s. ISBN 978-597-9300-481, s. 83.

Zatimco Protoburjati v Zabajkalsku byli v ruskych letopisech oznacovani jako ,Mungalskie ljudi.
3% Agkoliv autor teorie se domniva, Ze se to tykalo i Chongodort, je tfeba pfipomenout jejich
pravdépodobné pozdéjsi pfichod do Predbajkalska, ktery se s obdobim pfichodu Rusu cCastecné
prekryval. Je ovSem také pochopitelné, Ze rusti Kozaci puvodni a pozdé&j$i mongolsky mluvici obyvatele
této oblasti nerozliSovali.
3% Historik B. R. Zoriktujev [, ktery] zastava nazor, Ze ,Burjat’ [uvedeny v Tajné kronice Mongoli je
nazev...] malé feky mezi pramenem Jeniseje a jezerem Chévsgdl“ Istoriko-kul'turnyj atlas Burjatii:
Respublika Burjatija, Aginskij Burjatskij avtomomnyj okrug, Ust'-Ordynskij Burjatskij avtomonmyj okrug.
Editor Natalija L'vovna Zukovskaja. Moskva: Dizajn, informacija, kartografija, 2001, 605 s. ISBN 52-870-
0020-0, s. 155.
135 Verze, ze turkitské Pyrat pochazi z Burat je inovaci B. R. Zoriktujeva. Viz napfiklad Istoriko-kul'turnyj
atlas Burjatii: Respublika Burjatija, Aginskij Burjatskij avtomomnyj okrug, Ust-Ordynskij Burjatskif
avtomonmyj okrug. Editor Natalija L'vovna Zukovskaja. Moskva: Dizajn, informacija, kartografija, 2001,
ISBN 52-870-0020-0, s. 157.
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Ze by se dalo hovorit o néjaké formé etnického seskupeni s nazvem podobnym
soucasnym Burjatiim jiz na poc¢atku 17. stoleti pied prichodem Rust.

Jiny vyklad nabizi etymologie vychazejici z etnonymu ,Kurykan*,136 které se
postupnou transformaci pres Gurigan vlivem mongolStiny zménilo na Burigan
(Burijan) a preslo az do Burijat. S timto nazorem opakované vystoupil v 70.
letech T. A. Beragajev,137 ovSem jeho hypotéza byla spiSe obecné nepftijata
z dlivodu nedostatecné podloZené lingvistické argumentace.138

Ze stejného obdobi pochazi také dvé teorie jednoho z Beragajevovych hlavnich
kritiki C. B. Cydendambajeva. Prvni, v niZ vychazel zlidové etymologie
etnonymu Burjat, autor sam nebral prili§ vazné. V tomto pripadé etnonym Burjati
odvozoval z mongolského slovesa buricha (rus. 6ypuxa) - tj. uhybat na stranu.
Celkové se pak etnonym reinterpretuje jako ,6ypusca owohoH 6ypsadyyo” - tj. ti,
kteri se odklonili od nich (tj. od Mongol).13° Jeho druha teorie o ptvodu
etnonymu Burjat vychazi z turkitského slova bérja (rus. translit. 6eps), bure
(rus. translit. 6ype) ¢i burju (rus. translit. 6ypr0), jehoz vyznam je vlk140
s mongolskym suffixem -a (-d) oznacujici plurdl nebo skupinu. Z podobného
zakladu vychazel v devadesatych letech také D. S. Dugarov!4l, ktery vsak
turkitsky zaklad Buri (rus. translit. 6ypu) - vlk ve své etymogolické teorii spojuje
se slovem Aja (rus. translit. Aiia) - btih , tviirce hromovlddce“ u starych Burjatii

a jejich turkitsky hovoricich predkii. “142

1% Etnicka skupina obyvajici Bajkalskou oblast od 6. stoleti. Blize viz podkapitola Nejstarsi etnické vlivy
do pfichodu Mongold na s. 16.

" Viz BERTAGAJEV, T. A. Etnolingvisti¢eskije etjudy o plemenach Central'noj Azii. Issledovanija poistorii
i filologii Central 'noj Azii. 1976, €. 6.

138 Hlavnimi kritiky této teorie byli G. D. SanzZejev (Sanzajev 1983 s. 102 — 105) a C. B. Cydendambaijev
(Cydendambajev, 2000, s. 198 — 200), ktefi argumentovali zejména nemoznosti zvukové zamény hlasek
G a B v mongolskych jazycich a neopodstatnénosti zmény ve zméné suffixu ,N“ na ,D“. Blize k diskuzi o
této teorii napfiklad viz BORONOJEVA, Darima Cybikovna. Burjaty i mongol'skij mir v kontekste
identifikacionnoj funktcii etnonima. Ulan-Ude: Burjtskij gos. universitet, 2007, 151 s. ISBN 978-597-9300-
481, s. 91- 92.

% Tato teorie byla pozdgji poatkem osmdesatych let jeSté rozpracovana G. D. Sanzejevem. Ten
vychazel ze stejného kofene buri (6ypn) — utikat, odklonit se a suffixii —ai, zkraceny naH vytvarejici
substantviva z kofenu sloves a —a. V Buri-ja-d-(ech) (Bypu-ia-g) tak vidél ty, ktefi se odpojili ¢i utekli,
a to bud od Turkitd nebo od Mongol(.Ibid, 99 — 100.

10 K této etymolgoii Cydendambajev doplfiuje relativné slozitou vyvojovou konstrukci, ktera je zalozena
na faktu, Ze vzhledem k vyznamu ,vlk® se puvodné jednalo o Mongolskou, respektive Sambijanskou
(Protomongolksou) skupinu (vychazi z legendy o Burte-Cino totemickém prapfedku Mongol(), ktera byla
bud turkizovana, nebo se obecné vzila turkitska forma tohoto etnonymu s mongolskym suffixem —D. Ibid.
93 —98.

1 Blize viz DUGAROV, D. S. O proischozdenii etnonima burjat. In: Aborogeny Sibiri: problemy izucenii
Sibiri i isCeuajuscich jatykov i kultur. Irkutsk, 1995, s. 90-101. Svazek I.

2 BORONOJEVA, D. C. Burjaty i mongol'skij mir v kontekste identifikacionnoj funkcii etnonima. Ulan-
Ude: Burjatskij gos. universitet, 2007, s. 101.
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Posledni rozsirena etymologie pochazi také od B. R. Zoriktujeva a je z roku
1996. Vychazi ze slova buraa (bur. 6ypaa) - husty haj, lesni houstina, horsky c¢i
stepni les rostouci v houfech nebo v pruzich se suffixem , d“ oznacujici skupinu,
podle niZ lze etnonym doslova preloZit jako ,lesni lidé“. Pri pohledu do starych
mongolskych kronik nebo do Rasidova Sborniku letopist to odpovidd oznaceni
sLesni ndrody“, kterym Mongolové oznacovali své severni sousedy, narody

7

obyvajici okoli Bajkalu v oblasti zvané Bargudzin-tokum.143

Z vyctu v soucasné dobé nejrozsifenéjSich etymologii Burjati je ziejmé, Ze
neexistuje jednoznacné stanovisko na otazku: ,Odkud se vzali Burjati?“
Zaroven je nutné podotknout, Ze vétSina zminénych etymologickych teorii je
paralelné ve své zgeneralizované formé v béZném diskurzu stavéna do logickych
souvislosti v zavislosti na potrebé argumentace, ¢imZz muze vznikat pro
nezasvécené zdanlivé nesouvisla a protichiidna vypoveéd.

Pokud shrneme vSechny teorie, které se nabizeji, miiZeme minimalné pro
piehlednost, vyvodit nasledujici zavéry. O nejstarSich zaznamech o existenci
Burjati v oblasti Bajkalu nejsou zadné presné informace, nicméné hypotézy,
které se pokousSeji Burjati najit pod néjakym ,starsim“ etnonymem (Kurikani,
Bargu (Barguti)) existuji. Z 12. stoleti jsou zachovany zdznamy, které miiZeme
interpretovat jako dikazy o existenci ,Burjatii“ a to v Tajné kronice Mongold, kde
je pravdépodobné tento etnonym upomenut (odst. 129), pripadné miiZe byt tento
etnonym skryt v oznaceni ,Buraad - Lesni ndrody,” které obyvaly ,BarguZin-
tokum" (tj. pravdépodobné celou Bajkalskou oblast).

Z obdobi pocatecni faze konsolidace Burjati a poslednich dvou stoleti
pred ni zacali jako prvni identicky respektive analogicky nebo podobny
etnonym (Bratskie apod.) pouzivat rusti letopisci. Pritom ovSem zcela chybi
dostatecné podloZzena teorie, odkud se u nich tato etnicka koncepce

mongolojazy¢nych autochtonnich obyvatel Predbajkalska vzala. MoZna Slo

%% paradoxné ovdem autor této teorie ve stejné praci zpochybriuje uziti oznadeni vlastniho etnonymu

~Buriad“ v Tajné kronice Mongoll, jakozto néjaké skupiny obyvajici Bajkalskou oblast. Podle né&j se
jednak nejednalo o tuto oblast, nybrz o region dale na zdpad okolo horniho toku Jeniseje. Navic podle
néj neni zcela opodstatnéné hovofit o etnonymu (tento omyl podle né&j mohl vzniknout bud pfi psani
Tajné kroniky Mongol(, nebo pfi jeho pozdéjSim opisovani). Sam nabizi moznost, Ze se plivodné jednalo
o hydronym ,Buriat‘. BORONOJEVA, D. C. Burjaty i mongol'skij mir v kontekste identifikacionnoj funkcii
etnonima. Ulan-Ude: Burjatskij gos. universitet, 2007, 151 s. ISBN 978-597-9300-481.105, Istoriko-
kul'turyj atlas Burjatii: Respublika Burjatija, Aginskij Burjatskij avtomomnyj okrug, Ust'-Ordynskij
Burjatskij avtomonmyj okrug. Editor Natalija L'vovna Zukovskaja. Moskva: Dizajn, informacija,
kartografija, 2001, 605 s. ISBN 52-870-0020-0.155.
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o néjakou vypljcku od nékterych ze sousedicich narodi (Turkiti z oblasti
horniho Jeniseje, Chakastli, ale mozna také Evenki), které podobny etnonym
pouZzivaly pro oznaceni néjaké skupiny Bajkalské oblasti nebo Pribajkalska
(naptiklad Bargu ¢i Bargutd, ¢i jiné méné vyznamné skupiny nesouci etnonym
Burjati, ktera se z néjakého nezndmého divodu stala oznac¢enim pro vSechny
mongolojazy¢né skupiny Predbajkalska). Jako dalsi se nabizi vysvétleni, Ze Slo
o Rusy prevzaté plivodné mongolské oznaceni ,,Buraad -, Lesni ndrody"“ ¢i néjaky
toponym teritoria (naptiklad vychdazejictho z mongolského oznaceni BargudzZin-
tokum).

Chapani vyznamu etnonymu ,Burjat” jakoZto existujici samostatné narodnosti
je dnes vSeobecné prijata vruské spolecnosti a jejim prostrednictvim také
u vétSiny svétové spolecnosti. Podobné je pojimano toto oznaceni mezi Burjaty
Zijicimi na uzemi Ruské federace. Na rozdil od obecného ruského chapani se vsak
jedna o jeden z nékolika paralelnich zptlisobli socidlni identifikace na etnicko -
rodové urovni.

Mezi dalsi zptlisoby etnicko-rodové identity patii ztotoznovani se s urcitou
etno-teritorialni skupinou, ktera je v mnoha pripadech dnes zjednoduSena na
prislusnost k teritoridlnimu ptvodu jedince a jeho rodic¢d. Prislusnost k etno-
teritoridlni skupiné, ¢i k regionu plivodu pritom predstavuje generalizaci starsiho
a ptivodniho zptsobu identifikace s urcitym patrilinedrnim rodem. Tento zpiisob
sebeidentifikace, i pres urcity nariist jeho vyskytu od pocatku 90. let, predstavuje
vyjimecny zplsob zarazovani jedince ve spolecnosti. Je to zplsobené zejména
ztratou kontinuity v udrzovani povédomi o svych rodovych predcich, stejné jako
se zvySenou migraci a misenim Burjatd nejraznéjsiho ptivodu.

Jinou alternativu sebeidentifikace pro ruské Burjaty predstavuje etnonym
»Rossijanin“. Ten na rozdil od etnonymu ,Russkij“, ktery se da do ceStiny bez
problému prelozit jako Rus, de facto volné navazal na sovétsky projekt vytvareni
»(nového) sovétského Cclovéka“ (rus. cosemckmii 4es08eK, HO8bl cosemckKull
yesnoeek) a ,sovétského lidu (ndroda)“ (rus. cosemckuii Hapod) jako moderni

narodnosti prekracujici nacionalni omezeni.144

%4 Blize viz napfiklad Naucényj kommunizm: slovar’. 4. doplfi. vydani. A. M. Rumjanceva. Moskva:

Izdatel'stvo politiCeskoj literatury, 1983. Dostupné z: http://tapemark.narod.ru/kommunizm/188.html
http://tapemark.narod.ru/kommunizm/188.html (1. 5. 2013) nebo Bol’Saja covetskaja encyklopedia. 3.
vydani. A. M. Prochorov. 1969-1978. Dostupné z: http://bse.sci-lib.com/article103879.html (1. 5. 2013).
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Tento zplisob identifikace hraje podstatnou roli ve vztazich mezi Burjaty
Zijicimi v rliznych statnich celcich. Do znacné miry s odliSnym zplisobem chapani
etnonyma Burjat je moZné se setkat v Mongolsku (Mongolska republika) a ve
Vnitfnim Mongolsku (Cinska lidova republika). Vznik odli$ného chapani
etnonymu Burjat se vyvinul v zavislosti na odliSném historickém vyvoji na uzemi
jednotlivych stati byvalého Ruského a Cinského impéria a jeho nasledovnickych
statli (Dalnévychodni republika, SSSR, Mongolska republika, Mongolska lidova
republika, Cina, Cinska lidova republika).

V téchto oblastech nejsou obvykle Burjati povazovani za samostatnou
narodnost, ale spiSe za etnickou (pod)skupinu Mongolii a tomu také odpovida
jejich vlastni sebeidentifikace.

Burjati Zijici v Mongolsku jsou povaZovani za jednu z mongolskych skupin
a vedle majority Mongolské republiky - Chalchy, tvori jednu z nejvyznamnéjSich
etnickych menSin.

Ta vzhledem k tomu, Ze ve tficatych letech prosla pohnutou minulosti,
zejména po genocidé Burjatli 20. stoleti a intenzivni chalchizaci, kterd po vzoru
SSSR probihala jakoZto unifikace etnickych menSin v jednotny socialisticky narod,
mongolsti Burjati do zna¢né miry podlehli asimilaci. Pfesto i aZ do soucasnosti
uchovali fadu specifik, které vsak paradoxné odraZeji dlouhodobé ruské vlivy,
kterym byly aZ do prichodu do Mongolska vystaveni. Charakteristickymi znaky
Severomongolskych Burjati tak jsou typické dievéné ,burjatské domy s modrymi
okenicemi“, uvniti kterych lze najit ,burjatskou pec“. Na rozdil od Chalcht
severomongolsti Burjati tradi¢né pecou chléb a pripravuji (ruskou) smetanu (rus.
cmemara) a marmeladu, byvaji také odborniky ve zpracovani direva.l4>

Sjistotou lze ¥ici, Ze etnicka Kkonsolidace Burjatii zacala nejprve
postupnym sjednocovanim Piedbajkalskych Burjatu (pravdépodobné o jisté
mife integrace téchto rodt Ize hovofrit jiz v dobé ruské kolonizace). Pozdéji, az po
piichodu Rusi a v disledku intenzivni migrace rady skupin z Predbajkalska do
Zabajkalska, se integrovali také Zabajkals$ti Chorinci a dalsi skupiny, které do
Bajkalské oblasti prikocCovaly az v 17. a 18. stoleti."*V 19. stoleti splynutim

riznych skupin Burjatli v rdmci etno-teritoriadlnich skupin (coz odpovidalo od 20.

5 Terenni vyzkum v severnim Mongolsku (ajmak Chenti a Dornod), kvéten 2006.

%6 BORONOJEVA, Darima Cybikovna. Burjaty i mongol'skij mir v kontekste identifikacionnoj funktcii
etnonima. Ulan-Ude: Burjtskij gos. universitet, 2007, ISBN 978-597-9300-481, s. 53-60.
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let 19. stoleti vytvorenim stepnich dum s lokalni pravomoci) se zacala postupné
upevnovat také spolecna vSe-Burjatska identita, ktera byla v druhé poloviné
19. stoleti jiZ vSeobecné prijatym faktem.

Na zavér problému formovani etnické identity Burjatli je tfeba jesSté oteviit
otazku vzajemnych vztahii etnonymii Burjat, Mongol-Burjat, Burjat-Mongol
apod., kterd jsou v této praci brana jako synonyma. Tato alternativni etnonyma ve
svém nazvu zdlraziovala svoji prislusnost k ostatnim Mongollim. Analogie
takovych sloZenych etnonym lze zcela béZné najit i u jinych mongolskych skupin
a vidy se jednd o zcela zastupna synonyma. Podle D. C. Boronojevové lze
v uzivani téchto kombinovanych etnonym u Mongolii definovat obecné pravidlo,
Ze jako prvni v oznaceni zpravidla figuruje vymezujici znak a v druhé casti pak
obecny nazev, respektive nazev Sirsi skupiny, jako napriklad v oznaceni Chalch-
Mongol (mng. Xasx-MoHzo.1) €i Ojrad-Mongol (mng. Otipad-MoHzo.1) apod.

Ta sama autorka se zabyvala také studiem Burjatskych letopisti (zejména
v jejich pozdéjsich prepisech z 19. stoleti) s cilem analyzovat uZivani sloZenych
etnonym u Burjati v minulosti. Dobrala se vysledku, Ze se etnonym ,Burjat-
Mongol“ i castéji ,Mongol-Burjat" objevuje zejména v letopisech Selenginskych,
méné pak v letopisech Chorinskych!47 Burjatd. Upozoriuje piitom na fakt, Ze tyto
letopisy jsou uchovany v pozdéjsich prepisech a je pro né charakteristicka
napadita jednotnost v uzivanych nazvech (vcéetné etnonym), prestoze se ptivodné
jednalo o letopisy sepsané riznymi autory jednotlivych rod. D. C. Boronojevova
tak vyjadiuje predpoklad, Ze nazvy zachované v pozdéjSich prepisech byly
Jredigovdny” az sekundarné spoleénym redaktorem. Etnonym ,Mongol-Burjat”
pritom interpretuje jako specificky zplisob sebeidentifikace Selenginskych
Burjatti, ktery mél ptivodné smysl ,Mongolsti Burjati“ nebo ,Burjati mongolského
ptivodu.“1*8 Tomu také nasvédcuje jiz zminény zpisob uzivani dvouslozkovych
nazvi u mongolojazyc¢nych etnik.

Obdobné zavéry o vztahu wuzivani dvouslozkovych etnonym souvisi

s mongolskym ptvodem uvedenych etno-teritorialnich skupin, ucinila ve své

47\ piipadé Chorinskych Burjattl se jedna o praci S. N. Chobitujeva, blize viz BORONOJEVA, D. C.
Burjaty i mongol'skij mir v kontekste identifikacionnoj funkcii etnonima. Ulan-Ude: Burjatskij gos.
universitet, 2007, ISBN 978-597-9300-481, s. 129.

¢ BORONOJEVA, D. C. Burjaty i mongol'skij mir v kontekste identifikacionnoj funkcii etnonima. Ulan-
Ude: Burjatskij gos. universitet, 2007, ISBN 978-597-9300-481, s. 127-133.
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praci o sebeidentifikaci Burjatl i T. D. Skrynnikova. Ta navic dopliiuje, Ze jejich
uzivani Ize datovat nejdrive v poloviné 19. stoleti.149

V této praci jsou sloZena etnonyma chapana jako ,alternativni ndzvy“ Burjat.
Nahlédneme-li do odborné literatury (vlastivédné, etnografické, religionistické
i orientalistické) o Burjatech z obdobi 2. poloviny 19. stoleti a prvni poloviny 20.
stoleti zjistime, Ze jinak neZz jako alternativni vyuZzZivany nebyly.150 Vzhledem
k tomu, Ze jakakoliv shrnujici a zaroven dostatetné podrobna objektivni prace
vénujici se problému uziti prostého nebo sloZeného etnonymu u Burjatli nebyla
v dobé sepsani této prace dostupna, zavéry jsou tak omezeny na jiZz uvedené
konstatovani, tedy Ze se v minulosti, stejné jako dnes, jednalo o plné zastupna

synonyma.151

2.10 BURJATSKA AUTONOMIE VE 20. STOLETI

K dalsim vyznamnym zméndm ve vyvoji burjatské narodni sebeidentity
dochazi ve 20. stoleti, které s sebou prinesly nékolik vzajemné se ovliviiujicich
historickych meznikii. Prvnimi byly politické udalosti, které zasahly Rusko na
prelomu 19. a 20. stoleti a ndsledné obranné mechanismy statu, které mély vést
k zefektivnéni fungovani hospodarstvi a mobilizaci ekonomickych a vojenskych
sil. Diky realizaci tzv. Volostnoj reformy (rus. Bosnocmuas pegopma)ls2 byly
vletech 1900-1901 prijaty nové zakony, které bezprostredné vedly k zruSeni
dosavadni burjatské samospravy (zruseni burjatskych dum a jejich nahrazeni tzv.

Inorodceskimi volostjami (rus. uHopodueckue eosnocmu). Navic se zacal rapidné

® SKRYNNIKOVA, T. D. Tradicionnaja kul'tura i buddizm v samoidentifikacii burjat. In: Religia

i identicnosti v Rossii. Moskva: VostoCnaja literatura, 2003, s. 121-153. Dostupné
z: http://www.dartmouth.edu/~crn/groups/religion_group papers/Finalpapers/Skrynnikova.pdf (10. 12.
2012).

%0 Srov. napriklad CHANGALOQV, M. N.Sobranie sochinenij: v trech tomach. Ulan-Ude: Izd-vo OAO
"Respublikanskaja tipografija", 2004, 3 v. ISBN 57-411-0103-8., PETRI, B. E. Stepeni posvyashcheniya
Mongolo-Buryatskih shamanov. Irkutsk, 1926, CYBIKOV, G. D. Izbrannyje trudy. Novosibirsk: Nauka,
1981.

®1 Samostanou otazkou oviem je uzivani slozeného etnonymu Burjat-Mongol a Mongol-Burjat
v kontextu, ktery se zamérné snazi podtrhnout a evokovat narodnostni a panmongolistické ideje, jako
napfiklad v ramci Panmongolského hnuti pusobiciho na poratku 20. stoleti. Obdobné otazky vyvolava
jejich uziti v prvnich nazvech autonomnich burjatskych adminitrativnich celkd (viz nasledujici kapitola),
jejichz zkraceni v roce 1956 byva Cesto intepretovano jako zamérné omezovani mongolské identity
Burjatd. (Z terénnich vyzkum(, Burjatsko 2004 — 2009) Ve svétle bolSevické politiky prvnich
porevolucnich let byla pfi ovladnuti Mongolska ve dvacatych letech vyuzita pravé intelektualni pfevaha
Burjatd, ktera jako elitni skupina do znaéné miry az do tficatych let ovladala Mongolsky stat.

152 Volostnaja reforma 1901-1904 gg. Encyklopedia Zabajkal’ja [online]. [cit. 2013-05-08]. Dostupné
z http://encycl.chita.ru/encycl/person/?id=7465.
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zvySovat pocet kolonizatorl z evropské casti Ruska, takze ,6ypsimbi sce u sageHku
00/15(CHbI ObLAU AUWUMBCA 5 MAH U3 8,5 MAH decsimuH 3eMAu Hax00UBWUXCS Y HUX
e nosb3oeaHuu.“153 Situaci jeSté zhorsila Rusko-japonska valka a jeji disledky.

To postupné vedlo k tomu, Ze se ¢ast Burjatli z Aginské stepi zacala presouvat
pres hranice do Mongolska. O postupném naristu poctu emigrantli sveédci
zaznamy ze scitani obyvatel, které se zvySovaly v souvislosti s dalSimi pri¢cinami
audalostmi: rostouci zadluZenosti burjatskych pastevcd vici vlastnikiim
pozemkl (vétSinou Kozakid), relativni presidlenost Zabajkalska pro tradicni
extenzivni pastevecky zplisob hospodarstvi, plisobeni panmongolistickych hnuti
zejména pod vlivem burjatské inteligence, rozpad MandZuské riSe a vyhlaseni
nezavislosti Mongolského statu v roce 1911, odvody jinorodctli v pribéhu prvni
svétové valky, zvySovani ekonomické zatéZe obyvatelstva v souvislosti s prvni
svétovou valkou a v neposledni radé i obcanska valka na Sibifi a nasledné
vitézstvi bolsevikd.

Zejména posledni dvé priciny v kombinaci s ostatnimi (hospodarské problémy
a panmongolistické projekty na vybudovani spole¢ného Mongolského statu) staly
za nejvétSimi vinami emigrace. Ty vedly nejcastéji do prihrani¢nich oblasti (sever
a severovychod) dneSntho Mongolska, do Ulanbataru a do prilehlych oblasti ve
Vnitinim Mongolsku.

Narodnostni prava a samosprava, o kterou se zacali Burjati uchazet koncem
19. stoleti a ktera byla navic silné omezena zruSenim Stepnich dum,154 pak
zakonité vedla k novym zptlsoblim ve snaze deklarovat autonomii odpovidajici
vice potiebé stdle se modernizujici spole¢nosti jizni Sibife. Potfebna reforma,
ktera byla v obdobi carského Ruska dlouho odkladana, se zacala pripravovat aZ
v obdobi vrcholici ob¢anské valky na jiZzni Sibifi. Na pocatku komunistického
prevratu v breznu 1917 se zacalo formovat vSeburjatské hnuti a byl svolan

,00UWeHaYUOHA/bHbIL cBe30 6ypsim-MoHeoa108" /vSendrodni sjezd Burjat-Mongolil/

s cilem vytvoreni autonomie. Ten se se$el v Cité¢ 23. - 25. dubna 1917, byla na

158 Boronojeva, D. C. 2006.Vozniknovenie burjatskoj diaspory za rubezem, In: Abajeva L. L. — Nimaev,
D. D. — Boronojeva, D. C. (eds). Burjaty v kontekste sovremennych processov. Tradicionnaja kultura,
narodnoje iskusstvo i nacionalnye vidy sporta Burjat v usloviach polietnicnosti: v 3 t. Diaspory
v kontekste sovremennych etnokulturnych i etnosocialnych processov, Ulan-Ude: lzdatélstvo
Burjatskogo gosuniversiteta, s. 35.

1% Viz BALDANOV, S. S. Administrativnoje upravienie Rossijskim gosudarstvom Burjatijej: konec XVII -
nadalo XX vekov. T. N. Cudinova. Ulan-Ude: VSGTU, 2005, s. 26 — 41. Dostupné z
http://window.edu.ru/resource/859/40859/files/mtdantr2.pdf (4. 4. 2012).
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ném vybrdna Ustfedni burjatskd narodni duma a fteSily se problémy
administrativniho usporadani budouci autonomni oblasti. Dal$i rozvoj byl ovSem
prerusSen valeCnymi udalostmi.

K prvnimu skute¢nému vyhlaseni burjatské autonomie tak doslo aZ po porazce
vojsk admirala Kol¢aka (v Irkutsku), atamana Semjonova (v Cit&) a generala
Ungerna von Stenberga (v Mongolsku) dne 27. srpna 1921 na uzemi
Dalnévychodni republiky (rus. Jaabvpesocmounasi pecnybauka), kterd nebyla
soucasti Ruska). Tehdejsi Burjat-mongolska autonomni oblast (rus. bypsm-
Monzonbckas aemoHomHas o61acms) méla své hlavni mésto v Cité a zahrnovala
oblasti obyvané Burjaty rozdélené do Ctyi ajmaki.15> Paralelné od 9. ledna 1922
existovala jako autonomni jednotka RSFSR také Mongolo-burjatska autonomni
oblast (rus. MoHeos0-Bypsmckasa aemoHoMHass o6sacms) shlavnim méstem
v Irkutsku.156 Po pripojeni Dalnévychodni republiky k RSFSR v listopadu 1922
byly v kvétnu 1923 slouceny i oba burjatské autonomni celky a byla vyhlaSena
Burjat-mongolska autonomni sovétska socialisticka republika (rus. Bypsm-
MoHeonbckass AsmoHomuasi Cosemckasa Coyuaaucmuveckasi Pecnybauka).
Hlavnim méstem sjednocené autonomni republiky byl prohlasen Verchnéudinsk
(rus. BepxHneydunck, od roku. 1934 Ulan-Ude). Tato autonomni jednotka
zahrnovala vjeden kompaktni celek vétSinu burjatského osidleni v Bajkalské
oblasti. Vroce 1926 na jejim uzemi o rozloze 384 574 km?-Zilo 491 266 lidi,
z toho 258 796 Burjatli.157 Prestoze burjatska autonomie byla kontinualni az do
soucasnosti, béhem své vice nez devadesatileté existence zaznamenala intenzivni
vyvoj. Vzari 1937 doslo kjejimu rozpadu a od Burjatska byly oddéleny Ust-
OrdynsKij (rus. Yecmb-OpduiHckuil bBypsimckutl asmoHoMHbIl okpye) a AginskKij
Burjatskij avtonomnyj okrug (rus. AesuHckuili bypssmckuil a8mMOHOMHbIU

okpye),1°8 izemi vlastni Burjat-Mongolské ASSR od roku 1937 zaujimalo

plochu 351, 3 tisic km2,159

%% Aginsky, Barguzinsky, Chorinsky, Cikojsky. Istoriko-kul'turnyj atlas Burjatii: Respublika Burjatija,
Aginskij Burjatskij avtomomnyj okrug, Ust'-Ordynskij Burjatskij avtomonmyj okrug. Editor Natalija L'vovna
Zukovskaja. Moskva: Dizajn, informacija, kartografija, 2001, 605 s. ISBN 52-870-0020-0, s. 240.

1% Ta zahrnovala pét ajmakl: Tunkinsky, Echirit-Bulagatsky, Bochansky, Alarsky a Selenginsky. Ibid.

*7 Rusti bylo 214 957 a Evenkl 2 791. Viz Istoriko-kul'turnyj atlas Burjatii: Respublika Burjatija, Aginskij
Burjatskij avtomomnyj okrug, Ust-Ordynskij Burjatskij avtomonmyj okrug. Editor Natalija L'vovna
Zukovskaja. Moskva: Dizajn, informacija, kartografija, 2001, ISBN 52-870-0020-0, s. 241.

%870 pfedchazelo v roce 1936 zafazeni Burjatska do Vychodosibifského kraje (Vychodosibifské oblasti
od 5. prosince 1936), kterd se 26. zafi 1937 rozpadla na Irkutskou a Citinskou oblast. V jejich ramci
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Vroce 1958 byla narizenim predsedy UV KS SSSR republika prejmenovana
na Burjatskou ASSR (rus. bypamckaa  AemoHoMHaA Cosemckas
Coyuanucmuueckasi Pecnybauka, bur. Bypsadaii AemoHomumo Cosem Coyuaauc
Pecny6auka). Podobné se od této doby prestaly oficidlné pouZivat vSechny drive
dvojjazy¢né (Burjat-Mongol) oznaceni narodnosti, jazyka atd., a definitivné se
preslo na zkracend jednoslovnd oznaceni (Burjat).160K analogickym zménam
doslo také v nazvech obou burjatskych autonomnich okruhf.

Posledni pirejmenovani Burjatska probéhlo v roce 1992 na jeji soucasny nazev
Republika Burjatsko (rus. Pecny6iauka bBypsimus, bur. bypsiad OpoH) a potvrzeno
bylo také prijetim nové demokratické ustavy v roce 1994.

K poslednim dalezitym zménam doslo az vroce 2008, kdy na zikladé
centralizacnich tendenci v politice ruského prezidenta Vladimira Putina doSlo
k zruSeni obou dvou burjatskych autonomnich okruht, které byly pripojeny
v prvnim pripadé Ust Ordynského okruhu od ledna 2008 k sousedni Irkutské
oblasti a v druhém pripadé Aginského okruhu od biezna 2008 k Citinské oblasti,
jeZz byla zaroven prejmenovdna na Zabajkalsky kraj. Centraliza¢ni tendence
moskevské vlady vyvolaly radu nevole a to i presto, Ze pripojeni obou oblasti
probéhlo na zakladé referenda. Do budoucna tak vznikl otaznik nad dalsi
existenci formalni suverenity 16l samotné Republiky Burjatsko v souvislosti
s dalsim centralizacnim projektem, v némz je planované spojeni s Irkutskou
oblasti a Zabajkalskym krajem tak, Ze by mohla vzniknout velka administrativni

jednotka na trovni celé Bajkalské oblasti.

existuji také obé& dvé burjatské autonomni jednotky, Ust-Ordynsky se nachazel v Irkutské oblasti na
zapadé a Aginsky v Citinské oblasti na vychodé&. V srpnu 1937 byla také pfijata nova Ustava republiky.

%% Rozloha Burjatska od roku 1937 zlstala stejna az do soucasnosti. Viz Kratkoje svedenijao
Burjatii. Organy gosudarstvennoj viasti Respubliky Burjatija: oficial 'nyj portal [online]. [cit. 2013-03-18].
Dostupné z: http://egov-buryatia.ru/o-burjatii/kratkie-svedenija-o-burjatii.

160 Agkoliv je nékdy tento krok vykladan jako ,likvida¢ni“ s cilem omezit Burjat-mongolské narodni
uvédomeéni a sounalezitost s Mongoly, prakticky se nic podobného neprojevilo. Navic, etnonym Burjat
byl v 19. stoleti s etnonymem Burjat-Mongol uZivan paralelné. Blize zavéreCna &ast predchozi

odkapitoly.
K otazce suverenity blize viz_poznamka 9 na s. 13.
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2.11 BURJATSTINA

Burjati, vzhledem ke své etnicky bohaté minulosti, celkové etnické
rozmanitosti i teprve nedavné narodni konsolidaci, hovoii celou fadou dialektd.
Ty Ize obecné délit do ¢tyr zakladnich skupin a to na zdkladé etnohistorickych
souvislosti. Chorinskou (vychodni) skupinu dialektti 1ze lokalizovat na izemich
tradicné obyvanymi Chori-Burjaty (vychodni cast republiky Burjatsko
a Zabajkalsky kraj vcetné oblasti byvalého Aginského burjatského AO). Echirit-
bulagatska (zapadni) skupina se vyskytuje na uUzemi Cisté bulagatského
a echiritského osidleni (zapadni ¢ast Predbajkalska a Kabanskij, Barguzinskij
a Kurumkanskij rajon Republiky Burjatsko). Oblasti, které byly osidleny
pozdéjsimi mongolskymi skupinami v jiznim Burjatsku, hovoii dialekty Congolo-
sartulské (jizni) skupiny. Posledni dialekty jsou skupiny Alaro-tunkinské
(nékdy zvané také Chongodorské ¢i PFrechodné) skupiny v oblasti Tunkinského
a Okinského rajonu Burjatska a zadpadniho Predbajkalska.

Rozkvét burjatstiny lze zaznamenat v 18. a 19. stoleti a to do takové miry, Ze
dochazelo k burjatizaci i dalsich etnik této oblasti. Podle zdznami pocatkem 19.
stoleti naptiklad Bajkalsti Evenkové (rus. batikaibckue myHaycwi) na levém birehu
Leny byli zcela bilingvni a ¢ast z nich jiZ v té dobé zcela presla na burjatsky jazyk.
Identické zaznamy existuji i z dalSich regiénii Bajkalské oblasti, kdy v 19. stoleti
postupné dochazi k burjatizaci rady evenkskych a sojotskych rodd, které nejprve
preSly na burjatsky jazyk a posléze doslo i k jejich celkové integraci mezi ostatni
Burjaty.

Tento jev neni vSak evidentné charakteristicky pouze pro obdobi 19. stoleti.
Jak bylo popsano vyse, pravé Evenkové, vedle Turkitd, Kyrgizti a jenisejskych
narodli, meéli znacny podil na formovani velkych kmenovych skupin
v Predbajkalsku a prokazatelnd je i integrace Tunguzii do rodové struktury
Chorinct.

Pravé vliv evenkskych jazykiti je obecné povazovan za jeden
z nejdilezitéjsich komponentli, ktery burjatstiné dava mezi ostatnimi
mongolskymi jazyky jeji osobity charakter. NejvyraznéjSim ,evenkismem“ je
napriklad existence faryngalni hlasky ,h“, ktera se vzZadnych jinych
mongolskych jazycich nevyskytuje. Ta pritom funguje s hlaskou ,s“ jako alofon

stejného fonému analogicky evenkstiné. DalSim vlivem tunguzskych jazyki na
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burjatStinu je artikulace, pro niz je charakteristicky ,mMoHomoHHbIM-
3amedieHHbIM memnoMm peyu‘ 162, ktera tak kontrastuje s ostatnimi mongolskymi
jazyky.163

A7 do 20. stoleti Vychodni Burjati psali klasickym mongolskym pismem,
respektive tzv. staroburjatskym literdrnim psanym jazykem. Zapadni Burjati jizZ
v obdobi pielomu 19. a 20. stoleti pouzivali psanou rustinu, coZ je také hlavni
dtivod, pro¢ byl pti formovani literarniho jazyka po nékolika pokusech nakonec
pro jeji zaklad vybran chorinsky dialekt (tj. z oblasti obce Chorinsk, rus. XopuHck,
oyp. Xopu) chorinské skupiny dialekti.

0d pocatku 20. stoleti se zacalo s pokusy o latinizaci burjatské abecedy. JiZ
vroce 1910 tak byla B. B. Baradinem (rus. b. 5. bapadun) vydana prvni burjatska
publikace v latinském pismu. Nakonec, po nékolika dalSich pokusech, ziskala
vroce 1931 latinskd forma burjatStiny svoji konenou podobu poté, co byla
sjednocena s latinizovanymi variantami jazyk( ostatnich etnik SSSR. K posledni
zméné doslo v roce 1939, kdy burjatstina piresla na ruskou azbuku, k niz byly
doplnény tii dalSi pismena odpovidajici palatalizovanému ,u“ (Y y), ,0“ (6 e)
a faringalni ,h“ (h, h).164

Srostoucim podilem obyvatelstva ruského (popiipadé i jiného) plvodu
v Burjatsku postupné vzrostl tlak na znalost rustiny také mezi Burjaty. Vliv
rustiny byl vzdy vyraznéjsi u Predbajkalskych Burjatd, jelikoZ mu byli ze zapadu
exponovani drive a ve vétsi mire. Rustina se tak ve 20. stoleti stala dstfednim
nastrojem mezietnické komunikace navic posilena vlivem Skolstvi, medii
a existencni potrebou se domluvit.

V prvnich letech po revoluci bylo jednim z hlavnich cilii zvySit gramotnost
apo celém Burjatsku byly zakladany Skoly pro déti i dospélé, jejichz vyuka
probihala v materském jazyce. Rozkvét burjatStiny bylo mozné zaznamenat i ve
vydavani literatury a periodik a postupné vznikla dostate¢né pocetna vrstva

burjatské inteligence.

162 »,monotonnim zpomalenym tempem reci‘. ABAJEVA, L. L. a N. L. ZUKOVSKAJA. Burjaty. Moskva:
z\éguka, 2004. ISBN 5-02-009856-6, s. 229.

Ibid 230.
184 Blize o burjatském jazyce napfiklad viz Grammatika burjatskogo jazyka: fonetika i morfologija.
Moskva: Izdatel stvo vosto€noj literatury, 1962. Dostupné z:
http://altaica.ru/LIBRARY/mong/BuriatGrammar.pdf (8. 2. 2013).
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Tento rozvoj vSak nékolikrat zasahly opakované zmény psané formy jazyka -
latinizace a rusifikace abecedy (1931, 1939), ¢imZ byla znacné naruSena
kontinuita ve vydavani literatury i gramotnosti obyvatelstva. NejvétSim zasahem
vSak byly stalinské perzekuce v letech 1937-38, které se vyznamnym zplisobem
dotkly pravé burjatské inteligence, coZ také do znacné miry ochromilo jakykoliv
dalsi vyvoj. Navic vtomto obdobi byla vytvarena negativni konotace mezi
staromongolskym pisem, ,panmongolismem“ a ,lamaistickou projaponskou
SpiondZni propagandou“, coZz vedlo ksystematickému niCeni vSech starsich
literarnich pamatek.

Po skonceni druhé svétové valky trend rusifikace burjatské spolecnosti ve
jménu budovani socialismu a jediné ,sovétské ndrodnosti“ pokracoval. Postupujici
industrializaci Burjatska se stale zvySovala potreba znalosti rustiny. Postupné
byla zruSena vyuka burjatStiny ve specialnich i stfednich Skolach a od 70. let byla
i vyuka na vSech zakladnich Skolach vedena pouze v rustiné. Stale vice bylo
omezovano vydavani literatury v burjatStiné, stejné jako rozhlasové a televizni
vysilani.

Intenzivni rusifikace trvala aZ do obdobi perestrojky. V roce 1986 byla opét
povolena vyuka na zakladnich Skolach v rodném jazyce, zvysila se vydavatelska
¢innost a rozsireno bylo i mistni vysilani v burjatském jazyce jak v rozhlase, tak
i v televizi. K dalSim uvolnénim doslo v 90. letech, byla oteviena Fakulta burjatské
filologie na Burjatské statni univerzité (1991) a vroce 1992 byla na uzemi
Burjatska vyhlasena burjatstina (vedle rustiny) oficidlnim jazykem.165

Ackoliv existuje fada podptlirnych programii na rozvoj znalosti burjatského
jazyka, disledkem intenzivni rusifikace, ktera ve 20. stoleti probéhla, je, zZe
prevazna Cast Burjatli Zijicich ve mésté zna burjatStinu jen omezené a doma
hovofti rusky. Dalsi ¢ast burjatStinu nezna vibec, nebo jen omezené (dokaze se
domluvit). Podobna situace je i u casti venkovského obyvatelstva, u nichz je
dtlezité, jak poCetna diaspora Burjatli v daném sidle Zije.

Dilezitym aspektem soucasné moderni spolecnosti je, Ze aktudlni potreby

(kariéra, studium, kultura, ruska i prekladova literatura a kinematografie,

5 Na zakladé Zakona RB ,0 jazycich narodd Republiky Burjatsko“, Viz Respublika Burjatija.
Zakonojazykach narodov Respubliki Burjatija: ot 29.09.2003 N 467-1ll ,03.07.2006 N 1756-Ill,
13.10.2011 N 2261-IV. In: Ulan-Ude, 2003. Dostupné z:
http://base.consultant.ru/regbase/cgi/online.cgi?req=doc;base=RLAW355;n=24940.
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kaZdodenni komunikace, internet) neumoznuje neznalost rustiny na dostatec¢né
vysoké urovni. Oproti tomu dobra znalost burjatstiny se stala vyhradné znakem
prisluSnosti k etnické skupiné a v béZném zivoté se bez ni lze obejit. Navic pri
béZzné komunikaci v burjatstiné se lidé vétSinou drzi svého dialektu, ktery dobie
znaji, na rozdil od spisovné burjatstiny. Pii potrebé nevahaji Bujrati svij jazyk
dopliiovat rusismy piipadné i ruskymi slovy nebo celymi vétami a plynule tak

prechazeji mezi rustinou a burjatstinou.166

2.12 SOUCASNE OSIDLENI BURJATU V RUSKU, MONGOLSKU

INE

)¢

A

Celkovy pocet Burjat v celém svété je odhadovan okolo 600 000. Vétsina
znich Zije v Ruské federaci, mensi ¢ast pak v sousednim Mongolsku (Vnéjsi
Mongolsko) v prihrani¢nich oblastech a v hlavnim mésté Ulan-Ude. Dalsi diaspory
jsou ve Vnitfnim Mongolsku v Cinské lidové republice.

Podle statistik z posledniho s¢itani lidu v roce 2010 je celkovy pocet Burjati
v Ruské federaci 461 389 (vroce 1989 - 421 682). Pres 62 procent z nich,
tedy 286839 (v roce 1989 - 249525), obyvasamostatnou Republiku
Burjatsko.167

V sousednim Zabajkalském Kraji jich podle stejného zdroje Zije 73 941
(vroce 1989 - 66 625) - tj. 15,96 procent Burjatli. VétSina z nich Zije na tzemi
byvalého Aginského burjatského autonomniho okruhulé8 (v roce 1989 - 42 355),
ktery byl zrusen vroce 2008. V Predbajkalsku v Irkutské oblasti Zije 16,83
procent - tedy 77 667 (v roce 1989 77 330) Burjatti. Vice neZ polovina z nich Zije
na uzemi byvalého Ust-Ordynského autonomniho okruhu (v roce 1989 - 49 023

0s0b).169

166 7a zajimavy pfiklad lze povazovat uzivani ruského matu v nékterych skupinach, jez v burjatstiné

nema ekvivalenti vyrazy.

167 vsechna uvedena data ze séitani lidu na Uzemi Ruska pochazeji z portalu Demoskop: Weekly.
[online]. [cit. 2013-05-20]. Dostupné z: http://demoscope.ru/weekly/ssp/census.php?cy=8, pokud neni
uvedeno jinak.

168 \/ pocatku roku 2008 byl sloucen s Citinskou oblasti do nové vznikiého Zabajkalského kraje.

169 Yst- Ordynsky AO byl 1. ledna 2007 pfipojen k sousedni Irkutské oblasti a jako samostatny
autonomni celek prestal existovat. Regulérnost referenda, které o otazce pfipojeni probéhlo 16. dubna
2006, je zpochybriovano zejména Burjaty Zijicimi v Burjatské republice. Ti se obavaji nejvice toho, ze se
jedna o vladou zorganizovany precedent, jenz povede k Sirokym administrativnim zménam a omezeni
autonomie fady narodnosti v RF v nasledujicich letech. Obyvatelé Ust- Ordynského burjatského AO,
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Vétsina z ostatnich Burjatii Zije v Jakutsku a Magadanu a ve dvou méstskych
komunitach v Moskvé a v Petrohradé.l7? Pfi zhodnocovani téchto cisel je téz
nutné brat v ivahu, Ze se jedna o oficidlni statistiky tykajici se pouze obyvatel
strvalym pobytem nebo aspoil legalni registraci v daném misté. Vzhledem
k formalnim komplikacim pfi jejich ziskavani tak skutecny pocet Burjatli Zijicich
v obou metropolich prevysuje oficialni statistiky. Dalsi skupinou Burjatd jsou
studenti vysokych Skol, zejména v Moskvé, Tomsku a Petrohradé, kteii sice
legalni registraci obycejné maji, ale ve vysledcich ze s¢itani lidu jsou zapocitani do
mist svého trvalého bydlisté.

Vsousednim Mongolsku Zije podle posledniho sc¢itani lidu zroku 2010
45 087 Burjati. Vétsina z nich obyva oblasti pri severni a severovychodni
hranici s Ruskem, sjejiz burjatskou populaci tak tvori relativné kompaktni
osidleni. Jejich nejvétsi koncentrace je v ajmacich Dornod a Chenti, které leZi na
severovychodé Mongolska a sousedi s Citinskou oblasti Ruské federace. Burjati
z obou stran hranice jsou také pribuzensky, jazykové a etnicky spriznéni.l”!
NejvyznamnéjSimi somony s burjatskym osidlenim v této oblasti jsou Dadal,
Binder, Dasbalbar, Cagan Ovd, Bajan U1, Chuder a Cultinchorot.

Mensi skupina Burjatli spriznénych s Burjaty z Tunkinské doliny, Zije
v Mongolsku v ajmaku Chovsgol, 1ze se s nimi setkat také vice na zapadé
v somonech Cagan Ul a Chanch i v ptilehlém somonu Tesig leZicim v sousednim
Selenginském ajmaku.

Burjati jsou v Mongolsku povazovani spiSe za etnickou skupinu nez za
samostatnou narodnost. Dlouhodobé chalchizaci vyrazné napomohla genocida
Burjatii, kterd probéhla ve 30. letech 20. stoleti, idajné na primy pokyn

z Moskvy.172 Cela tato udalost vsak stale jesté Ceka na své dlikladné zpracovani.

motivovani pfedevsim slibovanymi ekonomickymi vyhodami, zruSeni svého autonomniho celku podpoili.
g7ZOterénn|'ch vyzkum(, 2008).

Podle posledniho scitani v roce 2010 v Moskvé zilo 2 842 Burjatl, v Petrohradé 1 287 Burjatl. Viz
Nacional 'nyj sostav naselenijapo sub‘jektam Rossijskoj federacii, dostupné
z http://www.gks.ru/free_doc/new_site/perepis2010/croc/results2.html .

Mnozi z respondentl burjatského plvodu v ajmacich severovychodniho Mongolska (somony Dadal,
Bider, Bajan Uul a Cagaan Uul, s nimiz jsem se b&hem terénniho vyzkumu v kvétnu 2006 setkal, méli
pfibuzné v Ruské federaci. Ve vétsSiné pfipadll mezi sebou udrzovali kontakt (nikoliv ve vSech). Mezi
jmenovanymi lokalitami, kde pfibuzni na ruské strané ziji, byly nejCastéji jmenovany oblast byvalého
Aginského Burjatského autonomniho okruhu a Kizingisnky rajon Republiky Burjatsko (Kizinga,
Magsachon).

72 Cela akce udajné probéhla velmi rychle. Do jednotlivych obci pfijeli blize nespecifikovani
vykonavatelé statni moci a podle seznamu vyhledavali konkrétni osoby burjatského plvodu. Pod
zaminkou vyslechu je odvedli rovnou na popravisté, obvykle do lesa nedaleko jednotlivych obci, kde
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Nepopiratelnou roli pritom sehral fakt, Ze vétSina Burjati se do Mongolska
dostala utékem pired komunisty po Velké rijnové socialistické revoluci
vroce 1917.173 Pro cast téchto uprchlikii vS8ak Mongolsko predstavovalo jen
,prestupni stanici“ a ti pak pokracovali dale do Ciny (do Vnitiniho Mongolska)
a néktefi azZ do USA nebo Australie:174

Pod vlivem vale¢nych a revolu¢nich udalosti odesla velka ¢ast Zabajkalskych
Burjatii po roce 1917 také do Vnitiniho Mongolska, kde se usidlili v oblasti
Chulun-buiru pod vedenim Ajise Zamcarana a Namdag-Nojona. Podle
dochovanych archivnich material vroce 1920 prekocovalo 373 rodin, které
zalozily samostatnou spravni jednotku choSun (bur. xowyn). Imigrace do
Vnitiniho Mongolska pokracovala i v dalSich letech a proto byl burjatsky choSun
rozdélen na dva (vychodni a zapadni), které vice méné odpovidaji soucasnym
dvéma burjatskym somontim Baruun homon (bur. bapsisih homon) a Zuun homon
(bur. 3yyn homon). Soucasna populace dosahuje necelych osmi tisic obyvatel. Tato
skupina je dnes zndma pod nazvem Senechensti Burjatil’sa predstavuje
nejvyznamnéjsi burjatské osidleni na tizemi Vnitintho Mongolska.176

Cast Burjatl mezi jednotlivymi staty prechazela i vdobé komunismu a to
v disledku aktualni politické situace. Pro Burjaty v riznych statnich celcich
zlstaly Kkontakty sostatnimi v zahrani¢i preruseny. Z této doby jsou znamy
ojedinélé ptipady ilegalniho odchodu z Ciny a jak do Mongolska, tak dokonce i do
Sovétského svazu. Tato migrace realizovand Casto za podpory rozsahlé

pribuzenské sité umoznujici pololegalni spolupraci s prislusniky statnich organt

pozdéji pfibuzni nalezli jejich téla. (Z terénniho vyzkumu, Binder, Dadal, Bajan Uul, Severovychodni
Mongolsko, prosinec 2005, kvéten 2006, z terénnich vyzkumu, severovychodni Mongolsko, prosinec
2005, kvéten 2006.

178 v&tsina respondentll, Burjatd z Dornodského a Chantijského ajmaku, uvadéla star$i data pfichodu
svych predkd z Ruska, nejc¢astéji obdobi mezi lety 1912 &i 1914. Tato data se v jejich podani stahovala
ke star8im politickym udalostem, které samotné VRSR predchazely, pfipadné jako diivod uvadéli
~spontanni navrat do zemé svych predkd®. Velmi pravdépodobné vsak je zamérné zkresleni historickych
Udaji v souvislosti s politickymi problémy a genocidou Burjatd v 2. poloviné 30. let. Mnozi v jejich
disledku zmeénili sva pfijmeni i plvod, aby tak skryli skute€ny divod odchodu z revoluéniho Ruska
a vyhnuli se represim. Je mozné, zZe ze stejného divodu zménili i dalsi informace. Ibid.

74 Z terénnich vyzkumu, Cedebdorz, Binder, kvéten 2006.

75 (bur. LLsHax3H) v burjatském jazyce oznaguje nové misto — prostor.

178 \iz napfiklad Emigracija v Senechan: Istorii Sinechenskich burjat. Ugaj Zam: specvypusk. 2008, &. 23,
s. 12-14.
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v méné dostupnych oblastech ziistala utajena veskeré statni agendé a zcela unikla
veskerym oficialnim zaznamtim.177

0d devadesatych let minulého stoleti se vzajemné vztahy Burjatu Zijicich
vriznych statnich celcich obnovuji. Vyznamna je spoluprace pri poradani
kulturnich akci, konferenci, festivalli, sportovnich klani ¢i setkani mladeze.
Nejznaméjsi z téchto akci je festival Altangana poradany Mongoly kazdy druhy
rok formou hudebni a divadelni soutéze. Vitézové lokalnich kol se setkavaji
v dal$ich kolech na drovni autonomnich spravnich celkd a statd. Vybrani z nich
poté postupuji do finale poradané stridavé v jednotlivych regionech obyvanych
Burjaty. Prvni ro¢nik soutéZe probéhl v roce 1994 v Ulan-Ude, nasledujici ro¢niky
napiiklad v Binderu & Cejbolsanu v Mongolsku nebo ve mésté Aginskoje
v Aginském burjatském AO. Naposled se festival konal v roce 2012 a jeho finale se
odehralo v Aginskoje (Zabajkalsky kraj).

Velmi intenzivni jsou vztahy na drovni nabozenské. Piikladem jsou kontakty
mezi buddhistickymi Kklastery tibetské tradice Gelugpa, v rdmci niZ jsou
realizovany navstévy duchovnich uciteld, mistrii a chubilgani, zahrani¢ni staze
chuvarakii ¢i vybranych lamii mezi Burjatskem, Kalmyckem, Mongolskem,
Tibetem i severni Indii.

Intenzivni kontakty jsou také mezi Samanisty a Samany. Nejcastéji se jedna
o navstévy uvéhlasnych mistrii, Casté jsou i vztahy uciteli a jejich Zzaka
a nejriznéjsi setkdni Samant. Ty se uskutecniuji vramci akci duchovniho c¢i
folkloristického charakteru (napiiklad tzv. Samanské konference, spolecné
poradané velké obrady apod.). Prikladem vyznamného Samanského mista je
centrum v Charchite (somon Bajan-Ul, ajmak Dérnéd), které v 90. letech vzniklo
z iniciativy burjatského $amana Cerembavy nebo skala Samanka nedaleko obce

Chuzir na ostrové Olchon.

" Na urovni folkloru se dodnes traduji riizna vypravéni. Jako napfiklad pfibéh o jistém ,pfibuzném®,

ktery pfisel z Ciny a jehoZ obg&anstvi v tehdej§im SSSR bylo vytvofeno pololegalni cestou diky siti
pfibuznych. Z terénniho vyzkumu, Edik Batocyrenov, Ulan-Ude, srpen 2004.
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3. KONCEPCE SAMANISMU A JE]i VYVO]

3.1 UVOD DO $AMANISMU

V soucasné spolecnosti existuje jen malo ndboZenskych jevi, které by se tésily
takové popularité, jako Samanismus. Je tomu diky vlivim New Age, které od
Sedesatych let ve znameni postmodernistické dekonstrukce rozsirily
individualisticky pristup v hledani spirituality zaloZené na osobnich
zkuSenostech jednotlivci a jejich predstavach o kosmologii osvobozené od
omezujicich nabozenskych dogmat. V poslednich letech tak bohaty fond literatury
(praktickych navodd, ,etnografickych” popist ,jak se stdt Samanem* apod.) stejné
jako mnozstvi vyukovych aktivit (workshoptli, seminaii) ve jménu ,novodobé
duchovnosti“ zapliluji v celosvétovém meéritku pulty knihkupectvi, aby pomoci
Jnejesencidlnéjsich metod odhalujicich univerzdlni podstatu ndboZenské
zkuSenosti“ umoznily kazdému zajemci bez rozdil kultury ¢i jazyka objevit
»Skutecnou podstatu svéta a misto kazdého clovéka v ném*.

JiZ od pocatku 20. stoleti vznikla tendence nazyvat Samanismem Sirokou skalu
nabozenskych jevi, pricemz autofi mnohych knih bézné zaménuji termin Saman
s nékterymi dalSimi specialisty (Carodéj, kouzelnik, 1é¢itel, knéz, medicinman), jeZ
vystihuji jen ¢ast Samanovych aktivit, jako by se jednalo o uplna synonyma. Tato
situace je do zna¢né miry zavinéna tim, Ze dodnes neni dostatetné jednotna
terminologie, na niZ by se bez vyhrad shodli sami odbornici. Naopak,
s postupujicim ¢asem pod piivodnimi oznacenimi pribyla nova pojeti a definice.
Ve vysledku tak doslo kjejich vyznamovym posuniim, coZ navic v praktické
roviné vedlo k promichavani jejich rtiznych smysli. AC se to v prvni radé tyka
hlavné laického uZivani, analogicky trend do urcité miry postihl i védecky
diskurs.

Pri hledani definice, respektive definic Samanismu je tak treba zaclit od
pocatku, tedy od piivodu samotného terminu. Cely koncept je odvozen od
ustfedni osoby - Samana. Toto oznaceni pochazi ztunguzskych (popripadé
tunguzsko-mandzuskych) jazyki, u jejichz nositeli $aman (evenk wamaH) Ci

saman (evenk. caman) predstavoval naboZenského specialistu a prostiednika

67



mezi jeho spoleCenstvim a svétem duchi, jenz prakticky zastaval funkci 1écitele,
exorcisty, obradnika a hadace zaroven.

Etymologie tohoto terminu jiZ neni zcela jednoznaCna, vétSina odborné
vefejnosti se priklani k ndzoru, Ze Saman vyznamové souvisi se slovesem sa -
znat, védét (evenk. ca).178 Podle tohoto pojeti Saman predstavuje ,védouciho®,
»nékoho, kdo vi“. Autochtonni ptivod tunguzsko-mandzZuského slova zastaval také
Dorzi Banzarov, ktery jej odvozoval od kofene sam, “k kamopum omHocsimcs
HECKO/bKO €108 MAHbONMCYPCKUX U MOH20AbCKUX [...]. 3HaueHue amux ca108 8oobwe
gblpaxcaem 6GecnokKoiiHoe, 803MyujeHHoe cocmosiHue“,17° coz podle néj zcela
odpovida charakteru Samana. Dal$i etymologie hledaji ptivod evenkského
terminu v indickych jazycich. Je pritom bran v potaz proces zprostiedkovaného
(tj. neprimého) le¢ permanentniho ovliviiovani marginalnich oblasti z center
svétovych kultur, jakymi byla v ptipadé Asie pravé Indie a o néco pozdéji i Cina.
Analogické nazvy lze spatrit napriklad v palijském slové samana nebo
sanskrtském Sramana, coz oboji znamena knéz. Vysvétleni indického pivodu je
nékolik. Jako mozna se jevi varianta, Ze se do tunguzstiny toto slovo dostalo pres
Cinsky prepis z palijStiny nebo pres jazyky Stredni Asie. O poslednim
jmenovaném by mohlo svédcit napriklad oznaceni buddhistického knéze
v tocharstiné (samane) ¢i sogdijstiné (§m.n.).180 Davny buddhisticky vliv jiZnich
oblasti Sibite se do vpadu Islamu do Stiedni Asie mohl odehravat obéma cestami.

Kromé zminéného ,notoricky zndmého tvodu“ snad kazdé prace tykajici se
Samanismu je ovSem dulezité si pripomenout, jak a na zakladé jakych aspekti se
koncept Samanismu tak, jak byl pfijat v evropském mysleni, postupné vyvijel.
Podobné analyze se, snad pro jistotu, snad pro prili§ velkou sloZitost, prevazna
vétSina autord zcela vyhyba. Nicméné rozplést tento ,gordicky uzel” je asi jediné

vychodisko k pochopeni toho, co pojem Samanismu vlastné predstavuje.

'8 SEM, Sost.: T. Ju. Samanizm narodov Sibiri: etnograficeskie materialy XVIIl - XX vv. : chrestomatija.
Sankt-Peterburg: Filologi€eskij Fak. Sankt-Peterburgskogo Gosudarstvennogo Univ, 2006. ISBN 58-465-
0424-8,s 7.

179 ,ke kterym se vztahuje nékolik slov mandzuskych a mongolskych [...]. Smysl téchto slov vyjadfuje
neklidny rozruSeny stav." (Tuéné zduraznéno autorem dizertace). BANZAROV, Dorzi. Sobranije
socinenij. 2. dop. izd. Ulan-Ude: I1zd-vo BNC SO RAN, 1997, ISBN 57-623-1014-0, s. 50.

180 Existuje vice variant etymologie vyrazu $aman. Velka &ast orientalistil v 19. stoleti vyvozovala pivod
tohoto terminu od slova ,8§a-men“, coz je Cinsky prFepis palijského slova samana (sankr. Sramana).
Znacné popularité se téSila také lingvisticka teorie o turkitské etimologii slova Saman. Srov. ELIADE,
Mircea. Samanismus a nejstarsi techniky extaze. Vyd. 1. Praha: Argo, 1997, ISBN 80-720-3153-8,
s. 415-416, s. 415-416.
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3.2 CHARAKTERISTIKA KONCEPTU SAMANISMU

V niZze predkladané charakteristice sibifského Samanizmu vychazime
z kompilacnich praci, zejména z dila Mircea Eliadeho.181 Jeho teorie, ackoliv byla
v minulosti podrobena znac¢né Kritice, je prioritné zaloZena na etnografickych
pracich pravé z oblasti Severni a Stredni Asie, odkud také cely koncept vzeSel.
Autor se pak ziskana fakta pokusil zobecnit a najit jejich platnost i v dalSich
oblastech svéta. Vzhledem k tomu, Ze v této praci se zabyvame oblasti, ktera se
nachazi pravé v Severni Asii, nebudeme se k validit¢é Eliadeho teorie
o univerzalité Samanismu bliZe vyjadfovat. Pro postiZzeni tohoto fenoménu,
respektive jeho evropského konceptu, s nimz prevazna vétSina odbornika také
pracuje, je zcela dostacujici. Prakticky identické koncepce se objevuji i v dalSich
komparativnich pracich, jelikoZ pfi jejich vymezovani autori vychazeli ze stejnych
zdroj{, tedy z dél cestovatelli (zejména 18. a pocatku 19. stoleti) a etnografickych
sbért (19. a pocatku 20. stoleti) tykajicich se prioritné arealu Severni a Stiedni
Asie.

Cely koncept Samanismu je zaloZen na osobé Samana. Ziakladem jeho
¢innosti je schopnost dosahovat ,urcitého stavu (védomi)“, ktery mu umoznuje
navazovat kontakt s duchovnimi bytostmi jinych, pro bézné lidi nepristupnych
svétli. Vtomto momenté miizeme rozpoznat ustiedni dichotomii Samanské
kosmologie. Tou je existence dvou svéta - svéta bézného, viditelného a ,,toho
druhého svéta“, ktery je pro bézného c¢lovéka (nebo za béZnych okolnosti)
neviditelny, je zakryt Ci zastfen. Cesta do ného vede pravé prostrednictvim ,urcité
zmény sebe sama“, kterd je obvykle nahliZzena jako zména psychického stavu,
zména vnimani, respektive ,navozeni stavu, v némzZ je mozné se setkat s duchy".
Prvni bézny ,svét jevii“ je podle predstav Samanistti méné skutecny, jelikoz je jen
pouhym odrazem ,skutecné reality”, kterou bézny clovék nedokaze vnimat ani
pochopit. Pravé z této pozice legalizuje svoji existenci Saman. Je osobou, ktera
»2dokdZe videét [to]“, co zlistava ostatnim Cleniim spolecnosti skryté.

Ve studiu naboZenstvi problém ,,mimorddnych stavii“ neni nic zvlastniho.
Naopak, mysticka setkani ,se skutecnym®, ,nevyslovitelnym® s posvatnym Cci

snadpfirozenym se vrlznych ndboZenstvich vyklada jako priznak bozské

81 ELIADE, Mircea. Samanismus a nejstarsi techniky extaze. Vyd. 1. Praha: Argo, 1997, 433 s. ISBN
80-720-3153-8.
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(Bozské) nebo d'abelské (démonické) pritomnosti. Je tim, co ¢ini naboZenstvi
Zivym a autentickym. Snad proto pravé studium onoho ,stavu“, ktery Samanovi
umoznuje jeho ¢innost, se stalo ustrednim tématem vsech samanskych teorii
a to v podstaté od samého pocatku jeho zkoumani. Etnografické materialy pritom
funguji spiSe jako urcité ilustrace ¢i argumenty, které se v jednotlivych pracich do
urcité miry opakuji, aby doplnily néktery ,ustiedni vyzkum“ dokazujici pravost té
které koncepce. O vyvoji evropského (euroamerického) studia Samanismu vsak
pojedname v podkapitole o Samanskych teoriich. 182

Na zakladé samanovych schopnosti vyplyva, Ze na socidlni arovni Saman
plni funkci ochrannou. Pomaha a brani ¢leny vlastni skupiny pied nesc¢etnymi
nastrahami okolnitho svéta a také napomdha pri zajiSténi vSech nutnych
podminek k pieziti v daném Zivotnim prostiedi. Saman musi neustale obnovovat
harmonii mezi svétem lidi a prirody, aby se nevycCerpala, ¢ili aby nevznikl
jednostranny dluh. Saman v ramci $ir$i naboZenské kosmologie pomaha v roli
psychopompa privadét a odvadét duse lidi a stieZit jejich bezpeci. Jeho poslanim
je také chranit své svérence pired pilisobenim cizich zlovolnych sil: rozzlobenych
duchti, moci jinych Samant a kouzelnikli nebo nastrahami cizich skupin, které by
tu jeho mohly ohrozit. V Zivoté autochtonnich obyvatel Sibife Uspéch takika
vSeho zavisel na presné a v€asné znalosti situace, pripadné na moZnosti ovlivnéni
riznych podminek, coZ predstavovalo strategické dovednosti, kterymi Saman
diky svym nadptirozenym schopnostem oplyval.

Zakladni kosmologickou predstavou Samanisti, jak je tradi¢né vykladana, je
rozdéleni univerza na tfi vertikalné usporadané sféry. Jejimi krajnimi ¢astmi jsou
na jedné strané podsvéti a na opacném konci vyssi nebeské sféry. Mezi nimi lezi
stredni svét, ktery je svétem lidi. Tato zdkladni kosmologicka predstava byva
zpravidla obohacena o dalsi svéty ¢i riSe tvorici subsféry,183 které nalezi bud’ do
horni, nebo dolni vrstvy. Toto univerzalni déleni na tfi sféry je vSak jednim
z tercu kritiky eliadovské koncepce Samanismu. Kritika je nejcastéji zalozena na

predpokladu, Ze se jedna o poziistatky krestanské projekce, ,nebe, zemé a pekla“.

182 \jiz podkapitola 3.4 Rozvoj §amanskych teorii ve 20. stoleti na str. 79.

183 Jejich pocet je razny a zpravidla podléha urcitym c&iselnym pravidlim. Pfi poétu nebeskych sfér
se nejCastéji setkavame s Cisly 7, 9 a 12. Dle: SZYJEWSKI, Andrzej. Szamanizm. Krakéw: Wydaw.
WAM, 2005. ISBN 83-731-8449-X s. 166.

70



Sjeji platnosti se na prikladech mongolskych a burjatskych pojeti setkame
v nasledujici kapitole.

At uZ presnéjsi kosmologické ¢lenéni svéta vypada jakkoliv, Saman v ném plni
roli prostfednika mezi jeho jednotlivymi ¢astmi. Podle eliadovského pojeti mu
to umozZiiuje ,o0sa svéta“ (axis mundi), po niZ uskutecniuje sviij ,kouzelny let“ do
riznych trovni a sfér.

Saman své schopnosti a moc obyé¢ejné neziskava zvlastni vile, nybrz na
zakladé podrobeni se hluboké vnitini proméné vlastni osobnosti, kterou si
vynuti duchové. Obecné prijaty nazev tohoto procesu je ,Samanskd nemoc* a ma
své charakteristické pocatecni symptomy a scénar obvyklého pribéhu. Nékdy se
k pocate¢ni fazi tohoto procesu uziva oznaceni ,Samanské voldni“ (rus. 306
wamaua, wamauckuii 308).184# To se milZze projevit specifickymi znamenimi,
napiiklad fyziologickymi anomaliemi, 18> imrtim blizké osoby nebo jinymi
zvlasStnimi okolnostmi doprovazejicimi narozeni ¢i urCity Zivotni usek adepta.
Nejcastéji je to v jinoSském véku, kdy duchové zacnou budouciho Samana vyzyvat
k naplnéni jeho poslani, coZ se u néj zacne projevovat psychicky abnormalnim
chovanim, vyhledavanim samoty, potulovanim se a celkovou duSevni
nepritomnosti. Volani ducht se postupné viditelné zesiluje, aZ se pro adepta stava
nezvladatelnym. Navic se v jeho okoli zacnou objevovat dalsi ptriznaky, jako jsou
nehody ¢i umrti v jeho rodiné nebo spolec¢nosti, ke které naleZzi.

Vyvrcholenim celé nékdy aZz neékolikaleté premény je psychickd krize
a (vétSinou zdravotni) kolaps - ,Samanskda smrt a zmrtvychvstdni“. Budouci
Saman pii ni skutecné prochazi vnitfnim proZitim smrti zptisobené duchy, ktefi
jej celou dobu prondasleduji. Podle Samanskych vypravéni je télo adepta zbaveno
vSech mékkych télesnych tkani, které se stavaji potravou ducht. Zbyla kostra je
zakladem nového, zdokonaleného téla. Od duchtG adept ziskava dokonale
fungujici organy (o€i, us$i) a silu, coz se stava zdrojem jeho Samanskych
schopnosti. Tato vnitini c¢ast iniciace je doplnéna vnéjsi - jednak jeji formalni

podobou, kdy vramci své spolec¢nosti budouci Saman prochazi odpovidajicim

'8 SEM, Sost.: T. Ju. Samanizm narodov Sibiri: etnograficeskie materialy XVIII - XX vv. : chrestomatija.

Sankt-Peterburg: Filologi¢eskij Fak. Sankt-Peterburgskogo Gosudarstvennogo Univ, 2006. ISBN 58-465-
0424-8., s. 628, pfipadné SARANGEREL. Zov S§amana: Drevnie tradicii i duhovnyje praktiki. Moskva: izd.
torg. dom Grand, 2003. ISBN 5-8183-0693-3.

185 Ptikladem miize byt rozdvojeny palec svétové znamého olchonského Samana Valerije Chagdajeva.
Blize viz podkapitola 4.6.7. Saman Valentin na s. 242.
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inicia¢nim ritualem, ale také absolvuje teoretické uvedeni do tradic a kosmologie
vlastni skupiny, kterd je zprostredkovana nékterym ze star$ich Samani. Iniciaci je
také ukoncena Samanska nemoc.

Kazdy $aman béhem iniciace ziskava jednoho nebo vice ochrannych duchii
(velmi casto duchi predki). Ti se stavaji jeho radci a pomocniky pti kontaktu
s jinymi silami a také jeho ,dopravnim prostredkem®, ktery mu umoznuje pohyb
v jinych svétech (tzv. kouzelny let). Castym motivem, ktery se v obdobi $§amanské
iniciace objevuje, je tzv. Samansky sratek, kdy si duch opa¢ného pohlavi vybere
adepta za svého partnera, kterého pak doprovazi, chrani a pecuje o néj.
Z takového vztahu miZe vyplyvat zavazek, ktery Samanovi brani v intimnich
vztazich s druhymi lidmi.

Symbolika ritudlni smrti, pfemény a navratu zpét mezi Zivé znamena, Ze
Saman je Clovék, ktery dokazal ovladnout duchy a proto ma schopnost se
v kontaktu s nimi (ve svych ,stavech”) orientovat a do znacné miry je i ridit, coz

ho odliSuje od jinych druhti extatikd, mystiki ¢i psychicky nemocnych lidi.

3.3 SAMANI V EVROPSKYCH PREDSTAVACH

Do evropskych jazykii se slovo Saman dostalo pres rustinu, kdyz jej nejprve
z evenkstiny prevzali rusti cestovatelé, misionari a védci. Zdznam o prvnim uZziti
slov ,Samansky“ a ,Samanit“ v ruském jazyce pochdazi jiz ze 17. stoleti z pera
sibifského vyhnance, protopopa starého pravoslavného ritu Avvakuma Petrova
(Avvakum Petrovi¢ Kondratjev, 1620 nebo 1621-1682).186 Obsah terminu Saman
se jiZz vruském jazyce vyznamové rozsifil na vSechny osoby, které plnily
obdobnou funkci u ostatnich autochtonnich etnik, vyznavact nepiehledné masy
drobnych lokalnich naboZenstvi a kultdi, obyvajicich obrovské teritorium

Ruského carstvi. O prvni pouZziti v cizim (tj. némeckém) jazyce se zaslouzil

% Jedna se o jeho text zroku 1672-1673 sepsany v Pustozerském vézeni, v upravené formé do

soudasné rustiny viz napfiklad Zitje protopopa Avvakuma, im samim napisanoje. Drevnerusskaja
literatura [online]. [cit. 2013-03-15]. Dostupné z: http://old-russian.chat.ru/12avvak.htm dostupny online
napf. zde: http://old-russian.chat.ru/12avvak.htm.
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nizozemsky kartograf Nicolaes Witsen v roce 1692.187 Prostiednictvim dalSich
jazyku se az v pozdéjsi dobé zacal pojem Saman aplikovat i na dalsi , primitivni“ ¢i
»prirodni* narody nejriznéjsich casti svéta.

Pii formulovani prvnich konceptii Samanismu si je tifeba nejprve uvédomit
fakt, Ze se jedna vprvni fadé o evropsky koncept Samanismu, ktery
abstrahoval urcité zakonitosti a spole¢né prvky z kosmologickych i obfadnich
systémi autochtonnich narodii Sibife a to na zdkladé vlastniho evropského
prizmatu prirozené vychazejiciho zkrestanské tradice. Tomu také zcela
odpovidaly tradi¢ni zplisoby reinterpretace animistickych systémi, z nichZz se
postupné formovaly prvni teorie Samanismu.

Tradi¢ni zptsoby nazirani na obiadni animistické Samanské systémy lze
rozdélit do tri hlavnich skupin, a jak bude patrno dale, jistym zplsobem se
nékolikrat v historii opakovaly. Prvni pohled, jakoZto ryze krestansky,
animistické kulty vSeobecné odsuzoval, kvili jejich domnélému spojeni
s ,temnymi“ a ,pekelnymi silami“. Zakladem toho bylo stifedovéké nazirani na
kirestanskou herezi a c¢arodéjnictvi, které svymi mnohymi prvky Samanské
nabozenské systémy pohanskych naroda pripominaly. Valka s neptateli cirkve se
projektovala i do dalSich etnik, ktera se dostala do podruci kirestanskych risi. Na
zakladé podrobnéjsiho seznameni, cestovatelskych a misionarskych zapisii a také
nejstarSich studii byla zavadéna prvni opatfeni potlacujici naboZenstvi
autochtonnich narodi.

Vyznamnou roli pritom sehrala prace Lapponia zroku 1673, ktera byla
sepsana na zakladé pozadavkl Svédské utredni spravy némeckym profesorem
univerzity v Uppsale Johannem Scheffeurem. Toto dilo je plné systematicky
usporadanych etnografickych dat ze Zivota Sami, pricemz kapitoly VII. - XI. jsou
zaméfeny na jejich naboZensky Zivot a detailné jsou v nich vyliceny
charakteristické atributy Samanismu, jako je napriklad popis symboliky bubnu
a s nim spojenych rituald.!88 Diskurz prace se nese v ramci doby svého vzniku a je
ovlivnény krestanskou rétorikou (pohanstvi, magie apod.). Na podkladech, jez

tato prace zpristupnila, zesilily Svédské arady pronasledovani ,of some remains of

87 ELAHERTY, Gloria. Shamanism and the eighteenth century. Princeton, N. J.: Princeton University

Press, 1992, xv, 320 p. ISBN 06-910-6923-9, s. 23.
'8 viiz Of the magicall Ceremonies of the Laplanders. SCHEFFERUS, Johannes. Lapponia. 1674. vyd.
Oxford, 1674. Dostupné z: http://old.no/samidrum/lapponia/chap-xi.html (5. 10. 2012).
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Paganism in Lapland“.18° Kniha byla béhem nékolika let preloZena do rady
evropskych jazykul a sehrala diileZitou roli ve vSeobecné popularizaci podobnych
jevli mezi evropskou inteligenci.

Obdobi osvicenectvi prineslo ponékud odliSné pojeti jevi, jako byla mistni
naboZenstvi a Samanismus. Na né zacalo byt nové pohliZeno jako na jakysi druh
primitivizmu zaloZeného na povérach, ¢imz se nabozenské tradice domorodcii
dostaly do protikladu s osvicenskymi idealy racionality. Jako vymluvny priklad
miiZe poslouzit napiiklad poznamka némeckého cestovatele, kterému Thomas
A. DuBois ve svém Uvodu do Samanismu%0 nespravné prisvojil jméno némeckého
lékare a botanika Johanna Gottlieba Georgiho (1729 - 1802), o némZ bude fec
niZe. V pripadé DuBoisovy niZe prevzaté citace se za autorstvim skryva ziejmé
starsi némecky botanik a 1ékat s podobnym jménem Johann Georg Gmelin (1709-
1755), jenz se béhem svych cest po Ruském impériu (1751-1752) zabyval
i etnografii. Ve svém dile popisoval ,Ssamana Tunguzi, jak praktikuje svd
kouzla“1°1 béhem obradu, kterému osobné prihliZel. ,..Stdle béhal sem a tam
kolem ohné a délal pekelny rdmus Zeleznymi zvonky, které mél pod Saty [..].
Konecné po mnoha hokus pokusech a poceni jsme méli uverit, Ze d'dblové prisii. |...]
Na konci jsme se jen utvrdili v ndzoru, Ze je to vSsechno humbuk, a v srdcich jsme si
prdli, abychom ho mohli zavrit i s jeho spolecniky do urgurského stiribrného dolu,
aby tam stravil zbytek svych dnii neustdlou praci“.192

Zminény druhy némecky botanik a geograf Johann Gottlieb Georgi sepsal na
zakladé svych cest po Ruském impériu ¢tyfdilné dilo Beschreibung aller Nationen
des Russischen Reichs, ihrer Lebensart, Religion, Gebrauche, Wohnungen,
Kleidung und iibrigen Merckwiirdigkeiten,193 jez nese charakter takika etnografické

encyklopedie narodi Ruského impéria. V zavéru tfetitho dilu této prace lze nalézt

189 .Nékterych pozustatk( pohanstvi v Lapslandu®. Viz Of some remains of Paganism in Lapland at this
time. SCHEFFERUS, Johannes. Lapponia. 1674. vyd. Oxford, 1674. Dostupné z:
http://old.no/samidrum/lapponia/chap-ix.html (5. 10. 2012).
0 DUBOIS, Thomas A. Uvod do $amanismu. Vyd. 1. Pieklad Radovan Kalmus. Praha: Volvox Globator,
2011, 374 s. Diagramma, 4. ISBN 978-807-2078-011, s. 286.
191 Cesky preklad pochazi z DUBOIS, Thomas A. Uvod do §amanismu. Vyd. 1. Pfeklad Radovan
t(gglmus. Praha: Volvox Globator, 2011, 374 s. Diagramma, 4. ISBN 978-807-2078-011, s. 286-287.

Ibid.
198 Prace byla vydana v Sankt. Petérburgu v letech 1776-1780, citace v této praci pochazeji z ruského
prekladu Georgova dila vydaného v roce 1799. Prace je v pfedrevoluéni rustingé, Eemuz odpovida i jeji
prepis v této prace vcetné velkych pismen, kde tak autor Cini v originale (v€etné tvrdého znaku ,b*
a znaku je — b uprostfed a na konci slov).
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kapitolu ,0 wamaHckomb Azviveckomb 3akonn“,19% zniz se lze dokonce
dozvédét, Ze , .. MHozouucseHHble s3blvecKie Hapodul Poccilickazo 2ocydapcmea
depacamca omb uacmu llamaHnckazo , omb uacmu Jlamaiickazo [..] mojky.
lllamaHckoll umrmeem’b Hatiboavbwe nocaredogameetl.” 195 Autor pokracuje
podrobnym vyctem autochtonnich obyvatel zdpadni i vychodni Sibife vcetné
,Bypsumb uau Bpackux Tamaph.“196 Z uvedeného vyplyvda, Ze jiz vdruhé
poloviné 18. stoleti v akademické sfére existovalo zgeneralizované pojeti
Samanského vyznani, které se netyka jen Tunguzi, ale vétSiny autochtonnich
vyznavacl drobnych animistickych naboZenstvi ¢i kulti v celém Ruském impériu.
Pri dal$im studiu této kapitoly lze navic zjistit, Ze autor vyjadfiuje vlastni teorii,
ktera svym charakterem pripomina prvky evolucionismu: ,lllamaHckill 3akoH®
NPUHAd1excums 8s Yuc/10 Ape8HLUWUXD 81bps. OHB 8CbX® cmaprbe Ha Bocmokr,
u noyumaemcsi KopHems Jlamatlickazo, BbpamuHckazo u Opy2uxs sA3bl4€CKUXD

mos1k08s.“197

Osvicenecky zpiisob nazirani Samanismu se pak zcela odkryva v Georgiho
vyrocich: ,Y ucnoemdHukoss cezo 3akoHa medxcdy Hawumu Hapodamu, 3da
HedocmamkoMs 2pamamu U WKOAs, MAK}Ce N0 NPUYUHIL 80e8aHill, hpeceseHill,
HENoCMasiHHazo X*cumis, nepeuHayeHHsvIXs npedaHill U nepeeopomoss 2/1ynviXs
UAU 0OMAHYUBBIX® CBAUWEHHOCAYHCUMe1ell, Npemeopu/icsi OHs ho 601bWOol Yacmu
8% NPOMuBHOe UJ0.10CAYHCEeHIe U cambnoe cyesmpie.“198

O tom, Ze ,Saman“ a s nim souvisejici terminologie byla v dobé osvicenectvi
pouzivana nejen v akademické sfére, ale i mezi laickou verejnosti, svédci
napriklad divadelni hra Sibir'sky Saman (orig. lllamans cubupckiii), kterou napsala

sama ruska carevna Katerina II. Velika. Hra v osviceneckém duchu zesmésiiuje

zednarskou 16Zi, na jejiZ popud byl v pribéhu hry do hlavniho mésta ze Sibire

194 O Samanské vife*, viz O Samanskom zakon&. GEORGI, logann Gottlib. Opisanie vsech”
obitajuséich" v" Rossijskom" gosudarstvje narodov": ¢ast™ ftretia o narodach” semojadskich”,
mandzurskich" i vostoénych" sibirskich" kak" i o Samanskom Zakonje. Sankt"-Peterburg: Imperatorskaja
Akademija Nauk, 1799, s. 98 — 116.
195 .pocetné pohanské narody Rouského statu s drzi z ¢asti Samanského a z ¢asti lamaistického |...]
vgyznén/’. Samanské ma nejvic vyznavadéi.” Ibid, s. 98.
]gj ,Burjatii neboli Bratskych Tatard.“Ibid.

Ibid, s. 98.
"% Ibid.
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pozvan (nikoliv tunguzsky!, ale) ,mungalsky“1°°Saman Amban-Laj. O dobovém

chapani Samana muze svédcit i nasledujici dialog:

Bboounb/Bobin/: Onb peMecsioMb mamManb. /Jeho femeslem je byt

Saman)./

CaHoBBb/Sanov/: YTo 3T0 3a peMecsio?.. 1 He C/abIXMBalb.../Co je to za

femeslo? ..[To] jsem neslysel.../

Bbo6uHb/Bobin/:Takb Ha3bIBalOTh MyHrajbl U HHble CUOUpPCKie
Hapogbl cBouxb »kpenosb. /Tak fikaji Mungalové a jiné sibirské

narody svym kné&zim. /200

Z nasledujici ukazky zprvniho déjstvi této hry si lze povSimnout
osviceneckého diskurzu, kdy na jedné strané Saman predstavuje obycejného
clovéka, do kterého jsou hlavnimi hrdiny projektovany predstavy o jeho tajemné
moci. Na strané druhé vSak hlavni ,osvicenecti“ aktéri hry ve vztahu k Samanovi
vystupuji jako k sobé rovnému, kdyZ od ného ocekavaji predstaveni a snad
i predani jeho magického uméni. V rolich se vsak objevuji i , ti zaostalejsi“, v nichZ

stale preziva zakorenény strach ze Samana:

Cugopp [po6ouns (kb Kpomony)/ Sidor Drobin (ke Kromovi)/:
3HaTHO, 6paTh, Thl HE OXOTHUKDB; BbJib U TaMb ecTb JiloAU XKe... / VIS,

Bratre, ty nejsi lovec, vzdyt i tam jsou lidé.

CanoBb/Sanov/: Tomy npumbpbs AM6anb-/lai, koTopoMy U 34bch

nussaTcsl. / Tak napriklad Amban-Laj, kterému se i zde podivuji!

199 (rus. myHeanbckul), oznaceni se uzivalo pro mongolojazyéné obyvatelstvo Zabajkalska, viz

Eooodkapitola 2.7 Etnicka mapa Bajkalské oblasti pod ruskym vlivem na str. 41.

Ukazka ze Cctvrtého vystupu prvniho déjSstvi Viz Socinenija imperatricy Jekateriny II. Ars.
I. Vvedenskij. S. Peterburg: Izdanie A. F.Marksa, 1893. Dostupné z:
http://az.lib.ru/e/ekaterina_w/text 0240oldorfo.shtml (12. 12. 2012).
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dseHa /Ipo6una/Flena Drobina/: A g ero 6010Cb.. 06BOPOXUTD,
NpokKAAThIN (1oeTs. Kb BobuHy). [[UBIIOCH BaM'b, KaK'b Bbl )KUBETe
Cb HUM'Bb Bb OJHOMB IoMb. /A ja se ho bojim...Caruje, proklaty (plivne

k Boobinovi). Divim se vam, jak s nim Zijete v jednom domé./

Kapns [lpoouns/Karp Drobin/: A 4, TeTywka, BUABTh ero y>actb

KaKb Jo6onbiTeHd! / A ja, teticko, vidét ho, to je moc zajimavé./

dsena Jpoouna (kb Kapny /lpo6uny)/Flena Drobina (ke Karpu
Drobinovi/: Okpomt 6bca-kosnayHa, ectb 3abch moJiydine, Ha KOTO
Te6b cMoTpbTh. / Kromé bésu-carodéje, jsou tady lepsi, na koho se

divat./*"!

Evropské obdobi osvicenectvi bylo vystfidano romantismem a spolu s tim, jak
se ,primitiv‘ zménil v ,uslechtilého divocha,” i v animistickych kultech ,prirodnich
ndrodii“ zacali Evropané hledat az do té doby skryté hodnoty. Touto ,,cennosti*,
stejné jako ve vSem ,primitivnim“, byla v prvni radé autenti¢nost a jelikoz rec je
o duchovnim Zivoté, byla analogicky objevena autenti¢nost ,spiritudlni“ ci
»~ndboZenskd“ nepoSpinéna jiz zastaralymi dogmaty cirkve jakoZto instituce,
ktera byla plné pod kontrolou jednotlivych stata.

V krestanském pojeti pritom za nejautentictéjSi naboZenskou zkuSenost bylo
povazovano zivouci setkani s Bohem, které v novovékém katolictvi bylo
predstavovano napriklad kultem sv. Terezie z Avily. JelikoZ pravé takovéto
kirestanské mystické zkuSenosti extaze jakozto vytrzeni a uchvaceni nékterymi
svymi vnéjSimi (ztrata védomi) i vnitinimi (vize, projekce do boZské bytosti)
projevy pripominaly obdobné zazitky domorodych Samani, zacCalo se praveé
s nahlizenim na domorodou ndboZenskou praxi jakoZto na urcity imagisticky

mod religiozity,?02 tedy na naboZenstvi zaloZeném prioritné na bezprostiedni

201 pgistvi prvni, vystup Sesty. Ibid.

V ramci ¢lenéni Whitehouse Harveye na doktrindlni a imagisticky méd (ang. doctrinal and imagistic
mode) nabozentvi. Podrobnéji viz WHITEHOUSE, Harvey. Modes of religiosity: a cognitive theory of
religious transmission. Walnut Creek, CA: AltaMira Press, c2004, xiii, 193 p. ISBN 07-591-0615-0. nebo
WHITEHOUSE, Harvey. Cognitive Evolution and Religion: Cognition and Religious Evolution.lssues in
Ethnology and Anthropology. 2008, ro€. 3, €. 3, s. 35-47. DOI: UDC 2-9:575.8. Dostupné z:
http://www.anthroserbia.org/content/pdf/articles/whitehouse cognitive _revolution_and_religion.pdf.
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naboZenské zkuSenosti, béhem které zakouSeji Samani primou zkuSenost ze
setkani s ,tim“, co zcela prekracuje lidské meze.

V katolickém Kkrestanstvi lze podobné zkuSenosti rliznym zplisobem
klasifikovat, napr. podle povahy priCiny, kterd za ni stoji, na extazi prirozenou
(tj. nezptisobenou zZadnou duchovni bytosti), dabelskou (zplisobenou bytostmi
nizs$i démonologie) a nadprirozenou (zptisobenou z Bozi viile).203

Vuzivani téchto Klasifikaci dochazi kurcitému uvolnéni pii védeckém
posuzovani praktik sibifskych Saman, kterému vsak zlistava i nadale pripsana
extaze, o jejiz hodnoceni se vSak odbornici pokousSeji témi nejnovéjSimi
metodami. Dalo by se také rici, Ze na rozdil od predchozich obdobi, kdy prevladal
bud’ strach, nebo pohrdani, v 19. stoleti za¢ina postupné prevladat spiSe respekt
a touha po ,skutecném pozndni,“ které se u zapadniho Clovéka nedochovalo. O to
silnéji byla takova touha provokovana ,duchovnimi proZitky“ vychazejicimi
z tradic kultur kolonizovanych narodf.

V obdobi 19. stoleti vznikaji prvni odborné prace vénované Samanismu
a pocatkem 20. stoleti je v zakladnich rysech zmapovana cela Sibir i rusky Dalny
vychod. Vtéto dobé vznikly vyznamné etnografické prace, jeZ se v mnoha
ohledech staly zdrojem informaci pro nasledujici obdobi, kdy zacal byt
Samanismus likvidovan a jakykoliv vyzkum Samanismu znemoznén, at uz pod
vlivem marxistické bolSevické ideologie nebo diky priliSné dominanci evropské
kultury.

Mimochodem, to je pravé také obdobi, kdy se i v Ceskych zemich vedle vseho
etnografického a folkloristického materidlu intenzivné sbiraly na venkové
nejriznéjsi relikty pohanstvi vlidové religiozité.204 Ackoliv v Ceskych sbérech
magie a ritualt se nikdo nepokousel o jejich ,samanskou reinterpretaci,” prestoze

by se jisté daly najit argumenty o podobnosti téchto carodéjnickych kult,

203

204 O nabozenské extazi a jejim ¢lenéni blize v nasledujici podkapitole na s. 80.

Naptiklad nékteré prace Cerika Zibrta. Viz ZIBRT, Cené&k. Myslivecké povéry a ary za starych Gasti
v Cechéch. Vyd. 1. Milevsko: Agentura Porthos, 1997. [70] s. ISBN 80-238-1439-7. ZIBRT,
Cenék. Seznam povér a zvyklosti pohanskych z VIII. véku = (Indiculus superstitionum et paganiarum):
jeho vyznam pro vSeobecnou kulturni historii i pro studium kulturnich prezitk v nynéj§im lidovém
podani: se zviastnim zietelem k Geské lidovédé. V Praze: Nakladem Ceské akademie véd cisare
Frantiska Josefa pro v&dy, slovesnost a uméni, 1894. 176 s. Rozpravy Ceské akademie cisafe Frantiska
Josefa pro védy, slovesnost a uméni; ro¢. 3, tfida 1, &. 2., ZIBRT, Cenék, ed. Historia o Zivotu doktora
Jana Fausta, znamenitého Carodéje, téz zapisich dabelskych i ¢arich a hrozné smrti jeho. V Praze:
Nakladem J. Otty, 1903. 195 s.
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zaznamenanych zejména ve stfedovékych a rané novovékych zaznamech.205
Samanismus v této dobé zlistava za hranicemi ,civilizovaného svéta“, tedy v Asii,

kde byl pivodné objeven.

3.4 R0ZV0J SAMANSKYCH TEORIi VE 20. STOLETI

Od konce 19. stoleti zacinaji postupné vznikat prvni Samanské teorie.
Osvicenecky racionalismus, ktery se promitl do evolucionismu a dal vzniknout
prvnimu univerzalistickému pojeti Samanismu, jez v roce 1873 wvyslovil
J. Lubbock.2%¢ Podle néj Samanismus predstavuje prvni stupen ve vyvoji lidstvi,
ktery se vyvinul z fetiSismu.207 A dale se podle néj v Samanismu poprvé objevilo
pojeti ,, (of) the superior deities (that) are far more powerful than man, and (who
is) of a different nature. Their place of abode also is far away, and accessible only to
Shamans“.208 Jiz v 19. stoleti se objevuje mySlenka o Samanismu jakoZto
o univerzalnim jevu objevujicim se v kulturach celého svéta. V obecném pojeti
vSak stale pretrvava Samanismus jako jev spojeny vyhradné se Stiedni a Severni
Asii.

K dalsimu vyvoji dochazi az na pocatku 20. stoleti a to v souvislosti s rozvojem
védnich disciplin o clovéku. Védci, zkoumajici ,zdhadné jevy" vychazejici
z vnitintho svéta domorodct, za pouZiti objektivniho etnografického sledovani
a podrobného popisu se vice zaméruji na problém, co to Samanismus vlastné je,
respektive ¢im je zplisoben. Dosavadni pohledy na ,ddbelské dilo“ i
,naboZenskou zaostalost“ nepftinesly Zadné vysvétleni, které by clovéka 20.
stoleti dostatecné uspokojilo. Pfesto jesté Cesky religionista Prof. Otakar Pertold
ve své publikaci z roku 1925 urcené ,pro vysokoskolské studentstvo“ povazuje za

dtlezité upozornit na to, Ze: ,naprosto nesprdvné pojeti ndbozZenského rdazu oblasti

0 zplsobu, jakym se pfemystuji zmista na misto. SPRENGER, Jakob a Heinrich

INSTITORIS. Kladivo na ¢arodéjnice. Vyd. 1. Pieklad Jitka Lenkova. Praha: Levné knihy KMa, 2006, 646
s. ISBN 80-730-9361-8, s. 258-268.

206 LUBBOCK, John. The origin of civilisation and the primitive condition of man: mental and social
condition of savages. 6. ed. with numerous add. London: Longmans, Greeen and Co., 1902, xxiii, 577 s.
207 SZYJEWSKI, Andrzej. Szamanizm. Krakéw: Wydaw. WAM, 2005. ISBN 83-731-8449-X. s. 286.

208 .pojeti vys§Sich bohu [, ktefi] jsou mnohem silnéjsi nez &lovék, a (ktefi) maji jinou podstatu. Jejich
umisténi je také velmi vzdalené a dostupné pouze pro Samany. LUBBOCK, John. The origin of
civilisation and the primitive condition of man: mental and social condition of savages. 6. ed. with
numerous add. London: Longmans, Greeen and Co., 1902, xxiii, s. 210.
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severo-asijské je, kdyZ se tvrdi, Ze ndrodové této oblasti uctivaji démony, nebo Ze
znaji jen boZstva d'abelskd, a kulty jejich, Ze jsou jen kulty d'dbla a zla“.29°

Prace, které byly do pocatku 20. stoleti napsany, co se Sifky i hloubky
rozpracovani problému tyka, popsaly Samanismus dostatecné, aspont do takové
miry, Ze je evidentni o jaky jev se jedna. Vzhledem k dlouhodobé pretrvavajicim
vlivim velkych ndboZenstvi (kiestanstvi, islamu a buddhismu), stejné jako
civilizatnim vliviim, jiz zminény Otakar Perold upozornuje, Ze ,pro studium
ndboZenstvi této oblasti (Severni Asie) jsou diileZitéjsi zprdvy starsi, neZ zprdvy
novodobé*“.210

Nejstarsi prace naprosto jasné ukazaly, kterym smérem se vyzkum Samanismu
bude dal vyvijet, totiz kdyz jiZ nejstarsi misionari a cestovatelé jasné podtrhli (pro
né evidentné nejzajimavéjsi) vymezujici znak Samanské naboZenské praxe, tedy
Samanskou extazi, tak jak bylo uvedeno v predchozi podkapitole.

Extazi 1ze z pohledu cirkve délit. Ta Zadouci, jeZ vede k Bohu, je popsana jako
s2uchvdceni mysli, pri kterém jsou smysly zcela ochromeny a zbaveny své cinnosti,
takZe ve chvili extatického vytrZeni oci nevidi, usi neslysi a ¢lovék se stdvd uplné
necitelny k dotekiim zvenku. Jeho rozum je zcela uchvdcen boZskym tajemstvim,

211 o v ’ v . 7 v s 212
""" Ta mize byt oznacena jako extdze nadpfirozena,

které je mu odhaleno.
vedle které pak stoji ,.extdze prirozend*, ale také ,,extdze d'dbelskd.“?'3 Zatimco
prvni cestovatelé v Samanské ritualni praxi obvykle vidéli pravé treti z variant
(extazi d'dbelskou), religionisté konce 19. stoleti patraji po Cisté skutecné extazi
jakoZto znaku Cistého nekonceptualizovaného setkani s ,,posvatnem®, které podle
nich bylo charakteristické pro rané formy ¢i stadia ndboZenstvi, tedy pro
Samanismus. Marettova Koncepce ,,posvdtné, neraciondlni zbozZné bdzné‘, se
postupné preformulovala az do autonomniho pojeti ,,iraciondlniho posvdtna‘

jakoZto zakladni kategorie vSech naboZenstvi tak, jak je chapal Rudolf Otto.214

Pravé ono ,,mysterium tremendum et fascinans* se stalo jakousi Kkategorii stojici

209 PERTOLD, Otakar. Pfehledné d&jiny naboZenskych soustav celého svéta. V Praze: Vesmir, 1925,
s. 55.
219 |bid 57.
21 Viz DACIK, R. M., Prameny duchovniho Zivota, Olomouc 1947, s. 535.
;j Napfiklad viz OVECKA, J., heslo Extase, in: Cesky slovnik bohovédny, lll., Praha 1926.
Ibid.
214 OTTO, Rudolf. Posvétno: iracionalita v ideji bozstvi a jeji pomér k racionalité. Vyd. 1. Preklad Jan
J Skoda. Praha: Vysehrad, 1998, 157 s. ISBN 80-702-1260-8.
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mimo dal$i déni, ktera byla povaZovana za zdklad ,,ndboZenského chovdni
cloveka.*

Podle pritomnosti extaze v domorodych sibirskych kultech dokonce zacala byt
posuzovana uroven pravosti ¢i degradace Samanismu. Jak o tom piSe napriklad
Vladimir Bogoraz: ,Folklorni tradice ¢ukcti prekypuje pribéhy odkazujicimi na tyto
Samanské transové stavy, ale v redlném Zivoté k nim dochdzi jen velmi zridka,
zejména v moderni dobé, kdy jsou Samani mnohem méné dovedni, neZ byvali ve
starych dobdch."?15

Vladimir Bogoraz vSak predznamenal vznik tzv. psychopatologické teorie
Samanismu. Ta tvrdi, Ze instituce Samanismu je de facto zpiisobem socialni
legalizace psychicky nemocnych jedincti vdomorodych spolecenstvech. Tedy, Ze
Samani trpi psychickou poruchou, avSak ve svych skupinach jsou plné
akceptovani, cemuz odpovida jejich specificky socialni status. Vladimir Bogoraz,
stejné jako napriklad Marie Antoinette Czapliczka?1¢jiz pocatkem 20. stoleti
popsali tendenci k hysterickému, schizofrenickému nebo aspon neurotickému
chovani, které bylo charakteristické pro jedince upadajici do transu.217

Vznik vlastni teorie je vSak pripisovan az Alfredu Ohlmarksovi, ktery ve 30.
letech 20. stoleti popsal tzv. ,arktickou hysterii, jejiz pri¢iny nalezl
v podminkach, ve kterych obyvatelé Sibife a Dalného vychodu Ziji: monoténni
krajina, neptiznivé klimatické podminky, dlouhotrvajici polarni noc a nedostatek
¢i nevhodna skladba vitaminti v potravinach. To vSe podle néj ptlisobi na zdravi
lidi, u kterych se objevuji riizné deprese a neurdzy, které maji tragicky dopad
zejména na citlivéjsi jedince. Podle Ohlmarkse existuji dvé varianty Samanismu -
Samanismus pravy, Cili arkticky, ktery byl pravé popsan a Samanismus nepravy,
subarkticky. V druhém ptipadé se ,arktickd hysterie neprojevuje tak intenzivné
a Samani si musi vypomahat halucinogennimi prostredky, aby wvyvolali
odpovidajici psychicky stav. S rozvojem psychologické pri¢iny k Samanismu se
postupné Samanismus zacina objevovat na dalSich mistech na zemi, tim rada

autorl tuto teorii dlouhad léta potvrzovala. Paul Radin vroce 1937 potvrdil

#5 BOGORAZ, V. G. Cukéi II: religia. J. P- Francova. Leningrad: Glavsevmorputi, 1939. Cesky preklad
viz DUBOIS, Thomas A. Uvod do $amanismu. Vyd. 1. Pfeklad Radovan Kalmus. Praha: Volvox
Globator, 2011, 374 s. Diagramma, 4. ISBN 978-807-2078-011, s. 135.

216 Czaplicka M. A.: Aboriginal Siberia: A study in Social Anthropology. Oxford. Clarendon Express 1914.
Dostupna: http://www.archive.org/stream/aboriginalsiberi00czap#page/n5/mode/2up (14. 12. 2012).

27 57YJEWSKI, Andrzej. Szamanizm. Krakéw: Wydaw. WAM, 2005. ISBN 83-731-8449-X, s. 38.
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obdobnou situaci také u indianti svym prohlasenim o tom, Ze u nich vroli
profesionalnitho kouzelnika vystupovali Silenci stendenci uchylovat se
k nadpfrirozenu,?18a Edwin M. Loeb dokonce objevil, Ze Samanismus na Niue
v Polynésii je dédi¢na choroba.21? Rozvoj obdobnych pojeti pokracoval i v dalsich
letech a udrZel se aZ do druhé poloviny 20. stoleti. JeSté roku 1961 George
Devereux oznacoval Samany za neurotiky.220

Tato teorie se stala dileZitym argumentem pfri kritice zachazeni s psychicky
nemocnymi vzapadni spole¢nosti. Na prikladech zdokumentovanych
etnografickymi vyzkumy bylo poukazovano na béZny zptlisob jejich integrace
v domorodych kulturach.

Psychopatologické teorie mély radu odpircg, jako byli L. B. Boyer, A. P. Elkin
¢i Sigfried Nadel. Posledni jmenovany naptiklad odmital stanovisko, Ze by
psychicky nemocni lidé mohli zastavat takovou vysokou spolecenskou roli jako je
knéz ¢i Saman. Podle néj jsou takovi lidé v kazdé spolecnosti uznani za Silence
a zbaveni své knéZské prestiZe. Sdm pak tento fakt vyvraci na zdkladé viastnich
zkusenosti z terénu.?21

Nejslavnéjsi Samanska teorie Mircea Eliadeho Samana oznacuje ,odbornikem
na trans“ ¢i ,mistrem extdze“*?? jelikoz ,on své duchy ovlddd [...] aniZ se vsak
pritom proméni v jejich ndstroj“.223 Tim se Saman lisi od ostatnich lidi posedlych
démony ¢i duchy. Obdobny rozdil Eliade zdiiraziiuje pti srovnani Samana
s mystikem. Ackoliv v obou pripadech je extatickd zkuSenost povazZovdna za
posvatnou, mystik se k ni na rozdil od Samana chova jako k jevu prichazejicimu
z vnéjsku, ktery je zcela rizen duchovni bytosti (Bohem).

Jak je jiz uvedeno vySe, Samana obecné muZeme definovat jakoZto
prostiednika mezi svétem lidi a svétem ducht, do néhoZ vstupuje zménou stavu
svého védomi béhem transu. Schopnost dosahovat transu je povaZovana za

klicové kritérium, podle kterého se da skutetny Saman rozpoznat. Tohoto

218 |bid. Radim, P. Primitive Religion - Its Nature and Origin. New York: 1937, s. 132, pfevzato
z Szyjewski, A. Szamanizm. Krakow: 2005, s. 38.

219 |bid, 37 — 44.

220 Napfiklad DEVREUX, George. Shamans and Neurotics. American Anthropologist: New Series. 1961,
ro€. 63, €. 5, s. 1088-1090, nebo ERNST, Abraham. Ecstasy or Religiouse Tranbce in the Experience of
Ecstatics and from the Psychological Point of View. Uppsala: Bokforlaget, 1970.

21 NADEL, S. A study of Shamanism in the Nuba Mountains. In: Jounal of the Royal Anthropological
Institute, 1946, ¢. 76, s. 36.

22 £ |IADE, Mircea. Samanismus a nejstarsi techniky extéaze. Vyd. 1. Praha: Argo, 1997, 433 s. ISBN
80-720-3153-8, s. 25-26.

2 |bid, s. 26.
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zménéného stavu védomi Samani dociluji riznymi zplisoby, ty délime do dvou
skupin - cesty prirozené a cesty umélé.

Samanova schopnost dosahovat ,stavu“ (extaze, transu) v némZ je moZné
komunikovat s duchy a vydavat se na cesty do jinych svéti postupné dosla do
dalsi diskuze, tedy autenti¢nosti ,Samanského stavu“ (at uz pojimaného jako
extaze nebo jako trans) vyvolaného pomoci urcitych prirodnich ¢i dokonce
umélych chemickych latek. DokladG o pouZzivani prirodnich halucinogennich
prostiedki k dosazeni ,extiaze“ existuje mnoho. Ve vychodni Sibifi se k tomuto
ucelu tradicné pouzival vyvar nebo dym zdivokého rozmarynu, rojovniku,
jalovce ¢i kiiry borovice nebo se pozivaly rizné druhy hub, zejména muchomiirka
cervena. Dlouho prevladal nazor, Ze Samansky stav dosazeny témito prostredky
»hemd takovou hodnotu“ a Ze se vlastné viibec nejedna o skute¢ny Samansky stav,
ale pouze o jeho napodobu. Podle nazor Andreje Popova Samani pouZzivaji tyto
prostredky jako urcita vabidla na duchy, coZ jim usnadnuje kontakt s nimi.
Nékteré rostliny ¢i houby byly zase povaZovany za posvatné a duchové, ktefi je
obyvali, se mohli stat pomocniky ¢i uciteli.224

Do diskuse o podstaté Samanského psychického stavu v roce 1973 vyrazné
zasahl neurofyziolog S. H. Snyder. Ten objevil, Ze vtéle Clovéka existuji
specialni receptory lidskych opiati a zaroven se mu podarilo v mozku izolovat
vlastni systém jejich produkce. Jejich funkci je, aby v pripadé ohroZeni, ve
stresové situaci, v situaci extrémniho nedostatku, nebo naopak piebytku vnéjsich
¢i vnitfnich podméti zablokoval centrum vnimani bolesti a inavy, ¢imz se vytvori
pocit uvolnéni. Stejny efekt, jak Snyder doklada, ma také rada chemickych latek,
uzivanych v raznych kulturach pti dosahovani extatickych stavl. Napriklad latky
obsazené v peyotlu maji obdobny charakter jako dopamin, ¢i synteticky
vytvorena kyselina lysergova (LSD), jeZ ma ucinky obdobné serotinu. Vysledkem
jeho tvrzeni je, Ze jsou-li zmény psychického stavu védomi vyvolané jak
prirozenou, tak i umélou cestou, jejich vliv na lidské télo je zaloZen na stejnych
neurofyziologickych mechanismech.

Studiem ,zménénych stavii védomi“ se od 50. let zabyval americky psychiatr
ceského plivodu Stanislav Grof. Nejprve v Praze v Bohnicich, kde poprvé testoval

v

ucinky LSD, v cemZ pozdéji pokracoval i v emigraci v USA. V 70. letech poté, co

224 37YJEWSKI, Andrzej. Szamanizm. Krakow: Wydaw. WAM, 2005. ISBN 83-731-8449-X, s. 25.
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nemohl dale pokracovat na experimentech s halucinogeny, se zaméril na metodu
zaloZenou na aplikaci symptomii z predchazejiciho studia uc¢inkd drog, kterou
kombinoval se studiem praktik domorodych lécitelskych obradii. Ve finale
vypracoval metodu zaloZenou na prohlubovani a zvySovani tempa dychani tzv.
holotropni dychani, jehoz aplikace méla byt v prvni fadé psychoterapeuticka.225

Na studium fyziologie transu se zaméroval Michael Winkelman, jeden ze
zakladateld tzv. antropologie védomi (ang. Anthropology of Consciousness). Ten
Samansky trans vysvétluje jako (doCasnou) nadvladu parasympatického
nervového systému v diisledku kolapsu sympatického systému. Dominantni roli
pri rizeni nervové soustavy prebira hypothalamus, nejstarsi ¢ast lidského mozku.
Jeho dominance miize byt navozena také umélym zplisobem a to urcitymi
aktivitami charakteristickymi pro Samanské seance (stereotypni pohyb, tanec,
rytmickd hudba, bolest, halucinogeny, meditace apod.). Navic, resistence této
dominance ma tendenci se sniZovat stim, jak Casto kni dochazi. Trans Cci
zménény stav védomi lze sledovat nejen na zakladé subjektivnich symptomij, ale
také objektivnimi metodami, jako naptiklad elektroencefalografem (EEG).
Vnimany obraz svéta, vnémz se jedinci ,posvdtno“ projevuje, je podle
neurofyziologli, diisledkem preorganizovani spojovacich drah v mozku. JelikoZ
podnéty prichazejici do mozku- signaly o frekvenci 3-6 MHz, ptisobi dlouhodobé,
prevadi se jich ¢ast do projek¢nich bunék, které vytvari dojem exteriorizace
vzniklych vizi do takové miry, Ze se zdaji byt skutecnymi. Podobné jako v tzv.
paradoxni fazi snu (ang. Rapid Eye Movements)?26 dochazi ke zménam
smyslového vnimani svéta, Casu, prostoru a sebeidentifikace - ,je mozné vnimat
svoje télo tak, jakoby je oviddal nékdo jiny (posednuti) ¢i naopak se Ize vtélit do jiné
osoby, predmétu nebo zvirete (projekce). V hlubokém transu se lze ztotoZnit také
s bytim mimo télo (exteriorizace)”. 227

Samanismem z hlediska antropologie védomi se dnes zabyva cela rada

odbornikili, kterd je sdruZend kolem Spoletnosti antropologie védomi (ang.

25 BJize o této metodé napf. GROF, Stanislav a Christina GROF. Holotropni dychani: nova cesta k

sebeobjevovani a léceni. Vyd. 1. Opava: Holos, 2011, 223 s., xxxii s. obr. pfil. ISBN 978-80-254-9215-4.
26 Napfiklad KOUKOLIK, Frantiek. Neurobiologie sebeuv&domovani. Neurobiologie a nékteré principy
kognitivni neurovédy, pojem védomi, védomi v ontogenezi, védomi a sebeuvédomovani. [online]. [cit.
2006-05-12]. Dostupné z: http://profil.muni.cz/02_2004/koukolik.html.

221 57YJEWSKI, Andrzej. Szamanizm. Krakéw: Wydaw. WAM, 2005. ISBN 83-731-8449-X. s. 17 —18.
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Society for the Anthropology of Counsciesness).228 Obdobny princip pri studiu
sibifského Samanismu od 90. let prosazuje v ruské akademické obci také V. I
CharitonovaZ?2? a to jakozto metodu medicinské antropologie.

Hledani objektivnich a exaktné védecky méritelnych pri¢in Samanské
respektive naboZenské zkusSenosti a zkoumanti jejich predispozic a s tim spojena
diskuze neni zdaleka u konce. JiZ dnes je jasné, Ze vSechny psychické stavy
povazované za nabozenskou zkuSenost zlstavaji vZdy spojené s lidskou percepci
a proZitkem, ktery vyvolava. Ne zcela jasné na soucasném stupni vyzkumu
zUstava, zda percepce ve zménénych stavech je spiSe charakteru ,snového“,
Jfantazijniho®, ¢i zda za nimi Ize skuteCné hledat néjakou odliSnou kolektivni €i
dokonce objektivné existujici skutecnost.

Saman se pomoci zménéného stavu védomi, v némZ se z hlediska odborného
zkoumani projevuji pravé takovéto psychické procesy, dostava do kontaktu
se svym duchovnim svétem. Zisky, které z toho cerpa jeho spolecnost, spocivaji
pravé ve schopnostech a dovednostech, které si Saman touto cestou osvojil. K tém

v

nejbéznéjsim patfi:

-¢arodéjnické, magické a 1écitelské schopnosti,
-ovladnuti prirodnich zivll a pocasi,

-komunikace s duchy ¢i dusemi zemfelych,
-komunikace s duchy ovliviiujicimi nejriznéjsi jevy,

-pohyb v prostoru (po Zemi) i mimo néj (do jinych sfér Univerza),
obvykle chapany bud jako ,vertikdlni pohyb“ ¢i pohyb do jinych

sparalelnich“ svéti,

228 Society for the Antropology of Counsciousness [online]. [cit. 2013-12-13]. Dostupné

z: http://sacaaa.org/http://sacaaa.org .

229/ 1. Charitonova je vedouci skupiny medicinské antropologie Institutu Etnologie a Antropologie RAN
(Viz  Institut  etnologii i  antropologii  RAN [online]. [cit.  2012-12-14].  Dostupné
z http://www.iea.ras.ru/cntnt/levoe meny/struktura/fotogalere/haritonova.html, 2. 2012). Je také ¢lenkou
Nadace pro studium Samanismu (Viz Foundation for Shamanic Studies Field Associates and Staff
Associates. [online]. [cit. 2012-12-14]. Dostupné z:
http://www.shamanism.org/fssinfo/fieldassociates.html).
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-pohyb v case, sc¢imZ je spojena schopnost divinace (dokaze
predpovidat budoucnost a odhadnout minulost lidi. Kromé divinace
ma Saman také schopnost ovlivnit budoucnost, pripadné také

dtisledky minulosti.

Saman se nachazi na pomyslném prahu vedouci za hranice vieho znamého
svéta. Co se déje za ,témito dvermi“ se ostatni mohou dozvédét jen
zprostiedkované z mytologie, folkléru o Samanismu ¢i Samanovych vypravéni,
rad a pouceni. Na zakladé téchto ustné predavanych zakladnich ,stavebnich
jednotek” si pak jednotlivé skupiny doplnuji své stavajici kosmologie tak, aby
tradi¢ni i aktudlni ,mystické poznatky“ zlstaly pochopitelné v kontextu svéta
jejich vlastnich zkuSenosti, cozZ jim umoziuje zlistat v co nejtésnéjsim kontaktu se

sakralnim svétem.

3.5 SAMANISMUS JAKO NABOZENSTVi

Definice Samanismu se pohybuje v mezich, kdy na jedné strané miZe byt
chapan jako ndboZenstvi vyskytujici se v Siroké Skale mistnich variant, na druhé
strané pak stoji omezeni pojeti Samanismu nahliZeného jako na pouhy jev, jehoZ
aspekty jsou v rizné mitre zastoupeny takika ve vSech naboZenstvich svéta. Pri
jeSté uzSim omezeni se lze dostat aZ kdefinici Samanismu jako ,specifické
techniky k dosahovdni extdze uvnitr* riiznych ndboZenstvi“.230

Pojimani $amanismu jakoZto naboZenstvi ma dvé podoby. V prvni se za
nabozZenstvi povazuje Samanismus obecné, v druhém piipadé se za samostatna

naboZenstvi povazuji jeho jednotlivé formy u konkrétnich narodi ¢i etnickych

20 WERNER, Karel. Nabozenské tradice Asie: od Indie po Japonsko: s piihlédnutim k Prednimu

vychodu. 1. vyd. Brno: Masarykova univerzita, 2002, 711 s. Religionistika, sv. 5. ISBN 80-210-2978-1,
s. 650, ELIADE, Mircea. Samanismus a nejstarsi techniky extaze. Vyd. 1. Praha: Argo, 1997, 433 s.
ISBN 80-720-3153-8, s. 25.
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skupin - burjatsky Samanismus, tuvinsky Samanismus atd.z31 Pfitom se obé
hlediska spiSe vzajemné dopliiuji, nez vylucuji.

Co se tyka prvni Kkoncepce, jejim zakladem je pozistatek z dob
evolucionismu ¢i dokonce osvicenstvi, v némz Samanismus predstavoval urcité
Lprimitivni“ prapocateéni vyvojové stadium ndboZenstvi. Tato tradi¢ni pojeti
prezila v marxistické sovétské Skole prakticky aZz do soucasnosti, coZ je patrné
napiiklad z vyroku ,mentora“ burjatského Samanismu T. M. Michajlova jesté
z roku 2004, kdyz zacina tvod svého pojednani o burjatském Samanismu slovy:
JamaHuzm - dpesHeliwas peauzusi yen08e4ecmaa, yxadsiwast KOpHSAMU 8 IN0XY
g8epxHe20 nasaeoauma [..] usobpaxceHuss ecmpevaromces 8 Asuu, Agpuke, Eepone
8 Mecmax paccesieHus dpesHezo 4es08eKa." 232

Dalsi pojeti Samanismu jako univerzalniho naboZenstvi (poptipadé
univerzalniho jevu) lze zaznamenat v oblastech vyzkumu, které se zaméruji pravé
na zmeénéné stavy védomi. Pod vlivem neoSamanismu a studia fyziologie
zménénych stavii védomi se do objektivnich exaktnich vyzkumt zapojili i nékteii
rusti etnografové. Diky iniciativé zapadnich odbornikl sdruzenych v Nadaci pro
Samanska studia, v€etné samotného jejiho zakladatele Michaela Harnera, jsou
sjejich iniciativou a novéjSimi pojetimi Samanismu v kontaktu nejen sibiisti
Samani, ale prostfednictvim ,Samanskych konferenci také ruskd odborna
vefejnost. Ta, ackoliv se ve svych pracich k Zadné konkrétni Samanské teorii
nehlasi, zastava urcity v sovétské marxistické tradici ,vSeobecné neutrdini
objektivni“ pristup, vnémZz se integruje tradicni etnografie, psychologické,
psychiatrické a medicinské pristupy ve sledovani ,Samanskych stavii“, ale také
biologie a genetika.

0d pocatku 20. stoleti se hovori o Samanismu také jako o samostatném
nabozenstvi, respektive o jeho reliktu. Tato téze predpoklada, Ze v arealu
Severni Asie existoval v minulosti Samanismus v urcité jednotné formé,
tedy jakoZto jedno naboZenstvi, které pozdéji zaniklo, ale rtizné jeho prvky

se zachovaly v ramci lokalnich kultt u riiznych skupin na Sibiri a ve Stiredni

21 Muzeme oviem jit do vétSich detaild a vydélit mensi skupiny (tunkicky Samanismus, Samanismus

nevyhoda se nam projevi problémy pfi snaze o jeho generalizaci.

%2 Samanismus — nejstarsi nabozenstvi lidstva, ktera svymi kofeny dosahuje az do epochy mladého
[popf. svrchniho] paleolitu [...] se zobrazenimi se Ize setkat v Asii,Africe, Evropé v mistech osiidleni
pradlovéka.© MICHAJLOV, T. M. Samanizm — drenjaja religia Burjat. ABAJEVA, L. L. a N. L.
ZUKOVSKAJA. Burjaty. Moskva: Nauka, 2004. ISBN 5-02-009856-6, s. 352.
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Asii. Obdobny predpoklad vyjadiuje napriklad specialista na Samanismus Stredi
Asie V. N. Basilov, tedy, Ze: ,wiamancmeo cocmasuso yesyw 3noxy 8 ucmopuu
PAHHBIX peau2U03HbIX 8003PEHULl U 0K03a/10 3HAYUMe/bHOoe 8ausiHUe Hd No30Hue
peauzuu kaaccogblx obwecms. OHO npodanicano cOXpaHsamvCs y MHO2UX HAPOO08
8 nepexcumoyHom eude. |..] Peaukmoeass ¢popma wamaHcmea, kKamopas
npuobpesa ceoli 061Uk nod gozdeticmeauem Mycy/1bMaHckol udeoso2uu.... 233

Mnohem jednoznacnéji hovoii napiiklad Cesky religionista Karel Werner,234
ktery se pii hledani cistého Samanismu zaméfil pravé na Samanismus
mongolsky. Ono prapiivodni ndboZenstvi se sice nedochovalo do soucasnosti,
nicméné Karel Werner jeho existenci povazoval za zrejmou, jelikoz: ,KdyZ se
sestavi v§echny zndmé sSamanistické praktiky a s nimi souvisejici svétondzorové
predstavy, dostaneme tak sloZity komplex, Ze je nutno pro néj predpoklddat obdobi
nezadvislosti jako integrdlniho systému praktik a implicitnich nauk a vér, vcetné
kosmologie a mytologie.”?35 Autor dale poukazuje na fakt, Ze mnoho praktik
uzivanych v mongolském Samanismu neni soucasti Zddného jiného naboZenstvi,
ale Ze existuje zcela ,nezdvisle mimo jakoukoliv ndboZenskou spojitost.“236

Pohled na Samanismus jakoZto na naboZenstvi je hluboce zakorenén u laické
verejnosti, respektive u vyznavaca takovych kultl. Naptiklad béhem terénnich
vyzkumi (2004 - 2009) v sou¢asném Rusku jsem se setkal s mnoha lidmi, kteri
jako své naboZenstvi, nebo vyznani deklarovali pravé Samanismus a to jak Rust,
tak i autochtonnich obyvatel Sibife (Burjatti, Tuvinct, Chakasid, Mongolt). Ti
pritom velmi casto neodliSuji lokalni formu Samanismu, (burjatsky a jiny
Samanismus) a Samanismus obecné. To, Ze se jeho etnické (lokalni) formy lisi,
pritom neni nic zarazejiciho, jelikoz, jak sami poznamenavaji, ,,Krestanstvi je taky

vSude jiné, a buddhismus je taky jiny v Japonsku, Indii a u nds [v Rusku]. 237

23 samanstvi vytvorilo celou epochu v historii ranych naboZenskych pfedstav a ovlivnilo pozdéjsi

naboZenstvi tfidnich spole¢nosti. UdrZzelo se u mnohych narodu jakoZto relikty. [...] Reliktni forma
Samanstvi, které ziskalo svoji podobu pod viivem islamské ideologie...“ BASILOV, V. N. Samanstvo
u narodov Srednej Azii i Kazachstana. St. Peterburg: Nauka, 1992, s. 5.

234 Karel Werner - narozen 1925 v Jemnici, v padesatych letech pusobil jako asistent na indologii na
Filozofické fakulté Palackého univerzity v Olomouci, odkud musel z politickych divodl odejit. Od roku
1968 Zil v Anglii, kde plsobil jako docent indické filozofie a naboZenstvi na univerzité v Durhamu (1969-
1990). Hostoval i na Fadé dalich univerzit a v 90. letech pomahal vybudovat Ustav religionistiky na
filozofické fakulté Masarykovy univerzity v Brné. Viz WERNER, Karel. NaboZenské tradice Asie: od Indie
po Japonsko: s pfihlédnutim k Pfednimu vychodu. 1. vyd. Brno: Masarykova univerzita, 2002, 711
s. Religionistika, sv. 5. ISBN 80-210-2978-1.

25 |bid, s. 650.

28 |bid, s. 651.

27 7 terénnich vyzkum(, $amanka Natalja z Chakasie, Ulan-Ude, srpen 2008.
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3.6 NEOSAMANISMUS

JelikoZ se tato dizertaCni prace zaméruje pravé na soucasnost, nelze obejit
problematiku neoSamanismu, ktera je vyklddana riznym zptisobem. VétSinou se
jeho pojeti pohybuji vrozptylu dvou extrému. Na jedné strané se
neoSamanismem rozumi nejsirsi pojeti ,,nového samanismu*“, de facto Samanismu
soucasné doby, Samanismu v kontextu soucasné spolecnosti. V ramci etnickych
skupin a narodnosti postsovétskych regioni jsou takovym zplisobem neoSamani,
kteri se ve spolecnosti objevuji od padu komunismu v 90. letech, odliSovani od
Samant 19. stoleti.238

Vuz$im smyslu je neoSamanismus chapan jako moderni adaptace
samanskych prvki, které sice obvykle vychazeji ztradi¢nich naboZenskych
pojeti, nicméné byly postaveny mimo sviij plvodni kontext. Pro
(neo)Samanismus je charakteristické znac¢né promichavani prvkd, atributd,
kosmologii i obradi riiznych tradic, které jsou navic reinterpretovany na zakladé
»Zdpadniho“ pohledu (at’ uz okultniho ¢i odborného), do jehoZ kognitivniho ramce
jsou plivodni prvky zarazovany. Toto pojeti (neo)Samanismu se zacalo vyvijet
v souvislosti srozvojem New Age od 60. let a zejména snim spojenym
experimentovanim s halucinogennimi latkami, které v té dobé zacaly pronikat
do vSeobecného pojeti jako traditni domorodé prostiedky k ziskavani
naboZenské zkusenosti. Ve vztahu s predstavou o tom, Ze zakladem Samanismu je
pravé zménény stav védomi, zacalo se s uZivanim prirodnich latek obsaZenych
v peyotlu ¢i meskalinu?3, ale také s umélymi napodobeninami, jako LSD.240

V duchu experimentovani s technikami pievzatymi z nativnich kultur narodu
celého svéta se postupné vymezilo pojeti urcitého supra-kulturniho jadra

Samanismu tzv. jddrovy Samanismus (ang. core shamanism),?#1 jehoZz studiem se

238 Takovému pojeti odpovida napfiklad ZUKOVSKAJA, N. L. Neo$amanizm v Burjati. ABAJEVA,
Ljubov' Lubsanovna a Natalja L'vovna ZUKOVSKAJA. Burjaty. Moskva: Nauka, 2004. ISBN 5-02-
009856-6.

29 \/ ¢esting napiiklad HUXLEY, Aldous. Brany vnimani. Pieklad Milan Prochazka. Praha: DharmaGaia,
1996, 160 s. Nové trendy, sv. 1. ISBN 80-860-1318-9, nebo SCHULTES, Richard Evans a Albert
HOFMANN. Rostliny bohti: jejich posvétna, lééebna a halucinogenni moc. 1. vyd. Preklad Martin Silar.
Praha: VOLVOX GLOBATOR, 1996, 192 s. ISBN 80-720-7007-X.

240 Napfiklad viz HOFMANN, Albert. LSD - mé nezvedené dité. Pfeklad Véaclav Sigmund. Praha:
Profess, 1997, 142 s. ISBN 80-852-3546-3.

m Napfiklad do rustiny se anglicky vyraz Core Shamanism pfeklada jako zakladni Samanismus (rus.
basoenili wamaHu3m), coz také lépe odpovida tomu, k Eemu ma odkazovat, tady k vSeobecnému jadru,
bazi, zakladu ¢€i zakladni predispozici k Samanské zkuSenosti.

89



dlouhodobé 1éta zabyva Nadace pro Samanska studia (Foundation of shamanic
studies),?42 kterou v roce 1979243 zalozil Michael J. Harner.244

NeoSamanismus byl v poslednich dvaceti letech doplnén dalSimi pojmy, které
dale rozvijeji nékteré jeho charakteristické rysy. Tzv. méstsky Samanismus (ang.
City shamanism, Urban Shamanism)24 podtrhuje fakt zvySovani koncentrace
Samanli ve méstech, ackoliv to stoji proti tradicnimu zpiisobu souZiti Samanti
s lokalnimi venkovskymi a nomadskymi komunitami. Stejné jako se s timto jevem
setkavame v Evropé a Severni Americe, je dnes zcela béZny i v ostatnich ¢astech
svéta a to vcetné Sibife, kde k rozvoji méstského Samanismu doSlo jiZ
v devadesatych letech. Jesté dale prenos Samanskych prvkit dosel v pripadé
kyber-Samanismu (ang. Cyber Shamanism),24¢ neboli digitalniho Samanismu,
ktery nachazi analogie mezi informac¢nimi technologiemi a urcitou ,bdzi“ lidské
existence a mechanismy fungovani lidské mysli, jez se pak projevuji
v nejraznéjsSich zkuSenostech oznacovanych jako ,Samanské“. Kyberneticky
Samanismus také bézné propojuje tradi¢ni Samanské prostiedky dosahovani
zménéného stavu védomi selektronickou hudbou a drogami. Pro
experimentovani s halucinogeny v souvislosti se Samanismem se uziva také
oznaceni psychotropni Samanismus.247

Oznaceni neosamanismus je do urcité miry zatiZeno pejorativnim smyslem,

jelikoz jako ,neo-“ kategorie prirozené vystupuje v opozici s ,tradicnhim

22 Oficialni stranka nadace The Foundation for Shamanic Studies [online]. [cit. 2013-01-18]. Dostupné

z: http://www.shamanism.org/.
23 pPivodné se jednalo o Centrum pro $amanska studia (Center for Shamanic Studies) viz About The
Foundation for Shamanic Studies. In: [online]. [cit. 2013-01-18]. Dostupné z:
http://www.shamanism.org/fssinfo/index.html.
%0 Harnerové pojeti $amanismu viz HARNER, Michael J. Cesta $amana: [jak probudit svij vnitini
ggtenciél]. Praha: DharmaGaia, 2010, 204 s. Religio (DharmaGaia). ISBN 978-80-86685-81-6.
Napfiklad. PENCZAK, Christopher. City magick: urban rituals, spells, and shamanism. York Beach,
Me.: Weiser Books, c2001, xvi, 302 p. ISBN 15-786-3206-4.
26 Pro ilustraci naptiklad The CyberShaman Tribe [online]. [cit. 2012-12-10]. Dostupné
z: http://cybershaman.ning.com/notes/Remote Energy Transfer - The Core of Cyber Shamanism,
nebo Cyber Shaman [online]. [cit. 2012-12-10]. Dostupné z: http://www.cybershaman.org/. Do této
kategorie Ize ovSem zafadit také rzné pocitacové programy, které dosahuji uréitého ezoterického
efektu. Napfiklad byl vyvinut pocitacovy program Cybershaman, ktery dokaze ,help you in a number of
ways [...] accomplish things you normally find difficult or impossible by teaching you to channel your
intent and then using your focus to power your intent” I[pomoci v fadé zptGsobech [...] vykonat véci, které
jsou pro Vas normalné sloZité nebo nemozné tim, Ze se naudcite vést svij zamér a pak pouZit vasi
koncentraci na posileni vaseho zaméru./ iz Cyber Shaman VIl [online]. [cit. 2012-11-12]. Dostupné
z: http://www.gocs1.com/index.html.
247V geském prekladu jsou dostupné napfiklad DEKORNE, Jim. Psychotropni Samanismus:
psychotropni rostliny v ¢arodéjnictvi. Vyd. 1. Pfeklad Miroslav Krita. Praha: Volvox Globator, 1997, 226
s. Garuda. ISBN 80-720-7098-3, nebo MCKENNA, Terence K. Pravdivé halucinace: zprava
o vyjimeéném dobrodruzstvi v dablové rji. Vyd. 1. Preklad Alexander Neuman. Praha: MATA, 1999, 266
s. Noveé trendy, sv. 7. ISBN 80-859-0569-8.
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Samanismem". Z toho vyplyva, Ze ,neosaman” neni ,tradicni Saman*, a velmi Casto
je tim chapano, Ze vlastné ,neni skutecny saman“. Pritom zcela naopak, vétSina
yneosSamanii“ podtrhuje ,tradicni piivod” at uz svého ,daru” nebo tradic, na které
navazuji.

Pod oznacenim neoSamanismus se tedy skryva Siroka skala pojeti i jevi. Bez
ohledu na to, zda se neosamanismus nakonec stane zdkladem ,univerzdlniho

v

ndboZenstvi“, k némuz miri napiiklad pojeti core Samanismu, nebo se omezi jen

v

na vyuzivani ¢i ,optimalizaci“ tradi¢nich technik, které pretavi do ,modernich

psychoterapeutickych metod*, evidentni je rozdil oproti Samanismu klasickému.

3.7 POJETi SAMANISMU V TETO PRACI

V této dizertacni praci je Samanismus pojat nékolika zptlisoby, které vzdy
vychazi z daného kontextu. Vzhledem k charakteru prace v prvni radé sleduje co
si pod timto terminem predstavuji samotni Burjati a jakym zpiisobem
Samanismus, jak v ruském jazyce, tak i v pripadé jeho burjatskych analogif
vykladaji v kontextu soucasné doby. V jeho zlidovélé interpretaci lze vidét vlivy
bolsevické propagandy, kterd ze Samanli délala podvodniky nebo hlupaky.
Rozpoznat vsak lze i vlivy sovétského akademismu a starSich etnografickych
praci. VSeobecné je prijat do znacné miry zgeneralizovany vSerusky pohled na
Samana jako toho specialistu na nabozZenské obrady, ktery neptlisobi v ramci
velkych nabozenstvi (v pripadé Burjatl je to pravoslavi a buddhismus), nybrz
vychazi z lokalnich a tedy jemu vlastnich etnickych tradic.

V této praci je ,Saman” pojat odliSnym zplisobem, takze do této kategorie jsou
zatazeni i dal$i duchovni specialisté, jako neoSamani prichazejici z nejriiznéjsich
Casti svéta prijmout iniciaci podle burjatské tradice, ¢i jini duchovni specialisté
vychazejici zburjatskych tradic jen minimalné, kteri dokazou vykladat
budoucnost, privolavat ¢i zahanét duchy, 1éc¢it Clovéka i jeho dusi a podobné.
Cilem této prace v zadném pripadé neni jakymkoliv zptisobem hodnotit kdo je
»Skutecny Saman”“ a kdo ne. Naopak, objektem této prace jsou vSichni specialisté,
ktefi se se Samanismem jakymkoliv zpilisobem identifikuji (Samani, pomocnici,

obradnici, Samanisti), sekundarné i vSichni ostatni, kdo tuto identifikaci akceptuji,
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at uZ neutralnim ¢i odmitavym stanoviskem, vztahy mezi aktéry celé této
spoleCenské instituce, jejich moZné kategorizace a vyvoj v poslednich letech.
Teoreticky Uvod o vyvoji konceptu Samanismu v obecné roviné byl nastinén
v této kapitole pro zvyraznéni historickych souvislosti, jejichZ odrazy i disledky
jsou v soucasné situaci, respektive v soucasném chapani Samanismu patrné.

K pouzité terminologii je tfeba jeSté doplnit, Ze Samanismus v nasi praci
predstavuje jednak tradi¢ni kosmologii a naboZensky systém a jednak
snim spojené kultovni praxe, které jsou snim svazany. Vruské literature
(a zprostredkované i v nékterych Ceskych pracich) se lze v tomto smyslu setkat
sdélenim na Samanismus (rus. wamaHusm) a Samanstvi (rus. wamaHcmso).
Jejich presné definice se mirné lisi, ale pro potfebu této prace neni tento rozdil
dilezity.248

Podobné existuje nékolik zplsobl oznacovani vyznavaci kultu. Napriklad
Charitonova pouzivd Cclenéni do tfi skupin - Samany (rus. wamanbwi),
Samanizujici (rus. wamaHcmeyrwwue) a Samanisti (rus. wamanucmoi). V nasi
praci se omezime jen na uzivani prvniho a posledniho terminti kategorie (Saman,
Samanista), oznaceni Samanizujici, vzhledem k vyuziti presnéjSich vymezeni
v ramci danych situaci a kontext(i, povazujeme za nadbytecné. 24°

Nejednotnost v ruské literature panuje také v uzivani terminologie pro praxi
Samana (Cinnost (verbum) - oznaceni ¢innosti (substantivum) - vlastni obiad).
Nejcastéji jsou tak vyuZzivany tridady kamlat’ - kamlanije - kamlanie (¢i obrad)

nebo $amanit®°® -

Samanéni - obtfad. Uvedené vyrazy lze povazovat za uplna
synonyma a obé vychazeji z oznaceni ndboZenského speciality (v prvnim ptipadé
z turkitského oznaceni Samana - ,kam“, v druhém pripadé primo ze vSeobecné

pouzivaného oznaceni tunguzského ptivodu). Pro jednoduchost jsou v této praci

28 Napriklad podle prace Samanizm narodov Sibiri $amanismus predstavuje nabozensky systém
a $amanstvi kultovni praxi. Srov. SEM, Sost.: T. Ju. Samanizm narodov Sibiri: etnografiteskie materialy
XVII - XX wvv. : chrestomatija. Sankt-Peterburg: Filologi€eskij Fak. Sankt-Peterburgskogo
Gosudarstvennogo Univ, 2006. ISBN 58-465-0424-8. s. 627.

249 ZjednoduSené Ize toto rozdéleni chapat tak, Ze Samani jsou specialisté s odpovidajici iniciaci
(Samanskym vysvécenim) a opravnénim vykonavat obfady, Samanizujici pfedstavuji Samanské
pomocniky a specialisty bez Samanského vysvéceni a tedy s omezenym opravnénim vykonavat obfady,
Samanisti jsou pak vSichni vyznavaci Samanismu. Viz CHARITONOVA, Valentina. Feniks iz pepla?:
sibirskij Samanizm na rubezhe tysjaceletij. Moskva: Nauka, 2006, 371 p. ISBN 50-203-3516-9, s. 41-53.
O vztahzich téchto skupin u Burjatd viz podkapitola 4.6.3 Pojeti Samanismu v této praci na s. 230.

20 (rus. wamannTb), ekvivalent burjastkého slova boolooSen (bur. 6eeneewsH). V ruském jazyce bezné
ozandeni vystupuje jako synonymum ruského slovesa kamlat. Srovnej napiiklad MANZIGEJEYV, I. A.
Burjatskije SamanistiCeskije i doSamanistiCeskije terminy. Moskva: Nauka, 1978, s. 27.

92




uprednostnéna slova vychazejici ze slova Saman (Samanit, Samanéni, Samansky
obrad).

Vtéto praci je spiSe uZivano oznaceni zménény stav védomi, popripadé
vtéleni ducha. Veskera alternativni oznaceni, napiiklad extdze Ci trans, jsou
pouzity v kontextu, kde je to pro presnost zadouci. Pri jejich uziti je vSak nutné
brat vuavahu, Ze ackoliv nékteri Samani uprednostnuji riizné rusifikované
varianty, vZdy se jedna o preklad ptvodnich burjatskych oznaceni ongo orolgo,
ongo oroo, nebo ongotocho (burj. onzo oposeo, oHz0H 0poo, oH20mox0), které se

vztahuji ke vstoupeni Ongona (ducha) do téla Samana.*"

1 Blize viz zavéredna podkapitola 4.6.7. Hlavni diskurzy sou¢asného $amanismu na str. 248.
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4. BURJATSKY SAMANISMUS

4.1 UvVOoD DO POJETI BURJATSKEHO SAMANISMU

Jak vyplyva z predeslych dvou kapitol, celé pojeti ,burjatského Samanismu*
vychazi zkombinace obou dvou KkliCovych terminii a snimi souvisejicich
konceptd, jejichz vyvoj a vyznam byl v riiznych kontextech podroben analyze
v predchazejicich dvou kapitolach.

Existence obou konceptl, jak ,Samanismus“ tak i ,Burjat‘ respektive
Lburjatsky*, 1ze s definitivni platnosti ohranicit aZ druhou polovinou 18. stoleti.
V obou pripadech lIze také tici, ze vyznam obou termint tak, jak jsou dnes
pouzivany, se do burjatské kultury dostal prostrednictvim kultury ruské. Ackoliv
samého pocatku ruského dobyvani Bajkalské oblasti, o ,Burjatech” se zacina
bézné hovotit az v 18. stoleti, opomeneme-li jedinou vyjimku, (totiZ) zminku
o Burjatech v Tajné kronice Mongolii pochazejici z 13. stoleti, jejiZ etnonymicky
vyznam byl podroben analyze v druhé kapitole.252

Nejstarsi potvrzené doklady o ,Mongolo-Burjatech” jsou jesté pozdéjsi datace
ajsou poprvé zaznamendny v pasazich nékterych kronik Selenginskych
a Chorinskych Burjati, které pochazeji z 18.a 19. stoleti.

Slovo ,Saman“ pivodné vychazejici z tunguzstiny, zacali rusti kolonizatori
vyuzivat pro obdobnou instituci pohanského obradnika u vSech etnickych skupin
na Sibifi a Dalném vychodé a to vCetné Burjatii a Mongoli. O jeho popularizaci
svéddi jiz divadelni hra Sibirsky Saman z roku 1786. Ackoliv se mezi Burjaty
a dalSimi mongolskymi skupinami pro takového specialistu tradi¢né pouzivala
jind oznaceni, jako naptiklad béo (bur. 6ee6), utgan (bur. ymear), udagan (bur.
ydazan), s postupnou rusifikaci Burjati bylo do burjatské kultury pftijato i toto
piivodné evenkské oznaceni.

Ackoliv samotné pojeti ,burjatského Samanismu”“ je omezeno existenci obou
ustanovujicich ¢initeld, je ¢asto v kontextu, jak je pojiman samotnymi Burjaty

i nékterymi sovétskymi akademiky - evolucionisty, chapano jako ,praddvné

%20 etymologii podrobnéji viz podkapitola 2.9 Kde se vzali ,Burjati‘ na s. 49.
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ndboZenstvi predkii soucasnych Burjati“. Zaznamy a dokumentace, at uz porizené
nejstarSimi cestovateli a kronikari, nebo prvnimi etnografy v druhé poloviné 19.
stoleti a prvni poloviné 20. stoleti, jsou casto pojimany jako ,relikty” starSich
kultovnich tradic, které se v ramci jednotlivych subetnosi (kment, kmenovych
skupin ¢i jen rodii) zachovaly az do pozdéjsich dob. Pri studiu téchto historickych
aspektil je proto vhodné se zamérit i na star$i zaznamy o duchovnim Zivoté

etnickych skupin kocujicich v Severni a Stredni Asii.

4.1.1 NEJSTARSi ZDROJE INFORMACI O BURJATSKEM SAMANISMU

Pro studium nejstarsich tradic etnickych skupin formujicich moderni burjatsky
narod, vzhledem k tomu, Ze Bajkalska oblast byla od 13. do 17. stoleti pod vlivem
mongolskych chant a od 17. stoleti az do soucasnosti soucasti Ruského statu, je
vhodné se zamérit na prameny vychazejici z téchto skutecnosti. Ackoliv existuji
i starsi informace, vétsinou z ¢inskych kronik, které popisuji nomadské skupiny
a jejich zvyky a tradice na sever od ¢inskych hranic, jsou tyto informace znacné
utrzkovité. Navic nelze jasné dolozit, jakym zplsobem se narody popisované
v ¢inskych kronikdch mohly podilet na formovani soucasnych Burjatl ¢i jejich
piredchiidci. Oproti tomu nelze popfrit tyto souvislosti vzhledem k naboZenskym
tradicim obdobi Mongolské riSe a v mezidobi pred ovladnutim oblasti Ruskym
carstvim.

Z popisti nabozenstvi Mongolo-Tatart stoji za zminku nékolik ne prilis
podrobnych informaci zcestopisu Marca Pola. Velmi zajimavy popis
naboZenského Zivota ve svych knihach Historia Mongalorum quos nos Tartaros
appellamus (Historie ~ Mongolli, Kkteré nazyvame Tatary) 253 a  Liber
Tartarorum (Kniha o Mongolech) prinesl italsky cestovatele Giovanni da Pian del
Carpine. Za pozornost v nich stoji informace tykajici se zejména kulti ohné, nebe,
slunce a luny a o povérach a tabu, znichZ néktera jsou dodnes Mongoly
dodrzovana. ** Podrobnéjsi informace o Samanech a Samanskych Kkultech

i praktikach na dvore panovnika Mangu-chana prinasi cestopis Viléma z Rubruku

23 \/ ruském prekladu napfiklad viz Dzovanni del’Karpini: Istorija mongolov, katorich my nazyvajem
Tatarami. Tatarskaja elektronnaja biblioteka [online]. [cit. 2013-02-20]. Dostupné z
http://kitap.net.ru/archive/12.php.

4 Blize viz Putovani v Mongoliim. Praha: Statni nakladatelstvi krasnéliteratury a uméni, 1964, s. 25-28.
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Itinerarium Ad Partes Orientales. O Samanskych praktikdch Mongold pak svédci
zejména vypravéni ,Jak mongolsti carodéjové vyvoldvaji d'abla“, ktery velmi
presné popisuje Samansky obtad.”* Ze stejného obdobi pochazeji informace
o nadboZenstvi Mongoll z Tajné kroniky Mongold.

Uplnéjsi a jasnéjsi data lze vsak ziskat aZ z dél pochazejicich z obdobi ruského
dobyvani Bajkalské oblasti. Prvni kompletnéjsi popis je zlet 1692 - 1695 od
danského cestovatele a diplomata25¢ Everta Ysbrantse Idese (1657-1708), ktery
byl vtéto dobé jako rusky vyslanec povéren misi do Ciny. Ten béhem svého
pobytu v Balaganském ostrohu navstivil mistni ,pohanské Burjaty“.257 O jejich
naboZenstvi piSe: ,Heckosnbko pa3 8 200 OHU KAAHAWMCS MPYNAM K03/108
U 6apaHo8, HACA}CEHHbIM Ha wecmax neped ux dOMOM, NOKA OHU He CZ2HUIOM,
Makxice CKJAOHSIHM 20/108bl, CUOSI HA KOPMOYKAX CO CAONCEHHbIMU PYKAMU, He
NPOU3HOCS HU caoea. ** Z jeho dalsich informaci jesté vyplyva, Ze Burjati méli
také knéze (Samana) a za posvatné povazovali jezero Bajkal,259 na jehoZ biehu
se nachazelo jejich nejposvatnéjsi misto.260

Dalsi zpravy pochazeji od skotského lékaie a cestovatele Johna Bella (1691-
1780), ktery byl v roce 1718 vyslan na diplomatickou misi do Ciny vedenou L. B.
[zmajlovem. Ten ve své praci pro zapadni Ctenare poprvé popsal Samansky obrad,
vCetné mista, dcastnikd a ¢asti pouzitych ritudlnich predméti. Cely obrad vsak
v osviceneckém duchu své doby zhodnotil takto: ,In short, nothing is more evident
than that these shamans are a parcel of jugglers, who impose on the ignorant and

credulous vulgar.“?61

25 pis. s. 158-161.
%6 \/ nékterych pracich je oznacovan také za Holandana. Napfiklad viz MICHAJLOV, T. M. Iz istorii
burjatskogo Samanizma: s drevnejsich vremen po XVIII v. Novosibirsk: Nauka, 1980, s. 9.
7 1des také jako prvni pouzil pravé tento etnonym. Viz Izbrant Ides i Adam Brand: Zapiski o posol’stve
v Kitaj. M. I. Kazanina. Glav. Red. Vost.Lit., 1967, s. 131. Dostupné z:
http://www.vostlit.info/Texts/rus5/Ides/frametext2.htm.
% nékolikrat za rok uctivaji mrtvoly koz a ovci nasazenych na tycich pred jejich domy, dokud neshniji.
Také sklanéji hlavu [tj. modli se], pficemz sedi na kobereccich se sloZenyma rukama, aniz by pronesli
slovo.” Ibid. 135.
zzz Ibid, s. 135 a's. 141.

Ibid, s. 135.
21 wZKkratka, neni nic vic evidentni, nez Ze tito Samani jsou éastecné kejklifi, ktefi vyuZivaji hloupého
a davérivého clovéka.” Viz BELL, John. Travels From St. Petersburg In Russia To Diverse Parts Of
Asia: In Two Volumes. Containing A journey to Ispahan in Persia, in the years 1715, 1716, 1717, and
1718. Part of a journey to Pekin in China, through Siberia, in the years 1719, 1720, and 1721 : With
a map of the Author's two routes between Mosco and Pekin. Glasgow: Foulis, 1763, s. 255.
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Zlet 1734-1735 pochazi zpravy cestovatele, lékafe a botanika Johanna
Georga Gmelina (1709-1755). Ten vté dobé pobyval u Bulagatskych,
Kudinskych, Selenginskych a Chorinskych Burjatii.262

Vyjimecnou praci v 18. stoleti predstavuje dilo sibifského rodaka Michaila
Tatarinova ,OnucaHue o 6pamckux mamapax..“ /Popis bratskych Tatard.../
zroku 1765, v némz na zakladé svych cest po vychodni Sibifi detailné popsal
zivot Burjatli a to v¢etné jejich ndboZenskych predstav, obradili a tradic. Detailné
popisuje kulty nebe, ohné, zemé, vody, Ongond, ale také popis Samanského
systému vcetné iniciaci i pohtebnich ritual.”®

Z dalsich cestopist stoji za zminku dilo Johanna Gottlieb Georgiho z konce
18. stoleti. S popisem burjatskych Samanii se mlzeme setkat hned dvakrat,
ve tretim dile jeho ,Onucanue ecrox obumarowjuxs 8s poccilickoms 2ocydapcmar
Hapodoses“ /Popisu vSech Zijicich narodi v ruském staté/ hovorii ,0 wamaHckoms
sa3biveckom 3akoHb” /O Samanském pohanském vyznani/ s detailnim popisem
sibifského Samanismu vcetné toho burjatského.264 Ve ctvrtém dile v kapitole
o Burettech jesté tento popis dopliiuje o nékteré informace tykajici se 1é¢ebnych
ritualq, vztahu ke smrti, ¢lenéni boZstev a vztahu k $amanismu a buddhismu.265

0d 17. stoleti, 266 spolu s tim, jak se mezi Burjaty zacala v Zabajkalské oblasti
rozSifovat znalost staromongolského pisma diky buddhistickym textim
v mongolsStiné, zacaly se objevovat také prvni rodové zaznamy, kroniky,
tzv. burjatské letopisy. Narativné uchovavané paméti predpisemného obdobi se
postupné zacaly prepisovat. K tomu vSak doslo jen u Chorinskych, Selenginskych

a Barguzinskych Burjatii. Tyto kroniky se staly prvnimi zapisy, byly zdrojem pro

%2 MICHAJLOV, T. M. Iz istorii burjatskogo $amanizma: s drevnejsich vremen po XVIII v. Novosibirsk:

Nauka, 1980, s. 11.
23 TATARINOV, M. Opisanie o bratskich tatarach: sostaviennoje $turmanom M. Tatarinovym iz bumag
%qafa A. Razumovskogo. Ulan-Ude, 1958.

GEORGI, logann Gottlib. Opisanie vsech" obitajuscich” v" Rossijskom" gosudarstvje narodov": éast’
tretija 0 narodach" semojadskich", mandZurskich" i vostoénych" sibirskich" kak" i o Samanskom Zakone.
Sankt"-Peterburg: Imperatorskaja Akademija Nauk, 1799, s. 98 — 116.

%5 GEORGI, logann Gottlib. Opisanie vsech" obitajuséich” v" Rossijskom" gosudarstvje narodov": ¢ast’
Cetvertaja o narodach” mongol'skich, ob armjanach, gruzinach, indijcach, poljakach i viady éestujuscich
possijanach s opisaniem vsech imenovanij kazakov, takZe istoria o Maloj Rossi i kupno o Kurljandii
i Litve. Sankt"-Peterburg: Imperatorskaja Akademija Nauk, 1799, s. 35 — 37.

26 Burjatskie letopisi. Ulan-Ude: Rossijskaja akademia nauk, Sibirskoe otdelenie, Burjatskij institut
ob&Cestvennych nauk, 1995, s. 3. BORONOJEVA, Darima Cybikovna. Burjaty i mongol'skij mir
v kontekste identifikacionnoj funktcii etnonima. Ulan-Ude: Burjtskij gos. universitet, 2007, ISBN 978-597-
9300-481, s. 109 naopak piSe, Ze nejstarSi letopis ,[loeecmosaHue o banbxuH —xamyH* [Povést
o Balzin-chatun/ podle svého obsahu pochazi z obdobi mezi lety 1727-1770, v té samé (lbid, s. 112)
vSak uvadi, Ze prace pochazi z obdobi mezi lety 1630-1670. Vzhledem ke shodé v desetiletich a rozdilu
ve stoletich se Ize domnivat, Ze u data tykajiciho se 18. stoleti zfejmé doSlo k chybé.
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kroniky nasledujici a to jak mensi rodové, tak i rozsahlejsi rodovo-lokalni, které
vznikly spojovanim rodovych kronik od skupin obyvajicich urcitou oblast.267
VétSina téchto rodovych kronik, které se podarilo dochovat aZ do soucasnosti,
vSak pochazeji az z 19. stoleti a z pocatku 20. stoleti. V soucasnosti existuje okolo
tiiceti takovych letopisi o rozsahu nékolika stran az nékolika desitek stran.
Nejrozsahlejsi jsou letopisy B. Jumsunova a S. N. Chobitujeva.”®® Nékteré obsahuji
fadu detailnich popisti tykajicich se naboZenskych predstav i Samanskych

obradu.26°

(]

4.1.2 ,, PREDREVOLUCNI" ODBORNE PRACE

Z praci prvni poloviny 19. stoleti nejvice vynika dilo Dorzi Banzarova ,Cernd
vira, aneb samanstvi u Mongolii“ z roku 1848. Jedna se o prvni odbornou praci
zamérenou na mongolsky Samanismus jakoZto samostatny naboZensky systém.
Autor zpracoval dostupné zdroje o Samanismu obecné, a to v€etné nadbozenskych
tradic stfedovékych Mongoli. Ve své praci odmitl v té dobé vSeobecné prijimané
stanovisko, Ze Samanismus je pouhé reziduum néjakého jiného nabozenstvi.270
Banzarov zastiaval ndzor o autochtonnim plvodu mongolského (tedy
i burjatského) Samanismu a vyslovil svou teorii o tom, Ze predstavuje vlastni
nezavisly nabozensky systém vznikly v plivodnim kontextu sakralizace prostiedi
nomadi. Teprve postupné s prilivem nového ndboZenstvi - tj. buddhismu tibetské
Skoly Gelugpa neboli Sara $asin /Zluta vira/, a de facto v kontrastu s nim, zacaly
tyto kulty byt nahliZeny jako specificka konfese - chara SaSin /Cerna vira/.271

S rozvojem hospodarské situace na jizni Sibifi se postupné ménila i kultura
a to se prirozené odrazilo na formovani dostatec¢né silné vrstvy inteligence. Vliv

evropské (ruské) kultury znacné posilovaly pravidelné prilivy politickych véznd,

%7 BORONOJEVA, Darima Cybikovna. Burjaty i mongol'skij mir v kontekste identifikacionnoj funktcii

etnonima. Ulan-Ude: Burjtskij gos. universitet, 2007, ISBN 978-597-9300-481, s. 109.

268 Burjatskie letopisi. Ulan-Ude: Rossijskaja akademia nauk, Sibirskoe otdelenie, Burjatskij institut
obscestvennych nauk, 1995, s. 3-4. a Istoria Burjat-Mongol'skoj ASSR: Svazek 1. A. P. Okladnikov.
Ulan-Ude: Burmongiz, 1954, s. 361—363.

%9 |bid. s. 12-15, 54-68.

70 Na pogatku 19. stoleti se objevila fada teorii, které v $amanismu vidély zapomenutou odnoZ i
dokonce degradaci plivodné jiného naboZenstvi. Blize viz napfiklad ELIADE, Mircea. Samanismus
a nejstarsi techniky extaze. Vyd. 1. Praha: Argo, 1997, 433 s. ISBN 80-720-3153-8, s. 416-418.
271Cv)ernaja vera ili Samanstvo u mongolov. BANZAROV, Dorzi. Sobranije so€inenij. 2. dop. izd. Ulan-
Ude: Izd-vo BNC SO RAN, 1997, ISBN 57-623-1014-0, s. 25 — 58, & SCUKIN, N. S. Samanstvo
u sibirskich narodov. Zurnal ministerstva narodnogo prosveséenija: Pribavienie k Zurnalu. 1846, &. 1.
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vysidlencli z centralniho Ruska, ktefi velmi Casto predstavovali kulturni elitu
tehdejSiho Ruska. Ti se do rozvoje kulturniho Zivota svého nového domova velmi
rychle zapojovali. Také z toho divodu se na poli etnografie se zamérenim na
studium burjatskych duchovnich tradic v druhé poloviné 19. stoleti objevuje
velké mnozstvi novych kvalitnich praci, které se zaméruji na studium
Samanského panteonu, studium a popis obradli, Samanskou atributiku apod.
Velmi casto mély tyto prace komparativni charakter a srovnavaly se tak prvky
riznych Samanskych tradic véetné té burjatské. Z nejvyznamnéjsich odbornik
tohoto obdobi stoji za pripomenuti historik S. S. Saskov?272 (1841-1882),
mongolistka, etnografka a folkloristka G. Gambojeva (1822-1863),273 etnograf
a folklorista, specialista na mongolské a turkitské narody G. N. Potanin?74 (1835-
1920), etnograf a archeolog N. N. Agapov a D. F. Klement.

Klicovou osobnosti pro studium burjatského Samanismu predrevolu¢niho
obdobi lze bezpochyby povazZovat M. N. Changalova (1858-1918), a to zejména
diky jeho nékolika desitek let trvajicimu usili pii rozsdhlém sbéru podkladt
tykajicich se mytologie materialni a duchovni kultury, které uskute¢rioval béhem
svych terénnich vyzkuml u nejriiznéjSich skupin zejména Predbajkalskych
Burjati.2’sDiky nému, jak piSe, T. M. Michajlov ,lllamaHcmeo 6ypsm npedcmao
nepead yuyeHbIM MUpPOM 80 8cell csoell nosbHome. *’

Z dalSich odbornikl pisobicich prevazné v prvni poloviné 20. stoleti je tieba
zminit je$té mongolistu C. Z. Zamcarana 277(1881-1942), ktery sbiral $amanské
materidly mezi Pfedbajkalskymi i Zabajkalskymi Burjaty a zamétoval se zejména
na $amanské rukopisy a folklor. Cast jeho sbérii byla vydana prostfednictvim

N. Poppa?78 a B. Rin¢ena.27?

212 glize viz Sadakov, Serafim Serafimovic. Irkipedia.ru: Vse o Priangar’je [online]. [cit. 2013-03-13].

Dostupné z: http://irkipedia.ru/content/shashkov_serafim_serafimovich.
3 Blize viz Gombojev. Slovari i encyklopedii na Akademike: Encyklopediceskij slovar F. A. Brukgauza i |
A. Efrona [online]. [cit. 2013-03-13]. Dostupné:
zhttp://dic.academic.ru/dic.nsf/brokgauz efron/30877/%D0%93%D0%BE%D0%BC%D0%B1%D0%BE%
D0%B5%D0%B2.

Potanin. Slovari i encyklopedii na Akademike: Encyklopediceskij slovar F. A. Brukgauza i |
A. Efrona [online]. [cit. 2013-03-13]. Dostupné
http://dic.academic.ru/dic.nsf/lbse/168426/%D0%9F %D0%BE%D1%82%D0%B0%D0%BD%D0%B8%D0
%BD.
27r‘;_Matvej Nikolajevi€. Irkipedia.ru: Vse o Priangarje [online]. [cit. 2013-03-13]. Dostupné
z: http://irkipedia.ru/content/hangalov_matvey nikolaevich.
" MICHAJLOV, T. M. Iz istorii burjatskogo Samanizma: s drevnejSich vremen po XVIII v. Novosibirsk:
Nauka, 1980, s. 22.
217 Zamcarano, Cyden Zambalovié. Irkipedia.ru: Vse o Priangar’je [online]. [cit. 2013-03-13]. Dostupné
z: http://irkipedia.ru/content/zhamcarano_cyben_zhamcaranovich.
"8 POPPE. N. Opisanie mongol’skich «§amanskich» rukopisej Instituta vostokovedenija: ZIVAN, 1932.
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DalSim vyznamnym specialistou burjatského Samanismu byl také V. A.
Michajlov (1882-1925), jehoz vétSina sbér, které provedl pocatkem 20. stoleti,

zlstala dlouhd 1éta leZet v archivu a podaftilo se je vydat az v roce 1996.280

4.1.3  STUDIUM BURJATSKEHO SAMANISMU PO ROCE 1917

Pocate¢ni obdobi budovani socialismu v Rusku paradoxné predstavovalo pro
studium Samanismu posledni ,zlaté obdobi“. Diky tehdejSi doktriné, ktera
narodiim urcovala pravo na sebeurceni, bylo jesté ve dvacatych letech mozné do
znatné miry pokraCovat vterénnich vyzkumech. Vtéto dobé také stale
pokraCoval rozvoj mistni inteligence. V Burjatsku, kde se vlastni narodni
inteligence zacala formovat jiZz vdruhé poloviné 19. stoleti, tak v prvnim
porevolu¢nim desetileti doslo k jeho vyraznému posileni.

Ackoliv jiz vté dobé zacal byt Samanismus chapan jako ,He mosabko
KOHCepeamusHoU U  peakyuoHHoUu  udeosozuell HO U  AKMUBHHOU
KOHMppesoAoYUOHHOU Cu/0ll 8 pyKax K/aacca skchayamamopos,?8l presto podle
charakteristické dobové argumentace mohl Samanismus predstavovat také
»oporu protindboZenské agitaci obecné, konkrétné ji pak lze vyuZit proti
krestanstvi*.282 0sudy vyzkumu Samanismu v této dobé miiZeme demonstrovat
na piikladu autora uvedeného citdtu etnografa pilivodem jakutského ptvodu
G. V. Xenofontova (1888—1938).283 Jako predstavitel mistni inteligence se
zajmem o rozvoj svého naroda i svého rodného kraje ptlisobil zpocatku velmi
aktivné v politickém Zivoté. Jeho etnografické plisobeni zacalo aZ v porevolu¢ni
dobé, kdy mu jeho dosavadni pravnickd praxe byla z politickych dtvodi
znemoznéna. Rozhodl se pro studium mediciny a pravé 1ékaiskd praxe v terénu

mu do zna¢né miry pomdahala ziskat si divéru mistnich obyvatel. Ackoliv vytvoril

279 RINTCHEN, B. Les matériaux pour I'étude du chamanisme mongol. Il.: Textes chamanistes bouriates.

Wiesbaden: Otto Harrassowitz, 1961.
20 jeho souborné dilo vy3lo teprve v roce 1996, viz MICHAJLOV, V. A. Religioznaja mifologia. Ulan-
Ude: Saoel Izdatel'stvo Ministerstva kultury RB, 1996.

! »Nejen konzervativni a reakcni ideologii, ale také aktivni kontrarevoluéni silou v rukach tridy
vykoristovatelt“. Viz SULUNOV, F. ProischoZdenije i reakcionnaja susnost’$§amanstva. Ulan-Ude:
Burjat-mongol skoje kniznoje izdatelstvo, 1953, s. 26.

22 XENOFONTOV, Gavriil. Sibifti $amani a jejich ustni tradice: s dodatkem Samanismus a kfestanstvi.
ng. 1. Praha: Argo, 2001, 181 s. Capricorn, sv. 7. ISBN 80-720-3334-4, s. 15.

23 Blize viz Ksenofontov Gavril Vasil'evié. Ljudi i sud’by [online]. [cit. 2013-03-13]. Dostupné
z: http://memory.pvost.org/pages/ksenofontov.html.
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svoji vlastni teorii o vzniku i o vlastnim jadru Samanismu, jako hlavni cil si
stanovil provést rozsahlé ,zdchranné“ etnografické sbéry. Vletech 1922 a 1926
uskutecnil terénni vyzkumy také mezi Samanisty na uzemi zapadniho Burjatska.
Béhem tricatych let své materidly zpracovaval aZ do doby, nez ho v roce 1938
v ramci stalinistickych Cistek stihl soud Spiona odsouzeného k trestu smrti.

Stejny osud potkal i dalSiho etnografa a archeologa B. E. Petriho (1884-1937).
Ten se narodil ve Svycarském Bernu, kam do emigrace z Ruska uprchl jeho otec.
Po prozitém détstvi vItdlii se po amnestii otce v roce 1900 Petri ocitl
v Petrohradé, kde se ho po smrti jeho otce ujima etnograf a orientalista
némeckého plivodu V. V. Radlov (1837-1918), pod jehoZ patronatem zahajil
védeckou kariéru pracovnika Muzea antropologie a etnografie Ruské akademie
nauk (rus. Myses anmponosaozuu u smuozpaguu Poccutickoli Akademuu Hayk).
Revoluc¢ni rok 1917 jej vSak zastihnul v obkliceném Irkutsku béhem jednoho
z terénnich vyzkumi v Predbajkalsku. Tam nakonec zistal jako pracovnik na
mistni univerzité a jiZ v roce 1919, ackoliv valka v této oblasti jeSté neskoncila,
organizoval se svymi studenty prvni etnografické expedice po celé Bajkalské
oblasti. AZ do poloviny tricatych let provadél radu vyzkumi a vydal nékolik praci
tykajicich se i burjatského Samanismu.28* Koncem kvétna 1937 byl zatcen
a obvinén za pronéméckou a proanglickou Spionaz a protistatni ¢innost a koncem
roku 1937 byl popraven. Podobny osud stihl i celou radu jeho
spolupracovniki.z85

Nékolik praci tykajicich se Samanismu vydal také pavodem burjatsky
mongolista G. D. Cybikov (1873-1930) znamy spiSe jako tibetolog a cestovatel.
Plisobil v akademické sfére jiz pred revoluci, b€hem revoluce a po ni se aktivné

podilel na budovani burjatské autonomie i na vytvoreni latinské verze

24 v/iz PETRI, B. E. Stepeni posvyashcheniya Mongolo-Buryatskih shamanov. Irkutsk, 1926, PETRI, B.

E. Skola $amanov u severnych burjat. In: Sbornik trudov prof. i prepod. IGU. Irkutsk, 1928, s. 404-423
a PETRI, B. E. Stepeni posvjaséenija mongolo-burjatskich Samanov. Izvestija BGNII pri IGU. 1928, &. 5,
s. 39-75.

2 Ten se narodil ve Svycarsku, kde v emigraci pobyval jeho otec. Pogatkem 20. stoleti po navratu do
Ruska otec zemfel a jeho péstounem se stal V. V. Radlov, pod jehoz patronatem také zahajuje svoiji
veédeckou kariéru. Viz blize Berngard Eduardovi¢ Petri. Olennyj narod [online]. [cit. 2013-02-13].
Dostupné z: http://www.etnografia.ru/aborigen/1_tofa/cccp/petry.htm.
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burjatského jazyka.286 Ve dvacatych letech vydal nékolik praci tykajicich se
burjatského Samanismu.287

0d poloviny 30. let doSlo k znacnému upadku ve studiu Samanismu, ktery trval
az do 60. let. Zména pohledu na Samanismus se casové Kkryje s obdobim
odsouzeni a poprav velké ¢asti odborniki, ktefi se tématem zabyvali. Intenzivné
pronasledovani zacali byt i Samani, které stihl stejny osud, jako predstavitele
jakychkoliv jinych naboZenstvi. Samanské ritualy se z politickych divodi staly
verejné neprijatelné a zacaly se provadét vyhradné v soukromi a to za dcasti jen
nejuz$tho rodinného kruhu. Vtéto dobé vznikaly publikace odsuzujici
Samanismus jakoZto zaostaly zplsob pojeti svéta zaloZeny na nedostateCném
vzdélani, omezenosti jeho véricich a snaze o vykoristovani témi, ktefi situace
obycejnych lidi zneuzivaji k vlastnimu obohaceni. Za priklady takového pristupu
miZe poslouzit jedno z prvnich dél antiSamanské propagandy I. M. Suslova
,Samanismus a boj s nim" z roku 1931.2%

Z obdobi 2. svétové valky jsem béhem svych vyzkumi narazil na nékolik
vzpominek na Samanské obrady, které byly potaji poradany burjatskymi
rodinami pro zajisténi ochrany pro ty, ktefi museli nastoupit na frontu. Trend
antiSamanské propagandy presto pokracoval i po valce, jak o tom svédci

(s
1

napiiklad prace F. Sulunova ,Piivod a reakéni podstata Samanstvi“ vydana v roce
1953 v Ulan-Ude. Ackoliv prace obsahuje mnoZstvi etnografickych dat
areinterpretaci toho ,jak Samanisti vidi svét‘, celkové hodnoceni Samanstvi je
jednoznacné antisocialni a antisocialistcké. Konkrétné jmenovani Samani v této
praci jsou predstavovani jako kontrarevolucionari slouzici zajmtm ,kol¢akovsko-
semenovské reakce” a carstvi viibec. Prace je plnd nazornych prikladt na to, jak
Samani negativné pulsobi na pracujici tridu: ,B 1938 2. 6 yayc XaHdazamaii
Kabanckozo atimaka npuexasn wamaH baadaHos. OH 58UAbCA K OOHOMY
KO/IXO3HUKY, CblH KOMOp0o20 6bla 604eH. lllamaH cka3an KOoAXO3HUKY, 4Ymo 00Ha
wamaHka us3 ez2o poda, ymepwas 300 nem momy Hasao, paccepduaacs, Ymo ee

nomomMKu ecmynu/iu 8 KO/1X03 U 8 HAKA3aHuUe um 3ac/aiand 60/1€3Hb UX MA/ABYUKY,

Umo OHAa 2po3umcs ymepmeumbsb 8cCex 0emeL7, podumeﬂu Komopux ecmynu/u

28 Zamcarano, Cyden Zambalovig. Irkipedia.ru: Vse o Priangar’je [online]. [cit. 2013-03-13]. Dostupné

z: http:/lirkipedia.ru/content/cybikov_gombozhab cebekovich.

27 CYBIKOV, G. D. Izbrannyje trudy. Novosibirsk: Nauka, 1981.

288 SUSLQV, I. M. Samanstvo i borba s nim. Moskva: Izdanie komiteta Severa pri Prezidiume VCIK,
1931.
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8 K01x03. Ho ama yepo3a wamaHa He nodelicmeosana Ha K0/1X03HUKO8 6.1a200apsi
pPAa3®sICHEHUI0 KOMMYHUCMO8 Y/aycapaszobnaqusuux e20 KOHMppesoaYUOHHbIe
npodesaku.“?89

V Sedesatych letech doslo k mirnému uvolnéni situace, coz umoznilo 1 A.
Manzigejevovi, vydani prvnich praci o burjatském Samanismu a pozvolna
vydavatelska ¢innost pokracovala i v sedmdesatych letech. Ackoliv se v této dobé
jiZ upustilo od primé antiSamanistické propagandy, prace prirozené zlstavaji do
znacné miry poplatné dobé. Charakteristické pro celou sovétskou Skolu zlistava
metodologie marxistického evolucionismu. To je napriklad zfejmé z tivodu A. P.
Okladnikova k praci A. ManZigejeva z roku 1978, podle néhoz autor Samanstvi
L,paccmampusaem [..] Kak nepexodHyrw ¢@hopmy om nepeodbIMHbIX KY/AbMO8
K pesau2uu paHekaaccozo obujecmsa [..] 8 nepuod paccaoenusi po608oli 06uUHbI
¢opMuposaHue paHHeK/AACco20 00Wecmea, hnosi/NeHUsl 68 HeM WAMAHCKOU
apucmokpamuu, cmasuieli Ha nNymb 060x%cecmea.ieHus1 npedkog WAaMaHo8... 290

V osmdesatych letech se objevuji prace jednoznacné nejvyznamnéjSiho
odbornika na tomto poli, T. M. Michajlova (1929- 2010). Burjatsky Samanismus
patfil k jeho hlavnim tématim a kromé vice nez stovky mensich praci se proslavil
zejména dvéma monografiemi - ,Z historie burjatského Samanismu (od nejstarsich
Casti do 17. stoleti)* z roku 1980%' a ,Burjatsky samanismus - historie, struktura
a socidlni funkce* zroku 1987.”?Jednd se o komplexni dila, vnichz autor
zhodnotil dostupné prameny i dosavadni badani. V prvnim ptipadé v tradicnim
sovétském marxisticko-evolucionistickém duchu autor hleda socialné-historické
souvislosti nejstarSich vyvojovych stupiii naboZenstvi a plivod Samanskych
tradic. Jeho druhd prace detailné analyzuje nejriiznéjsi aspekty burjatského

Samanismu ze strukturalistického funkcionalistického hlediska a to na zakladé

29V roce 1838 do Chaldagatamojského ulusu v Kabanském ajmaku pfijel $aman Baldanov. Zaméril se

na jednoho kolchoznika, jehoZ syn byl nemocny. Saman fekl [tomuto] kolchoznikovi, Ze jedna $amanka
Z jeho rodu, ktera zemrela pfed 300 lety, se rozzlobila, Ze jeji potomci vstoupili do kolchozu a za trest
seslala nemoc na chlapce a hrozi smrti vSech déti, jejichzZ rodi¢e vstoupili do kolchozu. Tato hrozba vak
na kolchozniky neucinkovala diky vyjasnéni komunistd, ktefi v ulusu odhalili jeho kontrarevoluéni
kousky.“ Viz SULUNOV, F. ProischoZdenije i reakcionnaja su$nost’$amanstva. Ulan-Ude: Burjat-
mongol skoje kniznoje izdatelstvo, 1953, s. 27.

.Zkouma [...] jako pfechodnou formu od prvobytnych kulti nabozZenstvi rané tridni spolecnosti [...]
v obdobi rozvrstveni otrokarské spoleénosti formovani rané tfidni spoleénosti, objeveni se v ném
$amanské aristokracie jako pfipravy k zboz$téni predkl $amand.. MANZIGEJEV, |. A. Burjatskije
Samanisti¢eskije i doSamanistiCeskije terminy. Moskva: Nauka, 1978, s, 3.
2T MICHAJLOV, T. M. Iz istorii burjatskogo Samanizma: s drevnejSich vremen po XVIII v. Novosibirsk:
Nauka, 1980.
292 MICHAJLOV, T. M. Burjatskij $amanizm: istorija, struktura i social'nyje funkcii. Novosibirsk: Nauka,
1987.
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kombinace starsich prament a vlastniho terénniho vyzkumu, ktery provadél v 60.
a 70. letech v riznych oblastech Predbajkalska i Zabajkalska.293

Ackoliv prace T. M. Michajlova lze povaZovat za vrchol Samanskych studii celé
druhé poloviny 20. stoleti, které se v rustiné objevily, neméli bychom opomenout
také dalsi prace ztohoto obdobi. Takovou je napriklad monografie G. R.
Galdanové ,Dolamaistické viry Burjatii“ z roku 1987, ktera vznikla na zakladé

terénniho vyzkumu mezi Zabajkalskymi Burjaty a je zamérena na staré burjatské

nabozenské predstavy, které byly dlouhodobé vystavené vlivu lamaizmu.**

4.1.4  VYZKUM BURJATSKEHO SAMANISMU OD DEVADESATYCH LET

JiZ od osmdesatych let se postupné v ramci perestrojky zacala v Sovétském
Svazu uvolnovat politicka situace a pomalu se zklidnilo i napéti mezi spole¢nosti
a naboZenstvim, které se opét postupné navracelo do béZného i verejného Zivota
lidi. V postsovétské akademické sfére v devadesatych letech ve svych vyzkumech
pokratovala a N. L. Zukovskaja295 a nové prace vychazely také T.M.
Michajlovovi, vétSinou vSak na zakladé jeho starSich vyzkumii.2?% Pod jejich
redakci vznikly nékteré rozsahlé populariza¢ni prace o burjatské kultuie, v nichz
je ucelené provedeno shrnuti dosavadnich badani i znalosti tradi¢nich
ndboZenstvi v€etné Samanskych tradic Burjatii.297

Objevuje se vsak Fada novych odborniki, ktefi se vétSinou specializuji na
lokalni formy duchovniho Zivota a v ptipadé Samanismu na jeho vztahy k riiznym
lokalitam a posvatnym mistlim. Za nejvyznamné;jsi prace tohoto druhu zalozené
na dlouhodobych badanich vterénu na prelomu pocatku tretiho tisicileti Ize

povazovat napiiklad monografii S. G. Zambalovové ,Profdnni a sakrdlni svéty

29 |ssledovatel” burjatskogo $amanizma. Novosti Bajkal'skogo regiona [online]. [cit. 2013-03-14].
Dostupné z: http://www.zabaykal.net/ulan-ude/issledovatel-buryatskogo-Samanizma.

294 GALDANOVA, G. P. Dolamaistskije verovanija Burjat. Novosibirsk: Nauka, 1987.

2% Napfiklad ZUKOVSKAJA, N. L. Neo$amanizm v Burjatii. ABAJEVA, Ljubov' Lubsanovna a Natalja
L'vovna ZUKOVSKAJA. Burjaty. Moskva: Nauka, 2004. ISBN 5-02-009856-6, s. 390-396 nebo
Vozrazdenie buddizma v Burjatii: Problemy i perspektivy. Moskva: Institut etnologii i antropologii RAN,
1997. ISBN 5201137113.

2% pid, s. 8 -29.

27 Napfiklad Istoriko-kul'turnyj atlas Burjatii: Respublika Burjatija, Aginskij Burjatskij avtomomnyj okrug,
Ust'-Ordynskij Burjatskij avtomonmyj okrug. Editor Natalija L'vovna Zukovskaja. Moskva: Dizajn,
informacija, kartografija, 2001, 605 s. ISBN 52-870-0020-0.
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Olchonskych Burjati“ 2°¢ zroku 2000, C. D. Gambojeva ,Kultovni mista
Barguzinské doliny“,29°D. C. Cydenovové ,Predstavienie aginskich burjat o Zizni
i smertia“3°0 a vyjime¢nou praci 0. A. Saglanovové ,Tradicionnyje verovanija
tunkinskich Burjat“ z roku 2007.301

Na burjatsky Samanismus jakoZto na samostatné téma se zaméril etnograf M.
D. Zomonov, ktery za poslednich patnact let vydal nékolik menSich monografii
a encyklopedickych broZurek302 vénovanych jak tradi¢nimu, tak i soucasnému
burjatskému Samanismu. V nich se na Samanismus zaméiuje jako na vlastni
celostni ezotericky naboZensky systém.303

Vjistém smyslu za odvaZnou lze povaZovat anglicky psanou praci mladého
ruského badatele Dmitryje Ermakova ,Be a Bon“3%* zroku 2008. Autor v této
praci hledd vzajemné vztahy a souvislosti mezi burjatskymi Samanistickymi
tradicemi a tibetskym naboZenstvim Bon. Ackoliv v tomto pocinani neni autor
zcela ojedinély, jeho prace predstavuje nejkomplexnéjsi dilo, navic zaloZené i na
datech ziskanych béhem vlastnich terénnich vyzkumi. TfebaZe o teorii autora lze
pochybovat, jeho prace prinasi celou radu zajimavych podrobnosti ziskanych
béhem jeho badani po Predbajkalsku i Zabajkalsku v 90. letech 20. stoleti.

Od devadesatych let se také zacalo objevovat mnoZstvi praci
popularizacniho a propagac¢niho charakteru. Ty jsou vydavany vétSinou
samotnymi Samany a mnohé z nich se pritom za odborné prace spise jen vydavaji.
Prikladem mize byt monografie zndmého olchonského Samana V. V. Chagdajeva

,2Samanizm i mirovye religii“ zroku 1998.30> Tato prace se, kromé struc¢ného

2% ZJAMBALOVA, Sesegma Gendenovna. Profannyj i sakral'nyj miry ol'chonskich burjat (XIX-XX wv.).

Editor N Aleksejev. Novosibirsk: Nauka, 2000, 394 s., [4] s. barev. obr. pfil. ISBN 50-203-2317-9.

299 GOMBOJEV, B. Kul'tovye mesta Barguzinskoj doliny. ISBN 978-589-6100-843.

%0 CYDENOVA, D. C. Predstavienija aginskich burjat o Zizni i smerti. Novosibirsk: NGU, 2009. ISBN
9785943568626.

%1 SAGLANOVA, O. Tradicionnyje verovanija tunkinskich burjat (vtoraja polovina XIX-XX v.). Ulan-Ude:
Izd-vo BNC SO RAN, 2007. ISBN 978-579-2501-973.

%02 Autor pod rtiznymi nazvy nékolikrat vydal i slovnik burjatského $amanismu. Napfiklad viz ZOMONOV,
M. D. Slovar burjatskogo $amanizma. Ulan-Ude: Burjaad unen, 2006, nebo ZOMONOV, M. D. a Z. M.
ZOMONOV. Burjatskij $amanizm. Ulan-Ude: |zdatel stvo poligrafi€eskij kompleks FGOU VPO VSGAKI,
2008. ISBN 9785896101406. Uvedené slovniky vSak zpracovanim tématt nedosahuji drovné prace I. M.
Manzigejeva z roku 1978. Srov. MANZIGEJEV, I. A. Burjatskije $amanisticeskije i

doSamanisticeskije terminy. Moskva: Nauka, 1978.

%03 Napiiklad ZOMONOV, M. D. EzoteriGeskaja kul'tura burjatskogo $amanizma. Ulan-Ude: BNIPK
VSGAKI, 2007.

%% ERMAKOV, Dmitry. Be and Bén: ancient Shamanic traditions of Siberia and Tibet in their relation to
the teachings of a Central Asian Buddha. Kathmandu: Vajra Publications, 2008, xlix, 827 p. ISBN 978-
9937-506-11-3.

S CHAGDAJEV, V. V. Samanizm i mirovije religii: nekotoryje voprosy vzaimootno$enij burjatskogo
Samanizma s buddizmom i christianstvom v Bajkal'skom regione: obs¢eje u Samanizma s buddizmom
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etnograficko-historického predstaveni burjatského Samanismu vice zabyva
moralkou soucasné burjatské spolecnosti a vzajemnymi vztahy mezi
Samanismem, buddhismem a kiestanstvim zejména z ezoterického tthlu pohledu.
Autor se pokousi o jakousi syntézu, v niZ volné prechazi mezi nékterymi aspekty
jednotlivych naboZenstvi, vétSinou vsazenych do urcitého omezeného kontextu,
aby je poté mohl ukazat jako vzajemné paralely. Charakteristickou argumentaci
jeho prace je to, Ze Samanismus predstavuje jaddro vSech naboZenstvi a diky
spravné znalosti Samanskych praktik je mozné dosahnout dspéchu i v jinych
duchovnich smérech.

V této dobé byly vydavany i dalS$i monografie a novinové ¢lanky osvétového
charakteru. Nejvyznamnéjsimi jsou dvoudilna kniha B. D. Banzarova , Tajemstvi
a praxe samanismu“,3%monografie Ameri¢anky burjatského plivodu Sarangerel
s nazvem ,Voldni Samana“,3%7 ¢i prace burjatské Samanky Nadi Stepanovové ,Taq,
jeZ vzyvd bohy - Zivotni piibéh jedné burjatské Samanky vyprdvény Sicilii D Arista“
308 publikované v italsting, kde autorka poslednich deset let Zije. VSechny tyto
prace vznikaly s cilem rozsirit vSeobecné povédomi o burjatském Samanismu
a jeho ritualni praxi.

V obdobi postupujiciho tpadku komunismu v SSSR koncem 80. let a v 90.
letech se o soucasnou situaci autochtonnich etnik Stredni Asie a Sibire zacali vice
zajimat také odbornici ze zapadni Evropy a z USA. Za zcela nejrozsahlejsi praci
lze povazovat monografii francouzské antropolozky se specializaci na
mongolskou kulturu Roberte Hamayon z roku 1990 ,Hon na dusi- ndcrt jedné
teorie o sibir'ském Samanismu“>* V této praci je velmi detailni popis celé situace
zalozené na hluboké znalosti problému, kvalitnim zpracovani vSech
publikovanych materiald a vlastnim terénnim vyzkumu. Kolem Roberte Hamayon

postupné vznikl kolektiv odbornych pracovnikii slozeny vétSinou z jejich

i christianstvom i ego otlichije ot mirovych religij. Irkutsk: 1zd.d. GP "Irkutskaja obl. tip.", 1998. ISBN 57-
971-0025-8.
306 Kniha byla vydana nékolikrat (1999, 2003, 2008). V této praci bylo pouzito druhé vydani, viz
BAZAROV, B. D. Tainstva i praktika S§amanizma. Ulan-Ude: Respublikanskaja tipografija, 2003, 236
s. V roce 2009 byla vydana tfeti ¢ast této knihy. Viz BAZAROV, B. D. Tainstva i praktika Samanizma:
Celovek vo vremeni i prostranstve. Ulan-Ude: |zdatel stvo Burjatskogo gosuniverziteta, 2009, 206 s.

! SARANGEREL. Zov shamana: Drevnie tradicii i duchovnyje praktiki. Moskva: izd. torg. dom Grand,
2003. ISBN 5-8183-0693-3.
308 STEPANOVA, Nadia. L'invocatrice degli dei: storie di vita di una sciamana buriata raccontate
a Sicilia D'Arista. Milano: Xenia, 1998. ISBN 88-727-3263-8.
%99 HAMAYON, Roberte. La chasse & I'ame: esquisse d'une théorie du chamanisme sibérien. Nanterre:
Soc. d'Ethnologie, 1990. ISBN 29-011-6135-9.
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VIV

studentd z oddéleni Religionistiky (NaboZenstvi Severni Asie) EPHE v Parizi310
zaméreny praveé na antropologii jizni Sibire a Mongolska.
Obdobné zaméreny kolektiv vznikl i na vyzkumném tstavu MIASU (Mongolia

and Inner Asia Studies Unit)311

pri Univerzité Cambridge kolem profesorky
Caroliny Humphrey. Ta, kromé své dizertace vénované magickym kresbam
v burjatském naboZenstvi (1973) se regionem jizni Sibife a Mongolska zabyvala
v obdobi politické a hospodarské transformace. Pro téma této dizertace je
zajimava zejména prace ,Shamans in the city” zabyvajici se rozvojem méstského
Samanismu v postsoveétském Burjatsku.312

V devadesatych letech podnikla terénni vyzkumy na jiZni Sibifi a v Mongolsku
americkd antropoloZzka Eva Jane Neumann Friedman, ktera svoji dizertaci
,Posvdtnd geografie: Samanizmus v buddhistickych republikdch Ruska“ zroku
1998 vénovala Samanismu v dobé postsovétské transformace v Kalmycku, Tuvé a

\4 Burjatsku.313

Zajimava prace ,Sanar“*"

vznikla ve spolupraci burjatsko-ukrajinského tymu
vedeného Virlanou Tkacz, ktera v roce 1996 uskutecnila expedici do Aginského
burjatského autonomniho okruhu, kde se zucastnila obiadd vedenych Samanem
Bajrem Rincinovem, s nimz také vedla rozhovory. Na zdkladé jejich vyzkumi
vznikla publikace prekladii Samanskych invokaci svysvétlenim zakladnich
atributd Samana.’”

Za velmi zajimavy a Casto prehlizeny zdroj informaci o soucasné situaci

burjatského Samanismu mohou poslouZit prace mladych badateldi, etnologg,

antropologii i religionistd, ktefi provadéli vlastni terénni vyzkum. Vysledky jejich

%%_a section Sciences religieuses (Religions de I'Asie septentrionale) I'Ecole pratique des hautes études

EPHE).

& MIASU: Mongolian and Inner Asian Studies Unit[online]. [cit. 2013-05-13]. Dostupné
z: http://innerasiaresearch.org/.

¥12 publikovano jak &lanek (viz HUMPHREY, Caroline. Shamans in the city. Anthropology Today. 1999,
ro€. 15, €. 3, 3 - 10.) a také jako kapitola knihy Shamans in the city. HUMPHREY, Caroline. The
unmaking of Soviet life: everyday economies after socialism |/ Caroline Humphrey. Ithaca: Cornell
University Press, 2002, xxvii, 265 p. ISBN 08-014-8773-0, s. 202 — 222.

%13 Viz FRIDMAN, Eva Jane Neumann. Sacred geography: shamanism among the Buddhist peoples of
Russia. Budapest: Akadémiai Kiadd, Published for the International Society for Shamanismc Research,
2004, xiv, 324 p. ISBN 96-305-8114-0. V této praci byla vyuZita kopie dizertace z knihovny BNC SO RAN
v Ulan-Ude. Viz NEUMANN FRIDMAN, Eva Jane. Sacred Geography: Shamanism in the Buddhist
Republic of Russia. Dizertaéni prace. Brown University, Department of Anthropology. Vedouci prace
neuveden.

3 TKACZ, Virlana, Sayan ZHAMBALOV a Wanda PHIPPS. Shanar: dedication ritual of a buryat
shaman in Siberia as conducted by Bayir Rinchinov. 1st ed. New York: Parabola books, 2002, x, 182
s. ISBN 09-304-0757-1.

%15 7 rozhovorti s Alexanderem Chantajeve, ktery se expedice ucastnil jako fotograf. Z terénniho
vyzkumu, €erven 2008, Ulan-Ude.
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badani jsou v nékterych pripadech publikovany, vétSinou se vSak jedna
o samostatné diplomové a dizertacni prace, dostupné obvykle pouze

v knihovnach univerzit, kde vznikly.

4.1.5 OHLASY V CESKEM PROSTREDI

Jako samostatna podkapitola jsou uvedeny prace ceské, které se tykaji tématu
nabozenského Zivota Burjati. Toto téma neni a nikdy nebylo vyraznéj$im
predmétem odborného zkoumani v ceskych zemich. Opomeneme-li bratra
Oldricha z Cech, ktery se vsak o téchto oblastech nijak zvlast ve svém cestopise
nezminoval, nejsou ani Zadni stredovéci ¢i novovéci Cesti cestovatelé ¢i misionarti,
kteti by z Bajkalské oblasti prinesli jakékoliv svédectvi.

Prvni dolozeni Ces$i, ktefi se vtéto oblasti pohybuji, jsou teprve krajané,
plsobici v Irkutské gubernii koncem 19. stoleti. Vzhledem k tomu, Ze se vsak
jedna spise o podnikatele, architekty a botaniky, etnografie jizni Sibire zlstava
stranou jejich zajmu.*'®

Hlub$i vzijemné vztahy Bajkalské oblasti a Cech vznikaji s presunem
legionard koncem prvni svétové valky. Tzv. ,bélocesi“, jak zistali uchovani
v pamétech obyvatel Ruska aZ do 90. let diky sovétské komunistické historiografii
a Skolni propagandé, figuruji az dodnes v nékterych vypravénich mistnich
obyvatel. Nejvyznamnéjsi z osobnosti ¢eského plivodu byl jednozna¢né rudy
komisar Jaroslav HaSek. V obdobi jeho politického plisobeni v Irkutsku v roce
1918 zadaly byt vydavany prvni noviny v burjatském jazyce ,Ur" (&es. Usvit)317,
do kterych sam aktivné prispival.318

Zcela ojedinélou praci o burjatské kultute i naboZenstvi predstavuje kniZka
Ceskoslovenského legionate Adolfa Zemana (1882-1952) ,V kraji Samant

a lamii “ z roku 1923.319

318 viz napfiklad Zenon Svato$: Istoria stan i sudeb. Nezabudka. 2011, 1 (16), s. 4-6. Dostupné

z: http://issuu.com/nezabudka/docs/nezabudka 2011-1.

317 Jaroslav Gasek: Iskatel’ preklju€enij. Izdatel'skaja gruppa nomer adin [online]. [cit. 2013-04-10].
Dostupné z: http://pressa.irk.ru/kopeika/2005/37/009001.htmi.

18 povést Hagka je v8ak rozporuplna. Kromé& obecné popularity mezi Burjaty jsem béhem svého
terénniho vyzkumu byl také konfrontovan s tvrzenim, Ze to byl pravé Jaroslav HaSek, ktery, jakozto rusky
komisafr v Irkutsku stal za pronasledovanim a popravami mistnich Samant. Z terénniho vyzkumu, srpen
2008, Ulan-Ude.

319 Pojednani o Samanismu viz ZEMAN, Adolf. V kraji Samani a lami: obraz ze Zivota mongolskych
Burjatd. Praha: Pamatnik Odboje, [1923], s. 87-117.
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Ceské odborné prace o duchovnim Zivoté Burjatli vznikaji a% v devadesatych
letech. V prvni radé je treba pripomenout prace religionisty LuboSe Bélky, ktery
se vsak zaméruje predevSim na tibetsky buddhismus Burjat,320 stejné jako
néktefi jeho studenti z Ustavu religionistiky Filozofické fakulty Masarykovy
univerzity v Brné. Stru¢na studie zaloZena na kratkodobém terénnim vyzkumu
,Buddhismus, fragmenty Samanismu a jejich funkce ve spolelenském Zivoté
burjatského venkova“ Pavliny Brzakové byla v roce 1994 publikovdna v Casopise
Ustavu etnologie Univerzity Karlovy Studia ethnographica.’** Nékolik ¢lanki
publikoval v poslednich letech i autor této dizertacni prace,322ktery v srpnu 2005
usporadal vystavu v Regiondlnim muzeu v Koliné s nazvem , Vécné modré Nebe -
Samanismus v Burjatsku”.

Podobné omezené jsou zdroje informaci, naptiklad zprostredkované preklady
zahranicni literatury. Mezi nejzajimavéjsi zahranicni prace v CeStiné tykajici se
tohoto tématu patii v soucasnosti preklady vybéru z dila Gavrila Xenofontova323
a cestopis Anny Reid ,Samaniiv pldst - déjiny domorodych ndrodii Sibife” v niz je
Burjatiim, jejich kultufe a naboZenstvi v devadesatych letech vénovana

samostatna kapitola.324

320 Nejrozsahlejsi praci na toto téma byla monografie BELKA, Lubo$. Tibetsky buddhismus v Burjatsku.

1. vyd. Brno: Masarykova univerzita, 2001, 349 s. Religionistika, sv. 10. ISBN 80-210-2727-4.

%21 BRZAKOVA, Pavlina. Buddhismus, fragmenty $amanismu a jejich funkce ve spolegenské struktuie
burjatského venkova. In: Studia Ethnographyca VIII. Praha: Univerzita Karlova v Praze, 1994, s. 157-
164.

822 Napfiklad HAVLICEK, Marek Aurel. Contemporary Situation of Buryatian Shamanism.
In: Anthropology of/in the post-socialist world. 1st ed. Voznice: Leda, 2008, s. 163-171. ISBN 978-80-
7335-120-5 a HAVLICEK, Marek. Process of Revitalization of The Shamanic Cults among The Aginsk
Buriats. In: Variety of Anthropological Knowledge: 7th Annual Anthropological Sympozium. Plzeri:
University of West Bohemia in Pilsen, 2009. ISBN 978-80-7043-863-3.

323 XENOFONTOV, Gavriil. Sibifti $amani a jejich ustni tradice: s dodatkem Samanismus a kiestanstvi.
Vyd. 1. Praha: Argo, 2001, 181 s. Capricorn, sv. 7. ISBN 80-720-3334-4.

2 REIDOVA, Anna. Samantv plast: d&jiny domorodych narodi Sibife. 1. vyd. v Geském jazyce. Pieklad
Daniela Feltova. Praha: BB art, 2004, 233 s., [16] s. obr. pfil., (nékteré barev.). ISBN 80-734-1146-6.
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4.2 STRUKTURA BURJATSKEHO SAMANISMU

Zakladni tradi¢ni burjatské predstavy o svété a jeho fungovani, stejné jako
vjinych sibifskych Samanistickych kosmologiich, jsou zaloZené na predstavé
urcitého ,vertikdlné“ usporddaného svéta tak, jak jej popisovali nékteri
etnografové 19. stoleti. Asi nejvyznamnéjSim zastancem tohoto pojeti byl Mircea
Eliade, ktery vyjadril nazor, Ze clenéni svéta na horni, stfedni a dolni svét je
zakladem vSech Samanskych koncepci nejen v Severni a Stredni Asii, ale de facto
na celém svéte.

Rozdéleni svéta na tri vertikalné usporadané sféry je mozné i v pripadé
burjatského Samanismu a do zna¢né miry tomu bude odpovidat predloZena
struktura ¢lenéni panteonu v této praci. Presto, jak bude patrné v dalSich ¢astech,
v zadném pripadé se nejedna o univerzalni zpiisob ¢lenéni platny v celém
burjatském Samanismu, ale spiSe o konvenc¢ni védecky zptlisob zvoleny pro
usnadnéni orientace Ctenare, kterému je , konkrétni“ zptisob pojimani svéta blizsi.

V pripadé burjatského Samanismu se da velmi ispésné polemizovat o existenci
tifech svétli jako hlavnich kategorii a stejné tak se da polemizovat i o jejich
vertikalnim usporadani. Stejnym zpisobem by bylo mozné rozdélit Samansky
panteon na dvé ¢asti odpovidajici dvéma nejdiilezitéjSim boZstviim - Nebi a Zemi.
Svét podsvéti pak lze ztotoZnit sjednou z nebeskych risi, severovychodnim
nebem.*”® Pokud bychom analyze podrobili vzajemné vztahy jednotlivych bytosti
Samanského panteonu, pravdépodobné bychom se museli omezit na jedinou
kategorii, kterou je Nebe stojici na vrcholu celé pyramidy vSech bozZstev, jeZ pak
obyvaji razné urovné svéta. Jiny velmi bézny zpisob Clenéni predstavuji svétové
strany - v nékterych pripadech dvé (vychod - zapad), vjinych vSechny ctyfi.
V rdmci struktury €lenéni svéta na tri hlavni ¢asti, ktera je v této praci zvolena
pro predstaveni celého duchovniho svéta Burjatli, se alternativnimi zplsoby
mozného odliSného uspoiadani v riiznych kontextech také priibézné dotkneme.

V tficlenném vertikalnim usporadani kosmu (totalité svétl) je ¢lovéku nejblize
jeho vlastni svét, vnémz Zije, tedy svét stfedni. Ten je tvoren v prvni radé
Zivotnim prostredim obyvatel zemského povrchu v celé jeho uplnosti. Tradi¢ni

kosmologie Burjatli-Samanistii je animistickd - cely svét je tedy pojiman jako

%25 Blize viz podkapitola 4.2.4 Bytosti zahrobniho svéta na str. 124.
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»2odusevnély“. Kazdé misto, véc, krajinny prvek, jakdkoliv vlastnost, stejné jako
lidska c¢innost ¢i prirozeny prirodni proces, vSe co dokaze ¢lovék vnimat svymi
péti smysly zachytit nebo abstrahovat mysli, mize byt svym osobitym zplisobem
povazovano za Zivé, neboli miize mit svého vlastniho ,ducha“, respektive pana,
vladce ¢i ochrance. Navic jeden konkrétni jev nikdy neni oprostén od vlivu téch
ostatnich, a proto takové bytosti jsou vzajemné provazany ve své vlastni slozité
Lsocidlni strukture, jejiz klasifikace je na nasledujicich strandch podrobena
analyze.

Animisticky koncept neni jediny, ktery klasickd etnografie dokaZe do
burjatského Samanismu promitnout. Dalsi zcela bézné ,typologické systémy“,326
které v ném lze najit, mohou byt napriklad kult predkd, fetiSismus, jehoz prvky se
vyskytuji v podobé ongonﬁ,327 amuletl a talismanl v nejriiznéjSich podobach
a tvarech. Obdobné je to i s uctivanim riznych prirodnich objektii, zejména hor,
skalnatych utvart, rek, brodd, horskych vrchold, sedel, prismyki i upati. Mezi
etnografy se zvlastni pozornosti téSily také témata carodéjnictvi, magie
a totemismu.

Struktura a kosmologie tradi¢niho burjatského Samanismu v porovnani
s ostatnimi sibifskymi narody je velmi bohata a komplikovana.328 V procesu
jejtho vytvareni sehrala roli slozitd a neprehlednd etnogeneze Burjatli, ktera
nebyla zakonc¢ena drive neZ v 19. stoleti, pricemZ znac¢na vnitrni diferenciace jak
na rodové (rodovo-kmenové), tak i na teritoridlni (rodovo-teritorialni) urovni
mezi jednotlivymi skupinami pretrvava az doposud. Vyrazné stopy v této
kosmologii mohou nést i méné typické etnické a kulturni vlivy, jejichZ ptivod neni
zcela jednoznacné prokazan a které bud sehraly roli vetnické minulosti
Bajkalského regionu, nebo ovlivnily nékteré z proto-burjatskych skupin na
uzemich mimo tento region.329 Naopak vyraznymi prvky, které spojovaly riizné
predbuddhistické naboZenské tradice, byly kulty spoletné vSem mongolskym

etnikim, jako tradi¢ni kult nebe, zemé, ohné, vody, Slunce a Mésice. K nim se

26 pOSPISIL, L. Systémy viry: nabozenstvi a magie In: Cesky lid — suplement, 1994, s. 390.

%27 510vo ongon ma nékolik relativné odlidnych pojeti, v tomto pfipadé se jedna o zasvécenou figurku.

328 MICHAJLOV, T. M. Burjatskij Samanizm: istorija, struktura i socialnije funkcii, Novosibirsk. Nauka,
1987, s. 9.

829 7 nejvyraznéjsich pfikladu Ize uvést skupiny Mongolt, které v nékolika vinach pfichazely do jizniho
Zabajkalska a do Predbajkalska jesté v 17. stoleti, nebo Chorinské skupiny, které do Zabajkalska
prekoCovaly pravdépodobné =z oblasti Vnitfniho Mongolska. Blize viz kapitola 2.7 Etnickda mapa
Bajkalské oblasti pod ruskym vlivem s. 33.
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postupné pod vlivem kulturni difuze pridavaly dalSi prvky a casti struktur
duchovnich tradic riznych mensich skupin, které byly s pokracujici burjatizaci
celé Bajkalské oblasti mezi 17. az 20. stoletim vstf‘ebémy.330

V komplikovanosti burjatského Samanského panteonu se odrazi socialni
struktura Burjatii samotnych, Kktera v porovnani sjinymi sibifskymi
autochtonnimi skupinami je vice diferencovana. V predstavach Burjatt
0 duchovnim svété se to pak primo projevuje ve strukture vzajemnych Casto
komplikovanych a nejednoznacnych vztahl rtznych bytosti, mezi nimiz, jakoZto
hlavni zplisoby clenéni a orientace v panteonu funguji analogické modely
piibuzenstvi a (ne-)pratelstvi jako u lidi na zemi. Jednotlivé bytosti maji riizné
tituly s odpovidajicim ,socidlnim statusem" a nachazeji se v riiznych vzajemnych
vztazich a zavislostech. Cela struktura se stava jesté méné prehlednou tim, Ze
pouzivané tituly a pifidomky mohou mit odliSny vyklad a lze je rtizné kombinovat.
Pridomky predstavuji spiSe oznaCeni anebo kategorii ,spoleCenského -
duchovniho“ statusu, kterému se ta kterd bytost v panteonu tési, nebo vypovida
o ptivodu entity, jejim charakteru, zvlastnosti, individualité nebo roli, kterou
hraje v lidské spolecnosti. Nejcastéjsimi tituly ¢i pridomky, jimiz jsou duchové
a bozstva obdarena jsou Nojon (bur. HoeH, tj. pan, vlastnik, hospodar), Chan (bur.
xaaH, tedy chan), Chatan (bur. xaman, tj. pani), Ongon (bur. oHzon), Burchan (bur.
6ypxaH, tj. buih), Tengri (bur. maneapu, tj. Nebestan), Zajan (bur 3asH, tj. duch-
ochrance), Budaal (bur. 6ydaau, tj. spadly (z nebe)), Mergen (bur. mape3H, presny,
rozumny, stielec), Baabaj (bur. 6aa6atii, tj. otec), EZen (bur. s0c3H, tj. vladce), Eche
(bur. 5x3, tj. matka), a Esege (bur. 3caz3 tj. otec).

Praci zejména ruskych etnografii 19. stoleti a pocatku 20. stoleti, ktefi se
zabyvali tradicnim panteonem raznych skupin Burjatli, je celd tfada. Jejich
komparativni a strukturalisticko-funkcionalistické prace Sedesatych az
osmdesatych let 20. stoleti nabizeji zjednodusSené pristupy usporadani
duchovniho svéta Burjati-Samanistii na zdkladé moznych kategorii tak, aby

umoznily proniknout do této sloZité struktury. O ni jiZ v 19. stoleti prohlasil rusky

%0 Takovym prikladem mohou byt kult Erlen-chana (bur. Spnue xaaH, OpruH xaaH, OprsH xaaH),
rozSifeny hlavné mezi turkitskymi narody Sibife (Altajci, Jakuti, Chakasové atd.), pfipadné kulty BozZstev
chladu &i Sajtanskych bozZstev.
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Samanismu, stejné jako ostatnich mongolskych i dalSich stredoasijskych
nebeskych kulti, je zdkladni ditochomie dvou hlavnich boZstev, dvou
existencnich principti Otce Nebe a Matky Zemé. Nebe, tedy muzsky princip Vééné
Modré Nebe Chuche Munche Tengeri (bur. Xyxa MyHnxs Tanepu, Xyxs MyHx3
Tsnespu) predstavuje nejvy$Si nehmotny muzsky aktivni princip existence.
Komplementarné knému existuje Zensky princip Matky Zemg, > u vétSiny
Burjatd tradi¢né oznacované jako Vladce Zemé Gazar Dajdin EZin (bur. I'azap
Jatioun 3axcun), u alarskych Burjati Edugen (bur. 3dyzen) nebo Etugen (bur.
Imyeen), u Echiritskych Burjati Ul'gen-Eche (bur. Yawveen-3x3). Predstavuje
nejobecnéjsi materialni zensky pasivni princip a je bézné personifikovan jako
stafena. Ma vztah k materialnimu bohatstvi, hojnosti, dostatku a plodnosti.

Vnize uvedeném piehledu byla pouzita upravena Klasifikace T. M.
Michajlova.®** Provedené zmény se tykaji zvyraznéni Klasifika¢nich kritérii
vzhledem k c¢astému vyskytu bytosti zaraditelnych do vice kategorii zaroven.
PiredloZené clenéni je navic zjednodusené, jelikoZz nepredstavuje hlavni téma

této dizertace, je vSak nutné ji uvést pro pochopeni zakladnich vztaha tradi¢niho

panteonu vyplyvajicich z rtiznych kulti i rozdilnych drovni jejich rozsireni.

31 Rusky spisovatel, etnograf a vlastivédec, nezaménovat s jeho jmenovcem a synovcem (1836-1970),

ktery byl znamy irkutsky spisovatel, publicista a politicky aktivista. Blize napfiklad S&ukin. Sibirskaja
zaimka [online]. [cit. 2013-01-10]. Dostupné z:

http://zaimka.ru/person/shilovski6.shtml.

332 ,Udélejte si sami zavéry ze vSech vypravéni, ztratite se v chaose domnének a smyslenek,. SCUKIN,
N. S. Samanstvo u sibirskich narodov. Zurnal ministerstva Nar. Prosvjaséenija. 1846, ¢. 1, s. 46-61.

3 7o neplati vzdy, napfiklad u Balaganskych Burjati se za ,Pana Zemé* povazoval Dabaj Sagan
Nojon (bur. [Jaba+H CazaH HolioH) a jeho Zena Delente Sagan Chatan (bur. [Jansnmas CaeaH xamaH).
Viz MICHAJLOV, T. M. Burjatskij Samanizm: istorija, struktura i social'nyje funkcii. Novosibirsk: Nauka,
1987, s. 10.

%3 Ke zménam v klasifikaci bylo pfistoupeno mimo jiné také na zakladé konzultace s jejim pivodnim
autorem, které probéhly v srpnu a zafi roku 2004 a srpnu 2006 a Cervenci 2008 v Ulan-Ude. T. M.
Michajlov sam si byl védom problemati¢nosti vybéru vhodnych klasifikaCnich kritérii, ktera spiSe
podléhaiji ucelu tfidéni, a nelze je tedy povazovat za jakkoliv univerzalni. V dobé naseho prvniho setkani
T. M. Michajlov chystal celou pivodni praci vydat znovu s vyraznymi Gpravami. Tyto

chystané zmény se nemély tykat pouze ideologického ramce, vnémz prace psana v poloviné
osmdesatych let musela byt z politickych divod( zakotvena. Autor v dobé naSich setkanich zvazoval
sestaveni nového dila, které by vyporadalo s tim, ze ,...v souasné dobé neexistuje seriozni a ucelena
publikace na toto téma a ta moje je nevyhovujici...“. (Z terénniho vyzkumu, T. M. Michajlov, Ulan-Ude,
zafi 2004.) Béhem nasich nasledujicich setkani v roce 2006 vSak od tohoto zaméru upustil a to jednak
z duvodl zdravotnich a také jelikoz mél kratce predtim problémy s vydanim své posledni prace. Podle
jeho vypravéni mél dalSi knihu, jejiz jediny exemplaf rukopisu se udajné vydavateli zahadné ztratil.
Jedinym jeho dilem zabyvajici se pravé strukturou burjatského Samanismu zustala tak jeho prace
vydana v roce 1987. Viz MICHAJLOV, T. M. Burjatskij Samanizm: istorija, struktura i social nyje funkcii.
Novosibirsk: Nauka, 1987, s. 287.
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Primarnim klasifika¢nim pravidlem rozdéleni ostatnich bytosti bude ¢lenéni
na eziny (bur. asxuH) a ostatni. Sekundarné je pri vydélovani dalSich skupin
pouzivano kritérium jejich prislusnosti respektive ptivodu k jednotlivym sféram
podle vertikalniho rozdéleni svéta. Pokud je toto téZko zjistitelné nebo to pro
danou bytost neni urcujici, nasleduje rozclenéni podle funkce ve vztahu
k ¢lovéku. U druhé skupiny ,neeZinii“, tedy ostatnich bytosti, jsou pouzity
kategorie podle zavedenych burjatskych tradic. Samostatné je popsana
Kklasifikace dusi lidského piivodu.

Pozménéna byla také struktura, vniZ jsou postupné eZinové tii sfér
predstavovani. T. M. Michajlov zac¢ina klasifikaci od stredniho svéta, ktery je
lidem nejbliZe a hraje proto nejvyznamné;jsi tlohu pfi jejich percepci duchovniho
svéta. Z hlediska Michajlovova strukturo-funkcionalistického pristupu se jedna
o logicky postup, ovSem na zakladé zkusenosti z terénnich vyzkumii je evidentni,
Ze pro optimalni pochopeni celého modelu a struktury burjatského panteonu je
vhodnéjsi zacit od nejvyssich bytosti Nebestani-Tengri tak, jak to Cini i sami
Samani. Kromé dtlezitosti, které tato vyssi bozstva v burjatském Samanském
panteonu hraji, je to také proto, Ze z vysSsi nebeské sféry se pocina cela logicka

vvvvvv

bytosti-vladce ostatnich sfér.

4.2.1 EZINOVE

Jde o nejbéznéjsi titul oznacujici Vladce, Pana (bur. JxcuH) a to urcitého
mista, objektu, kvality, vlastnosti, ¢innosti ¢i procesu. Ezinl znaji Burjati velké
mnozstvi. Jedna se obvykle o bytosti nelidského ptivodu, ale mohou jimi byt
i zemreli Samani i duSe obycejnych lidi. Oznaceni EZin obvykle doprovazi jesté
néjaky dalsi titul, bud’ uptesnujici piivod, napriklad Tenger, Chan, nebo dopliujici
dalsi specifikace, napriklad Ongon (Ochranny duch), Babaj (Pradéd) atd.

Nasledujici zakladni ¢lenéni EZinG je rozdéleno podle toho, ¢eho jsou
jednotlivé bytosti ochranci ¢i vladci. Nikoliv podle jejich ptivodu, ktery je

vétSinou nebesky. Lokace jejich plisobeni ¢i primarni funkce rozhoduje
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o prifazeni kurcitému svétu. Otazkam pripadného sporného priclenéni bude
vénovana zvlastni pozornost v ramci konkrétnich pripada.

Kromé toho, Ze duchové méli své rodiny a potomstvo, Zili v systému
rozsahlych pribuzenskych vztahi, kde bylo mozné vZdy najit alespoii néjakého
»Pribuzného“ ztad vysSich bohli - NebeStanii Tengrli. Pribuzenské, zejména
filiacni (descendencni) vztahy zdsadnim zplsobem urcovaly celkovou pozici
ve struktuie panteonu. NejvysSsi pozici pritom vZdy zastdvali NebeStané

Tengrové.

4.2.2 EZINOVE VRCHNIHO SVETA

Nebe je v burjatském pojeti chapano, kromé vlastniho materialniho hmotného
pojeti skutecného nebe, také jako nejvyssi bytost Vé¢né Modré Nebe Chuche
Munche Tengeri (bur. Xyxs Mynxs TsHzapu, Xyxa MyHxa TsHepu), které
piedstavuje praptivodni ozivujici nehmotny princip. T. M. Michajlov upozoriuje,
Ze v pojeti pasteveckych narodl Stredni Asie, jmenovité u mongolskych a rady
turkitskych etnik, predstava Vééného Modrého Nebe Chuche Munche Tengeri,
neni zcela totoZnd s predstavou nejvyssiho Boha v kirestanském pojeti. Je tfeba se
na néj divat ,v kvalité abstraktni religiézni sily, ztélesniujici rozum, ticelnost a vyssi
spravedinost*,>*® ktera je zaroveti zdrojem veskerého Zivota. Jedna se o doplitujici
muzsky princip kjiZz zminénému Zenskému protéjSku Zemi Gazar dajdin EZin
(bur. I'azap datiduH 3xcuH), kterd je komplementarné oZivujici energii a dodava
veskerou potrebnou materii kjejimu uskute¢néni. Timto zplisobem se oba
principy a zakladni dualita otce Nebe a matky Zemé vzijemné dopliuji
a zUstavaji nerozdélitelné.

V burjatské Samanistické kosmologii je nebe pojimano zaroven jako prostiredi
¢i samostatna sféra. Nebe Tengri v tomto ohledu predstavuje Horni svét, neboli
Vysoky svét Under delchej (bur. yHdap 0dszxati). Nebesky svét je plny

antropomorfizovanych bytosti a tak lze bez nadsazky frici, Ze je ,socidlné

% MICHAJLOV, T. M. Burjatskij $amanizm: istorija, struktura i social'nyje funkcii. Novosibirsk: Nauka,
1987, s.12.
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strukturovdn“ a to dle lidské predlohy. VSechny bytosti, které tento svét obyvaji,
tedy nebesti bohové neboli Nebestané Tengri336 (bur. maHepu, maHeapu), jsou
podrizeni vili a sile nejvyssi bytosti Vécného Modrého Nebe Chuche Munche
Tengri a Ucastni se realizace jeho zamérq, jez zlstavaji obycejnym lidem zcela
utajeny.

Nebestané predstavuji v duchovnim svété Burjatli nejmocnéjsi a nejvyssi
skupinu bytosti. Zptlisob jejich Ziti je obdobou Zivota elit burjatské spolecnosti -
tedy bohatych rodovych nacelnikl. Tengrové vlastni rozsahlé ,materidlni“337
statky a stada koni, maji velké rodiny a jsou vzdjemné provazani pribuzenskymi
vztahy. Lidem se Tengriové mohou zjevovat v meteorologickych jevech
a ukazech, napriklad NebeStan Mékky snih Budurgu Sagaan Tengri (bur. 5ydypey
Cazaan meHepu), nebo Nebestan Drobny bily snih Menderi Tengri (bur.
Mendepu menzpu). Nékteri z Tengri ,ztélesriuji lidsky Zivot v riiznych
podobdch,"338 ¢innostech ¢i oblastech lidského konani, naptiklad Nebestan
Valky33° Dajcin Tengri (bur. Jaiivun menzpu), Nebestan Davajici Stésti Dzol
dzajagac¢i Tengri (bur. /J3oa 3aszayu mauepu). Velmi specifickou roli
v burjatském Samanismu hraji kovarské kulty, jejichZz ochranci byli nebeského
ptivodu a dokonce podle zaznaml Changalova, které sesbiral u Balaganskych
Burjat, jejich viidcem byl Velky modry Nebestan Dajban Chéché Tengri (bur.
JatibaH Xexe maHzapu) a dalgi >4

Rozdéleni Tengrii a z toho vyplyvajici jejich charakteristika byva rlzna.
Nejrozsifenéjsi jsou nasledujici dvé clenéni. Vobou piripadech jsou nebesti
bohové rozdéleni na dobré zapadni, ktefi stvorili lidi, chrani je a prinaseji jim
Stésti, a na bohy vychodni, jeZ naopak lidi nenavidi a sesilaji na né rtizna nestésti

a nemoci.

%36\ ruské literatufe tomu odpovida oznaceni neboZitdl" (rus. HeGoxumess). Napfiklad viz ZOMONOV,

M. D. a Z. M. ZOMONOV. Burjatskij $amanizm. Ulan-Ude: lzdatel stvo poligrafi¢eskij kompleks FGOU
VPO VSGAKI, 2008. ISBN 9785896101406, s. 89.

%37 Slovo ,materialni* je pouzito v pieneseném vyznamu, jelikoz domy, pastviny, stada a fada predmétd,
vzhledem k duchovni, tedy nematerialni podstaté bytosti i jejich svéta skute€né hmotné ani byt
nemohou.

%8 MICHAJLOV, T. M. Burjatskij Samanizm: istorija, struktura i social’nyje funkcii. Novosibirsk: Nauka,
1987, s. 14.

%39 7 ruského prekladu. (Ibid, s. 14.) Daj¢in vSak pravdépodobné vychazi z songolského dialketu (vice
podobného chalchské mongoléting) a znamena vojak nebo neptitel. Viz z terénniho vyzkumu, Zargal
beikova, srpen 2009, Ulan-Ude.

%Y CHANGALOV, M. N. Sobraniie socinenii: V trjoch tomach Tom 1. Ulan-Ude: lzd-vo OAO
.Respublikanskaja tipografija“, 2004. ISBN 57-411-0103-8. Prvni svazek, s. 335.
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Tomu zcela odpovida prvni jednodussi a rozsifenéjsi pojeti, podle kterého
existuje dohromady devadesat devét Tengri. Rozdéluji se do dvou
nepratelskych tabori,341tedy na tabor padesati péti dobrych Zapadnich
neboli Bilych Tengra (bur. 6apyHu maHespu, cazavu maneapu) v ¢ele s Chanem
Churmasem (bur. Xau Xypmac)3*2 nebo Tviircem Bilym Nebestanem Zajanem
Sagan Tengri (bur. 3asiH Cazan menzpu)343 a na tabor ¢tyriceti ¢tyr Vychodnich
¢i Cernych Tengra (bur. 3yHu manzapu, xapaH manzapu) v ¢ele s Nebéstanem
Ataa Ulaanem (bur. Amaa Yaaan manaspu, Ama Yaaan menzpu). Ti lidi nenavidi,
proto jsou povazovani za obecny zdroj veSkerych negativnich jevli - pohrom,
hriiz, nestésti, katastrof, nemoci, sucha a ubytku skotu. Oba rozdélené tabory
mezi sebou udrzuji vztah pres posla Saan Sagaan-Nojona (bur. Caan CazaaH-
HOUIOH).34%

V druhém pripadé je rozdéleni Tengrii doplnéné o sedmdesat sedm Tengri
severnich a devadesat devét jiznich, ktefi jsou prifazeni k padesati péti dobrym
Zapadnim Tengrim. V pojeti Vychodnich Tengra zZadné vyrazné rozdily patrné
oproti predchozimu rozdéleni nejsou.

JiZnim Tengrim vladne syn Vécného Modrého Nebe Chuche Munche
Tengriho Otec Moudry Nebestan Esege Malaan Tengri (bur. 3caca Masaau
maHepu), ktery je ze vSech Tengri nejstar$si a tomu odpovidd i jeho vzhled
dobrotivého starce Zijiciho v palaci s velkym mnozstvim sluhti. Ve vztahu k lidem
plni dilezitou funkci, jelikoZ je povazZovan za toho, kdo rozhoduje o lidském
osudu, coz ¢ini v souladu s viali svého otce.

Skupina padesati péti Zapadnich Tengrii, na rozdil od piredchoziho rozdéleni,
je podrizena Tvurci Bilému Nebe$tanu Zajan Sagaan Tengrimu (bur. 3aiiaH
Cazaan meHzpu), jenZ rozdava lidem stésti, silné potomstvo a rodinny blahobyt.
O tabore sedmdesati sedmi Severnich Tengrti se vi pouze to, Ze v jejich cele stoji

Vladce hromu a blesku Chuch6éédej Mergen (bur. Xyxeedsii Mep26H345, Xyxadeli

1 za povSimnuti stoji fakt, Ze rozdéleni na dobré a zlé bytosti neni od prvopocatku, jelikoz dfive Zili

vSichni Tengrové pohromadé. K vytvoreni duality doSlo az v urcitém okamziku.

%42 N&kdy je téZ oznagovany jako Chan Tjurmas (bur. XaH Tropmac). Viz ibid, s. 334.

%3 podle Changalova tomu tak bylo u Kudinskych Burjatt. Ibid, s. 334.

%4 Ibid, s. 333, nebo CHANGALOV, M. N. Sobranie soéinenij: V trjioch tomach Tom 2. Ulan-Ude: Izd-vo
OAO "Respublikanskaja tipografija", 2004. ISBN 57-411-0103-8. Druhy svazek, s. 92 — 93.

5 MICHAJLOV, T. M.: Burjatskij $amanizm. Istorija, struktura i socialnije funkcii, Novosibirsk: Nauka
1987, s. 13.
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MapeeH, Xyxeedali mMepzeH 6aabali, Xyx3adell HOeH 6aa6aﬁ346),

347

ktery svou moci
dokaze usmirovat vSechny zlé duchy.

V nebeském panteonu je tieba zvlast upozornit na tzv. Chany (bur. xaaH, xaH,
xam), neboli Chaty (bur. xam, rus. xamwi), ktefi predstavuji vnuky a pravnuky
Tengrti a v hierarchii se nachazi primo pod nimi. Ti v§ak vétSinou vladnou jinym
sféram, tedy stfednimu svétu, svétu vodnimu, svétu zdhrobnimu ¢i elementu
ohné. Podobné jako Tengrové i Chatové byvaji rozdéleni na dobré zapadni a zlé
vychodni. Jejich kategorizace je v§ak mnohem bohatsi a vztahuje se k riznym
¢lenénim v radé kultd, napiiklad kult Tfinacti severnich Chati ¢i Nojoni (bur.
Apbin ap6aH 2ypbaH Hoed, rus. 13 cesepHbix 6oxcecm-xamog) ¢i Kult péti Chati
Tunkinské doliny atd.>*®

K bytostem horniho svéta patii také EzZzinové nebeskych téles.
NejzretelnéjSimi nebeskymi télesy jsou bytosti Slunce a Mésic, které ovSem
nebyly mezi vSemi Burjaty-Samanisty ve svém duchovnim smyslu chapany
identicky. Etnografické zaznamy o nich jsou minimalni, a ackoliv jiZ stredovéci
cestovatelé, stejné jako cestovatelé 17. stoleti o jejich uctivani vypovidali,>*°
o zadnych zvlastnich kultech v tomto ohledu zdznamy neexistuji.>*° V burjatské
mytologii byvaji Slunce a Luna zpodobnény zoomorfné, Slunce jako osminohé a
Mésic jako devitinohé stvoieni,*" které byly v $amanskych invokacich vzyvany
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jako predkové.”™ Jejich antropomorfni zobrazeni neni zcela jednoznacné.

Zatimco Manzigejev je na zdkladé starSich burjatskych mytologii popisuje jako
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Pani Slunce Naluj (bur. Haayii) a Pana Mésice Haluj (bur. haayti),”” podle

zdznaml M. N. Changalova Slunce bylo naopak rodu muzZského a Luna rodu

%6 ZOMONOV, M. D. a Z. M. ZOMONOV. Burjatskij $amanizm. Ulan-Ude: lzdatel’stvo poligraficeskij
kompleks FGOU VPO VSGAKI, 2008. ISBN 9785896101406, s. 121.

T MICHAJLOV, T. M. Burjatskij Samanizm: lIstorija, struktura i socialnije funkcii. Novosibirsk: Nauka
1987, s. 13.

348 Napfiklad viz Tajlagan projdet prjamo v Irkutska. /zdatel’skaja grupa nomer odin [online]. [cit. 2013-
05-14]. Dostupné z: http://pressa.irk.ru/sm/2012/32/011011.html.

349 Napfiklad jiz ve 13. stoleti Piano Carpini o kultech Mésice a Slunce poznamenal: ,Uctivaji Mésic na
kolenou a nazyvaji jej Velkym viadcem. Slunce je u nich Matkou Mésice, protoZze mésic ma své svétlo od
ného.” Viz KNOBLOCH, Edgar, ed. et al. Putovani k Mongoliim. VVyd. 1. Praha: Statni nakladatelstvi
krasné literatury a uméni, 1964. [10] s. obr. pfFil. Ziva dila minulosti; sv. 40, s. 26.

%0 0 obétovani Slunci a Mésici piSe I. A. Manzejev. Podle jeho popisu se jim obétovalo jen v pfipadé, ze
onemocnélo dité nebo v pfipadé neplodnosti. Obé&tovana byla jalova ovce bilé barvy. Viz. 60.

%1 Tedy osminohé Slunce (bur. HalimaH xynmal HalmaH) a devitinohy Mésic (bur. tohen xynmali hapa).
Ibid s. 60. O jeho zoomorfnim charakteru hovofi jen Zomonov. Viz ZOMONOV, M. D. a Z. M.
ZOMONOV. Burjatskij $amanizm. Ulan-Ude: |zdatel stvo poligrafi€eskij kompleks FGOU VPO VSGAKI,

2008. ISBN 9785896101406, s. 66.
%52 |bid.

%3 MANZIGEJEV, I. A. Burjatskije $amanisticeskije i dosamanisticeskije terminy. Moskva: Nauka, 1978,
s. 60.
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7enského. S jinou variantou prichazi poc¢atkem 20. stoleti C. Zamcarano, podle
kterého vladci Slunce i Mésice byly dvé stareny-vladkyné Nalchan Juhuruun
Chatan teodej (bur. Hasixan KOhypyyH Xamau Teo0sti) a Halchan Juhuruun
Chatan to6odej (bur. hasaxau FOhypyyn Xaman Teedsii). Slunce a Mésic se tésily
zvlastni Ucté a ,npusvigasuces 8 kauecmae cnpased.iusvix ceudeme.iell u cydeﬁ“,354
a v podobném duchu jsou upominany i v nékterych Samanskych prisahach ,hapa
Hapan xapaxca 6aue!“3>> Se zpodobnénim Slunce a Mésice se lze setkat také
v nékterych Samanskych obradech, kde byvaji zastoupené jednak ve formé
kreseb na kousku platna a obétovany na strom predk, ale také jsou béhem
nékterych obradli Samanského vysvéceni zastoupeni dvéma ucastniky, ktefi jsou
spolu spojeni dlouhym obfadnim pasem chatakem.*®

Z ostatnich astronomickych objektli byla uctivana planeta VenuSe Uchaa
Solbon (bur. Yxaa Coa6oH), syn NebeStana Zajaan Sagaan Tengriho, jenZ je
vladcem stada nebeskych koni a proto i pro Burjaty predstavuje ochrance koni.
Burjaté uctivali i néktera souhvézdi napriklad Sedm starci Doloon ubged (bur.
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Jos00H y6230),”" sedm mudrcli vynesenych na Nebe, kterym se pii zdpadu

slunce obétovalo nékolik kapek vodky.358 Toto souhvézdi odpovidd v nasi
astronomii Velké medvédici. Zvlastni pozornosti se tésili také TFi jeleni Gurban

maral (bur. I'yp6ax mapan) v souhvézdi Orionu. 359

354 ,Byly vzyvani jakoZto spravedlivi svédkové a soudci‘. MICHAJLOV, T. M. Burjatskij Samanizm:

istorija, struktura i social 'nyje funkcii. Novosibirsk: Nauka, 1987, s. 14.

%55 At vidi Luna i Slunce!“, MANZIGEJEV, I. A. Burjatskije Samanisticeskije i do§amanistiGeskije terminy.
Moskva: Nauka, 1978, s. 60.

356 T vystupovali jako matka a otec obfadu a zarover pfedstavovali symboly Slunce a Luny. Z terénnich
vg'/zkumﬂ, Aginskoe, srpen, 2008.

%7 podle jiného mytu se jednd o sedm lebek synd bajného kovafe ChozZor (bur. Xoxop). Viz
MICHAJLOV, T. M. Burjatskij Samanizm: istorija, struktura i social’nyje funkcii. Novosibirsk: Nauka,
1987, s. 14.

%8 ZOMONOV, M. D. a Z. M. ZOMONOV. Burjatskij $amanizm. Ulan-Ude: lzdatel stvo poligrafi¢eskij
kompleks FGOU VPO VSGAKI, 2008. ISBN 9785896101406, s. 43.

%9 MICHAJLOV, T. M. Burjatskij $amanizm: istorija, struktura i social'nyje funkcii. Novosibirsk: Nauka,
1987, s. 14.

119



4.2.3 EZINOVE STREDNIHO SVETA

Stiedni svét je svét lidi. OvSem kromé nich jej podle predstav Burjatli obyva
cela rada dalSich bytosti. Podle vzoru T. M. Michajlova jsou jako bytosti stfedniho
svéta chapany i bytosti zemé a vody. Je ovSem nutné pripomenout, Ze toto
zarazeni neni absolutni, a Ze bytosti obyvajici zemi, stejné jako bytosti vodni
mohou byt pocitany také jako bytosti dolniho svéta. Srovnavanim obou dvou
téchto pojeti v mongolském Samanismu se v nedavné dobé zabyval napriklad
Otgony Purev.3¢0 Problémy, kam dané bytosti zaradit (zejména vodni bytosti),
vyplynuly nékolikrat i béhem mych terénnich vyzkumi. Pro snazsi orientaci,
ajelikoZ charakter téchto bytosti je znacné odliSny od charakteru bytosti
zahrobniho svéta, bude v této praci dodrzeno rozdéleni podle T. M. Michajlova.
Vtomto kontextu lze upiesnit, Ze stiredni svét predstavuje hrani¢ni oblast
mezi nebem a zemi a je do ni zaiazeno vSechno to, co se néjakym zpisobem
vztahuje k zemskému povrchu.

Nejvyznamnéjsi bytosti tohoto svéta je Zemé Etugen (bur. ImyeeH)
piredstavujici hmotny Zensky princip veskeré existence, hmota oZivena
komplementarnim muzskym ,nebeskym“ principem, o které bylo jiZ pojednano
v predchozi podkapitole.

Hlavni EZin tajgy Bajaan Changaj (bur. basau Xanzai()*®' ma nebesky piivod,
podobné jako rada dalSich nejmocnéjsich respektive nejvyssich bytosti na trovni
Chatt obyvajicich svét lidi. V presném prekladu jeho jméno zni ,,Bohaty-Rozsdhly*”

«362

anebo , Bohaté prostory“.”"* JakoZto vladci fauny a fléry tajgy, ztélesnuji veskerou

divokou pf‘irodu,363 jsou mu prirceny uvedené vlastnosti. Personifikovany je jako

%0 Transliterace prevzata z anglického prekladu jejich prace. Autor se ve své praci snazi poukazat na
rozdily v klasickém sibifském Samanismu (konkrétné na pfikladu nanajského Samanismu v podani A. V.
Smolyaka) a Samanismu ovlivnéného kosmologii tibetského buddhismu (na pfikladech Samanskych
kosmologii ve Vnitfnim Mongolsku). Hlavni rozdil spociva pravé v pfifazeni duchti zemé a vod, které
podle nanajského prfikladu patfi do podzemni fiSe a podle pfikladd z Vnitfniho Mongolska ovlivnéného
buddhismem jsou soucasti stfedniho svéta. Blize viz OTGONY, Purev a Purvee GURBADARYN.
Mongolian shamanism: (volumes 1. 4. ed., rev. and updated. Ulaanbaatar: Admon, 2005. ISBN 99-929-
0239-6.

%1 Manzigejev dodava i alternativni vyznam tohoto ozna&eni jakozto antropomorfni ztdlesnéni ducha
zemé. Viz MANZIGEJEV, |. A. Burjatskije $amanisti¢eskije i do§amanistiéeskije terminy. Moskva: Nauka,
1978, s. 23.

%02 |bid.

%3 ZOMONOV, M. D. a Z. M. ZOMONOV. Burjatskij $amanizm. Ulan-Ude: Izdatel’stvo poligrafieskij
kompleks FGOU VPO VSGAKI, 2008. ISBN 9785896101406, s. 19.
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vzneSeny dobrotivy a vlovu vzidy napomocny bih milujici pohadky, povésti
a pribéhy tradi¢nich burjatskych vypravéci - uligert (bur. yaueep, YJ1623p).364

Vladci tajgy je podrizena skupina EZini lesti Ojn eZin (bur. Oiin axcun) Cili
duchi vladcii jednotlivych lest, jejichZ plivod je zpravidla lidsky, jelikoZ takova
bytost ,cuumaemcsa dyxom 3absayduswezocsi 8 .ecy yenogeka“.>® Jejich vztah
s zivymi lidmi je individudlni, coZ se odrazi v ochoté pomahat jednotlivym lovcim
na lovu.**® Kromé nich obyvaji les také Tooruuri Ezinové (bur. TO0pyypu aocun),
ktefi radi svadeéji lidi z cest. Tito duchové s nejasnym plivodem, podobné jako i
EZinové lesa, nebyvaji antropomorfizovani. 367

Vodni bozZstva, respektive EZinové vod ¢i Vodni Chanové Uhan chad (rus.
Yhau xawvl, bur. Yhan xad,**® Yhan xanyd®®®),>° jsou nebeského ptvodu, potitaji
se ke svétlym, dobro prindSejicim bohiim, ktefi sidli na dné vodnich tokt a jezer
a zobrazovani jsou obvykle v podobé starci. Jsou jim podrizeny dal$i méné
vyznamné vodni bytosti. Vodni Chanové jsou zodpovédni za vlahu a tedy i dobry
stav pastviSt a s rozvojem zemédélstvi i za bohatou urodu. Proto jim byl tradi¢né
na pocatku léta obétovan kolektivni obfad Uhan chaanin tajlagan (bur. Yhau
Xaanun maiinazaH, Yhan Janaaiin maiinazam). Podle T. M. Michajlova je vodnich
Chant celkem dvacet sedm, ovSem znama jsou jména jen nékterych z nich. V cele
této skupiny duchia stoji Uhan-Lopson (bur. Yhau-/Ioncon) a jeho Zena Uhan-
Daban (bur. Yhau-/la6an). EZinové vod predstavuji vétSinou personifikované

aspekty ¢i vlastnosti vody. Napriklad odrazu vody nebo zrcadlici se vodni

hladiné odpovida Pan Zrcadlo - Gerel-Nojon (bur. I'epes-Hotion), jehoZ Zenou je

%4 CHANGALOV, M. N. Sobranie soéinenij: V thoch tomach Tom 2. Ulan-Ude: lzd-vo OAO
"Respublikanskaja tipografija”, 2004. ISBN 57-411-0103-8. Druhy svazek, s. 107. T. M. Michajlov jesté
dodava, e ma tfi vdané dcery, zatimco ManzZigejev mu pfisuzuje jen jednu. Rika se o ném také, Ze
miluje vypravéni pohadek. Proto, kdyz chtéli lovci zajistit uspéch, tak krom& modliteb a obétovani
s sebou na lov brali i znalého vypravéce. Viz MICHAJLOV, T. M.: Burjatskij $amanizm. Istorija, struktura
i socialnije funkcii, Novosibirsk: Nauka 1987, s. 10, MANZIGEJEV, |. A. Burjatskije $amanisticeskije
i doSamanisti¢eskije terminy. Moskva: Nauka, 1978, s. 23.

%5 MANZIGEJEV, |. A. Burjatskije $amanisticeskije i dosamanisticeskije terminy. Moskva: Nauka, 1978,
s. 61.

%6 CHANGALOV, M. N. Sobranie sogneni: V trjoch tomach Tom 2. Ulan-Ude: Izd-vo OAO
"Respublikanskaja tipografija", 2004. ISBN 57-411-0103-8. Druhy svazek, s. 46.

%7 \/ soutasném Burjatsku je vSak vSeobecné povédomi o bytostech Té6puulged EZin (bur. T66pyynaar
3%uH), se stejnou charakteristikou, kterym je pfisuzovana Zenska charakteristika (obdobné jako vily
v Eeském prostiedi). CYBIKOVA, Zargal, rozhovor pres chat, 2. 4. 2013

%8 MANZIGEJEV, I. A. Burjatskije Samanisti¢eskije i doSamanisticeskije terminy. Moskva: Nauka, 1978,
s. 78.

%9 ZOMONOV, M. D. a Z. M. ZOMONOV. Burjatskij $amanizm. Ulan-Ude: lzdatel stvo poligrafi¢eskij
kompleks FGOU VPO VSGAKI, 2008. ISBN 9785896101406., s. 98.

370 0d této skupiny je nutné odliSovat zvlast vodni duchy Uhan Boochodnoj (bur. yhaHu 60oxodHodl), ale
také eziny konkrétnich vodnich objektd (fek a jezer), jako napfiklad duchové feky Leny AZiraj Buche
(bur. Axupat byxa3).
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Pani Paprsek - Tuja-Chatan (bur. Tys-xamawn). Dalsimi priklady jsou Pan
rychlého proudu Doschon-Nojon (bur. JoimuxoH-HOHOH) se svoji Zenou Pani
Vinou Doleo-chatan (bur. /Josaveo-xaman) Z uvedenych prikladl je patrna
komplementarita muZzZského elementu piedstavujictho abstraktni, nehmotny,
spiSe energicky aspekt pri¢iny a Zenského elementu, ktery poukazuje na
konkrétnéjsi aspekt odpovidajici materializaci prislusSného muZského aspektu.
Nékteri z vodnich vladcti jsou také patrony rybolovu a rybarského nacini.

Od vodnich chanl je nutné oddélit skupinu Ezinii-vladct konkrétnich
dominantnich a vyznamnych objektii v krajiné. Sem patii vladei velkych fek,
jezer, ostrovu a hor, ktef{ vladnou jako Nojoni ¢i jako Chanové a kult téchto bytosti
byl zndm mezi vSemi Burjaty.

V nékterych pripadech je pojeti ochrance toho kterého mista vSeobecné platné
mezi vSemi skupinami Burjati nebo vriznych variantich mytd. V jinych
piipadech vsak existuje vice verzi ochranct urcitého posvatného mista.

Prikladem miZe byt Vladce Pocatku reky Angary Angarijn Amany EZen
(bur. AHzapuiin amaHu 33c3H), jenZ byl podle riznych legend predstavovan jako
Vladce Bily jelen Buga Sagan Nojonem (bur. Bbyza-CazaH-HolioH), Bilym
duchem se siti Gurte Sagan Zarinem (bur. [ypma-cazan-3apun)® ' nebo Bily
duch spenézi - Ama Sagan Mungete Zarinem (bur. Ama CazaH MyH2a3M3
3CIPUH).372

Fenoménem, kterého si Ize povSimnout a ktery ma své evidentni, ovSem tézko
jednoznacné interpretované historické souvislosti je, Ze VIadci mista
z prisouzeného titulu EZinl vystupuji jako predstavitelé vybranych socidlnich
jevil a spolecenskych instituci véetné tomu odpovidajici funkce. Prikladem muize
byt jiz zminény Vladce ,Pocatku-Pramene“3’3 feky Angary Ama Sagan
Mungete Zarin (bur. Ama CazaaH-HOUOH-MyHesma-3apuH), Vv burjatské

spolec¢nosti predstavuje také hrozivého spravedlivého soudce. Byl vzyvan

u piisah vletnim obdobi na Samanském kameni v posvatném misté tedy u

71 Zomonov uvadi jméno Gur$e Zaarin (bur. ypwe 3aapuH) Viz ZOMONOV, M. D. a Z. M.

ZOMONOV. Burjatskij $amanizm. Ulan-Ude: |zdatel stvo poligrafi€eskij kompleks FGOU VPO VSGAKI,
2008. ISBN 9785896101406, s. 14.

2 MANZIGEJEV, I. A. Burjatskije $amanisticeskije i dosamanisticeskije terminy. Moskva: Nauka, 1978,
s. 16-17.

373 Tj. misto, kde jezero Bajkal vytéka do Angary.
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pocatku Angary. Obdobné, Vladce ieky Leny Zulchejn EZin (bur. 3y.xaiin
3chur-1)374 se stal ochrancem vojenské sluiby.375

Dalsi odliSnou kategorii boZstev stfedniho svéta predstavuji lokalni EZinové,
Cili duchové rlznych objektd v krajiné na mistni Urovni. Ti jsou odliSni
od predchazejicich skupin vladcii vSech objektl urcité tridy ¢i kategorie i vladcii-
ochrancli nejdtlezitéjsich posvatnych mist. Na rozdil od nich se jedna o duchy
zemrielych lidi, hlavné Samanii a Samanek, jejichz dobrota ¢i krutost kolisa
v souvislosti sjejich konkrétnimi vztahy se svym okolim a proZitym utrpenim
béhem svého Zivota. Je jim vénovana zna¢na pozornost a jsou objektem modliteb
a obéti, prevazné na teritorialné a subetnicky omezené trovni. Mezi nejznamé;jsi
lokalni EZiny patii naptiklad Vladkyné vyznamné hory Samanka, nedaleko
obce Bochan (bur. boxaH), k niZ se vztahuje plivod ctyr gotolskych roda.>"®
Dal$im je napiiklad EZin Feky Murin znamy mezi Burjaty pirevazné echiritského
a bulagatského ptvodu obyvajicimi jeji povodi. Jak je patrno z uvedeného, jména
vétSiny mistnich duchi nejsou zndma a jako pojmenovani se pouzivaji oznaceni
vyplyvajici z nazvu lokality, mista ¢i vyznamného krajinného prvku. VétSina

v

bytosti této kategorie byva vramci lokalni kosmologie podrizena vysSim

Vv

boZstviim {isi. Zvlast stoji hierarchie zemskych bytosti a zvlast bytosti vodnich.

4 Jeho pravé jméno bylo AZaraj Buche (bur. Axapal byxe), jednalo se o hrozivého Samana (viz

MANZIGEJEV, |. A. Burjatskije $amanisti¢eskije i dosamanistieskije terminy. Moskva: Nauka, 1978,
s. 54) a vadce zbojnické skupiny ze 17. stoleti. Skupina byla porazena mongolskym Sain Nojon Chanem
a ostatky zbojnik( byly uloZzeny na posvatném misté. Jejich duse se staly pfedmétem vojenského kultu,
ktery mezi Predbajkalskymi Burjaty dodnes existuje. Vysloveni jména vidce zbojnické skupiny
a hlavniho ochrance feky Leny zlstalo tabuizované. (Viz Ibid, s. 14, ZOMONOV, M. D. a Z. M.
ZOMONOV. Burjatskij Samanizm. Ulan-Ude: Izdatel stvo poligrafieskij kompleks FGOU VPO VSGAKI,
2008. ISBN 9785896101406, s. 55).

%75 T, M. Michajlov uvadi jen zkracenou verzi jména Ama Sagaan Nojon (Bur. Ama CaraaH-HoiioH), podle
kontextu se vSak jedna o identickou postavu. Srov. MICHAJLOV, T. M. Burjatskij Samanizm: istorija,
struktura i social nyje funkcii. Novosibirsk: Nauka, 1987, s. 13.

6 pogetna skupina rodd Zapadoburjatskych Bulagatid pravdépodobné tunguzského plvodu. Viz
NANZATOV, B. E. Etnogenez zapadnych burjat (VI - XIV vv.). Irkutsk: ZAO « Reklamno-Poligrafi¢eskij
Centr «Radial», 2005. Z. Z. 2005 s. 39-40.
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4.2.4 BYTOSTI ZAHROBNIHO SVETA

Podle vSeobecné prijimaného déleni Samanské kosmologie na tfi svéty, a ne
jinak je tomu v praci T. M. Michajlova, je obycCejné zahrobni svét povazovan za
nejnizsi sféru.>’’ Situace v burjatském Samanském panteonu je vsSak ponékud
slozitéjsi a vzhledem k velmi rozdilnym informacim z jednotlivych zdroju také ne
zcela jednoznacna.

Situaci podzemni lokalizace zahrobniho svéta komplikuji fakta, totiz Ze
v burjatské mytologii je velmi Casto tento svét umistovan na severu,”’® a nebo na
severovychodé.379 Tyto oblasti byly obvykle asociovany s oblastmi chladu a tmy,
,Kkde Huyezo He pacmem - ece nycmo. Imo obumajauuje HeYuCmvlX CUJ,
NPUHOCAWUX A1005AM 6edy u necuacmoe”,>% proto v tradi¢nim pojimani byly tyto
svétové strany (oblasti svéta) identifikovany s podzemnim svétem mrtvych
a démon.>®’

Dalsim dtlezitym faktem je, Ze ,zdhrobi“ nepiedstavuje jediny zptlsob
posmrtné existence. Kromé velmi Castého pojeti reinkarnace (zpravidla v ramci
vlastni rodiny), v niZ je obycejné spatiovan vliv buddhismu, nebo existence rady
riznych duchi lidského ptivodu ¢i zbloudilych dusi, existuje také pojeti ,svéta
predkii“, kK némuz se vratime pozdéji.

Hlavnim vlddcem zahrobniho svéta je, stejné jako u fady dalSich autochtonnich
skupin Sibire, Erlen-Chan (bur. 3psen-xaH, IpauH-xaaH, Ipauz-xaaH), ktery ma
u Burjat podobné jako vSechna vyssi bozstva nebesky ptivod. Jeho otcem byl zly
vychodni NebeStan Guzir Tengri (bur. I'yacup manepu) a matkou dcera jednoho

382

ze zapadnich dobrych Nebestant, stejné jako obé jeho manzelky.”” Erlen Chan

7 T. M. Michajlov do podzemniho svéta zafadil také boZstva spojena s elementem ohné, které v této

praci, vzhledem Kk jejich roli, kterou v burjatskych Samanskych kultech i kazdodennich zvycich plnila,
budeme analyzovat v nasledujici podkapitole.
%78 Napfiklad GALDANOVA, G. P. Dolamaistskije verovanija Burjat. Novosibirsk: Nauka, 1987. Dotisk
z roku 1993, s. 82 — 84.
9 Coz vyplyva z lokalizace vychodnich Chatl na severovychodé nebo vychodé. Viz napfiklad
CHANGALOV, M. N. Sobranie socinenij: V trjoch tomach Tom 1. Ulan-Ude: Izd-vo OAO
"Respublikanskaja tipografija", 2004. ISBN 57-411-0103-8. Prvni svazek, s. 371.
%80 kde nic neroste — vse je prézdné. To je sidlo necistych sil, pfinacejicich lidem smulu a nestésti“.
3és/f\RAKéINOVA, N. O. Mify Burjat. Irkutsk: Vosto€no-sibirskoje kniznoje izdatel 'stvo, 1980, s. 27.

Ibid.
%82 Starsi Hachij sagaan (bur. haxyii cazaax) a mladsi Echeluur Chatan (bur. Oxenyyp xamar), Ibid,
s. 106.
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,CaMblll 310U JYyX U3 80CMOYHBLIX Xamog" 383 byl podle predstav Burjatli zcelé
skupiny Vychodnich Chatti nejdiileZitéjsi a ostatni se mu podrobovali.

Erlen Chan, neboli Erlik je boZstvo turkitského ptivodu a kromé Burjatt
a Mongolt se s nim Ize setkat i u Jakutdi, Tuvinct, Altajcli, Chakast ¢i Cukéd. Podle
altajskych myt v podani D. Anochina byl Erlik jako blih zlého zacatku opakem
boha Ul'gené (alt. Yaveens) — boha dobrého zacatku. Zatimco dobry btih sidlil na
nebi, Erlik, jehoZ podoba byla strasliva, Zil na svém dvore z Zeleza nebo Cerného
bl4ta hluboko v podzemi.>®*

Ackoliv i podle Burjatti se jednalo o vladce podsvéti, je tieba pripomenout, Ze
byl také vladcem skupiny Vychodnich Chanti (Chatli) a proto je jeho fiSe
lokalizovana v té nejvychodnéjsi casti svéta (bur. 3yyHui 3yye 3yha 6ypyy 2azap),

385

tedy na severovychodé. To odpovida burjatskym predstavam dobrych

Zapadnich a zlych Vychodnich bozZstev.

Erlen-Chan jako nejhrozivéjsi ze vSech démont byl integrovan i do
buddhistického panteonu, vnémz byl ztotoZznén s tibetskym boZstvem
Jamantakou (bur. Jpauk Homum xaaH, mng. paseuiin Xapeazuu) piipadné

JamaradZou (mng. Ipauk xaH).386

Podle Samanistickych predstav je obklopen fadou dalSich bytosti - pomocniky,
pisafi®®” a specialnimi duchy - zfizenci a Posly®®® Elsen (bur. Jawsn®®, Haww,
IpA3H XaHU UAwuhya390) a ,BéZce“ Bydek (bur. Bo1dak),*! kteti jsou zodpovédni
za privedeni lidskych dusi do podsvéti.

’

V zahrobni 7iSi se nachazi devét snémi-soudii suglant (bur. cyziaH)

7 VO

a osmdesat osm Zalard, v nichZ jsou umistény lidské duse, které byly odsouzeny

k smrti a nachazi se v nich do té doby, dokud clovék nezemfe. Spravcem téchto

%83 MANZIGEJEV, I. A. Burjatskije $amanisticeskije i dosamanisticeskije terminy. Moskva: Nauka, 1978,
s. 104.

%84 SARAKSINOVA, N. O. Mify Burjat. Irkutsk: Vosto¢no-sibirskoje kniznoje izdatel'stvo, 1980, s. 106-
107.

%% pid, s. 27.

%% Viz naptiklad Comu Philippe, Dizionario del Buddhismo, Bruno Mendadori, Torino 2003, ISBN s. 755-
757. O buddhizaci kultu Erlen chana viz napfiklad SARAKSINOVA, N. O. Mify Burjat. Irkutsk: Vosto¢no-
sibirskoje kniznoje izdatel stvo, 1980, s. 106, nebo GALDANOVA, G. P. Dolamaistskije verovanija Burjat.
Novosibirsk: Nauka, 1987, s. 62.

%7 Jejich jména i posty se podle raznych verzi lisi.

%8 posel nebo paprsek. Zargal Cybikova , chat na skypu. Praha-Irkutsk, 1. 12. 2012.

%9 MICHAJLOV, T. M. Burjatskij Samanizm: istorija, struktura i social'nyje funkcii. Novosibirsk: Nauka,
1987, s. 15

%0 CHANGALOV, M. N. Sobranie soéinenii: V troch tomach Tom 1. Ulan-Ude: Izd-vo OAO
"Respublikanskaja tipografija", 2004. ISBN 57-411-0103-8. Prvni svazek, s. 371, 373.

%" bid, s. 371.
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zalard je Churmen EzZin (bur. XpreH-a.)fCllH).392 Dalsi dva zvlastni Zalate jsou pak
pod piimym dohledem tfi Nojoni blizkych Vladci podsvéti Erlen-Chanovi.
V prvnim velkém Zalari Chalgan (bur. XaﬂzaH)3g3jsou zaviené dusSe velkych
Samanid a burjatskych rodovych nacelnikd, kteri by se z ,obycejného“ vézeni
mohly snadno dostat. Nejlépe stieZen je ovSem ZalaF samotného Erlena (bur.

Epaen-mama) zvaného té%z Dno oceanu (bur. Xys1 mamaiin oéop),**

jenZ je
spravovan jeho prvnim pomocnikem Dé&$ivym éernym Nojonem®® Er’y chara-
Nojonem (bur. Ipvbl Xapa-HotioH, Ipvroy xapa HoéH) a nachdzi se v ni Erlentv
soud Erlen chani sulgan (bur. Spsaen-xanu cyazan), ktery ridi sam vladce
podsvéti.

O pristupu Samani do podsvéti, respektive o jejich schopnosti osvobozovat
uvéznéné duse jsou rtizné zpravy. Napriklad T. M. Michajlov tvrdi, Ze Samani
nemaji do této risSe pristup a tudiz odsud nemohou Zadnou dusi vysvobodit ani ji
jakkoliv pomoci, a proto duSe odvedena do riSe Erlen-Chana je pro lidsky svét
povazovana za ztracenou. Jeho zavéry nekoresponduji s etnografickymi materialy
M. N. Changalova, a které naopak pristup Samant do podsvéti potvrzuji. Moznost
osvobodit duSe z téchto vézeni pritom zalezi na sile Samana a jeho schopnosti
presvédcCit spravce Zalatre. Podle Changalovych sbéri tak dobry cerny Saman
dokaze osvobodit dusi zavirenou v jednom z osmdesati osmi vézeni. Z hlubokého
vézeni Changa (bur. Xanea) dokazi osvobodit dusi jen velmi silni ¢erni Samani
ato diky pomoci jejich zesnulych predkil, pokud ti jsou ochotni se u Zajana-
spravce vézeni primluvit. O osvobozeni duSe z nejhlubsiho vézeni samotného
Erlena Changalov tvrdi, Ze je to velmi sloZité, ovSem zcela tuto moZnost
nevylu¢uje.>%

Ne zcela jasné je postaveni dalSich dvou méné zndmych bytosti podsvéti -

Al'bin-Chana (bur. Anb6uH-xaaH, 31663Hu xan) a Charlan-Chana (bur. Xap.iaH-

%2 Jeho vlastni jméno je Chure-eren-nojon (bur. Xyepe-OpsH-HoéH) nebo Cho-Chara nojon (bur. Xe—

Xapa-HoéH). Ibid, s. 374.

%93 Ktery strazi Chalgan-ezin (bur. XanezaH-axuH), vlastnim jménem Chara-Eren-nojon (bur. Xapa-
OpeH-mHoloH). Ibid.

%% podle prekladu N. O. Saraksinové. Viz SARAKSINOVA, N. O. Mify Burjat. Irkutsk: Vosto&no-
sibirskoje kniznoje izdatel 'stvo, 1980, s. 106.

%% podle prekladu N. O. Saraksinové (rus. 6eweHsiil xapa HotioH). Ibid. 106.

%% CHANGALOV, M. N. Sobranie soéinenii: V troch tomach Tom 1. Ulan-Ude: Izd-vo OAO
"Respublikanskaja tipografija", 2004. ISBN 57-411-0103-8. Prvni svazek, s. 374.
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xaaH). Podle nékterych informaci jsou obé bytosti identické s Erlen-Chanem,’

podle jinych se jedna o riizna bozstva, respektive Vychodni Chany, ktefi vladnou
svym vlastnim r{Sim. Shodné s nékterymi svédectvimi Changalova byli Al’'binchan
a jeho duchové mezi Balaganskymi Burjaty povaZovani za viibec nejobavané;jsi
bytosti a byli jim pfi¢itany nemoci, jako napiiklad nestovice, tyfus, horecky
apod.398

Oproti zdhrobnimu temnému svétu Erlen-chana je svét predki velmi
podobny svétu lidi. Je pro néj charakteristické, Ze v ném Ziji lidé stejné, jako na
zemi, maji sva stada, pracuiji, jejich zivot je mnohem delsi a jelikoZ jsou predkové
mnohem silnéjsi a vidi mnohem dal, mohou snaze pomahat svym potomkiim
s jejich problémy.%°

JIockonbKy dywa - cosepuweHHbll J80UHUK 4e/108€Kd, NOCMOAbKY U MUp dyX08
[..] deotinuk peasvrozo mupa“.** Na rozdil od zahrobniho svéta Erlen Chana,

ktery je ukryt pod zemi a nebo v temné fisi na severovychodé, svét predki se

4013 ve vyssich sférach ,om kyda k Ham cnyckaromest

predpoklada spise na jihu
Hawu npeaku”.402 Podle G. R. Galdanovové to souvisi sideou o znovuzrozeni
avirou v pocatek Zivota, ktery je spojen se sluncem a sjihem, tj. se zdrojem
Zivota, stejné jako predkové, kteri jsou zdrojem Zivota pro své potomky.403

Mnozi autofi se ne zcela uspésné pokouseli o vymezeni urcitych zakonitosti
o fungovani predstav Burjatli o posmrtném Zivoté, ktery predpoklada nékolik
paralelnich verzi, které se pritom vzajemné logicky vylucuji. Nicméné je tieba vzit
v potaz, Ze pti studiu Samanskych predstav se ve vétsiné pripadii pohybujeme na
urovni folklérntho materidlu navic sesbiraného mezi rlznymi skupinami
tvoricimi soucasny burjatsky narod povétSinou v obdobi koncel9. a pocatku 20.
stoleti. Je tedy zcela prirozené, Ze primarné pisemné nekodifikované materialy se

vriznych sbérech znacné rozchazeji. PrestoZze soucasnym badatelim tyto

397 Napftiklad Elbeni chan jakozto vliadce pfizraku (rus. yap npuspakos) pfedstavuje alternativni oznaceni

Erlik-chana. Viz SARAKSINOVA, N. O. Mify Burjat. Irkutsk: Vostoéno-sibirskoje kniznoje izdatel stvo,
1980, s. 105.

%8 CHANGALOV, M. N. Sobranie soéinenii: V trjoch tomach Tom 1. Ulan-Ude: Izd-vo OAO
"Respublikanskaja tipografija", 2004. ISBN 57-411-0103-8. Prvni svazek, s. 375.

39 7 terénniho vyzkumu, Bair Zambalovié¢ Cyrendorzijev, Ulan-Ude, ¢ervenec 2008.

40 Vzhledem k tomu,ze duse je dokonaly dvojnik ¢lovéka, tak i svét duchd (...) je dvojnik reainého
svéta“. MICHAJLOV, T. M. Burjatskij Samanizm: istorija, struktura i social’'nyje funkcii. Novosibirsk:
Nauka, 1987, s. 42.

" GALDANOVA, G. P. Dolamaistskije verovanija Burjat. Novosibirsk: Nauka, 1987, s. 65.

02 odkud se k nam spoustéji nasi predkové“. Z terénniho vyzkumu, Bair Zambalovié Cyrendorzijev,
Ulan-Ude, ¢ervenec 2008.

93 GALDANOVA, G. P. Dolamaistskije verovanija Burjat. Novosibirsk: Nauka, 1987, s. 65.
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materidly dokazi napomoci poodhalit rGzné varianty mysSleni nositeld
Samanistickych tradic, nelze na jejich zakladé vytvaret univerzalni koncepci
vSeobecné platnych tradi¢nich burjatskych Samanskych zakonitosti. Navic
evidentni nekonzistentnost lidovych ¢i zlidovélych ndboZenskych predstav je
béZna nejen v ramci celych skupin, ale jedna se o zcela bézny jev i u jednotlivych

nositeld konkrétnich tradic.

4.2.5 EZINOVE NEMOCI

S bytostmi podsvéti uzce souviseji také duchovni bytosti zapricinujici nemoci.
Podle tradicniho minéni Burjati - Samanisti, mély nemoci duchovni piivod,
pricemzZ priciny mohly byt dvé. Bud' byla napadena dusSe ¢lovéka (zareknutim,
kouzlem jiného clovéka ¢i urCitym mistnim duchem), nebo ji zptsobil piimo
urcity ,,duch nemoci“.

V prvnim piipadé bylo tieba zjistit o jaké kouzlo, zareknuti ¢i ovlivnéni
mistnim boZstvem, duchem ¢i ochrancem Slo a poté bylo treba bud problém
piemoci, nebo prichystat obét pro mistniho ducha. Podobné se postupovalo
ivpripadé, Ze Slo o problém zplisobeny nékterym zduchii nebo boZstvem
nemoci. Ti budili v lidech velky respekt a pro zmirnéni vSemoznych hrozeb, které
z jejich strany mohly prijit, byly uskutecnovany obrady ,nokposumesio smoti
60/1€3HU yMU/I0CMUBUMEALHO20 chepmeonpUHoweHUﬂ“.4O4

Mezi tyto EZiny nemoci patfila celd Skala bytosti od nejvysSich bozstev -
Nebestant a Chatdi, aZ po niz8i boZstva a duchy. Tyto bytosti jsou tradi¢né
zatazovany do vychodniho cerného tabora, tedy knepratelim lidi. Mezi
nejvyznamnéjsi bozstva nemoci patril Nebestan sibiiskych viedii*> Boomo-

406 -
C

Tengri (bur. Boomo menzpu) 1 Boloot Sagaan Nojon (bur. bos1oom Cazaax

404 Vviadci této nemoci obétinami pro jeho slitovéni.* MANZIGEJEYV, |. A. Burjatskije $amanisti¢eskije
i doSamanisti¢eskije terminy. Moskva: Nauka, 1978, s. 23.

95 Tj. snéti slezinné.

406 ZOMONOV, M. D. a Z. M. ZOMONOV. Burjatskij §amanizm. Ulan-Ude: lzdatel’stvo poligrafieskij
kompleks FGOU VPO VSGAKI, 2008. ISBN 9785896101406., s. 20. T. M. Michajlov uvadi u Chorincl
bozstvo podobného jména, Boomo-Machaci Tengri (bur. Boomo-Maxayu merepu), jako pfiinu moru. Viz
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noén),*®" ktery byl zodpovédny zejména za rizné epidemie postihujici doméci
zvitectvo. Ten byl vladcem jednoho z tzv. deviti bratri (rus. dessms 6pamos),
tedy deviti nemoci, které timto zplisobem nazyvali naptiklad Balagansti
Burjati.408 Dalsi vaznou chorobou byly nestovice (bur. xaxaii), sesilané podle
nckterych verzi Hurgej Burchanen (bur. h ypaeail 6ypxaH),409 podle jinych
pifimo Vychodnimi Tengeri.*'”

Mnoho dalSich duchti zpusobujicich nemoci pochazelo z fad Samanit, kteti
zemfeli neprirozenou smrti, ale takovymi duchy se stavaly i duSe obycejnych lidi,
ktet'i zemieli na néjakou nemoc nebo se béhem Zivota dopoustéli nepravosti.

Existuje nékolik vyjimek duchli zplsobujicich nemoci, ktefi nejsou eZiny,
napiiklad Bohové chladu Chujteni Burchad (bur. XyiimsHu 6ypxad), nebo
Sibalské divky Aljaa basagad (bur. Azsga Bacazao, rus. llla108ausble desywku).
Obé tato bozstva zplisobovala tzv. chladné nemoci (rus. xos100Has 60.1e3Hb) pri
kterych se nezvySovala télesna teplota. V prvnim pripadé se jednalo
o prochladnuti*'’a v druhém o nemoc muZského pohlavi*'?Jinym ptikladem
milZe byt nemoc obdgende iige (bur. e6ezeHds yz3), jez postihovala skot.
Odpovédnou bytosti, podle Balaganskych Burjatli, byl vtomto pripadé duch
starika, ktery dobytek honil, a pokud se ho dotkl svoji holi, zvifrata onemocnéla

a zemiela *'®

MICHAJLOV, T. M. Burjatskij $amanizm: istorija, struktura i social'nyje funkcii. Novosibirsk: Nauka,
1987, s. 20.

07 podle Irkutskych Burjatd, Ibid. 21.

408 K témto nemocem patfily také rizné nadory, vfedy a hlézy, pohlavni nemoci a kozni onemocnéni.
Blize viz CHANGALOQOV, M. N. Sobranie socinenij: V trjoch tomach Tom 1. Ulan-Ude: Izd-vo OAO
"Respublikanskaja tipografija", 2004. ISBN 57-411-0103-8. Prvni svazek, s. 377 — 378.

99 podle Chorinskych Burjatt, MICHAJLOV, T. M. Burjatskij $amanizm: istorija, struktura i social nyje
funkcii. Novosibirsk: Nauka, 1987. s. 21

“19 CHANGALOV, M. N. Sobranie soéinenij: V trjoch tomach Tom 1. Ulan-Ude: Izd-vo OAO
"Respublikanskaja tipografija", 2004. ISBN 57-411-0103-8. Prvni svazek, s. 379.

" MICHAJLOV, T. M. Burjatskij Samanizm: istorija, struktura i social’nyje funkcii. Novosibirsk: Nauka,
1987, s. 22.

“12 MANZIGEJEV, I. A. Burjatskije SamanistiCeskije i doSamanisticeskije terminy. Moskva: Nauka, 1978,
s. 91.

“13 CHANGALOV, M. N. Sobranie soéinenij: V trjoch tomach Tom 1. Ulan-Ude: Izd-vo OAO
"Respublikanskaja tipografija", 2004. ISBN 57-411-0103-8. Prvni svazek, s. 379.
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4.2.6 OSTATNI EZINOVE

Rada ezint, jejichZ zatazeni do jedné ze sfér neni zcela jednozna¢né ¢i urcujici
nebo se rizné prolinaji, ma ve vztahu klidem postaveni ochranci a patront.
Jejich zaméreni je Siroké a tykd se naprosto vSeho, co je v Zivoté Burjati-
Samanisti dileZité.

Vzhledem k pouzité strukture c¢lenéni burjatského Samanského panteonu
zlstavaji ve zvlastni pozici boZstva spojena s elementem ohné. T. M. Michajlov
je napriklad zaradil mezi bytosti podsvéti, nicméné takové prirazeni neni
opodstatnéné. Jelikoz se vramci zvolené kategorizace nenaskytd vhodnéjsi
umisténi, byla tato boZstva zarazena mezi ostatni EZiny.

Uctivani ohné samotného, stejné jako symbolu ¢i projevu vladce tohoto
elementu, tedy EZina ohné (rus. JxcuH ozHs) je mezi Burjaty Siroce rozsifené
ama rlzné projevy. Ohen miuZe byt chapan jako abstraktni element, jeho
personifikace, nebo jako plné antropomorfizované bozstvo.1* 0 vyjimecCné ucté,
které se posvatny ohen u Burjatt tésil, svédci fakt, Ze jeho personifikované pojeti
jakozto Vladce ohné Sachjaadaj Nojon (bur. Caxsadaii HolioH) se zaroven jevi
jako bytost nebeského plivodu a je povazovan za syna Otce moudrého
Nebestana Esege malaan Tengriho (bur. 3cses masaan maHzpu].415 Podle
mytologie byl ohenl seslan Zapadnimi Tengri k lidem, aby je chranil proti chladu,
no¢ni zvéri a hmyzu, které na lidi seslali Vychodni Tengrové.

Ohni v tradi¢ni burjatské i mongolské spolec¢nosti byla pripisovana schopnost
ocistovat od necistot, zneucténi, Skodlivin, carodéjnictvi i jakychkoliv dalSich
negativnich vlivi. Ritudly vyuzivajici této moci ohné byly popsany jiz
ve stfedovékych cestopisech. Napriklad Jan de Plano Carpini popsal nékolik
pripadi uziti oc¢istného ritudlu u stiredovékych Mongoli: ,VSichni zkrdtka véri, Ze
vSe se ocistuje ohném. Proto, kdyZ knim prijdou vyslanci, kniZata nebo jiné
osobnosti, musi i se svymi dary projit mezi dvéma ohni a ocistit se pro pripad, Ze by

snad prinesli s sebou néjaké kouzlo, jed nebo jiné zlo.“4"

“"Ibid, s. 15.

415 ZOMONOV, M. D. a Z. M. ZOMONOV. Burjatskij $amanizm. Ulan-Ude: lzdatel stvo poligrafi¢eskij
kompleks FGOU VPO VSGAKI, 2008. ISBN 9785896101406, s. 140.

15 KNOBLOCH, Edgar, ed. et al. Putovani k Mongolim. Vyd. 1. Praha: Statni nakladatelstvi krasné
literatury a uméni, 1964. 383, [10] s. obr. pfil. Ziva dila minulosti; sv. 40, s. 27 — 28.
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Ohen byl vyuzivan v Samanskych i kovaiskych obiradech ohnivych zaiikani
Gal tarim (bur. 'asn mapum) jakoZto exorcizacni prostiedek pri 1éceni nékterych
nemoci. OciStovaci i lécebna schopnost ohné vyplyva ztoho, Ze ohen byl
povazovan (za) ,yucmwsiM u 0o6pum xicusum cyujecmeom“*17a jeho Cistota -
,Heomwemaemoe ceolicmeo 02Hs, KAMopoe OH MoJxcem nepedasams 8cemy, Umo
e20 OKpyjcaem, 4ymo conpukacaemcsi ¢ HUM, U 6.1a200apsi 3momy modcem
o4UWamb 8ce CK8EePHbI, 8Ce 3/1Ue NOMbIC/bl, 0M20siMb Heyucmyr cusy.“*18 A s jako
takovym s nim bylo tfeba také zachazet a dodrzovat vSechna tabu, aby si svoji
Cistotu i schopnost oCistovat zachoval.*1?

Vladce ohné vsSak plni i dalsi funkce, predstavuje ochrance domaciho
ohnisté, rodinného Stésti a je ndpomocen pri zajiStovani potomstva. Kult Vladce
ohné, respektive ochrance domaciho ohnisté, se v tradicnim Zivoté Burjatl
zachoval ve svatebnim ritualu, kdyZ manZelka, ktera poprvé vstupuje do svého
nového domova, provadi obétovani pravé tomuto ochranci vhozenim kousku
tuku (masla, sadla) do ohniSté. Smyslem tohoto obradu bylo zajistit si prizen
ochrance domaciho ohnisté (jednoho z projevi Vladce ohné) pro Stésti budouci
rodiny, stejné jako pro opatieni a zajiSténi potomstva a prodlouzeni rodu.

DalSich EZinti a duchi ochrancii domacnosti a rodiny byla celd rada
avyrazné se lokalné lisili jak svymi jmény, tak i specifickymi funkcemi. Ucté se
téSili EZin svatby Tulman Sagaan Nojon (bur. Tyaman CazaaH Hotion), ¢i divEd
Ongon Chojmorojchy (bur. Xoiimopoiixu) u Aginskych Burjati zajistoval domaci
Stésti. VSeobecné mezi vSemi Burjaty vsak velmi diilezitou roli hrali rodovy
arodinni predkové, kterym se kazdoro¢né obétoval ritudl Utcha uzuurtaa (bur.
Ymxa y3yypmaa).

Tradi¢ni pastevecky zpiisob Zivota Burjat se v duchovnim Zivoté odrazel
v diilezitosti EzinG - ochrancl skotu, jehoz podobu na sebe casto brali. Tomu

presné odpovida charakteristika tzv. Mlééného Ongonu (rus. Mo/104HbIl OH20H)

417 &istou a dobrou Zivou bytost.* MANZIGEJEV, I. A. Burjatskije $amanistieskije i dosamanisticeskije

terminy. Moskva: Nauka, 1978. s. 37

418 ,neoddélitelna soucast ohné, které muze predavat vSemu, co ho obklopuje, co se dotyka, a diky tomu
muze oCistovat vSechno Spatné, vSechny zlé myslenky, odhanét necisté sily.” Ibid.

9 To se tykd zejména vhazovani nedistot & odpadu a vkladani ostfi noze, (MANZIGEJEV,
I. A. Burjatskije Samanisti¢eskije i doSamanistiCeskije terminy. Moskva: Nauka, 1978. s. 37), stejné jako
L[pedmemsl 8bi3bluarouue HernpusimHbll 3anax, ocnabnsouwue e2o curny u bneck” [predméty vytvarejici
nepfijemny zapach./ (GALDANOVA, G. P. Dolamaistskije verovanija Burjat. Novosibirsk: Nauka, 1987.
Dotisk z roku 1993.Galdanova 1987 s. 29.). Také se do ohné nesmélo plivat, lit vodu ¢&i do ného vkladat
znecisténé topivo ani se ho dotykat necistyma rukama. Ibid, 29-30.
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nebo jednoho z hlavnich ochrancti skotu Chuu Sagaan-Nojona (bur. Xyy CazaaH-
HoﬁOHa)420 ¢i ochrance telat, jimZ byl Tagahy Ongon (bur. mazahwt oneon). V jeho
pritomnosti se zjevovali také duchové ctyt dcer Samanky Barancha (bur.
bapanxa), ktera se dle vypravéni do Burjatska dostala utékem z Mongolska.
Podobnym typem EZina byl i Uir Sagaan Nojon (bur. Yup Cazaan HolioH), patron
usedlosti a jejich obyvatel. Tento duch napomdahal produktivité a uspéchu
v hospodarské cinnosti a hral diileZitou roli pti pokracovani rodu a zajistovani
potomstva.

Dalsi tfada EZini se vztahuje k tradi¢cnimu zplsobu obzivy, zejména
proto prirozené musela byt zajisténa odpovidajici duchovni podpora. V tomto
ohledu diileZitou roli hrali zminény Vladce tajgy Bajan Changaja (bur. Gaiian
XaHezas) a tada dalSich Ezin - vladcl konkrétnich lokalit a duchl uspésnych
lovci. Prirybolovu zase hrali svoji kliCovou roli Vodni vladci Uhanchany (bur.
YhauxaHbet), z nichz vétSina byla také patrony rybarského nacini, napiiklad
Vladkyné sité Guimesi Chatan (bur. I'yasmawu xaman) nebo Vladce vesla
Cheime$i Nojon (bur. Xsavmewu Hotion).*! Analogicky jako v pripadé lovu
i aspéch rybait do zna¢né miry zavisel na prizni duchii konkrétnich mist, rek
ajezer.

Zemédélstvi jako zplsob obzivy se mezi Burjaty rozsirilo az po pevnéjSim
zaClenéni Burjatska do Ruského impéria. V nékterych oblastech se jiZ koncem
a Bochanskymi Burjaty. V souvislosti srusifikaci a zménami v tradi¢nim
hospodarstvi Burjat doslo k analogickému vyvoji i v panteonu, jelikoZ pro nové
lidské cinnosti bylo tieba zajistit odpovidajici duchovni oporu a to v podobé pro
Burjaty jiz ovérenych ochrancii-vladct, tedy Ezini. Pro reSeni se nabizely dvé
cesty, bud’ nalézt novou bytost, nebo se s témito problémy zacit obracet k néjaké
existujici bytosti. V panteonu Burjati tak doSlo k inovaci funkci nékterych
bozstev a ducht, a téZ k objeveni ¢i vytvoreni novych bytosti. Tento jev je velmi
dilezity, jelikoz poukazuje na stalost a adaptabilnost celého burjatského

Samanského systému. Za priklad boZstva s pozménénou funkci mize slouzit

420 jinych skupin oznacovany také jako Suger-Nojon (bur. Cyeep-Hoiion). MICHAJLOV, T. M. Burjatskij
Samanizm: istorija, struktura i social 'nyje funkcii. Novosibirsk: Nauka, 1987, 15.
2! Dal3i priklady viz Ibid, s. 16.
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myticky predek Bulagatii Bucha-Nojon (bur. byxa-HoiioH), ktery u Tunkinskych
Burjati prevzal nové funkce.*??

V druhém pripadé, kdy byl objeven novy ochrance, se tradi¢ni Samanisticky
panteon obohatil pod vlivem od zapadu se Siticiho pravoslavi o sv. Mikulase
z Myry (rus. Hukoaati-y2zodHuk). Ten se stal patronem zemédélstvi a jeho kult se
rozsiril zejména v oblastech kolem Angary a Tunkinské a Barguzinské doliny.
Znamy byl pod jménem Nikola-Burchan (bur. Hukosa-6ypxaH) 423 4 Tarjaanaj
EZen (bur. TapsaHati 3xc3H).***

EZinové se uplatnili také viemeslné vyrobé a vni mélo tradicné
nejvyznamnéjsi postaveni kovarstvi. Ackoliv u rlznych skupin Burjatl byly
kovarské kulty pojimany odlisné, tedy s jinym mnozstvim ochranct, jejich jmény
i charakteristikou, vzdy se jednalo o vladce nebeského plivodu. Podle
etnografickych sbérd N. M. Changalova mezi Balaganskymi Burjaty se tito
kovarsti EZinové délili na bilé zapadni a cerné vychodni. 425

Zvlastni vyvoj méli vojensti Ezinové, kteri vétSinou pochazeji z obdobi pired
pripojenim Burjatska k Ruské risi, kdy valec¢nictvi predstavovalo mezi Burjaty
béZnou dovednost uplatiiovanou pri castych valkich se sousednimi Mongoly
stejné jako pri prosazovani zajmu mezi jednotlivymi skupinami v oblasti Bajkalu.
Burjati, aZ na vyjimku, kterou byla burjatska kozacka vojska, ktera se podilela na
ochrané rusko-¢inské hranice, prestali byt vojensky aktivni az do prvni svétové
valky. Tehdy na zakladé reforem zacali byt, jako i ostatni jinorodci (rus.
uHopodybt), povolavani na frontu. Dvacaté stoleti s sebou prineslo celou radu
dalsich vale¢nych udalosti, které se Burjati silné dotkly: revolu¢ni udalosti
a obcanska valka na Sibiri, druha svétova valka a v poslednich desetiletich také
valka v Ce¢ensku, kam bylo mnoho Burjatfi povolano. Z toho diivodu ve dvacatém
stoleti byly oziveny staré vojenské kulty uctivani ochranca reky Leny v Cele

s Aziraj Buche (bur. Axcupaii byx3), Charamcgaj Mergen (bur. Xapamyeati

2 Tento biih, ktery se postupné rozsifil u vdech Burjat(, byl plvodné lokalnim boZstvem, viadcem hory

Burin-chanu a byl uctivan pouze u ¢asti Selenginskych a Dzidinskych Burjatt, viz MICHAJLOV, T.
M. Burjatskij $amanizm: istorija, struktura i social nyje funkcii. Novosibirsk: Nauka, 1987, s. 18.

3 CHANGALOV, M. N. Sobranie socinenij: V' trjoch tomach Tom 3. Ulan-Ude: lzd-vo OAO
“Respubllkanskaja tipografija", 2004. ISBN 57-411-0103-8. Tfeti svazek, s. 57.

4 ZOMONOV, M. D. a Z. M. ZOMONOV. Burjatskij $amanizm. Ulan-Ude: lzdatel stvo poligrafi¢eskij
kompleks FGOU VPO VSGAKI, 2008. ISBN 9785896101406, s. 84.

Podrobnejl o Samanskych kultech napf. CHANGALQOV, M. N. Sobranie sochinenij: V trjoch tomach
Tom 1. Ulan-Ude: Izd-vo OAO "Respublikanskaja tipografija", 2004. ISBN 57-411-0103-8. Prvni svazek,
s. 364-369, nebo Changalov CHANGALQV, M. N. Sobranie sochinenij: V trjoch tomach Tom 2. Ulan-
Udé: 1zd-vo OAO "Respublikanskaja tipografija", 2004. ISBN 57-411-0103-8. Druhy svazek, s. 101-106.
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M>spasn) ¢ kult Chan-Sargaj (bur. Xan-Ilapzaii)*®®

apod. Vyznamnou roli jako
ochranci ve valkdch sehravali také vyznamni lokalni vladci, jako napriiklad
stejnojmenny Vladce hory Cilsan (bur. Yssican, Yucaan) v KiZinginském rajonu
Republiky Burjatsko.427 Témto valeCnym vladcim a lokdlnim boZstvlim se
v dobach valky a zejména pred nastupem mladych vojakd obétovavaly nocni
obrady jako napriklad Obiad cernych koni Chara Moritondo (bur. xapa
MmopumoHndo) nebo Cerny obiad Chara chereg (bur. xapa xapaz).*?

Existovala také celd Fada Ezint - vladci a ochrancu dalSich lidskych

aktivit, v uméni, vzdélani, administrativni a spravni ¢innosti. Bez nadsazky lze

rici, Ze jakakoliv ¢cinnost méla svého duchovniho ochrance.

4.2.7 OSTATNi KATEGORIE BYTOSTI -, NEEZINU"

Vv

Kromé skupiny boZstev nebo vysSich boZstev, ktefi jsou Burjaty-Samanisty
oznacovany jako EzZinové - vladci, existuje cela fada dal$ich druht bytosti, ktera
timto titulem obdarena neni.

Bytosti nazyvané jako Zajani (bur. 3asaHn), duchové ochranci,** ztélesnovaly
legendarni Samany, ale i realné Zijici lidi, ktefi se v Zivoté jakymsi zplisobem
odliSovali ¢i vynikali néjakou vlastnosti ¢i dovednosti. Mnoho znich proslo
tézkymi Zivotnimi podminkami nebo utrpenim, at' uz fyzickym ¢i psychickym.
Jejich vztah klidem a vliv na spolec¢nost, zdravi ¢i hospodarstvi miize byt rtizny.
Nejobecnéji 1ze Zajany rozdélit na dobré (bur. hatin 3asan), kteti lidem pomahaji
a zlé (bur. myy 3asan), kteti jim naopak Skodi.

NejrozsitenéjSim prikladem znidmym po celém Burjatsku jsou tzv. Dvé

chorinské Zajanky Choriin choer Zajan (bur. Xopuun xoep 3asH). Jedna se

% Jeden ze Zapadnich chatl uctivany Tunkinskymi a Alarskymu Burjaty, jeho posvatné misto je ve

Vychodnim Sajanu v Tunskinské doling nedaleko obce Turan. Viz SAGLANOVA, O. Tradicionnyje
verovanija tunkinskich burjat (vtoraja polovina XIX-XX v.). Ulan-Ude: 1zd-vo BNC SO RAN, 2007. ISBN
978-579-2501-973, s. 174-175, 178.

*27'7 terénniho vykumu, Dylygma Sambujevna Sambujeva, srpen 2008, Kizinga.

% Blize viz ZOMONOV, M. D. a Z. M. ZOMONOV. Burjatskij $§amanizm. Ulan-Ude: lzdatel stvo
poligrafiteskij kompleks FGOU VPO VSGAKI, 2008. ISBN 9785896101406, s. 111, MANZIGEJEV, I.
A. Burjatskije Samanisticeskije i doSamanisticeskije terminy. Moskva: Nauka, 1978, s. 14 a MICHAJLOV,
T. M. Burjatskij Samanizm: istorija, struktura i social nyje funkcii. Novosibirsk: Nauka, 1987, s. 18.

429/ &irgim pojeti mize také znamenat tvofivou silu, tvdrce &i stvofeny svét.
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o0 Zajany lidského plivodu, s jejichZ legendou jsem se osobné setkal béhem svého
pobytu v Burjatsku celkem trikrat.*>° Legenda se odehrava v Chorinské stepi
koncem 18. nebo pocatkem 19. stoleti a popisuje téZky Zivot dvou dévcatek,
sirotkli pochazejicich z Samanskych rodli. Macecha obé sestry kruté ponizovala,
az déti nakonec onemocnély a zemrely. Po smrti se z nich stali zli duchové, kteri
sesilali na lidi epidemie a neStésti. Nakonec za prozité utrpeni byli prijati vy$Simi
bozstvy Tengri na nebe a stali se Zajany. Od Tengru také ziskali pravo svolavat
lidi za Ucelem uspoiadani kolektivniho Samanského obétniho ritudlu najgura
(bur. Haﬁaypa).431

Specialni skupinou bytosti byli hrozivi Sajtan$ti bohové Sajtani Burchad
(bur. Catimanu 6ypxad), duse vysoce postavenych mongolskych aristokratl
z oblasti dne$niho Vnitintho Mongolska. Vzhledem ke své veliké moci a sile
byli o0 pomoc zadani vyhradné v zalezitostech, kdy bylo tieba zajistit ndklonnost
¢i Uspéch pri tézko reSitelnych problémech a ve vécech nadtfazenych béZnym
lidem. K témto bohim se Burjati obraceli také v piipadé provinéni nebo hroziciho
soudu, aby trest, ktery je ¢ekal, byl co nejmensi.**?

Zvlastni pripad predstavuji také Bohové chladu Chujteni Burchan (bur.
Xyiimanu 6ypxam), ktefi obyvaji neznamé oblasti na severu v Jakutsku. Jsou
povazovani za ochrance zlodéjli, lupicii, zejména pokud své ¢iny pachaji v obdobi,

kdy je ,temno a chladno, tedy v noci, brzy rano ¢i za spatného poéasi.“433

o - . ; 434
toho zptsobuji nékteré ,studené nemoci”.

Kromeé

430 B&hem svych terénnnich vyzkumi jsem se s timto vypravénim setkal v Chorinsku (2004), Kizinze
%1006) a v Ulan-Ude (2004).

Tento pfiklad je podle T. M. Michajlova rozSifen v nékolika rajonech ve stfednim i zapadnim
Burjatsku. Existuji i dalSi verze vypravéni, které se li§i v nékterych detailech. Cely tento kult byva
vzhledem k pozdni dobé& svého vzniku interpretovan jako symbol posledniho pokusu o restaurovani
S§amanskych tradic jiz v dobé prevladnuti tibetského buddhismu ve vychodnim Burjatsku, zajimavou verzi
pfedstavuje lamaizovana verze tohoto mytu. Ta vypravi o tom, Zze vzhledem k neuspéchu obnovit
Samanismus u Vychodnich Burjatl obé Zajanky odeSly az do Pfedbajkalska, kde Samanismus pretrval
déle. Viz MANZIGEJEV, |. A. Burjatskije Samanisti¢eskije i do§amanisti¢eskije terminy. Moskva: Nauka,
1978, s. 87.

32 MICHAJLOV, T. M. Burjatskij Samanizm: istorija, struktura i social'nyje funkcii. Novosibirsk: Nauka,
1987, s. 21. Podle Manzigejeva se jednalo o kult urozenych (rus. 3Hamneiti) u Kudinskych Burjatl. Viz
MANZIGEJEV, |. A. Burjatskije $amanisticeskije i do$amanistieskije terminy. Moskva: Nauka, 1978,
s. 66-67.

3 MICHAJLOV, T. M. Burjatskij $amanizm: istorija, struktura i social'nyje funkcii. Novosibirsk: Nauka,
1987, s. 22.

34 Viz podkapitola Ezinové nemoci, Ibid.
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Zajimavou duchovni bytost predstavuje temna bytost Ada (bur. Ada),

433 4abel, das ¢ vlkodlak. Vétsinou je

preklddany obycejné jako trpaslik,
neviditelny a nejtypic¢téjSim znakem jeho pritomnosti byva specificky druh
zapachu vtemnych mistech. Pokud se zjevuje, pak obyCejné malym détem
a Samantim. Podoba tohoto ducha je znacné proménliva, Casto se objevuje bud’
v podobé malého zvirete s jedinym okem na Cele a jednim zubem na rtu nebo jako
Clovék se zvlastnimi rty, ale také jako malé dité, pes ¢i bublina. Ada-duch je
vétSinou zodpovédny za détské nemoci, ovSem ne vSechny tyto bytosti jsou
povazovany za negativni. Cast znich ¢ini lidem, zejména détem, véci dobré
a uzitetni mohou byt i v hospodarstvi. Jako ochrana proti tém, ktefi Skodi, se
doporucuje v Burjatsku tradi¢ni prostiedek, jehoZ se tyto bytosti velmi obavaji
ato je Vyr velky nebo jeho peri. V pripadé selhani tohoto prostiedku je nutné
pozadat o pomoc Samana.*36

Podobnymi projevy se vyznacuje dalsi skupina, ktera je vSak jasnéji vymezena
svoji hrozivosti a zlobou, aspon tak, jak ji u severnich Burjatii popsal E. Petri.437
Jedna se o straslivou bytost Anachaj (bur. Anaxaii), ktera ohrozuje déti mladsi
sedmi let. Podobné jako predchazejici skupina ducht se nékdy projevuje jako
Clovék sjednim okem uprostied cela, libovolné se vSak dokaZe proménit v psa
nebo kocku. Obyvat miiZe nejriznéjsi mista - diim, jurtu ¢i venkovni prostor. Tato
bytost je velmi odolnd, nelze ji znicit, ale pouze vyhnat za pomoci sily $amana,
ktery k tomu pouzival ohen, dym posvatnych trav a Sipku a také ostré zvuky jako
napriklad vystrely nebo rinceni kovovymi predméty.

Jasnéji vymezenou skupinu zlych ducht predstavuji Pruvodci Dachabari
(bur. Jaxa6apu, rus. npecaedyrowjuii, conymcmeayrowuii) ¢i Dachuul (bur. Jaxyys,
rus. cnymHuk, cnymHuya). Jsou to duse Zen, které béhem zivota ¢i v momenté
smrti trpély velkymi bolestmi, napriklad pokud zemftely pri porodu ¢i v dlisledku
tzv. Zenskych problém, nebo byly-li utyrany krutymi muzi. Mohou to byt také
duse Zen osamélych, zlych nebo takovych, kterym se v Zivoté darilo Spatné, ¢i

zemrely opusténé. Jejich duSe po smrti ziskaly od vysSich bohi moc mstit se

435 ZOMONOV, M. D. a Z. M. ZOMONOV. Burjatskij $amanizm. Ulan-Ude: lzdatel stvo poligrafi¢eskij
kompleks FGOU VPO VSGAKI, 2008. ISBN 9785896101406, s. 10.

3% MICHAJLOV, T. M. Burjatskij Samanizm: istorija, struktura i social’nyje funkcii. Novosibirsk: Nauka,
1987, s. 22. Podle Manzigejeva se jednalo o kult Kudinskych Burjatd. Viz MANZIGEJEV, I. A. Burjatskije
Samanisti¢eskije i doSamanisti¢eskije terminy. Moskva: Nauka, 1978, s. 13.

37 PETRI, B. E. Staraja vera burjatskogo naroda: naucno-populjarnyj ocerk. Irkutsk, 1927, s. 35 — 36.
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ostatnim lidem. V nejvétSim nebezpeci se nachazeji hlavné déti. V pripadé
problémi zapri¢inénych Dacharbari bylo doporuceno obratit se na $amana.**®

Nabizi se ovsem také odlisna interpretace téchto bytosti, tedy jakoZto duse
zesnulé svobodné sestry nebo blaznivého (rus. wpodusozo) bratra, ktera neustale
doprovazi své zivé sourozence.*®

Jinym druhem Zenskych bytosti je Zly ptak Muu Subuun (bur. Myy wy6yyH).
Tim se stavaji duse mladych dévcat neuspokojenych (rus. He y10BJIeTBOpEHHBIH )
v lasce,#*0 anebo které se ztratily vlese. Tito Zli ptaci se projevuji v podobé
krasnych divek spta¢im zobakem#4l ¢i vyrazné Cervenymi rty, které jej
pripominaji. SnaZi se v lesich a stepich obelstit a svést mladé muZe, aby ziskali
jejich dusi, a mohli ,jim proklovat lebku a vypit jejich mozky.“442

Roz$ifenym duchem, ktery Skodi lidem, je Ezyche (bur. 33wsixe). V noci
v podobé velmi malinké staré Zeny navstévuje hospodarstvi a vysava mléko
piimo z kravskych vemen. Tim zapfi¢inuje fadu onemocnéni krav a telat.***

Posledni zminénou kategorii je mezi vSemi Burjaty rozsifena bytost prizraku,
ducha ¢i vidéni Boocholdoj (bur. booxosdoti, llloemoti Booxoamoti), ktery byva
do rustiny casto prekladan také jako Cert anebo domaci skritek.*44Ve vice
obecném vyznamu se mize jednat i o vSeobecné oznaceni ducha, v néhoz se méni
lidska dusSe nebo jeji cast po smrti ¢lovéka. Tuto bytost mohou vidét jen vybrani
jedinci nadani zvlaStni schopnosti (Samani, ¢arodéjové apod.) a také néktera

zvirata, naptiklad psi nebo kocky.445 Tito duchové obvykle obyvaji hrbitovy,

3% MICHAJLOV, T. M. Burjatskij Samanizm: istorija, struktura i social nyje funkcii. Novosibirsk: Nauka,
1987, s. 22, ZOMONOV, M. D. a Z. M. ZOMONOV. Burjatskij $amanizm. Ulan-Ude: lzdatel stvo
poligraficeskij kompleks FGOU VPO VSGAKI, 2008. ISBN 9785896101406, s. 41.

39 ZOMONOV, M. D. a Z. M. ZOMONOV. Burjatskij §amanizm. Ulan-Ude: Izdatel'stvo poligrafieskij
kompleks FGOU VPO VSGAKI, 2008. ISBN 9785896101406, s. 41, MANZIGEJEV, |. A. Burjatskije
Samanisti¢eskije i doSamanistiCeskije terminy. Moskva: Nauka, 1978, s. 43.

“0 MICHAJLOV, T. M. Burjatskij Samanizm: istorija, struktura i social nyje funkcii. Novosibirsk: Nauka,
1987, s. 23.

1 MANZIGEJEYV, I. A. Burjatskije $amanisti¢eskije i dosamanisticeskije terminy. Moskva: Nauka, 1978,
s. 58.

*“2MICHAJLOV, T. M. Burjatskij Samanizm: istorija, struktura i social nyje funkcii. Novosibirsk: Nauka,
1987, s. 23.

3 |bid. Podle ManzZigejeva jsou v&echny problémy zpisobeny opuchnutim vemene. MANZIGEJEV, I. A.
Burjatskije Samanisti¢eskije i doSamanistiCeskije terminy. Moskva: Nauka, 1978, s. 103.

444 ZOMONOV, M. D. a Z. M. ZOMONOV. Burjatskij $amanizm. Ulan-Ude: lzdatel stvo poligrafi¢eskij
kompleks FGOU VPO VSGAKI, 2008. ISBN 9785896101406, s. 20.

5 Dle $amana Dugara Danzijevi¢e Acirova z Ulan - Ude maji pro tuto jasnozfivost mnohem lep$i nadani
koCky. Kazdé zvife ma své predispozice k tomu, aby vnimalo bytosti néjakého druhu. Bytosti tfidy
Booxongoun /Boocholdoj/ jsou pro Zzivé tvory, véetné lidi, ktefi nejsou pfimo obdafeni specialni
schopnosti, viditelné zejména na zakladé jejich vztahl. Tedy bud kladnych, kdy chodi duchové ,na
navstévu*, tak zapornych, kdy zamérné obtézuji i strasi. Takova navstéva se projevuje subjektivnim
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opusténé prostory, jurty a domy, ale také cesty a kriZovatky. Setkat se s nimi Ize
zejména v noc¢nich hodinach. Casto se nudi a proto, aby se zabavili, chodi mezi
lidmi, dovadéji, rozdélavaji ohné, svadéji poutniky z cest, shazuji lidi z koni
a s oblibou poradaji nejriznéjsi no¢ni zabavy zvané hry duchi (bur. 60oxo.1001iH
HaaoaH, rus. uepa 0yxoe).446 Nékdy byvaji také zli a mohou ubliZit predevsSim
détem, které jsou nejzranitelnéjSi, ale obecné jsou povaZovani spiSe za
neskodné.**’ P¥i zndmkach jejich pritomnosti se doporucuje zapalit ohen ve
vSech zdkoutich a temnych prostorach, zlehka zaklepat ostrym piredmétem

napiiklad na stii], 48 provést kapalnou obét’ skrapénim ¢i pronést modlitbu.**°

Jakoby znamym* pocitem, nez Ze by byl zaloZzen na vnimani lidskymi smysly, ackoliv rizné vjemy
mohou byt charakteristické pro podobné jevy. Z terénniho vyzkumu, srpen 2004.
446 ZOMONOV, M. D. a Z. M. ZOMONOV. Burjatskij §amanizm. Ulan-Ude: lzdatel'stvo poligrafi¢eskij
kompleks FGOU VPO VSGAKI, 2008. ISBN 9785896101406, s. 20, a MANZIGEJEV, |. A. Burjatskije
Samanisti¢eskije i doSamanisti¢eskije terminy. Moskva: Nauka, 1978, s. 24.
“7 Ibid, s. 99.

® Dulezité je, Ze se jedna o ostry pfedmét, kterého se tento druh bytosti boji. Klepanim pfedmét vydava
zvuk a stahuje pozornost neviditelnych bytosti. Tato metoda vSak pfi neadekvatnim postupu - napfiklad
bezdlvodného pouzivani, mize jiné duchy naopak vyprovokovat, a proto je vhodné ji kombinovat
s o€isténim mista a obétovanim. Z terénniho vyzkumu, Dorlik Eervenec 2006, Ulan-Ude:
“9 MICHAJLOV, T. M. Burjatskij $amanizm: istorija, struktura i social'nyje funkcii. Novosibirsk: Nauka,
1987, s. 23.
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4.3 DUSE, SMRT A ZAHROBNI ZIVOT

Osud ,(lidské) duse” jako komplementarni ¢ast k materidlni existenci (Clovéka)
predstavuje Kklicovy aspekt vcelém pojimani neviditelného svéta Burjati-
Samanistd. Pro pochopeni zakladnich déni v Samanskych obiadech je dilezité se
nejprve podrobnéji seznamit se zptisoby pojimani tohoto neviditelného aspektu
Zivota Clovéka, kterému obycejné odpovida evropsky koncept ,duse” a ,ducha“,
a to at' v mezich lidské existence (tj. duse Zivého ¢lovéka) nebo mimo tento ramec

(predstava o existenci pred a po lidském Zivoté).

4.3.1 PREDSTAVA 0 DUSI

Neni mezi vSemi Burjaty identickd, nicméné lze nalézt urcité podobnosti.

Stejné nejednotné je i umisténi duse v téle ¢lovéka, ktera je obvykle lokalizovana

450

v hulde (bur. hys0s cys103) tedy oblasti, hlavy, krku a osrdi,”™ v churaj (bur.

xypati), blize k srdci a v okolnich ¢astech dychaciho ﬁstroji,451 pripadné v plicich
(bur. yywxa), jak to bylo chapano u Chorinskych Burjatii. VSechny tyto casti téla
byly vzdy predmétem ucty a zvlastni pozornosti béhem obiadii obétovani.

Nejrozsirenéjsi pojeti duse ¢i duchovniho dvojnika ¢lovéka hiinehen Cci
stines (bur. hyneheH, cyHac) v nékterych pripadech nabyva az materialniho razu,
kdy v podstaté kopiruje télo ¢lovéka a odrazi se v ném jeho fyzické vlastnosti jako
je tvar, vzrast Ci stari. Tato duse vladne také vSemi schopnostmi a nedostatky
jedince, s nimz je nebo byla spojena. Ve spanku se miize od lidského téla oddélit
a cestovat jak horizontalné, tj. mize se podivat kamkoliv po svété, tak i vertikalné,
tj. mliZe navstivit odlisné ,paralelni“ ¥iSe Ci svéty dostupné ,po ose svéta.” Jinymi,
burjatské Samanské kulture bliZsimi slovy receno, diky cestovani tohoto
duchovniho dvojnika ¢lovéka, snici clovék zprostredkované zazival riizné vize,

: 452
vjemy a sny.

0 Tyto &asti, spole&né s kuzi, kongetinami a kostmi se bud ob&tovaly povésenim na dlouhé ty&i (Ibid,
s 39.) nebo spalenim. Z terénniho vyzkumu, Samanské obfady,Kizinga, ¢ervenec 2004, srpen 2006.

1 Tato &ast se v nékterych obfadech obétovani oddélila a obétovala se. Ibid.

52 MANZIGEJEV, I. A. Burjatskije $amanistieskije i doSamanistic¢eskije terminy. Moskva: Nauka, 1978.
s. 96.
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K létani duse jesté Changalov dodava, Ze tuto schopnost nemaji vSichni lidé, ale
pouze ktomu nadani jedinci. A ackoliv ,ebiwedwyrw uz mesa 6o epems cHa
yesnogeveckyro dyuly npecsiedyiom dyxu U cmaparmomcsi noimams ee“, 453
SJlemarnwyyrw dywy HUKMO He Mmodxcem nolimams. OHa Jemaem  8blCOKO
u danexo.***

Ponékud odliSné bylo pojeti Stinu Hiiliiberi churylcha (bur. hyy6spu
xypwlixa), ktery se projevoval jako bytost sne priliS zretelnymi obrysy
mihotajicimi se pred ocima lidi pti zdpadu slunce. V burjatské (i mongolské)
kultuie existuje urcity vztah mezi chdpanim stinu jako urcitého symbolu lidské

455

duse.”™ S tim jsou spojena néktera tabu ve vztahu ke stinu cClovéka, jez se tykaji

stoupani na jeho stin ¢i ,boddni“ do néj ostrym pf‘edmétem.456
V nékterych pripadech, jako tfeba bylo zaznamenano u Balaganskych Cci

Alarskych Burjatﬁ,457 se duse clovéka déli na tii ¢asti: dusi dobrou (bur. hatix

458
1

hyneheH, caiin hyHehen), stiedni (bur. dynda hyHehen) a ,tu tiet neboli nizsi

dusi (bur. myy hynshar)** & jak uvad{ Changalov dusi hubenou (bur. my hynhan,

rus. xydasi 6ywa).460

Dobra duse, ma pristup kvyssSim Nebeskym bozstviim - Tengrim a jejim
hlavnim tkolem je starat se o ¢lovéka. Po smrti ¢lovéka tato cast duSe odchazi do
Nebeské sféry, aby se pak mohla vracet jako duse nebo duch predka (bur.
hyHnshs hysa03). Duse stiredni sidli v téle, svymi vlastnostmi se pribliZuje pojeti
duse, tak jak bylo uvedeno vySse, tedy tak, jak je duSe obecné chapana i u ostatnich
skupin Burjati. Ta se po smrti stavd Prizrakem-Boocholdojem (bur.

6ooxos00tl). Treti ¢ast dusSe po smrti zlstava pritomna na zemi v blizkosti

ostatku ¢lovéka, které chrani, napriklad v podobé nizsiho ochrance - skritka (rus.

453 ,dusi ¢lovéka, ktera béhem snu vy$la z téla, pronasleduji duchové a snaZzi se ji chyti“t CHANGALOV,

M. N. Sobranie socinenij: V trjoch tomach Tom 3. Ulan-Ude: Izd-vo OAO "Respublikanskaja tipografija",
2004. ISBN 57-411-0103-8. Treti svazek, s. 35.

454 letajici dusi nikdo nemiiZe chytit. Léta vysoko a daleko., Ibid, s. 34.

%5 ZOMONOV, M. D. a Z. M. ZOMONOV. Burjatskij §amanizm. Ulan-Ude: Izdatel’stvo poligrafi¢eskij
kompleks FGOU VPO VSGAKI, 2008. ISBN 9785896101406, s. 126.

456 Tyto tabu jsou je$té vaznéji dodrzovana ve vztahu k autoritam, zejména ucitelim, star§im ¢lenim
rodiny a détem. Z terénniho vyzkumu, Kizinga, 2004.

57 Blize viz MICHAJLOV, T. M. Burjatskij Samanizm: istorija, struktura i social’nyje funkcii. Novosibirsk:

Nauka, 1987, s. 39.
458 |bid.

59 MANZIGEJEV, I. A. Burjatskije SamanistiCeskije i doSamanistiCeskije terminy. Moskva: Nauka, 1978.

S, 96.
0 CHANGALOV, M. N. Sobranie soéinenii: V trjoch tomach Tom 1. Ulan-Ude: Izd-vo OAO
"Respublikanskaja tipografija", 2004. ISBN 57-411-0103-8. Prvni svazek, s. 56
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00MOGOﬁ).461 Tato duSe se mohla stat nebezpecnou Zivym lidem, ktefi s ostatky
nevhodné zachazeji nebo je néjakym zplisobem znesvéti.

Vjiném Changalové popise je lidska duse rozdélena na dvé casti a oproti
predchozimu c¢lenéni pojeti duSe dobré a dusSe stfedni splyva v jednu dobrou
dusi. Druha duse, tedy duse hubena (rus. xydas dywa), podle jeho popisu télo
nikdy neopousti a to ani po smrti. Svym popisem tak odpovida zminéné , treti

dLlSI" 462

Navic, duSe hubend dokaze u c¢lovéka vyvolat no¢ni miry tim, Ze na
oy y i 4
&lovéka zacne tladit.*®

Kromé vyse uvedenych pojeti duSe jeSté existovalo pojeti duSe jakoZto

R4

Zivotni energie, sily, tedy hiilde (bur. hy.103 cys103), bez niz Zadna ziva bytost ani
zadna jeji cast (organy, koncetiny apod.) nemohla existovat. Pokud napriklad
hiilde chybéla v néjaké casti téla, projevilo se to jeji nemoci ¢i paralyzou. Hiilde na
rozdil od hilinehen neméla tvar, ani nijak neodpovidala lidskému télu, k némuz
byla vazana.

Na zavér vyctu predstav o lidské dusi je treba se zamérit jeSté na jeden aspekt,
amin (bur. amuH), tj. Zivot, d}'lchénl',464 ktery svym vlastnim zplGsobem také
predstavuje dusi,*®° tj. aspekt dychani ¢i dechu, ktery Cini ¢lovéka ¢i zvire zivym.
Tato terminologie se objevuje jak v nékterych slovech, jako naptriklad zvire
amitan (bur. amuman), ale také v nékterych vyrazech ami orocho (bur. amu
opoxo) - prijit k sobé, objeveni se ptiznaka Zivota, ¢i ami tahalcha (bur. amu
mahaaxa) - prerugit (ukontit) dychani, zivot.**®

Stav duse ¢lovéka se dle tradi¢nich predstav Burjatl projevuje v béZném zZivoté

v jeho kondici v riznych podobach. Témi jsou z naSeho pohledu naptiklad fyzické

T MANZIGEJEV, |. A. Burjatskije Samanisticeskije i dosamanisticeskije terminy. Moskva: Nauka, 1978,

s. 96.
42T M, Michajlov ve své praci z roku 1987 nazev tfeti duSe nechal bez nazvu, v materidlech, z nichz
Cerpal, se vSak tato duSe rusky nazyva pravé hubena duse (rus. xydas dywa). Tomuto mozna ne presné
zaznamenanému oznaceni M. N.Changalova se zfejmé T. M. Michajlov chtél ve své praci vyhnout.
Galdanova vSak nabizi i dal$i zpUsoby, jak toto adjektivum interpretovat, napfiklad jako nevhodny,
nepotiebny, slaby. Viz GALDANOVA, G. P. Dolamaistskije verovanija Burjat. Novosibirsk: Nauka, 1987.
Dotisk z roku 1993, s. 65.
53/ takovém pfipadé Burjati délaji tfi uzly na pasku &i pasu, kterym obvazuji sv(ij odév. Tento pas pak
pfes sebe kladou, kdyz jdou spat, nebo jej pokladaji blizko hlavy napfiklad na c&elo postele.
CHANGALOQV, M. N. Sobranie socinenij: V trjoch tomach Tom 3. Ulan-Ude: Izd-vo OAO
“Respubllkanskaja tipografija", 2004. ISBN 57-411-0103-8. Treti svazek, s. 34.
* MANZIGEJEV, 1. A. Burjatskije SamanistiCeskije i doSamanisticeskije terminy. Moskva: Nauka, 1978,
s. 16.
465 ZOMONOV, M. D. a Z. M. ZOMONOV. Burjatskij $amanizm. Ulan-Ude: |zdatel’stvo poligrafi¢eskij
kompleks FGOU VPO VSGAKI, 2008. ISBN 9785896101406, s. 13
%6 MANZIGEJEV, |. A. Burjatskije Samanisticeskije i dosamanisticeskije terminy. Moskva: Nauka, 1978,
s. 16.
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a duSevni zdravi ¢i dlouhodobé duSevni rozpoloZeni. Pri zanedbavani Cci

nedostatku péce o stav duSe miiZe dojit az k fyzické smrti jejiho nositele.*®’

4.3.2 SMRT

V pojeti Burjatii je vnimana jako prechod zjednoho stavu existence do
druhého, ktery neni nahly, ale postupny. Je provazen odpovidajicimi ritualy
aduse cClovéka zlstava jesté néjaky gas*®v pritomnosti téla, které pozvolna
a plynule opousti.

Tomu odpovida i terminologie Burjatl pro oznaceni procesu smrti a umirani,
jeZ byla relativné bohata a o pojeti smrti mnohé vypovida. O posmrtném Zivoté
svédci verba jako zvécnit se - muncheroo (bur. myHxapoo), zakongil sva léta (na
zemi) naha baraa (bur. Haha 6apaa),469 vratit se busaa (bur. 6ycaa), navratit se
kotcim baavajdaa charicha (bur. 6aasaiidaa xapuxa) ¢i obrat: ,nastal cas
odejit na predurcené misto - zajanaj gazarta osocho boloo* (bur. 3asHati
2asapma owoxo 60ﬂoo).47OSamotny termin ,zemrit" (bur. yxax3) byl povaZovan za
hruby a lidé jej tradi¢né pouzivali v pripadé vyjadirovani negativnich, respektive
ne kladnych postoji k druhym.

Podobné bohatd je také terminologie tykajici se pohibivani. V téchto pripadech
se bézné uzivalo naptiklad vyrazli doprovodit chudédliiiiche (bur. xydee.yyxa),
schovat (ptred lidmi, bur. xadazasxa) v pripadé Zarového pohibu se pouZzivalo
oznaceni chungelche (bur. xyHes.1x3), coz by se dalo prelozit jako ,zbavit se své

P y y “ “ v s 471
tihy“, tedy Ze duSe ,vyvane“ do nebe spole¢né s dymem.

47 7 terénniho vyzkumu &ervenec 2008, Marina Cojialsano, Chuzir, ostrov Olchon.

%8 podle Changalova se jednalo o tfi dny tzv. Chartaj (bur. xapmau), které autor preklada jako ¢erné
dny. Srov. CHANGALQV, M. N.. Sobranie socinenij: V trjoch tomach Tom 1. Ulan-Ude: Izd-vo OAO
"Respublikanskaja tipografija", 2004. ISBN 57-411-0103-8. Prvni svazek, s. 185. Galdanova
u Zabjkalskych Burjatd uvadi dobu 49 dni, coz ovSem lIze povazovat za vliv tibetského buddhismu.
GALDANOVA, G. P. Dolamaistskije verovanija Burjat. Novosibirsk: Nauka, 1987, s. 62.

9 MICHAJLOV, T. M. Burjatskij Samanizm: istorija, struktura i social’nyje funkcii. Novosibirsk: Nauka,
1987, s. 40 — 41.

70 GALDANOVA, G. P. Dolamaistskije verovanija Burjat. Novosibirsk: Nauka, 1987, s. 54-55.

" Ibid, s. 54 — 56, MICHAJLOV, T. M. Burjatskij Samanizm: istorija, struktura i social’nyje funkcii.
Novosibirsk: Nauka, 1987, s. 41.
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V chapani smrti je treba odliSovat smrt prirozenou v postproduktivnim véku
a smrt predcasnou. V prvnim pripadé se mélo za to, Ze duSe zemrelého odchazi do
riSe predkd.

V pripadé predcasné smrti, tedy ve véku, kdy clovék byl povazovan jesté za
relativné mladého, se velmi casto vina pricitala néjaké duchovni bytosti. Jestlize
Slo 0 vazné ohrozeni Zivota (nemoci apod.) bylo vZdy dilezité v prvni radé zjistit,
jaka entita je za tuto situaci odpovédna a zjakého diivodu. Podle toho, z které
pochazi sféry, jaké ma postaveni, roli a moc v duchovnim svété Burjatli-Samanistii
a komu je zodpovédnd, bylo mozné s ni dale pracovat. Jednalo-li se o nesrovnalost
s méné mocnymi duchovnimi bytostmi - duchy, bylo moZné stav ohroZeni Zivota
stabilizovat a vratit jej do ptGvodni rovnovahy provedenim vhodného ritualu,
splnénim pozadavkd bytosti ohrozujici Zivot €i ji uspokojit vhodnou formou
satisfakce za ucinéné krivdy.

Specifickou a ne zcela jednoznacnou roli v celém procesu hral Vladce riSe
podsvéti Erlen-Chan (bur. 3psep-xan). Pokud duse ¢loveéka byla chycena jeho
sluzebniky — lovei dusi (bur. avwen), byla odvlecena do podzemni fiSe,
souzena a véznéna, dokud Cloveék nezemfiel. Podle nékterych vypravéni mohl
véznénou dusi sice zachranit n&jaky mocny $aman,*’? oviem podle jinych
legend spiSe jen ve vyjimecnych piipadech a to s maximdlnim odkladem na
devét let.*"

Pohiebni ritudly u Burjatli mély a dodnes maji velky vyznam. Ten je mozné
dolozit napriklad faktem, Ze mrtvy byl na cestu do zahrobniho Zivota vybavovan
odévy, napoji,*’* tabakem, penézi. Své zvlastni misto v takovém obradu mél ks,
ktery odvaZzel télo zemrelého z domu na misto pohibu, aby byl na hrobé obétovan
a jeho vlastnik si jej mohl vzit ssebou do tiSe predkd. Kin obecné ve
spolecenském zZivoté Burjatl predstavoval urcity socidlni status a proto i ti
nejchudsi, ktefi si ho nemohli dovolit béhem svého Zivota, snaZili se usetrit si na

ného, aby po smrti nemuseli chodit pésky. V piipadé vysoce postaveného

72 CHANGALOV, M. N.. Sobranie sodinenij: V trjoch tomach Tom 1. Ulan-Ude: Izd-vo OAO
"Respublikanskaja tipografija", 2004. ISBN 57-411-0103-8. Prvni svazek, s. 374.
:2 GALDANOVA, G. P. Dolamaistskije verovanija Burjat. Novosibirsk: Nauka, 1987, s. 54-55.

Ibid, s. 62
47 yyjimkou bylo miéko, které se zemfelym na cestu nedavalo. Michajlov, T. M.: Burjatskij $amanizm:
istorija, struktura i socialnije funkcii, Novosibirsk 1987, s. 43.
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nacelnika stejny osud jako koné stihl také jeho osobniho sluhu, byl obétovan na

misté posledniho odpocinku, aby i po smrti mohl slouZit svému pé\nu.475

Tradi¢nimi formami pohibii, u Burjatii-Samanistli, byly: pohieb iérovy476,

ATT . v 478 .o « .
{""" a pohreb vzduSny 8 pri nichZz se télo mrtvého mohlo

pohfeb nadzemn
pohibit bud’ v rakvi-chuursag (bur. xyypcae) nebo bez ni. Pohibivani pod zem se
rozsirilo teprve srusifikaci. Podle tradi¢nich burjatskych Samanistickych
predstav byl takovy pohieb nepripustny, jelikoZ se vétilo, Ze duse zakopaného
téla musi na vzdy zlstat pod zemi*"®

Konkrétni volba formy pohrbu byla zavisla jednak na socidlnim postaveni
zemielého, na zplisobu jeho umrti a také na mistnich zvycich, které se vzajemné
odliSovaly. Prvni dva se nejdilezitéjSim zplisobem podilely na postaveni duse
zemrielého v posmrtné ,socidIni strukture“. Pfedstava o ni v podstaté kopirovala
socialni strukturu spole¢nosti, coZ v predstavach Burjati potvrzovalo, Ze

zahrobni Zivot je pouhym prodlouZenim pozemského Zivota.

4.3.3 KLASIFIKACE LIDSKYCH DUSI

Nasleduje stru¢na charakteristika nejvyznamnéjSich kategorii lidskych dusi
zadhrobniho svéta podle T. M. Michajlova,480 v niZ je jako hlavni kritérium pouZita
charakteristika ¢i vyjimec¢na vlastnost ¢clovéka nebo specificky zplisob jeho smrti.

Je pouze orientacni, jelikoZz v mnoha pripadech se jednotlivé skupiny
prekryvaji, coz nasledné vede ke slucovani rtznych funkci u jednotlivych entit

a to jak dusi lidského ptivodu navzajem, tak i s ostatnimi bytostmi burjatského

475 CHANGALOV, M. N.. Sobranie socinenij: V trjoch tomach Tom 1. Ulan-Ude: Izd-vo OAO
"Respublikanskaja tipografija", 2004. ISBN 57-411-0103-8. Prvni svazek, s. 184.

476 Spalovani bylo béZzné pro Zapadni Burjaty. Télo i vSechny obétiny byly spaleny na hranici a poté
zbylé ostatky sesbirany (bur. sxa 6apsxa) do oSatky ¢i keramickych nadob a zakopany pod zem. Viz
ibid, 185.

7" Charakteristické napfiklad pro Aginské Burjaty. Télo & rakev byla uloZena do stanu (Gumu, bur.
ypaca) postaveného z vétvi a obaleného plsti nebo bylo télo obloZzené a zakryto kamenymi deskami.
GALDANOVA, G. P. Dolamaistskije verovanija Burjat. Novosibirsk: Nauka, 1987, s. 56.

478 7 ruského vovzdus$noje zacharonenie (rus. eog3dywHoe 3axopoHeHue). Nejedna se vSak o tibetsky
vzdusny pohieb, nybrz o uloZeni rakve na zvlastni tribuné nebo lavici zvané aranga (bur. apaHeza). Tento
zpUsob pohibivani byl charakteristicky pro amany a nékteré kovare. ZOMONOV, M. D. a Z. M.
ZOMONOV. Burjatskij $amanizm. Ulan-Ude: |zdatel stvo poligrafi€eskij kompleks FGOU VPO VSGAKI,
2008. ISBN 9785896101406, s. 13

78 MANZIGEJEV, I. A. Burjatskije SamanistiCeskije i doSamanisticeskije terminy. Moskva: Nauka, 1978,
s. 14.

479 GALDANOVA, G. P. Dolamaistskije verovanija Burjat. Novosibirsk: Nauka, 1987, s. 56,

80 MICHAJLOV, T. M. Burjatskij $amanizm: istorija, struktura i socialnyje funkcii. Novosibirsk: Nauka,
1987, s. 42 — 49.
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Samanistického panteonu. Prikladem miize byt Anda Bara (bur. Anda Bapa),
jenZ byl diky svym loveckym schopnostem béhem Zivota povazovan za patrona

o . v . , ‘ v 481
lovci a zaroven i za Vyznamneho Samana.

4.3.4  DUSE NEJVYSE POSTAVENYCH LIDIi

Do této skupiny vSak patii v prvni radé vyjimecné osobnosti, legendarni
valecnici, zakladatelé rodid apod., kteri zacali byt po své smrti uctivani a nékdy
dokonce povaZzovani za potomKy vyssich bozstev — Nebestant ¢i Chant. BéZzné se
jim pripisoval také patronat nad vyznamnymi prvky v krajiné, stavali se ochranci
dominantnich hor, vyznamnych fek atp. Prisuzovala se jim také kontrola nad
nejruznéjsimi lidskymi ¢innostmi.

Jejich véhlas byla rtizna a to od ducht znamych nékolika rodim az k tém
nejvyznamnéj$im vladclm, ktefi byli uctivani mezi vSemi Burjaty. Typickym
piikladem mohou byt Ezinové Vladce feky Leny Aziraj Buche (bur. Axcupatii
Byx3) ¢i ochranci mist voblasti Vychodniho Sajanu v Tunkinském rajonu
Charamcgaj Mergen (bur. Xapamyezaii mapasn), ¢i prapredek Bulagati Bucha-
Nojon (bur. 6yxa-HotioH). Pocet téchto vyznacnych duchi se ustalil jiz v obdobi
pred pripojenim k Rusku.

Prislusnici elity z nasledujiciho obdobi, tedy nacelnici rodi a klant tajSové
(bur. matiwa), zajsanové (bur. 3atican) a Sulengové (bur. wysenza), kteti se stali
prostiedniky mezi Burjaty a ruskym statem, se jizZ netésili po své smrti takové
ucté, coz se odrazilo i vjejich postaveni ve strukture zahrobniho svéta. Zde
vystupovali jako prizraky Boocholdoj (bur. 600xo.100ti), avsak jejich vyznamné
socialni postaveni zlistalo zachovano. Tito duchové se schazeli na zvlastnich
shromazdénich a soudech suglanech (bur. cyeaan) suréitymi ne zcela

specifikovanymi pravomocemi v otazkach prava a moralky. Ve srovnani s duchy

81 Tamtéz, s. 44, MANZIGEJEV, . A. Burjatskije $amanisti¢eskije i dosamanisticeskije terminy. Moskva:

Nauka, 1978, s.17.
145



nejvyznamnéjsich osobnosti z obdobi do prichodu Rusti vsak na ndboZensky zivot

: .o Ve s e 1.7 1. 482
Burjati méli jen minimalni vliv. 8

4.3.5 DUSE NADANYCH - REMESLNIKU, UMELCU A Lovcy

Duse iremeslnikli, a zejména kovait (bur. mymspwu), zlatnika (bur.
aamawu, myHzawu) a truhlara (bur. modowu) se po smrti stavaly ochranci
Femesla. To platilo predevsim o kovarich, jejichZ plisobeni bylo omezeno na tzky
okruh profesionali ve vlastnim rodé, a ktefi méli ve spolecnosti vysoké
postaveni, v urcitém smyslu predstavovali také duchovni specialisty, zejména
pokud Slo o ochranu pied zlymi duchy.

Mezi umélce v tradicni burjatské Samanské spoleCnosti patrili predevsim
vypravéci a zpévaci hrdinskych epost uligersin (bur. yauzepwun ) a legend,
povésti a rodokmend tiitichesin (bur. myyxawuH). Jejich duse byly idajné velmi
zadané mezi vySSimi boZstvy - Tengri, a proto se umélci nedozZivali vysokého
véku.

Dalsi skupinou patrici do této kategorie jsou Uspésni lovci, ktefi se po smrti
jakozto Ongoni stali ochranci mistnich lovcl. Do této skupiny patii fada dusi

lovcl tunguzského ptivodu, coz svédci o Siroké kulturni diftizi v duchovni sfére

probihajici v této oblasti mezi jednotlivymi etniky.483

4.3.6 DUSE SAMANU A SAMANEK

Osud téchto dusi zavisel na kvalité a schopnostech Samanti. Za nejmocné;jsi byli
povazovani vyvolenci Nebestant Tengrii nebo Zajant. Jejich pohieb byl
v nékterych pripadech zarovy, v jinych vzdusny, pokazdé pii ném vSak probihaly
slozité a nakladné obétni ritudly. DusSe téchto Saman se stavaly EzZiny krajinnych

objektii blizkého okoli hor, skal, udoli ¢i lesi nebo ochranci svych rodd.

482 Spise nez o zbozsténi se jedna o klasicky kult rodovych predku. Z terénniho vyzkumu, 2004 — 2009.

*83 Michajlov, T. M.: Burjatskij §amanizm: istorija, struktura i socialnije funkcii, Novosibirsk 1987, s. 43 —
44.
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V nékolika pripadech se nékteré duSe mocnych Samant sloucily a vytvorily
zvlastni skupiny,484 které byly Siroce znamé a hraly dilezitou roli v Zivoté vSech
Samanisti v Burjatsku, jako naptiklad Ardajsti starci Ardajn echesuul (bur.
apdaiin exawyyn) nebo Tti Samani Osikové doliny zvani Goli turgesSuul (bur. 2o1u
mypaawyy).

V pripadé, Ze se jednalo o obyCejné Samany, stavaly se jejich duse po smrti
vyznamné pouze v mistnim ¢i rodovém méritku. Vztahy mezi dusSemi zemielych
Samant byly rizné a opét je nalezneme v Siroké skale lokadlnich variant. Podobné
je tomu s jejich obecnym oznacenim. Ta se v riiznych oblastech znacné odlisovala,
nejrozsirenéjSimi jsou Starci hor- Chada uulyn ubged (bur. xada yyasin y6230,
XadviH Y6032, XadvlH 34c3H, rus. [opHble cmapyst), Starci zemé Dajdyn ubged
(bur. daiidbiH y6239, cmapybt 3emau), Zeny zemé Dajdyn hamgad (bur. daiidbiH
hamzad) ¢i Staienky Toéodejnuuk (bur. meedaiinyyk).*®® Duge mistnich $amant
plnily v kazdém ulusu dtleZzitou tlohu v bézném zivoté lidi, zejména co se tykalo
ochrany populace.

Zvlastni pripad tvorily duse Samant, kteii zemreli nepiirozenou smrti. Znadma
je cela rada vypravéni o utrpeni, tragické nebo mucednické smrti Saman.
Nejcastéji jsou to pribéhy o Samanech, ktefi prchali v obdobi upeviiovani moci
lamaismu v Mongolsku a v Zabajkalsku. Takovym byl napriklad Saman Zarlik
(bur. 3apauk), kterému je zasvécen pomnik Gotolskych Burjatii na hofe Samanka
nedaleko dnesniho Bochan (bur. Boxan).*® Z nedavné doby pochazi tada
vypravéni zndmych z nejriznéjsich ¢asti Burjatska o hrdinstvi a zazracich lami
a Samant v obdobfi stalinskych perzekuci ve 30. letech 20. stoleti.

Duse vSech téchto Samanti se po smrti povazovaly za ochrdnce lidskych
¢innosti a rtiznych objekti v krajiné. V pripadech jejich velkého utrpeni se stavaly

také duchy nemoci.

“84 Michajlov pouziva terminu kasty. Srov. ibid, s. 44.

85 ZOMONOV, M. D. a Z. M. ZOMONOV. Burjatskij $amanizm. Ulan-Ude: lzdatel stvo poligrafi¢eskij
kompleks FGOU VPO VSGAKI, 2008. ISBN 9785896101406, s.107.

8 MICHAJLOV, T. M. Etniceskaja charakteristika shamanskovo pantheona burjat: XIX — nacalo XX v.
v.. In: Byt burjat v nastajacjem i proshlom. Ulan- Ude 1980, s. 82.
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4.3.7 DUSELIDi OBYCEJNYCH, CHUDYCH A POSTIZENYCH

Duse obycejnych lidi se po smrti méni na duchy, prizraky ¢i preludy
Boocholdoje (rus. 60oxo.100ii). Bytosti tohoto radu je velké mnozstvi, je pro né
charakteristicky noc¢ni zptlisob Zivota, kdy se veseli, prochazeji se, jezdi na koni
arozdélavaji ohné. Obyvaji obvykle opusténé domy, temna zakouti, hrbitovy
a krizovatky ¢i dpati hor lemované cestami. Zlidi si casto tropi Zerty
a nejriznéjsim zplisobem je obtéZuji. Nékdy je dokonce napadaji, zvlasté déti, a to
obvykle v pripadech, kdy jsou vyrusSeni, napriklad nevhodnym vstupem do
prostoru, ktery povazuji za sviij vlastni. Jako ochranu proti nim Ize pouZit Sipkovy
kef, hloh a Vyra velkého.*®’

Lidé chudi a nesvobodni, ktefi béhem Zivota trpéli nedostatkem a hladem
a jejichZ socialni status byl velmi nizky, se proménuji v duchy oznacované jako

Har’mjahan (bur. hapbmsihan, xapovmsixan). ,,Kak npu Hu3Hu OHU HYHCOAAUCD

488
U 2010041, mak u ux dywu 20/100Hbl U 80 8ceM Hyxcdaromcsl. *

Jsou mezi duchy
povazovani za nejchudsi bytosti, nosi obnoSené muzské Saty a trpi neustalym
hladem. Proto se o nich také rika, Ze po lidech dojidaji zbytky, ,.1usxcym komau,
wawku u a0xcku rcusux modeir“ K jejich nuznému statusu patii v tradi¢nim
pojeti Burjatli dilezity fakt, totiZ Ze nemaji koné a musi neustale chodit pésky,
nebo k jizdé pouzivat jiné zvire, napriklad b}'/ka.490

Mentalné, dusevné, télesné ¢i smyslové (nevidici, neslySici) postiZzeni lidé
v béZném Zivoté zaujimali v burjatské spoleCnosti velmi nizky status. Ten se
pirenesl i do posmrtného Zivota, kdy se stavali Ady (bur. ada) ¢i éerty-Sudchery
(bur. 1uy6x9p).491 Lidové byla celd tato skupina dusi oznacovana jako VSelika

zemska necistota - Dajdyn boguud - (bur. daiidsin 602yyd). 492

87 ZOMONOV, M. D. a Z. M. ZOMONOV. Burjatskij §amanizm. Ulan-Ude: Izdatel'stvo poligrafi¢eskij
kompleks FGOU VPO VSGAKI, 2008. ISBN 9785896101406, s. 30.

48 Tak Jjako za Zivota trpéli nedostatkem a hladovéli, tak i jejich duSe hladovi a meji nouzi.“
CHANGALOQV, M. N.. Sobranie socinenij: V trjoch tomach Tom 2. Ulan-Ude: lzd-vo OAO
"Respublikanskaja tipografija", 2004. ISBN 57-411-0103-8. Druhy svazek, s. 158.

89 Vylizuji kotle, hrnicky i IZice Zivych lidi“. lbid, a CHANGALOV, M. N.. Sobranie socinenij: V trjoch
tomach Tom 1. Ulan-Ude: Izd-vo OAO "Respublikanskaja tipografija", 2004. ISBN 57-411-0103-8. Prvni
svazek, s. 55, 157.

490 |bid.

491 Jednalo se o postavu Certa prejatou z pravoslavného kfestanstvi a to véetné jeho ,komického
charakteru®, ktery je pro ni v ruském folkloru typicky. MANZIGEJEV, |. A. Burjatskije $amanisticeskije
i doSamanisti¢eskije terminy. Moskva: Nauka, 1978, s. 100.

492 Rus. ecsikasi 3emHasi Heyucmb. Viz MICHAJLOV, T. M. Burjatskij $amanizm: istorija, struktura
i social’nyje funkcii. Novosibirsk: Nauka, 1987, s. 47. Pfesnéji by vSak mélo byt ,Zemska necistota“.
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4.3.8 DUSE LIDIi SE ZVLASTNIM DRUHEM SMRTI

Mezi zvlastni zplisoby smrti, které bezprostiedné ovlivnily dalsi existenci duse
Clovéka, patiilo usmrceni bleskem, utopent ¢i jiny druh nepfirozené smrti.

Prvni znich, tedy zasah clovéka bleskem, je povazovano za piimy zasah
vysSich bohli NebeStant - Tengra do Zivota Clovéka a proto se takovy Clovék
pokladal za vyvoleného Nebestany a podle toho se nakladalo s jeho ostatky. Ty se
staly predmétem zvlastni ochrany a byly vystaveny na arangu, a také pohfebni

vavys

ritudl byl sloZitéjsi a nakladnéjsi. DuSe takového clovéka byla predvedena pred
Tengri, kde ziskala titul Zajana. Pribuzni zemrelého clovéka ziskali zvlastni
spoleCensky status a stim souviselo ziskani prava provadét Samanské obtady
a priznani nebeského Samanského korene, jak je obvykle v ruskojazycné
literature oznacovan. Presnéji se vSak jedna spiSe o Koren blesku - Ner'eer
utcha - (bur. Hapbeap ymxa).

Pokud clovék zemiel utonutim nestastnou nahodou, jeho duse se po smrti
zménila ve vodniho ducha*®’ (bur. yhanu 6oxosdoti, yhaHati 60x0ﬂ0017).494 Tuto
bytost je ovSem tieba odliSovat od Vodnich vladci (bur. yhau xaansr) nebo od
Vladct rek a jezer, coz nejsou bytosti lidského pﬁvodu.495 Vodni duchové byli
povazovani za negativni bytosti niZ$i démonologie, které obtéZovaly lidi a snaZily
se je stahovat pod hladinu.

Osud dusi, které zemrely neptirozenou smrti, zavisel na radé okolnosti
a podminek jejich Zivota a zejména jeho konce. Nékteré z téchto dusi se po smrti
jakoZto ,svati mucednici“ stavaly Ochranci tzv. Zajany (bur. 3asH). Jednim
z nejznamé;jsich prikladd jsou Dva chorinsti Zajani Choriin choer zajan (bur.

496
XopuuH xoep 3asiH).

493 Zomonov nabizi preklad Vodni ¢ert (rus. eodsaHol uyepm), ZOMONOV, M. D. a Z. M.

ZOMONOV. Burjatskij $amanizm. Ulan-Ude: |zdatel stvo poligrafi€eskij kompleks FGOU VPO VSGAKI,
2008. ISBN 9785896101406, s. 96.

9 Tito vodni duchové nemaji nic spole€ného s vodnimi bytostmi vy$Siho fadu, jako je napfiklad Yhan —
xaHamu /Uhan chanamil- Vodni Chan, Srov. Michajlov, T. M.: Burjatskij Samanizm: istorija, struktura
i socialnije funkcii, Novosibirsk 1987, s. 21.

495 \/iz podkapitola 4.2.3 EZinovéstiedniho svéta na str. 121.

4% viz podkapitola 4.2.7 Ostatni kategorie bytosti ,neezind“ str. 134.
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Jiné ztéchto dusi se po smrti staly duchy-vladci Ongony (bur. 0111201-1)497
riznych sfér, napiiklad nemoci rodinného Zivota a manzelstvi ¢i domacnosti,
hospodarstvi apod. Prikladem miize byt MIé¢ny Ongon (rus. Mos104HbIl
011201-1),498 rozSifeny v centralnim Burjatsku. Jedna se o ducha dvou tvari - matky
a dcery, ktery zabezpecuje ochranu dobytka a dojivost.499Vjin§7ch pripadech se
po smrti neStastni lidé, kteri se v zivoté dopouStéli néjakych nepravosti
a nespravedlivosti, = zménili  vbytosti niz§i démonologie  napriklad
v Pronasledované-Dachabari (bur. daxa6apu), nebo mladé divky zemielé
s nenaplnénou laskou ve Z1é ptaky Muu- Subuun (bur. myy-wy6yyH).

Zptisob smrti u Burjatt hraje velmi dileZitou roli pii vstupu do nasledujici
formy existence a vhodnym ritudlem bylo moZné usmérnit dusi v dalSim
putovani. Jako typicky priklad byl uveden zptisob pohibivani ,lidi bez koné, tj.
nemajetnych, ktef{ se snazili zajistit si blahobyt po své smrti tim, Ze si Setfili na
koné, aby si jej mohli vzit s sebou do svého budouciho Zivota.

Velmi rozSifena, a to zejména v lamaizovanych oblastech, byla vira
vreinkarnaci. Kromé buddhistickych obtadl byly vlidovém prostiedi casté
ritudly zamérené na rozpoznani budoucich reinkarnaci ve vlastni rodiné. Ty
spocivaly vtom, Ze se umirajicimu nebo pravé zemielému vypalovaly na téle
teCky. Na téle novorozenci se pak na téchto mistech hledaly pihy nebo mateiska
znaminka pro potvrzovani prevtélence vlastni rodiny.

Dalsi priklady obtfadli zaméfenych na moment smrti lze najit ve znamém
vypravéni o specidlni formé popravy zlého Samana s vyrazné asocialnimi sklony.
Ten skodil lidem a atocil na né v jejich nejslabSich momentech, tedy kdyZ umirali,
aby se jim mstil. Podle legendy se lidé rozhodli, Ze je tfeba ho zabit a to velmi
specifickym ritualem, aby bylo zabranéno dusi zlého Samana v navratu a nemohla
se vratit do svéta lidi ¢i se po smrti mstit. Do predem vykopané jamy bylo
poloZeno jesté Zivé télo Samana biichem doli tak, aby dusSe, ktera by se z ného

mohla snaZit vyskocit, skoncila pfimo v zemi a nemohla nikoho ve svété lidi

97 Oznageni ongon ma celou fadu vyznam, v tomto pfipadé z kontextu vyplyva, Ze se jedna o ducha-

viddce (rus. dyx-xosauH) Viz napfiklad MANZIGEJEV, |. A. Burjatskije $amanistieskije
i doSamanisti¢eskije terminy. Moskva: Nauka, 1978, s. 62-63.

Nékdy oznaCovany jako Teleci ongon (rus. mesnoyHbili oH20H). Srov. Michajlov, MICHAJLOV,
T. M. Burjatskij Samanizm: istorija, struktura i social nyje funkcii. Novosibirsk: Nauka, 1987, s. 46.
9 Pavodné se jednalo o sluzky ukrutného péna, které utekly, kdyZ nechtice rozlily mléko, které mély
prodat. Ze strachu pred trestem se rozhodly prchnout, avak jak usilovné utikaly, tak se zadusily. Aby se
nestaly zlymi duchy a nemohly lidem Skodit, u€inili z nich Samani Ongony — ochrance. Ibid, s. 46.
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ohrozit. Potom bylo télo za Ziva zahrabano a na hrob byl umistén osikovy kl.%%

Tento pribéh je rozsifeny v celém Burjatsku a béhem svych vyzkumi jsem jej
zaznamenal jeSté v dalSich dvou verzich. V jednom podani byly misto zatluceného
osikového kilu na hrobé zasazeny tri blv‘izy,501 v druhém pak byl zasazen bliZe
neurCeny druh stromu, bud briza, nebo buk, jehoZ sazenice byla otoCena

v 2
kofenem nahoru.50

%0 |pid, s. 47
%01 7 terénniho vyzkumu, Eduard Batocyrenov, Chorinsk, ¢erven 2004.
%02 7 terénniho vyzkumu, Valentin Solbon, Kizinga, Ulan-Ude, srpen 2004.
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4.4 OBRADNI SYSTEM

441 TRADICNI A SOUCASNE OBRADY

Obfadni systém Burjatli je praktickou demonstraci jejich naboZenskych
predstav, které se ve své prevazné vétSiné vztahuji Kk tradi¢nim
predbuddhistickym kultim. Zivot obyvatel celé burjatské oikumeny je témito
nejriznéjsimi drobnymi obrady piimo protkan, pricemz se jejich vykonavani
nevztahuje pouze na ,deklarované Samanisty“, ale miiZeme se s nimi setkat i mezi
burjatskymi buddhisty a dokonce i mezi neburjatskym obyvatelstvem. Na druhou
stranu je tieba tento pohled nékdy az prehnaného zdlirazniovani synkretického
charakteru burjatskych naboZenstvi nebrat dogmaticky a bez vyjimek, jelikoZ
existuje mnoho ,Cistych vyznavaci“, a to ve vSech nabozenskych skupinach,
vCetné Samanist. V takovém pripadé se jedna hlavné o jedince, ktefi jsou ve
vlastni konfesi vice ,vzdéldni“ a jsou do urcité miry profesionaly nebo
poloprofesiondly. Tendence k synkretizmu je zase charakteristickd spiSe pro
lidové nabozZenstvi, kde navic vétSina ritudli natolik zevSednéla, Ze neni vzdy
zcela jasny ani jejich skute¢ny smysl, ani jejich ptivod.

NejbéznéjSimi ritualy, které bézné vykonavaji nejen Samanisté, jsou zejména
malé, kazdodenni obirady drobnych obétin. NejCastéji se s touto formou obétin
lze setkal pri projizdéni ¢i prechazeni duilezitych mist zasvécenych boZstvim,
duchiim, lokdlnim ochranciim ¢i vladclim nebo predklim, které se nékdy kryji
s dlilezitymi strategickymi body na cestach (mosty, brody, prismyky, krizovatky,
hranice kraji ¢i oblasti). Takovymi misty jsou ale také dtlezité body v krajiné -
hory, Gpati a vrcholy, prameny rek ¢i jeskyné, a ackoliv nebyvaji vzdy v blizkosti
hlavnich tras, lidé knim bézné zajizdéji. Pokud se jednd o hilife dostupna
posvatna mista, pak vrelativni blizkosti od nich zpravidla existuje zastupné
obétisté, velmi Casto umisténé primo u hlavnich tras. Takové misto urCitym
zplsobem zpodobiiuje duchovni bytost, které je zasvécené. Mize se jednat
o prirodni utvar (skala, strom, obrazce v zemi, v kamenech) nebo lidsky vytvor
(fezba, plastika, obraz), zpodobnéni mize mit charakter realisticky, pripominajici
podobu (Skala v podobé byka - na posvatném misté Bucha-Nojona Ci fezba

Nogojského starce nedaleko obce Charbjaty v Tunkinské doliné), nebo Ccisté
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symbolicky vyjadrujici atribut boZstva (napriklad dymka na posvatném misté
Sargaj Nojona v Tunkinské doling). Teritorium takového mista byva zpravidla
oddélené a kromé obétisté a cesticky na obchazeni mista se na ném nachazi také
lavicky a stoly.

Tyto bézné ritudly maji velmi jednoduchou formu a jejich hlavnim smyslem je
vzdat danému mistu, a tim i jeho duchovnim ochrancliim, dctu. K tomu muze
nékdy postacit pouhé zastaveni se nebo velmi Casty zvyk obejit posvatné misto
trikrat ,ve sméru pohybu slunce”, tj. ve sméru hodinovych rucicek.503 Tento
zakladni ukon je doprovazen drobnou obétinou podle mozZnosti kazdého
jednotlivce, nejcastéji to jsou cigarety, zapalky, mince, bankovky, stuZzky
a prouzky tkaniny ¢i alespon kdmen. VyznamnéjSim darem je pak buddhisticka
vlajka nebo chatak, ale Ize se setkat také se soskami ¢i obrazky buddhti (naptriklad
Sakjamuni, Maitrea, Avalokite$vary), buddhistickych ochrancti a dakini (Zelena
a Bild Tara). Na téchto mistech je ovSem moZné jako obétiny nalézt dily
z automobilli nebo pneumatiky, plné ¢i prazdné lahve od obétované vodky nebo
mléka, coZ Casto pro nezasvéceného navstévnika, kterym bézné byva i Burjat,
plisobi jako odpad. Velmi castou formou ritudlu je také ,posezeni a vypiti si“
(nejcastéji vodky) s mistnimi duchy, které je doprovazené skrapénim nebo
kapanim. Vzhledem ktomu, Ze takovychto mist s rliznou dtlezitosti je v celé
Bajkalské oblasti velké mnozstvi, vétSina ritudalli se stava rutinnimi a zjednodusuji
se tak, aby zabraly co nejméné casu, zejména pokud fidi¢i musi takovymito misty
projizdét castéji. Malokdo vsSak tento obiad vynechd zcela, aniZ by alespon
nezatroubil, nepronesl modlitbu ¢i mantru nebo symbolicky za jizdy z otevieného
okna neobétoval nékolik zapalek nebo zrnicek ryze i obili, které ma k tomuto
Ucelu specialné pripraveny na své palubni desce.

V soudobém folkloru existuje celd rada varovnych a pouctnych vypravéni
o tom, jak nékdo zapomnél nebo prosté nechtél uctit lokalniho strazce. Anonymni
hrdinové pak vétSinou zaplatili tim, Ze se ztratili, méli nehodu ¢i byli néjakym
zplsobem znehybnéni, bud’ vinou poruchy stroje, nebo kdyz se na néjakou dobu

Jjako omdmeni ztratili a nemohli najit cestu. [..] Nakonec se objevili opét na

%3 Tento zvyk je rozsiteny ve vSech oblastech, kde se mGzeme sejit s tibetskym buddhismem - v severni

Indii, Nepalu, Tibetu, Vné&jSim i Vnitfnim Mongolsku, Burjatsku i Tuvé. V pfipadé Burjatska tak cini
buddhisti i Samani.
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ptivodnim misté.“>%4 Je nutné si uvédomit, Ze se nachazime v prostredi, kde se lidé
jesté donedavna tuzce spjati s prostredim, na némz byli existenc¢né zavisli, snazili
timto zplsobem predejit problémlm, které na né cCekaly na kazdém kroku
a mohly jim vyrazné znesnadnit Zivot.

Obrady drobnych obétin, jak byly popsany, predstavuji ritualy
s preventivnim charakterem. Na rozdil od nich existuji také ritualy vynucené
situaci - jiz vzniklou nestandardni udalosti ¢i nehodou, na kterou je treba
zareagovat. Pri¢inou téchto ritudlli se stavaji nemoci lidi nebo domaéciho
zvifectva, pozar, uder blesku, nejriznéjsi obtize v Zivoté Ci v praci, Spatny sen
nebo varovna znameni, predzvésti ¢i predpovédi budoucnosti nebo problémy
vnitiniho rozpoloZeni Clovéka. To vSechno je brdno jako sekundarni projevy
v dlisledku naruseni vztahu k néjaké duchovni ¢i skute¢né bytosti.

DalSi velmi rozsifené obrady jsou spojené s nejvyznamnéjsimi spolecenskymi
udalostmi Zivota - narozenim, svatbou a smrti. Mit déti, tedy zejména chlapce,
a prodlouzit tak vlastni rod vzdy predstavovalo v burjatské spole¢nosti hlavni
smysl Zivota Clovéka. UZ pii vybéru manzelky se na tento aspekt vCetné
fyziologickych predpokladti kladl zna¢ny diraz. Celd ftada S$Samanskych
a carodéjnickych ritualti byla spojena s problémem poceti ditéte. Neplodnost
a bezdétnost je tradi¢né u Burjatii povaZovana za negativni jev, ktery se dokonce
bézné projevoval v urcitych tabu v souvislosti s takovymi lidmi. Naptiklad
bezdétny muZz nemohl byt zadstupcem rodiny na burjatské svatbé, ¢i bezdétna
Zzena nemohla v dacanu pomahat lamim. Burjatské prislovi z KizZingy pravi, Ze
,Srdce bezdétné Zeny je tvrdsi neZ kdmen“ a pokud takova Zena nékoho urkne,
nebo nékomu nadava, stane se to pro jeji obéti prokletim.*® Z lidi bez vlastniho
potomstva maji Burjati obavy, a proto se také rikalo ,C 6e3demnbim yesnosexom
Jlyvuie He Chopums U He py2ambucsl.“506

4

Problémy s pocetim ditéte Casto pomahal reSit Saman, ktery se nejprve snazil

najit pri¢inu a poté navrhnout reSeni. Mozné bylo vyuzit takika vSech obiadg,

pocinaje obéti skrapénim a konce usporadanim vétsich obétnich ritualt.507

%04 7 terénniho vyzkumu, cesta na Sumak, Tunkinsky rajon, srpen 2004.

%05 7 terénniho vyzkumu, Kizinga, srpen 2009.

% s bezdétnym c&lovékem je lepSi nediskutovat a nehadat se.“ Burjatské lidové réeni, z terénniho
v&'/zkumu, Zargal Cybikova, Kizinga, srpen 2009.

%07 7 terénniho vyzkumu, Ulan-Ude Tengeri, 2009
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O tom, Ze neplodnost byvala béZnym problémem, svédci spolec¢ensky hluboce
zakorenéna tradice osvojovani, ktera byla obvykla i u jinych mongolskych skupin.
Vzhledem kvelmi negativhimu pojeti bezdétnosti bylo ,/Iyuwe 3amb demeii
u socnumams, 4yem 6bimb abcoaromHuo 6ezdemHuim., %8 Nejvice se adopce tykala
déti z pribuzenstva, ale béZna byla i u déti cizich a dokonce byly osvojovany i déti
ruského ptivodu. Adoptovani pritom méli stejna prava a povinnosti jako vlastni
a byli povaZovani za plnohodnotné ¢leny nové rodiny.50?

O tom, Ze tento postup byl velmi béZny, svédci i rada folklérnich vypraveéni,
legend a mytd Burjatli. Vtéto praci jsme se jiZ setkali slegendou o Dvou
chorinskych Zajankach, které byly ne prilis Stastné osvojeny.510 O adopci hovori
ijedna znejdtlezitéjSich genealogickych legend ,0 vzniku Bulagatii“ rozSitena
vnékolika verzich u rlznych skupin Burjati. Vni Bulagat, prapredek
stejnojmenné rodovo-kmenové skupiny, byl adoptovan parem dvou bezdétnych
Samanek, které Zily nedaleko Bajkalu, na jehoZ brehu chlapce jedna znich
nasla.511

Specidlni ritualy doprovazejici narozeni ditéte se poiadaly pii prvnich
naznacich vyskytu potiZi, objeveni se néjakého varovného signalu, Spatného snu,
znameni ¢i pouhého podezieni na nebezpeci. Obvykly postup pti téchto obiadech
zacCinal tim, Ze byla zajiSténa bezpecnost mista. Na vchod do domu ¢i jurty byly
umistény ochranné prvky a symboly k odstraseni zlych duchti a jako upozornéni
pro cizi osoby, ptes néz se takovi duchové ¢i jiné z1é sily mohly k ditéti dostat.512
Nasledovalo vzyvani ochrancli a nejriznéjsich EzZin{, zejména ochranct déti
provazené obétinami, po kterém byl zahajen samotny ritudl nebo série raznych
ritudld. Jednim ze zajimavych obtadi je napriklad , 0Ziveni IéCivych duchii ditéte”.
Pti téchto ritualech byl vétSinou pritomen Saman, ktery se pak staval ochrdncem

ditéte a symbolicky mu daroval néktery ze svych atributt (ntiz, dymku apod.).513

508 .LepSi si vzit déti a vychovat je, neZ byt upiné bezdétnym.” Burjatské lidové réeni. Z terénniho

vyzkumu, Zargal Cybikova, KiZinga, chat po skype bfezen 2013.

%% ABAJEVA, L. L. a N. L. ZUKOVSKAJA. Burjaty. Moskva: Nauka, 2004. ISBN 5020098566, s. 187.

%10 viz tez podkapitola_4.2.7 Ostatni kategorie bytosti ,neezind* str. 134.

> pavodné pravdépodobné legenda o vzniku Bulagatl, ktera se postupné rozsifila i o Echirity a ve
verzich Vychodnich Burjatl také o Chorince. Prapredci t€chto skupin Bulagat, Echirit (a Chori), jsou tak
povazovani za adoptované sourozence, tedy za formalné pfibuzné skupiny. BORONOJEVA, D. C.
Burjaty i mongol'skij mir v kontekste identifikacionnoj funkcii etnonima. Ulan-Ude: Burjatskij gos.
universitet, 2007, 151 s. ISBN 978-597-9300-481, s. 55.

2 ABAJEVA, L. L. a N. L. ZUKOVSKAJA. Burjaty. Moskva: Nauka, 2004. ISBN 5020098566, s. 189.

%18 BASAJEVA, K. D. Brak i semja u Burjat: vtoraja polovina XIX - nacalo XX vv. Novosibirsk: Nauka,
1982, s. 75.
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Po narozeni ditéte byly obvyklé obrady pohibeni placenty, ocisténi rodicky
a prvni uloZeni ditéte do kolébky. Podle Changalovych popisu téchto obradl
u Kudinskych Burjati pohrbivani placenty (bur. mommo maiixa, 54
mooHmousxo°!%) probihalo piimo vjurté v nejdilezitéjSim misté chojmor tala
(bur. xoiimop mana),>16 kde se vykopala jama. Do ni byla placenta spolecné

s lytkovou kosti barbagaj (bur. 6apé6azaii, rus. kocmb om sabimku) se vSemi

necistotami zporodu vloZena, zatimco nékolik dalSich Zen jamu dokola
obchazelo. Vedle ni byly béhem pohibivani placenty poloZeny tii misky se
salamatem (rus. casnamam, conomam bur. casamaad warnahaH 366x3ti)°", které na
konci obiadu Zeny sami snédly.>18

S odliSnym popisem ritualu pohibivani placenty jsem se setkal béhem svych
terénnich vyzkum. Pfi ném se rodné misto novorozence obeslo dokola ve sméru
pohybu slunce a v nékolika mistech se z placenty nechala odkapat krev. Nakonec
byla placenta zakopana na tajném misté. Variant provadéni tohoto obradu je cela
rada.519

Tento obrad prestal byt vykonavan v obdobi, kdy se porody zacaly odehravat
v porodnicich, jelikoZ odnést si po porodu placentu nebylo prosté mozné.520
V soucasné dobé se pohibivani placenty opét uskutecniuje,52! ale vSeobecné
rozsirené neni. Napiiklad v hlavnim mésté Burjatska Ulan-Ude je oblibenym
mistem pohibivani placenty Lysaja gora (rus. JIbicas 2opa) a to bud za ucasti
Samana, nebo bez néj. V pripadu popisovaném v clanku z23. kvétna 2011
v Casopise DaoGeo poznavatelnyj Zurnal se aktérka obfadu rozhodla misto

pohibeni do zmrzlé zemé dat placentu psovi, jelikoZ ,ecau xossatickas cobaka

S MANZIGEJEV, |. A. Burjatskije $amanisticeskije i dosamanisticeskije terminy. Moskva: Nauka, 1978,

s. 71.
*1% pid, 5. 85.
%16 Naproti dvefim za ohnistém, zpravidla je na tomto misté v jurté umistovan oltafik s boZstvy, predky &i
rodinnymi pfislusniky.

KaSe z pfevafené mouky s mlékem (smetanou), soli a maslem.
8 CHANGALOV, M. N. Sobranie soéinenii: V troch tomach Tom 1. Ulan-Ude: Izd-vo OAO
"Respublikanskaja tipografija", 2004. ISBN 57-411-0103-8. Prvni svazek. 175.
19 Mocred cyumancs yacmeto, Oywol pebeHkKa, U XU3Hb HOBOPOXOEHHO20 3asucesia om Heeo. [lo
seposaHusiM 6ypsim, Hado ybepedb rocrned om 3nbix Oyxos.” /Placenta byla chapana jako ¢ast, duse
ditéte, a Zivot novorozence na ném byl zavisly. Podle viry Burjatt, je tfeba chranit placentu od zlych
duchi. Podle slov Sergeje Dorzijeva z burjatského Republikového centra lidové tvofivosti, Viz:
Toontolcho vo imja zizni. BADUJEVA, Nana. DaoGeo: Ponavatel'nyj Zurnal [online]. [cit. 2013-02-16].
Dostupné z: http://daogeo.ru/toontolxo-vo-imya-zhizni/.
520 Z terénniho vyzkumu, Ulan-Ude, €ervenec 20064
521 Toontolcho vo imja. BADUJEVA, Nana. DaoGeo: Ponavatel’'nyj Zurnal [online]. [cit. 2013-02-16].
Dostupné z: http://daogeo.ru/toontolxo-vo-imya-zhizni/.
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cwvecm 8ecb noc/1ed, mo oH 6ydem CKpblm om 3/1blX QYX08, d HU3Hb pebeHKa 6ydem
coxpaHeHa".522

Prvni uloZeni novorozenéte do kolébKky (bur. esze66 ypy.axa,®?3 yavi63
opyyaxa>24) tradicné provazela velka hostina, béhem které byla sehrana obradni
scéna série otdzek a odpovédi mezi ditétem (zastupovanym jinym ditétem
stejného pohlavi vedle kolébky) a matkou, kterd v pravé ruce drZela, zadni
koncetinu obétovaného zvirete (rus. svimko, bur. 6ap6azaii) a poté niiZz nebo
dyku. Matka se vzdy trikrat zeptala, zda ma do kolébky ulozit dité nebo kost, poté
nliZ a nakonec se zeptala, zda ma dité ulozit hlavou nahoru ¢i doli. Poté bylo dité
uloZeno do kolébky, do které se byla pridana lytkova kost, z niZ starsi dité ,,ojedlo”
maso. Nakonec bylo novorozenci ustrizeno nékolik vlast, které byly v malém
pytlicku pripevnény z vnéjsi strany kolébky.525

Celd rada mensSich i vétSich Samanistickych rituala byla spojena s ndmluvami
ase svatbou. Namluvy, tedy domlouvani svatby respektive konkrétnich
podminek jejiho uskutecnéni, bylo jednanim mezi rodi¢i budoucich manzelq,
které se odehravalo vdomé rodici nevésty. VSechna ujednani byla nékolikrat
stvrzovana obétovanim skrapénim duhaalga (bur. dyhaasea, dyaha). Na zavér pak
cela dohoda byla definitivné potvrzena vyménou past degéli®® mezi rodici
Zenicha a nevésty.

Svatebni obiad, ktery u riznych skupin Burjati trval rtizné dlouho, byl
celkové relativné slozity a mél nékolik casti. Changalov>%7 ptindsi jeho velmi
podrobny popis, kterému se budeme dale vénovat. Z Samanistického pohledu je
zajimavé zejména to, Ze vném hrala ddlezitou roli briza turge (bur. mypes,
myyp23). Ta po dobu obtadu stala pred domem ¢i jurtou Zenicha s pripevnénym
Chotcho-Ongonem (bur. Xomxo-oHzoH) a bude o ni jeSté mnohokrat re¢ v radé

dalSich samanskych obtadli. BEhem svatebniho obiadu predstavuje briza urcity

stied vesSkerého déni, stejné jako v jinych piedstavuje ,konovjaz“,**® tedy spojeni

522 Jestli domaci pes sni celou placentu, tak bude ukryta pfed zlymi duchy a Zivot ditéte bude uchovan*.
Ibid.

%28 CHANGALOV, M. N. Sobranie sogineni: V trjoch tomach Tom 1. Ulan-Ude: lzd-vo OAO
"Respublikanskaja tipografija", 2004. ISBN 57-411-0103-8. Prvni svazek, s. 175.

24 ABAJEVA, L. L. a N. L. ZUKOVSKAJA. Burjaty. Moskva: Nauka, 2004. ISBN 5020098566, s. 188.

%2 CHANGALOV, M. N. Sobranie soéinenii: V troch tomach Tom 1. Ulan-Ude: lzd-vo OAO
"Respublikanskaja tipografija", 2004. ISBN 57-411-0103-8. Prvni svazek, s. 175 — 176.

%% Tradiéni burjatsky odév, plast.

521 VSechny uvedené ritualy odpovidaji popisu z prace M. N. Changalova. Viz ibid, s. 176 — 184.

528 Sloup k uvazovani koni, Cili serge.
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mezi svétem predkl, a potomki. Prakticky béhem svatby prezentuje stied
paralelni ke stfedu déni v jurté (domacnosti). Vedle turge je rozdélany ohen,
probiha tu obétovani zvirete i vina, odehravaji se kolem ni zapasy, a jsou tu
koncentrovany nékteré obrady, jako naptiklad slavnostni obchazeni jurty v druhy
den svatby, kdy pred turge probihaji hlasité pozdravné vykriky apod.

Po prijezdu nevésty se vSichni usadi v jurté u pohosSténi s mlékem a vinem.
Piitomni jsou také dva Samani z obou rodl Zenicha i nevésty, ktefi ,6pusearom
B8UHOM: 80 8peMmsl bpudzaHusi oHU depxcam dpye dpyea 3a pyky. Imo cogmecmHoe
obpaujeHue K 3asiHaM 80 8peMsi 6pbI32aHUS1 03HAYAem, Ymo OHU coedusitom Y/1eH08
dsyx podos 8 cynpyaceckuil coro3s. 522

Béhem obradu nasledujiciho dne nejprve Zenich obétnim masem, které bylo
uloZeno pod brizou turge, uctil Ongona ohné a domaciho krbu Sachjaadaj (bur.
caxsadall, caxsaadatl y6esH) a poté tak ucinila i nevésta, obétovanim nékolika
kouskil tuku, ktery pak navic ,hdzela“ i po svém tchanovi (bur. yxa xatixa),>30
symbolizovala Cest a hojnost, jeZ s sebou do své nové rodiny prinasi. Obdobny je
i nasledujici ritudl ucténi ohné a tchyné mlékem nazyvany bélenim sachalga (bur.
caxasza) béhem kterého nevésta pokropila i sviij zensky doprovod. Nakonec jako
posledni obét’ Ongonu ohné vykonala obfad obétovani prepusténého masla (rus.
monJ/ieHoe Mac/10).

Poté svatba pokraCuje velkou hostinou, rlznymi tanci a tradi¢nimi
sportovnimi utkdnimi v béhu, zapase, strelbé zluku, a koniskymi dostihy,
podobné jako u jinych vyznamnéjsich spoleCenskych uddalosti vcetné lokalnich
Samanskych obradi tajlgani (bur. maiiiean, maiinazan). Po odjezdu svatebcanti
byl vykondn mensi obiad symbolického obétovani (bur. dewu 6apwvxa a dyxaxa)
ongonniho masa (bur. oHzoHbl Msxau)>31a vina, které pak bylo vénovano
nejstarsim lidem ze sousedstvi.>32

Na zavér svatebniho obradu, neZ par definitivné vstoupil do domu, byl
uskutecnén jesté obrad vstup k Ongontm (rus. 8xod k oHzoHam, bur. oH2o0HdO

opxo) nebo setkat se s Ongony (rus. npuobwamuvcsi K 0OH20HaM, bur. 0H20HOO

529 ~Obétovavaji rozstfikovanim vina: béhem tohoto rozstfikovani se drZzi za ruce. Toto spolecné

obraceni se k Zajanim béhem obétovani znamena, Ze sjednocuji ¢leny dvou rodu v manzZelsky svazek.
LIbid, s. 178-179.

> Doslova ,hazet tuk. Ibid, s. 180.

%31 Gast masa, ktera byla jiz b&éhem svatebniho obfadu obétovana Ongonlm.

2 CHANGALOV, M. N. Sobranie soéinenii: V troch tomach Tom 1. Ulan-Ude: Izd-vo OAO

"Respublikanskaja tipografija", 2004. ISBN 57-411-0103-8. Prvni svazek, s. 182.
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0p0x0).533 Ten spocival v obétovani berana, vina a salamatu ongoniim muzovy
rodiny, tedy rodiny, jejiZ soucasti se obradem novomanzelka stala.

Mimoiadné ritudly byly nutné také v nékterych zvlastnich pripadech smrti
clovéka. K tém se pocitala imrti zptisobena uderem blesku, napadeni medvédem
¢i vlkem, smrt ditéte, které unesl orel, smrt ¢lovéka obdafeného neobvyklou
krasou ¢i okouzlujicim hlasem, o nichZz bylo z C¢asti pojednano v piedchozi
kapitole.>34

Samoziejmosti byly a dodnes také jsou ritualy spojené se smrti Samana.
Piikladem miuZe byt specialni zpiisob pohibeni burjatského Samana Cerembavy
ze sumu Bajan-Uul na severu Mongolska, ktery zemiel v dubnu roku 2005. Po
uskutecnéni odpovidajicich ritualt bylo jeho télo uschovano na specialni tribuné
na tajném misté chranéném tak, aby se k nému nikdo nedostal. Po tfech letech
(podle planu tedy na jare 2008) byl proveden dalsi obrad a ostatky uloZeny do
hrobu. Sjinym obfadem pohibivani Samana jsem se setkal béhem terénniho
vyzkumu v obci ArSan v Tunkinské doliné spaleni jeho téla na hranici, ktera
hotela po tri dny a tfi noci. Poté byl popel odnesen na tajné misto v horach
a ulozen do kmenu stromu.*®

V kazdodennim Zivoté kromé vyssich boZstev a nejriznéjSich ducht hraly
dtlezitou roli ongony (bur. oxzon) ochranni duchové, kteri byli zpritomnéni
svym urcitym zpodobnénim, fetisi nazyvanou taktéZ ongon.>36 MnozZstvi téchto
ongonl v jedné domacnosti bylo rtizné - od péti az k padesati. Pravé s témito
ochranci byla svazana rada ritudld. JiZz pouhy akt vytvoreni takové fetiSe -
zpodobnéni ongonu, bud samotnym Samanem, nebo laikem, s nimz byl duch
osobné spjaty, byl obfadem. Nezbytnd byla pomoc Samana pfi jeho ,aktivaci®,
zplnomocnéni nebo oZiveni. Kromé obétin a dodrZovani fady pravidel a tabu
souvisejicich s témito ochranci bylo dulezité tzv. krmeni Ongonit, obiad se
uskutecnioval obvykle za ucasti Samana, jehoZ cilem bylo zachovat schopnosti

a prizen duchu.>37

%33 MANZIGEJEV, I. A. Burjatskije SamanistiCeskije i doSamanisticeskije terminy. Moskva: Nauka, 1978,

S. 63 — 64.

%% Blive viz 4.3.8 Duse lidi se zvladtnim druhem smrtikapitola o smrti str. 149.

%% Z terénniho vyzkumu, Ardan, Tunkinsky rajon, Gervenec 2008.

536 Kategorie Ongonl je slozitéjsi a pouziva se v riznych vztazich.

" MICHAJLOV, T. M. Burjatskij Samanizm: istorija, struktura i social'nyje funkcii. Novosibirsk: Nauka,

1987, s. 26.

159



K velmi dilezitym ritualim patii vyprovazeni ongonii, (bur. oHzo xaprxa)
aritualni rozluckové pohosténi, kdy po smrti clovéka nebo manzelského paru
bylo nutné ukoncit spojeni sjejich ochrannymi duchy. Vtomto ritualu byly
provadény spolecné modlitby obyvatel usedlosti (potomkii ¢i jinych pribuznych)
za UcCasti Samana, na jehoZ konci byl ongon vétSinou spalen na hranici nebo
v nékterych pripadech odnesen na opusténé misto do lesa nebo k fece. Pokud by
spojeni mezi ongonem domdacnosti a zemrelymi pretrvavalo, mohl se snadno
takovy duch stat zdrojem budouciho nestésti.>38

NejdileZitéjSimi ongony uctivanymi v kazdé domacnosti byli ochrance ohné
a domaciho krbu Sachjaadaj (bur. Caxsadaii) se svou Zenou Sanchala chatan
(bur. canxana xamax), ochrance manzelského svazku Holongoto Ongon (bur.
hosoHzomo oHeon), ktery byl vétSinou umistény v Cele postele manzell a také
Ongon Altatan (bur. Azmamanu). Ten byl vyrabén vyhradné Zenami, mél zajistit
jejich plodnost a tim i pokracovani rodu a byl také zodpovédny za hojnost
rodovych stad.

Dilezitym a dodnes udrzovanym rodinnym ritualem byly a jsou modlitby
k duchiim predki - utcha uzuurtaa (bur. ymxa y3yypmaa), nékdy rozliSované
podle diilezitosti a frekvence na mési¢ni modlitby harajn chajalga (bur. hapaiin
xassza) a rocni modlitby Zelej chajalga (bur. xasst xassaza). Ty mély
preventivni charakter a byly provadény v uvolnéné atmosfére. Pfitomny Saman
pfi nich nikdy nevstupoval do zménéného stavu védomi.

Dalsi skala rituali se otevira v souvislosti s potiebou zajisténi Uspéchi
v ¢innostech, na nichz jsou lidé ekonomicky zavisli, tedy téch, které jsou spojené
s obZivou - hospodarskym Zzivotem, lovem, rybolovem, femeslem a obchodem,
vzdélanim i hrami. JelikoZ Uspéchy nebo neuspéchy v takika vSech oblastech
lidského Zivota podle predstav Samanisti byly zavislé na prizni duchi, existovala
cela rada rituala pro naklonéni jejich ptizné.

Ritudld existovalo v burjatském Samanském systému velké mnoZstvi
avzhledem kjejich velké lokalni, subetnické i casové variabilité dochazi
k vyznamovym nepiresnostem a prekryvani, coz ve vysledku vede kznacné
neprehlednosti. Z toho diivodu je vhodné se seznamit asponi se zakladnimi obrady

a jejich zakladnim ¢lenénim a vzajemnymi vztahy.

%3 |bid, s. 65.
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4.4.2 FORMY TRADICNICH RITUALU

Vsechny tyto ritudly mély velmi podobnou formu a strukturu, kterd vychazela
z vlastnich zdkonitosti a také z riiznych tradic udrzovanych tUstnim predavanim.
Z toho vyplyva, Ze ritudly nebyly pisemné kodifikovany a vyrazné variovaly
v zavislosti na mistnich zvycich, individualnich podminkach a zkuSenostech
jednotlivych Samant. Ritudly Ize rozdélit na mensi - elementarni, které mohly
byt soucasti rtizné velikych ci sloZitych ritualti komplexnich.

Elementarni ritualy, které v obfadnim burjatském Samanském systému lze
nalézt, jsou ucténi mista obchazenim, zarikavani, invokace a posvécovani,
zapalovani ohnti, vykuiovani, ocistovani kapalinou a obétovani jidla, napojq,
penéz, tabaku, barevnych stuzek, zvirat.

NejrozsirenéjSi ztéchto elementarnich obradi, ktery se provadi také
samostatné je duhaalga (bur. dyhaasea, dyaha). Jedna se o obiad kapalné obéti
zkrapénim, rozstiikovanim, kropenim ¢i kapanim dnes vSeobecné znamy také
pod svym ruskym oznacenim bryzganie (rus. 6psi3zaHue) a nebo lamaizovanym
pojmenovanim seré¢em Ci serzem (bur. capuyem, capicem). NejcastéjSimi
obétinami jsou Caj, mléko a vodka, které nahradily diive pouZzivané vino, tarasun
a kuryngu. Skrapéni duhaalga se provadélo na tlejici uhliky obloZené posvatnymi
travami.>3? Dnes se vSak serzem Ccili bryzganie bézné provadi bez tlejicich uhliki
nejcastéji do vzduchu. Jeho cilem je ucténi vy$Sich duchovnich bytosti, mistnich
bozZstev, duchii ochranct predki, v pripadé kapani do ohné ¢i na uhliky pak
ochrance ohné a doméaciho krbu. Pokud je tento ritudl provadén samostatné,
muize byt uskuteCiiovan de facto slibovolnym cilem. Obvykle jsou duchové
abozstva zadani o pomoc pii treSeni konkrétnich problémil zdravotniho,
pracovniho, rodinného, spole¢enského ¢i prirodniho charakteru.

Existuje mnoho raznych podob skrapéni. Nejcastéji se ,bryzgd“ na vSechny
svétové strany, nebo se kdpnutim nahoru a dolu obétovava duchiim horniho
a dolniho svéta, ¢i kdpnutim na stll nebo zem se k prijeti obétiny vzyvaji lokalni
ochranci. V buddhistické varianté se pak skrapéni zaméruje na ucténi tfech

v/

klenoti Buddhy, Dharmy a Sanghy nebo je obétovani bytostem niZsich sfér Sesti

%% MANZIGEJEV, . A. Burjatskije Samanisticeskije i dosamanisticeskije terminy. Moskva: Nauka, 1978,
s. 47, ZOMONOV, M. D. a Z. M. ZOMONOV. Burjatskij Samanizm. Ulan-Ude: Izdatel stvo poligrafiCeskij
kompleks FGOU VPO VSGAKI, 2008. ISBN 9785896101406, s. 47.
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lok, zejména tzv. hladovym duchiim. Ucténi mistnich bozZstev i predkl vsak
pretrvalo i ramci buddhistického ritu.

Kapani se provadi prsty, obvykle prstenickem z mensi misky nebo malou
1Zickou. Je-li bryzganie soucasti vétsiho ritudlu, kdy se obétuje velké mnoZstvi
tekutin, provadi se rozlévani z misky ¢i mélkého talife, na ktery se napoj po
malych davkach naléva primo z lahve. Podle nékterych informatort je bryzganie
omezeno na obdobi s dennim svétlem a v noci se bryzgat” nema, protoZe v tuto
dobu prevazuji zlé sily. Toto tabu neni vSak rozsifeno vSeobecné a vétsSina laikii
pouzivajici tento ritual ho nezna.

Obétovani skrapénim je obvykle doprovazeno odpovidajici slovni invokaci.
Tento ritual dodnes patfi k nejbéZnéjSim hlavné pro svou nenarocnost, je
pouzivan takirka pri kazdé prileZitosti a jeho cilem je optimalizace podminek bud’
pro uskute¢néni néjakého cile, nebo napravu nezadouciho stavu. Zcela béZzné se
provadi také pred pozitim napoju.

Analogicky se provadi i dalSi elementarni obrad obétovani jidla dalga

baricha (bur. dasza 6apuxa), které je pripraveno do specidlni formy tzv. dalga
(rus. dasza, daanaza) nebo také balin (bur. 6a/1u1-1).540 Jedna se o zdobné

naskladané susenky Cci jiné sladkosti pomazané tukem casto posypané cukrem.
MiZe se vsak také jednat o rozdrobené ¢i na malé kousky rozkrajené obétiny.
Obétovani se provadi nejprve zarikdvdnim a poté se dalga vyhazuje do
vzduchu.>41

Komplexni obrady, tak jak jsou nize rozdéleny, jsou modelové a v praxi se
Casto razné prolinaji, stejné jako jejich nazvy. Jejich velikost je také rozdilna,
existuji mensi komplexni obrady, jako napriklad chajalga, zachil ¢i zahan. Ty
vétsi, které byvaji slozené zelementarnich ritudld i nékterych malych
komplexnich obradd, jako naptiklad sasli, tajlagany a inicia¢ni obiady Sanar,
Sadru ci altan serge. -Nasleduje piehled nejrozsifenéjsich komplexnich obradd.
Pro svoji sloZitost bude obrad tajlagan popsan v samostatné kapitole. O obiadech
iniciacnich bude pojedndno samostatné v souvislosti s popisem Samana jako

instituce.

0 Obétina balin je rozSifena hlavné v burjatském buddhismu, ale toto oznadeni se uziva pro

5e4|§vivalentn|' obétinu také u Vychodnich Burjatd-§8amanistu. (Z terénniho vyzkumu 2006-2009).
Ibid.
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Jednim z nejjednodussich komplexnich obradi byla chajalga (bur. xas.12a),542
béhem které byla prindSena obét napojl ¢i jidla a jejiz soucasti byla priprava
posvatnych stuZek a brezovych vétvicek. Obrad mél tfi faze - prvni byla zamérena
na ucténi lokdlnich ochranci a predkd, druha na vyssi bohy a duchy a posledni
faze na nejvyse postavené bytosti.>43

DalSim obradem zaloZenym na obétovani napoji byly sasli (bur. cacau,
cacaau). Jednalo se o kolektivni formu modliteb s urc¢itym praktickym cilem,
jejichZ soucasti byly kapalné obétiny mléka, vina nebo vodky. Sasli se provadély
bud samostatné, napriklad za Ucelem zajisSténi tUspéchu pracovni cesty, lovu,

v

rybolovu, pri rodovych shromazdénich suglanech, pfi organizovani staveb pro
spolecné uzivani, ¢i byly soucasti vétsiho ritualu tajlaganu.>44

Obétovani zvirat tj. chereg (bur. xap32)>4> u Burjati-Samanistii predstavovalo
dalS8i z velmi zakladnich forem obtradu. Ve své specifické formé bylo rozsirené
jako zachil (bur. zaxus) nebo Kyryk (bur. kbipbik, Kupuk),5*6 pfi némz byla
pripravena obét ziicheli (bur. 3yxau, 3yxaau) celek hlavy, krku a plic, koncetin
aocasu spojeny kizi obétovaného zvirete - (ovce, kozy, koné).>47 Obrad vedl
Saman a byl potradan jen ve vaznych pripadech nemoci lidi nebo zvitat.548 Podle
Manzigejeva se jednalo o obtfad posvéceny duchu, ktery zapticinil nemoc. Tomu
bylo jako zilicheli obétovano hiibé, béhem obtadu, ktery mél charakter hostiny.
Obétovano bylo navic nékolik ovci a mnozstvi vina, ¢ast masas4? (bur. wysadxana,

7 v

dasaHza) byla snédena na misté a dalsi ¢ast si icastnici odnesli domii.>50

2 podle Manzigejeva se jedné o takika identicky s obfadem bryzganie &i duhalgou, b&hem kterého byla

obétovana vyhradné vodka. Viz MANZIGEJEV, |. A. Burjatskije $amanistideskije i do$amanisticeskije
terminy. Moskva: Nauka, 1978, s. 86.

%3 ZOMONOV, M. D. a Z. M. ZOMONOV. Burjatskij $amanizm. Ulan-Ude: lzdatel stvo poligrafi¢eskij
kompleks FGOU VPO VSGAKI, 2008. ISBN 9785896101406, s. 113.

**bid. 77 nebo DASIJEVA, N. B. Burjatskije tajlagany: opyt istoriko-etnograficeskogo issledovanija.
Ulan-Ude: Izdatel sko-poligrafic¢eskij komplex VSGAKI, 2001, s.16.

545y pfesném piekladu véc, ¢i zamér (rus. deno, 3ames), MICHAJLOV, T. M.: Burjatskij Samanizm.
Istorija, struktura i socialnije funkcii, Novosibirsk: Nauka 1987, s. 80.

%6 Obétovani zvifete konané rodinou, & jednotliveem. Viz CHANGALOV, M. N. Sobranie soéineni:
V trjoch tomach Tom 1. Ulan-Ude: I1zd-vo OAO "Respublikanskaja tipografija", 2004. ISBN 57-411-0103-
8. Prvni svazek, s 351, 353-354), s. 289-290.

%7 \/ jednom z Changalovych popisti bylo t&lo zvifete zasito a vypInéno sldmou. Viz ibid, s. 354.

8 MICHAJLOV, T. M.: Burjatskij Samanizm. Istorija, struktura i socialnije funkcii, Novosibirsk: Nauka
1987, s. 80.

%9 MANZIGEJEV, I. A. Burjatskije SamanistiCeskije i doSamanisticeskije terminy. Moskva: Nauka, 1978,
s. 52.

%0 Zaznamenano b&hem terénniho vyzkumu. Viz téz CHANGALOV, M. N. Sobranie socinenij: Tom 1.
Ulan-Ude: Burjatskoje kniznoje izdatel 'stvo, 1958. 1956 s. 354.
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0d obradu obétovani zvirat bozstviim je treba odliSovat obiad zasvécovani
zvirat (rus. nocssweHue xcusomHbwix) 551 bozstvim. Stejné jako v pripadé
obétovani zvirat, zasadni roli hraly kvality zvirete (vék, barva, pohlavi, stari atd.).
Zasvécovan byl jednak dobytek, ale také chycena divoka zvirata, holubi ¢i ryby.
Zvite bylo ritudlné omyto varsanu (vodé srlznymi bylinami), poté bylo
provedeno obétovani napoji (vina, mléka) boZstviim, kterym mélo byt zasvéceno.
Nakonec bylo oznaceno barevnymi stuhami a bylo vypusSténo na svobodu.>>2
V praxi jsem se s takto oznacenym zviretem setkal jen jednou v Dornodském
ajmaku v severnim Mongolsku, kdy se jednalo o koné.>>3

Nékteré obrady léceni byly oznacované jako tarim (bur. mapum), nékdy
pirekladané spise jako zaklinani, kterych existovalo tdajné az devét riznych
druhd. >4 Changalov zdlraznuje hlavné tfi: vodni tarim, ohnivy tarim,
a kombinovany tarim. Prvni, Vodni Uhaan tarim (bur. yhaH mapum)
predstavoval metodu léceni horkou vodou varenou v kotli spole¢né s bylinami
spletenymi do vénce, kterou Saman metlou rozstfikoval po nemocném ¢i
zranéném misté ¢lovéka. Ohnivy Gal tarim (bur. 2an mapum) byl zaloZeny na
léceni prikladanim rozzhaveného kusu oceli v blizkosti nemocného mista.555
Changalov ohnivy tarim li¢i jako velmi pisobivy obtad: ,Kazda cMmompuwbs Ha
amom 06psid 80 8pemsl e20 cosepuleHus], Mo 80/10Cbl JbI6OM 8CMAOM U NO KOXMCE
bezarom MypawKu, CmpawHoO CMaHosumcs 3a 60/4bH020 U 3a wamaHa, > jelikoz
podle jeho verze Saman rozzhaveny kus Zeleza tfel o vlastni nohu, kterou poté
prikladal k nemocnym mistim clovéka. Kombinovany ehor tarim (bur. ehop
mapum) byl sloZen z vodniho a ohnivého tarimu v uvedeném poradi.>5?

V pripadé, Ze vlivem néjakého obiadu ¢i obétovani doslo k dalsim problémiim,

mélo se za to, Ze béhem obradu doslo k chybam. Pro jejich ndpravu byl usporadan

%1 |bid, s. 359.
%2 |bid, s. s. 351 - 360.
%% |bid.
%% ZOMONOV, M. D. a Z. M. ZOMONOV. Burjatskij $amanizm. Ulan-Ude: lzdatel’stvo poligraficeskij
kompleks FGOU VPO VSGAKI, 2008. ISBN 9785896101406, s. 35.
%% 7 terénniho vyzkumu, srpen 2008, Kizinga, $aman Fjodor Puncykov, & viz t62 ZOMONOV, M. D.
aZ. M. ZOMONOV. Burjatskij $amanizm. Ulan-Ude: Izdatel'stvo poligrafi¢eskij kompleks FGOU VPO
VSGAKI, 2008. ISBN 9785896101406, s. 35.
%6 CHANGALOV, M. N. Sobranie sogineni: V tgoch tomach Tom 1. Ulan-Ude: Izd-vo OAO
;'gespublikanskaja tipografija", 2004. ISBN 57-411-0103-8. Prvni svazek, s 415.

Ibid, s. 414-415.
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dalsi obtad, tzv. oprava zahan (bur. 3ahah). Jeho cilem tedy bylo regulovat chyby
¢i nedostatky urcitého predeslého ritualu.>>8

Podle nabidek obradi nabizenych Samanskou organizaci Tengeri lze doplnit
jesté dalsi velmi béZné ritudly ucténi. Darchaja tachicha predstavuje obrad
ucténi kovarskych ochrannych duchii-predki a ochrancl kovarského remesla,
ktery miiZe byt uskutecnén jen Samanem-kovairem. Soucasti obradu je pripraveni
tachilu (bur. maxux) - oltare s obétinami (kousek hedvabi ¢i chatak, muZska
kosile, ¢aj, tabak, vodka, mléko, sladkosti atd.) a provadéni Samanské-kovarské
invokace tlucenim ritudlnim kladivkem na kovadlinu s ndslednym obétovanim.
Soucasti obradu béziné byva obiad ohnivého tarimu vcéetné dotykani se ci
olizovani rozzhavenych Zeleznych predméti. Obdobny obiad je zcela bézny
u vSech burjatskych Samani.

Vice obecny charakter ma obtad ucténi predkd udcha chiindelche (bur. yoxa
XyH03/1x3). Predstavuje jeden ze zakladnich obradid ucténi rodovych predki
piipadné Samanskych predkd, ktery se ma vykonavat pravidelné. Smyslem tohoto
ucténi je upozornit na sebe a svoji situaci predky, ktefi podle Samanskych
predstav své potomky maji ochranovat pred nejriznéjSim nebezpecim. Zaroven
podle jiné Samanistické predstavy ucténi predkl obétovanim zvitete, jidla a piti,
urcitym zplisobem zvysSuje jejich prestiz ve svété predkl a zahani jejich hlad.
Pokud jsou predci zapomenuti, pak se urazi a kromé toho, Ze se o své potomky
nestaraji, mohou dokonce sami zplisobit svym potomkiim problémy.5° Tyto
obfady se do urcité miry mohou prekryvat s mensimi rodinnymi ¢i rodovymi
tajlagany.>60

Obrad ucténi ohné galaa tachicha (bur. zasaa maxuxa)a obrad ucténi
vodnich vladca zvany lusad56! (bur. s0cyd, saycad, aycyyd)>62 maji za cil
eliminovat negativni dtsledky, které na lidi vladci téchto sfér ¢i vodni duchové

mohli seslat v dlisledku znecistovani ¢i zneucténi ohné nebo vody.

%8 MANZIGEJEV, I. A. Burjatskije $amanisticeskije i dosamanisticeskije terminy. Moskva: Nauka, 1978,
s. 52, ZOMONOV, M. D. a Z. M. ZOMONOV. Burjatskij $amanizm. Ulan-Ude: Izdatel'stvo poligrafigeskij
kompleks FGOU VPO VSGAKI, 2008. ISBN 9785896101406, s. 52.

%59 7 terénniho vyzkumu, Bair Zambalovi¢, Viktor DorZijevi¢, 2008- 2009.

° Jako v pfipadé obfadu ucténi ,konovjazu“ nedaleko obce Korsakovo. Zterénniho vyzkumu,

Korsakovo, srpen 2006. Viz téz filmova pfiloha €. 3: Burjatsky rodovy obfad stavéni serge.

%1y, D. Babujev interpretuje nazev obfadu jako ,duchim vody.” Z nazvu samotného, stejné jako z jejiho
opisu vyplyva vliv buddhismu na tento obfad. Samotné oznaceni vodniho ducha Lus (v pluralu Lusad)
%2 CHANGALOV, M. N. Sobranie soéinenii: V trjoch tomach Tom 2. Ulan-Ude: Izd-vo OAQO

"Respublikanskaja tipografija", 2004. ISBN 57-411-0103-8. Druhy svazek, s. 289.
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Velka ¢ast obradi je zaméiena také na léceni. Prikladem miiZe byt privolavani
duses%3 hiinehe oruulcha (bur. hyHahs opyyyaxa)>64 ¢i hiinehe churulcha (bur.
hyHsha xypyaxa)>%s ¢ili obtad, jehoZ cilem je navrat casti duse ¢lovéka (respektive
jedné z jeho dusi-hlinehee) zpét do lidského téla. Hlinehee - ¢ast duse ¢lovéka se
miZe vzdalit od téla z divodu ,energetického znecisténi“, stresu nebo leknuti.
Pokud tato duse odejde z téla, ma se za to, Ze se Clovék zacne citit Spatné,
depresivné, oslabené, vyCerpané, roztisténé, jeho prozivani je podobné prozivani
snovému, miize mit silné denni snéni, anebo naopak poruchy spanku. Problémy
se mohou také projevovat v béZném Zivoté - v mezilidskych vztazich, v praci ci
uceni, a dokonce se oddéleni duse miiZe projevit i v nejriiznéjsich onemocnénich.
Saman se o pomoc obraci nejprve k svému ochrannému duchu piedku a na
zakladé jeho odpovédi a rad uskuteciiuje dalsi kroky. Aby dusi osvobodil, musi
bud’ presvédcit silnéjsi bozstvo ¢i ducha, aby ji propustilo, nebo vyuZit sily svych

ochrannych duchti a zastrasit duchovni bytost, ktera dusi drzi.56¢

%3 Zomonov nazev do rustiny prelozil jako obfad navratu duse, ktera odeSla (rus. eosspauweHue
ywedweli dywu). Viz ZOMONOV, M. D. a Z. M. ZOMONOV. Burjatskij $amanizm. Ulan-Ude:
Izdatelstvo poligrafi¢eskij kompleks FGOU VPO VSGAKI, 2008. ISBN 9785896101406, s. 125.

564 Shamanskije obrjady. Religioznaja organizacija $amanov TENGERI [online]. [cit. 2018-01-12].
Dostupné z: http://tengeri.ru/obri08.

%5 MANZIGEJEV, I. A. Burjatskije $amanisticeskije i dosamanisticeskije terminy. Moskva: Nauka, 1978,
s. 78, s. 96.

%6 7 terénnich vyzkumua 2008, 2009.
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4.4.3 TAJLAGANY

Obtadni modlitby s obétinami rodu nebo vétsi skupiny osidlujici urc¢itou oblast
(ulus, rajon, dolinu apod.) tajlagan (bur. maiinazan), ¢cili tajlgan (bur.
matinzan)°>®7 existoval a dosud existuje viadé variant a ma do urcité miry
identickou zakladni strukturu. Hlavnim smyslem obradu je prosba k predkim,
EZinlim a vy$$im bozstviim Chanim o uspésny a bohaty rok, urodu, prosperitu,
zdravi, Stésti vrodinném a manZelském Zivoté a ochranu od bidy a neStésti.
JelikoZ mezi Samanskymi ritualy tento vynika svoji komplexnosti a sloZitosti, je
mu vénovana samostatna podkapitola.

JelikoZ se jednalo o obrad velké skupiny lidi, mél tajlagan velky vyznam
z hlediska spolecenského Zivota a ve své vétSi formé je mozZné ho svym
vyznamem prirovnat kvyznamné katolické pouti v Cechach v dobé baroka.
Uéastnili se ho vSichni muZi a déti z ur¢ité oblasti (dfive ulus, dnes rajon), ktefi
méli ekonomicky potencidl, aby se mohli podilet na jeho organizaci. Z toho
diivodu se ho vétSinou ti nejchudsi nedcastnili. V soucasné dobé jsou bézné jak
mensi tajlagany poiradané v ramci rod, tak i vétsi tajlagany na lokalni Grovni. Pri
jejich prileZitosti se sjizdi Siroké pribuzenstvo a dodnes je to jeden z dilezitych
zplsobli udrZovani povédomi své rodové prisluSnosti. PocCet ucastnikii byl
omezen pouze lidnatosti ulusu, respektive izemim obyvanym danym rodem.>68

Jesté na pocatku stoleti byl na tento ritual omezen pristup vdanym Zenam,
které zlstavaly doma, kde svatek uctily slavnostnim odévem. Podilely se pouze
na pripravé celé slavnosti v jeji pocatecni fazi a dcastnily se jejiho zavéru, ktery
opét probihal v jednotlivych domacnostech formou hostiny. V soucasnosti vSak
na tajlagany maji otevieny pristup jak Zeny, tak i déti, stejné jako ostatni laici.
Soucasné tajlagany lze také rozdélit na ty, které zlistavaji Cisté rodové, nebo

rodinné, kam jsou zvani vyhradné prisluSnici rodu ¢i rodiny, a ty, které jsou

567 Etymologie tohoto oznaceni neni zcela jednoznacna, ve vSech variantach je vSak povazovana za

turkitského plavodu. Podobné nazvy existuji také v dalSich mongolskych a turkitskych jazycich, napfiklad
v altajském tajelga (alt. madanea), tuvinské tajylgan (tuv. madsinear) ¢i u Chakasl tajych (chak.
madbix). Kofen taj (rus. mau) mize v staroturkitskych dialektech odkazovat podle prvni varianty
k oznaleni stryce z matciny strany, popfipadé pfibuznym z matciny strany obecné. Druha varianta
nabizi vyklad kofene jako oznaceni pro hfibé& nebo mladého koné. K analyze slova tajlagan blize
napriklad DASIJEVA, N. B. Burjatskije tajlagany: opyt istoriko-etnografi¢eskogo issledovanija. Ulan-Ude:
Izdatel sko-poligrafi¢eskij komplex VSGAKI, 2001, s. 65-70.

%8 podle dochovanych zaznamu byly nejvétsi tajlagany pofadany na hofe Bajtag (bur. baimae) lezici
v Kudinské spravni oblasti), kteréh se ucastnili zastupci vSech echiritskych rodli, coZz dohromady
predstavovalo obyvatelstvo z tficeti ulust, jichZ se dohromady schazelo kolem tfi tisic. Dle MICHAJLOV,
T. M. Burjatskij Samanizm: istorija, struktura i socialnije funkcii. Novosibirsk 1987, s. 68.
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obecni nebo mistni, kam maji pristup vSichni. Presto vsak zlistava skutecnosti,
Ze ve vztahu kZenam doposud existuje mnohem vice tabu a pravidel, nez ve
vztahu k muzim.

V tomto ohledu zvlastnosti byly specialni Zenské tajlagany, tucheréon (bur.
myxapeeH). Stejné tak se mlizeme setkat s dalsimi specializovanymi podobami
téchto vyznamnych obradd, jako byly kovaiské tajlagany pro ucténi kovaiskych
ochrancii nebo zvlastni tajlagan obétovany bohu ohné Sachjaadaji (bur.
Caxsadaii) ¢i obétovani zvirecimu hospodarstvi chureen tajlagan (bur. XypesH
matisnazan).>6°

Tajlagany probihaji v letnich mésicich od kvétna do rijna, 579 tedy v obdobi, kdy
je ,otevi‘ené nebe“>71 a to na nejriznéjsich mistech po celém Burjatsku i severnim
Mongolsku. Mistem jejich porddani jsou nejcastéji vrchol ¢i upati hor, doliny,
brehy rek nebo jezer, pricemz kazdy tajlagan mél své tradi¢ni misto, na kterém se
pravidelné odehraval. Pokud se dochovala znalost téchto tradi¢nich mist az do
soucasnosti, byvaji tam tajlagany poradany i dnes.

Ohledné moznosti vyuziti posvatnych mist vSak velmi ¢asto dochazi ke sportim
mezi riznymi nabozZenskymi organizacemi a to jak mezi riznymi nabozZenstvimi
(vétSinou buddhisty a Samanisty), tak i mezi skupinami v ramci jedné konfese. Na
zakladé ,Zdkona o ndboZenské cinnosti na tzemi republiky Burjatsko“ zroku
1997572 jsou posvatna mista vzdy pod spravou konkrétni oficidlni organizace,
kterd sdruzuje vyznavace urcité konfese. Z toho dlivodu, jak zakon uptesnuje:
JIIposedeHue nyb6auvHbIX Meponpusmull, a makixice pasMeujeHue mekKcmoas
u uzobpaxceHull, ockopbasitowux yycmea 2zpaxcdaH, He donyckaemcs.“573 Paty
odstavec patého clanku pak doslova ustanovuje: ,lIpaso Ha cosepweHue

pesucuo3HblX 06p}7006’, CﬂnyC6 umerwm ceiaweHHoc/yiHcumeau u auyda, umeruwue

%9 podle prekladu do rustiny jako (rus. xxepmeornpuHoweHue om ckomHozo dsopa). Viz. MANZIGEJEV,

I. A. Burjatskije Samanisti¢eskije i doSamanisti¢eskije terminy. Moskva: Nauka, 1978, s. 92.

%9 0d kvétna do fijna, viz MICHAJLOV, T. M.: Burjatskij Samanizm: istorija, struktura i socialnije funkcii.
Novosibirsk 1987, s. 67. Jejich poradani je stejné jako u dalSich vétSich Samanskych obfadi vymezeno
pro obdobi, kdy je ,oteviené nebe.” To je vymezeno prvnim jarnim tajlaganem, neboli ,ofevienim nebes*
a podzimnim tajlaganem, ili ,zavienim nebes®. V roce 2006 byla sezdéna zahajena 22. kvétna a trvala az
do 16. zafi. Faktem ovS8em je, Ze ,sezénu si urCuji sami Samani respektive jednotlivé Samanské
organizace na zakladé vlastniho rozhodnuti. Z terénniho vyzkumu 2006, kvéten, Dornodsky ajmak,
Mongolsko a také z terénniho vyzkumu 2008, zafi, Burjatsko a Zabajkalsky kraj.

> 7 terénniho vyzkumu, Ojunbatar, Dornodsky ajmak, severni Mongolsko, kvéten 2006.

%72 7akon respubliky Burjatia ot 23 dekabrja 1997-1: O religioznij dejatelnosti na territorii Respubliki
Buratia. In: 1997, 610-I.

%73 Provadéni vefejnych akci, a také rozsifovani textu i zobrazeni, které urdzi citéni obcant, nejsou
povoleny.“ Republika Burjatsko. Ibid.
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paspeweHue Ha nposedeHue peau2UO3HbIX 00ps1008, CAYyHO6 OmM peau2uo3HbiX
opzaHuzayull, 8 KOMopwix oHu cocmosam. 574

Ackoliv konkrétni napliovani téchto zakond je stdle problematické
a nejednoznacné, v pripadé vznikajicich konfliktd musel jiZ nékolikrat zasahovat
soud. Asi nejvétsi proces probéhl v devadesatych letech, kdy se jednalo o spor
dvou buddhistickych organizaci o spravu posvatnych mist v Tunkinském
a Okinském rajonu RB. Soud tehdy rozhodl ve prospéch mistni buddhistické
organizace CRBO Majdar. Celoburjatska organizace Buddhisticka tradi¢ni sangha
Ruska (rus. Bydduiickas mpaduyuonHasa caHexa Poccuu) pak nasledné v celé
oblasti zacala budovat paralelni sit posvatnych mist a klaster(.575

V pripadé tykajici se Samanismu jsem mél moznost sledovat vyvoj spori
tykajicich se organizace $amanskych tajlaganti na posvatném misté Cilsan
(bur. YuscaH, Yucaan) nedaleko Kizingy. Na vrcholu hory se nachazi buddhistické
posvatné misto a z toho diivodu bylo Samaniim, ktefi tomuto boZstvu od roku
2007 kazdoroc¢né zasvécuji tajlagan, znemoznéno tak Cinit na hlavnim posvatném
misté. Vprvnim roce byl tajlagan uspofddan u vychodniho podnoZi hory
v blizkosti ptistupové cesty k hlavnimu posvatnému mistu ze strany KiZingy, kde
se nachazi druhotné misto pro obétovani. Nicméné i usporadani obiadu na tomto
misté prineslo nevoli u mistnich buddhisti a fadu naiceni ze znesvécovani
sekundarniho mista buddhistickych obradd. Od nasledujiciho roku zacaly byt
kazdoro¢ni tajlagany zasvécené Vladci hory Cilsan - Silsan Buural Babaajda
(bur. luacax Byypaa Baa6aiida) poradany na opacné, tedy zapadni odvracené
strané hory a pro mistni buddhisty nepredstavuje diilezité misto.

Obdobné debaty vznikly pri organizovani tajlaganti obétovaného Bucha-
Nojonu v Tunkinské doliné, které byly v prvnich letech uskutecnény na ploSiné
pred mistnim buddhistickym klaSterem. V naslednych letech byly tajlagany
preneseny bliZe k Upati hory Bucha-Nojona za obci Dalachaj.576

Vzhledem ktomu, Ze tajlagany v minulosti predstavovaly obrady mistniho
vyznamu, byl jejich pocet i rozsah riizny v zdvislosti na mnoZstvi boZstev, které bylo

treba v urcité oblasti uctit, a prirozené také podle ekonomickych moZnosti

" Pravo na uskuteénéni naboZenskych obradu, sluZzeb maji duchovni a osoby majici povoleni na

realizaci nabozenskych obradd, sluzeb od religiéznich organizaci, jichZ jsou &leny.” 1bid.
%75 7 terénnich vyzkuma, Kyren, Arsan, Orlik, 2008, 2009.
%76 7 terénniho vyzkumu 2004 — 2009, Burjatsko.
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obyvatelstva daného regionu. Obecnym pravidlem vsak bylo usporddat kaZdému
vyznamnéjsimu boZstvu asporni jeden tajlagan rocné. Pordddni téchto obradii bylo
relativné ndkladnou zdleZitosti. Nejvétsi vydaje predstavovalo velké mnoZstvi
obétin, zatimco platby samantim byly Cisté symbolické. Ndklady byly hrazeny ze
zdrojii vSech ucastniki, samozirejmé v zdvislosti na moZnostech jednotlivych rodi
a rodin a odrdZela se pritom i socidlni struktura rodovych a teritoridlnich skupin.>7”

Soucasné pojeti tajlaganu se rozsirilo a pouziva se obecné pro velky Samansky
ritual kolektivniho obétovani duchiim predkd ¢i vySsSim bozstviim. Stejné jako
v minulosti byva veden jednim nebo vice Samany a jejich pomocniky. V pripadé
vétsich obradii jsou organizovany Samanskymi organizacemi.

Vletech 2006 az 2009 jsem mél moznost se ucastnit nékolika tajlaganti
v Burjatsku, v Irkutské oblasti dneSniho Zabajkalského kraje a to jak Cisté
rodovych, tak i téch vétsich organizovanych Samanskymi asociacemi Tengeri
a Munche Tengeri.

Malé tajlagany jsou v soucasnosti poiradany Sirsi rodinou, respektive ¢asti
rodu. Poradani celo-rodovych tajlagani tak, aby taxonomicky odpovidaly
burjatskému tradicnimu c¢lenéni rodli, nemohu potvrdit, ani informacemi
zprostiedkovanymi informatory. Obrady, kterych jsem se =zucastnil, byly
poiradany za ucelem pripomenuti urcité udalosti a ucténi piedkl, piipadné
z divodi reseni konkrétnich problémi v rodiné.

V jednom piipadé se jednalo o tajlagan k ucténi predka mensiho rodu ¢i Sirsi
rodiny Zajachand, ktery byl usporadan 29. ¢ervence 2006 ptimo na brehu jezera
Bajkal nedaleko obce Korsakovo. Obrad byl vedeny mistnim Samanem
Vladimirem Gregorievicem Naglajevem, ktery také podal podnét k jeho organizaci
poté, co mu to bylo zjeveno ve snu. Jednalo se o v poradi jiZ druhy obiad. BEhem
predchazejiciho obiadu v 1été 2005 byl na tomto misté pri ptilezitosti stoletého
vyro¢i od vyznamné rodinné udalosti zasvécen predkiim strom (Cedr). Touto
rodinnou udalosti se stala zachrana celé rodiny pred povodni zpisobenou
nedalekym zemétresenim, predek Zajachan, kterému byl obrad obétovan, ji

v predtuse vcas odvedl pry¢. Vdruhém roce se pak obrad opakoval, a na

" MICHAJLOV, T. M. Burjatskij $amanizm: istorija, struktura i social'nyje funkcii. Novosibirsk: Nauka,
1987, s. 93.
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posvatném rodinném misté byl vztycen ,konovjaz“ (bur. capzs), sloup na
uvazovani koné.>”8

DalSi dva malé rodinné tajlagany byly organizovany zabajkalskym Samanem
Fjodorem Puncykovem z obce KiZinga v 1été 2004 nedaleko KiZingy a v roce 2006
nedaleko obce Magsachon v KiZinginském rajonu RB. V obou pripadech se
jednalo o ucténi rodovych predkd, jejich pohosténi a zasvéceni Samanského,
respektive rodového stromu.

DalSich malych obtadii ucténi rodovych predkii jsem mél mozZnost se zticastnit
v hlavnim mésté Ulan-Ude. V tomto pripadé byly obrady organizovany Samany
z Asociace Tengeri,>’° tedy Samanem Viktorem DorZijevicem Cydypovem a jeho
jednim nebo vice pomocniky. Vtomto ptipadé se bezprostiedni pric¢inou
usporadani obradu stal sled neptiznivych udalosti a nestésti v rodiné, které mély
byt obfadem vyjasnény. Navic oproti obfadiim uvedenych venkovskych Samant
tengrijSti Samani tento obfad nenazyvaly tajlaganem, ale pouze rodinnym
obétnim obradem, jelikoZ v jejich pojeti je tajlagan chapan jako velky lokalni
obrad.

S organizovanim velkych tajlaganii zacala v 90. letech Asociace burjatskych
Samani B06 Murgel (bur. 66e mypesa). Jejich organizace pritom vychazela
z tradice poradani velkych rodovych ¢i lokalnich tajlagani, na kterych se schazeli
lidé z nékolika ulusi. Vtom se také do urcité miry 1isi od soucasnych velkych
tajlaganti, které se sice poradaji mimo jiné na tradi¢nich posvatnych mistech
Burjatli-Samanist{i, ovSem jejich vyznam nenf ani tak lokalni ¢i rodovy, jako spiSe
celorepublikovy, respektive ,vseburjatsky.“ To znamend, Ze misto velkého
mnozstvi mistnich obyvatel se takovych obiadl ucastni ve velké mife i zajemci
zjinych regionti, ktefi nevahaji na obfad urcitého boZstva cestovat stovky
kilometri. Je tomu tak proto, Ze zatimco v minulosti se v urcité oblasti tajlagany
poradaly pro ucténi nékolika boZstev, jejichZ posvatna mista byla ¢asto vzdalena
od mista poraddani takového tajlaganu, v soucasnosti se naopak obtfady odehravaji
co nejblize posvatného mista boZstva. KnejvyznamnéjsSim mistim poradani
tajlaganti v devadesatych letech pattila obec Chuzir na ostrové Olchon, kde se

nachazi jedno znejposvatnéjSich mist Burjati - skala Samanka (rus. ckasaa

°78 Blize viz filmova pfiloha &. 3: Burjatsky rodovy obfad stavéni serge.

%79 Mistni nabozenska organizace $amanti Tengeri — MROS Tengeri.

171



lllamanka) a v Ulan-Ude na uzemi etnografického muzea na Verchnéj Berjozovke
(rus. BepxHsia Bepésoska). Priblizné od roku 2004 iniciativu organizovani téchto
vSeburjatskych tajlaganii prevzala Samanska organizace Tengeri (bur. TaHz2apu).
Ta tajlagany uskuteciiuje po celém tzemi burjatské oikumeny. Kromé letniho
a podzimniho tajlaganu organizuje dalsi k ucténi: Trinacti severnich Nojoni (bur.
ApbiH 13 Hoed maitisean) na ostrové Olchon, a zvlast pak Bucha Nojonu (bur.
nokaoHeHue Byxa Hoeny)v Tunkinské doliné ¢i Bata Sagaan Nojonu a Belig Beju
BiSi Zarinu (bur. noksoHnenue Bama CazaaH Hoen u baaue Baii buwu 3apuH)
upodnozi hory Baragchan (bur. Bapaexan) v Kurumkanském rajonu RB,
Kovarsky tajlagan (bur. Japxan masuespu maiinear), Tajlagan vodnimu vladci
(rus. maiinzan nokaoHeHus xo3suHy 600ul Jlycad-xawy), tajlagan ucténi Cilsan
Buural Baabajde (bur. luacau Byypaa Baab6atida maiinzan) u podnoZi hory
Cilsan (bur. Yuscawn, Illusacan) & tajlagany na nékterych posvatnych mistech jako
napriklad u skalnatého utvaru Pét prsti (bur. Ta6aH xypzan) v Muchusibirském
rajonu RB.>80

Proklamovanym cilem téchto velkych obiadi je uctit a prinést obétiny bohiim,
aby byli naklonéni lidem a byla oCisténa vSechna jejich provinéni, za néZ by na né
mohli bohové seslat neprizen. Ta se projevuje nevyrovnanymi piirodnimi
podminkami - extrémnim suchem, pozarem, povodnémi, epidemiemi v pripadé,
kdy se bohové odvrati od vétsi skupiny lidi, nebo formou nehod, nemoci ¢i

»chronické smiily“, odvrati-li se od jednotlivce.

%80 7 programu organizace Tengeri v roce 2009, Z terénniho vyzkumu, Ulan-Ude, 2009.
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4.4.4 STRUKTURA TAJLAGANU

Pri srovnani popisu tajlagani zaznamenanych etnografy 19. stoleti (M. N.
Changalov, G. Xenofontov) nebo zachovanych v burjatskych letopisech s témi,
které jsou provadény v soucasnosti, 1ze souhlasit s ramcovou strukturalizaci T. M.
Michajlova na ¢tyri ¢asti (Cast pripravnou, ¢ast zakladni, ¢ast ,dalanga churilcha“
a zakoncCeni).>81 Té se také budeme drzet v této praci a porovnavat tajlagany
konce 19. a poc¢atku 20. stoleti s témi, které byly predmétem terénnich vyzkumi
v letech 2004 - 2009 v nejriznéjsich ¢astech Bajkalské oblasti. Samostatny popis
malého rodinného obradu bude nabidnut v zavéru celé prace vsamostatné
priloze, jejiz soucasti bude také sestiih videozaznamu obradi.

Prvni, pripravna cast zacina obvykle s vychodem slunce, kdy jsou ptipraveny
obétiny.>82 Tradi¢né se jednalo o tarasun, kuringu, salamat, vino, a obétni zvitata -
ovce, kozy, byky, a koné. MnozZstvi a skladba obétin soucasnych tajlagani je
odlisna, obétin vyrazné ubylo a tarasun, kuringa a vino bylo do zna¢né miry
nahrazeno ¢ajem, mlékem a vodkou.>83 Pti velkych tajlaganech pred revoluci byly
obétovany aZ desitky zvirat. Changalov naptiklad uvadi, Ze béhem tajlaganu
zasvécenému Bumal-Burchanu (bur. 6ymas-6ypxan) na hore Batyk (bur. 6amuwik)
ve Verchneudinském vedomstve bylo obétovano: ,do 20 uau 30 ko6wvi1 u do
COmMHU 6apaHos 0151 coObpaBUIUXCSl HECKOAbKUX mblcsy 6ypsim“.>84 VSechny obétiny
musi byt pred obradem ritualné ociStény, stejné jako pouzivané nadoby, material
(voda, drevo), vSichni UCastnici a cely prostor, v némz obrad probiha. Dodnes se
k tomu pouziva tradi¢nich prostiedkd, tedy ohné nebo koute z posvatnych bylin

v

¢i zodoo (bur. s#0000).585

%1 MICHAJLOV, T. M. Burjatskij Samanizm: istorija, struktura i social'nyje funkcii. Novosibirsk: Nauka,
1987,s.69 —71.
%82 Ve vétsing pfipadu k obétovani doslo na misté a v den tajlaganu. V jednom pfipadé pfi tajlaganu
v Kizinze, zfejmé z dlvodu Uspory Casu, dosSlo k obétovani a zakladnimu zpracovani masa zvifete jiz
doma, v jednom pfipadé dokonce v pfedvecer obfadu. (Z terénniho vyzkumu, Burjatsko, 2004, 2006,
2008).
%83 \/ tomto pfipadé se da hovofit o dostupnosti téchto produktl, jejichz pfiprava je relativné naro¢na
a nakladna ve srovnani s pfipravou obétin kupovanych. To se tyka zejména obfadl organizovanych
$amanskymi organizacemi. V pfipadé menSich rodinnych ¢&i rodovych tajlagant se tarasun a kuringa
J'S%L(o obétiny zachovaly. U Predbajkalskych Burjati zase pretrvava obétovavani salamatu.

,aZ 20 nebo 30 kobyl a aZ stovky ovci pro tisice Burjatl, ktefi se dostavili.* CHANGALOV,
M. N. Sobranie socinenij: Tom 1. Ulan-Ude: Burjatskoje kniznoje izdatel stvo, 1958, s. 357.
%85 T M. Michajlov neuvadi jakym zptsobem. Pfi mé navstévé samana Fjodora v KiZinze takovyto ritual
probihal tak, Zze kazdy udélal kruh vSemi konc&etinami okolo doutnajicich posvatnych trav, v tomto
pfipadé jalovce - tfi kruhy ve sméru hodinovych ruci¢ek. Na zavér jesté trikrat doutnajici jalovec obeSel
ve stejném sméru, ¢imz byl ocistén. Blize viz filmové pfilohy.
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Na misté konani ritualu byly predem pripraveny turge (bur. myypz3),
opracované malé brizky pripevnéné do zemé, knimz se umistovaly obétiny
napoje a potraviny. Po prichodu na misto byl zahajen prvni obrad spole¢nych
modliteb sasli (bur. cacau, cacaau, cacaru-6apvxa) za doprovodu rozstrikovani
kapalnych obétin, béhem kterych jsou vzyvani rodovi predkové, duchové nebo
boZstva. Po rozliti jedné misky ¢i lahve s napojem byla jesté provedena divinace
formou vyhozeni nadoby do vzduchu. Pokud dopadla dnem doldi, bylo to
povazovano za dobré znameni a symbol prijeti obétiny boZstvy a tedy jejich
souhlasu s provedenim nasledného obradu.586V opa¢ném piipadé se musela tato
cast opakovat, nez miska spadla spradvnym smérem nebo se vykonal jiny obiad
divinace. Cast t&chto obétin byla symbolicky vypita.

Po dvodni invokaci nasledovalo obétovani zvirete. ,IIpeixcde, yem kosomv
JHCUBOMHOE, eMy NOOHOCSM KYpyHey, U 3ameM ybusarom, 015 4e2o0 npussi3vblearom K
HO2aM B8epesKU U JHUBOMHOe ONnpoKudbl8arkm HA ChHUHY, 6CKpbl8 2pyob,
gblHUMAarom cepdye u cxcumarom ezo.“>87 Kurungou, ¢i v soucasné dobé obvykle
mlékem, jsou symbolicky ocistény koncetiny, hlava a hrbety a malé mnoZstvi
musi zvire také vypit. Pfi obétovani, a hlavné nasledném zpracovani téla zvirete
je dalezité, aby se krev, maso ani kosti nedotkly zemé. Uvedeny popis ivodni faze
odpovidd jak tradicnim etnografickym popisim, tak i jeho soucasnému
provadéni.sss

Druha faze, kterou T. M. Michajlov oznacCuje jako zakladni, zacina
dokoncenim ptipravy masa, které bylo uvareno, oddéleno od kosti a roziezano na
mensi kousky, poté byla vyClenéna c¢ast k obétovani a Cast, kterou ucastnici
zkonzumuji sami. Ritual za¢ina tim, Ze se Saman a jeho pomocnici postavi do fady
a opét vzyvaji bohy ¢i duchy k prijeti obétin. Samotné obétovani se provadi

bryzganiem a vyhazovanim kouskli masa a dal$ich obétin do vzduchu. Po tomto

%% Jevem, ktery provazi tento, ale i jiné nabozenské ritudly je, Ze viichni zGgastnéni musi mit pokryvku
hlavy. T. M. Michajlov popisuje situaci, kdy ucastnik pokryvku, v jeho podani Cepici, ztrati — respektive
mu spadne, pficemzZ je dllezité, spadne-li mu na zem dnem vzhdru nebo k zemi. V prvnim pfipadé
ucastnik zvola ,,meepak hatixaH“ /t6érek hajchan/, coz znamena ,bude Stésti“ a Cepici si nasadi zpét na
hlavu. V opacném pfipadé je postup slozitéjsi, jelikoz se to povazuje za Spatné znameni. Jedinec se
musi odebrat k obétisti u bfiz, kde lezi kostra obétovanych zvifat a zacit bryzgat vino z Cepice, kterou
ztratil, pak teprve si mize opét nasadit Eepici na hlavu. MICHAJLOV, T. M. Burjatskij Samanizm: istorija,
struktura i social nyje funkcii. Novosibirsk: Nauka, 1987, s. 70.

587 .Predtim, nezZ je zvife zabito, obétuji mu kurungu, a potom jej zabiji, procez ho privazou ke kmeni
brizy a polozi zvife na zada a skrz hrud’ vyjmou srdce a spali jej.“ CHANGALOV, M. N. Sobranie
socinenij: Tom 1. Ulan-Ude: Burjatskoje kniznoje izdatel'stvo, 1958, s. 356.

%% |bid. s. 354 — 356, popf. MICHAJLOV, T. M. Burjatskij Samanizm: istorija, struktura i social nyje
funkcii. Novosibirsk: Nauka, 1987, s. 69.
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se vyslovuji prani, ktera maji byt poZehnana a naplnéna: ,blahobyt, stésti a uspéch,
dobrou trodu, zdravi a silné potomstvo vsem zucastnénym, aby skot nebyl napaddn
vlky a lidé neprdteli, aby se poZdry, ranni mraziky, ndledi, sucho a jiné pohromy
i nestésti vyhybaly ulusu. >89

Kosti kazdého obétovaného zvirete jsou poskladany v mélké vanicce na
hromadu (od spodu zadni koncetiny, Zebra, predni koncetiny a na vrch lebka),
vétSinou pokryté poplicnici. Tato sloZena obétina byla bud poloZena na maly
oltarik Seree (bur. wapsa) u turge, kde byly vystaveny po dobu obiadu dalsi ¢asti,
nebo byly rovnou pieneseny na hranici (také oznacované jako Seree), kde byly
spaleny.>?0 Zptlisob provedeni obétiny se vyrazné lisi jak v jednotlivych starsich
popisech, tak i v rliznych zpiisobech provadéni soucasnych obiad, kterych jsem

’

se v ramci terénnich vyzkumi zucastnil, a obycejné obsahovaly obiady dalsi ¢asti.

7 e

Béhem hostiny pro boZstva, duchy ¢i predky kazdy ocekaval naplnéni svych prani
a vSichni vyckavali Samanova znameni pro zahajeni dalsi ¢asti obradu.

Nasledujici fazi, T. M. Michajlov ji oznacuje jako dalanga churilcha (bur.
dasanea xypu.ixa), tj. invokaci Stésti a poZehnani, zahajil Saman, ktery se odebral
k hlavnimu Seree symbolicky vyzyvaje duchy k prijeti dart pokyvovanim
nadobou s obétinami za doprovodu vykrik churij ¢i aj churuj (bur. xyput, ati
xyputi).>°1 Lidé bud’ stali na misté, nebo v jinych pripadech obchazeli okolo Seree,
pripadné Seree i tuurge a opakovali Samanovo jednani. Timto aktem bylo maso
posvéceno a stalo se tak tajlaganskym posvécenym masem dalanga (bur.
dasaHza), které se z ¢asti zkonzumovalo na misté a z Casti si jej Ucastnici odvezli
domt. Maso pritom bylo rozdéleno priblizné podle toho, kdo se jak podilel na
nakladech akce.

Po zakonceni obiadu a spaleni vSech obétin byla zahdjena spole¢na
slavnostni hostina, k niZ byli ptizvani vSichni pfimi dcastnici (Samani, jejich
pomocnici, predstavitelé rodi ¢i rodin) i hosté. Praveé v této zavérecné fazi se do
popredi dostava socidlni funkce celé udalosti, protoZe dochazi k intenzivni
komunikaci mezi zucastnénymi a tedy k upeviiovani vzajemnych vztah mezi

Cleny rodu. Ti od sebe velmi ¢asto Zili ve velkych vzdalenostech a kromé takovych

589 |.:

Ibid, s. 70.
590 Ty se nékdy délaly z kamennych platd, jindy jen ze dfeva na dfevéné lavici, v jinych pfipadech jako
Seree slouzila dfevéna hranice.
%1 Bghem svych vyzkum( jsem se setkal s vykfiky ach churuj, jejichz vyslovnost pfipominala spise
.achré.
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vyznamnych udalosti neméli prilezitost se schazet. To platilo jak v tradi¢ni
spolecnosti, kdy byli lidé zejména v letni sez6né rozptyleni po svych kocovistich,
tak i v soucasnosti, kdy mnozi Ziji daleko od ptivodnich teritorii svych rodg,
v riiznych c¢astech Burjatska ¢i dokonce v jinych ¢astech Ruska. Behem hostiny se
reSily nejriznéjsi problémy, vztahy, bézné zalezitosti socialniho, kulturniho
i administrativniho charakteru s prevahou praktickych problémi, které vznikly
béhem predchazejici doby a nebyl ¢as na jejich resenti ¢i vyjadireni se k nim. Vecer
se Ucastnici odebrali do svych domovt, kde slavnost pokracovala jesté dalsi dva
az tti dny.

Popis treti a Ctvrté Casti odpovida tajlagantim porddanym jak v minulosti, tak
itéch soucasnych malych rodinnych ¢i rodovych. 592 Zakonceni velkych
tajlaganii organizovanych $amanskymi organizacemi je odlisny. Napriklad
béhem takovych obradd organizovanych organizaci Tengeri zcela odpada velka
spole¢na hostina v zavéru tajlaganu. Vzhledem k tomu, Ze béhem tajlagant je
zvifeci obét spiSe symbolicka (obycCejné je obétovano jedno zvire), na laické
ucastniky, kterych je pravidelné nékolik set, se nedostane. Pro fazi zavérecné
invokace si obétiny prinaseji sami laikové a jedna se vétSinou o napoje - vodku ¢i
mléko, a sladkosti - suSenky, bonbony. Posvécované obétiny na pocatku celého
obradu jsou poloZeny na dlouhy stil a v zavérecné fazi obradu pri Samanské
invokaci je laici berou do rukou a provadéji stejny krouzivy pohyb za doprovodi
vyktikid ,churaj,“ jako ve vySe uvedeném popisu. A analogicky provadéji také
obétovani symbolické ¢asti vyhazovanim do vzduchu. Na uplny zavér jsou jesté
vSichni Ucastnici ritudlné omyti pti obifadu vodniho tarimu arSanem, do kterého
namaci Saman metlu, kterou pak posttikuje jejich hola téla. Tim odhani vSechny

zlé duchy, ktefi se v minulosti ¢i béhem obradu mohli ptilepit k lidem.

%92 Viz filmova pfiloha &. 3: Burjatsky rodovy obfad stavéni serge.
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4.4.5 ROLE RITUALU V ZIVOTE

Samanistické obiady u Burjati maji sviij pevné stanoveny iad, véetné potadi
vykonavanych casti: pripravy, ocisty, invokace, obétovani a zavérecného
poZehnani. Veskera ritudlni ¢innost je pritom vZdy zamérena na konkrétni a Casto
redlné zaleZitosti, tedy na problémy lidi a otazky jejich reseni. Jejich hlavnim
smyslem je docileni zmény neZadouciho stavu zpravidla ovliviiovanim vybranych
duchovnich bytosti.

Patrna je pritom souvislost Samanistickych ritudli s magii, naptriklad magii
produkce (obfady lovu, rybolovu a zemédélstvi), magie vyroby (femeslnické
kulty) ¢i magie jako ochrany (proti nemocem ¢i urknuti). Kromé ovliviiovani
duchovnich bytosti vSak v praxi Samani béZné pouZivaji i vlastni specifické
techniky. Z rady zkuSenosti l1ze uvést alespon jednu: ,KdyZ jsem byla mald, asi
okolo osmi let, vzali mé rodice k jednomu Samanovi z Tunkinského rajonu, protoZe
jsem méla nemocné ledviny. Saman se na mé podival. Pak odesel a zabil slepici, vzal
jeji vnitrnosti (souvisejici s trdvici, vylucovaci a vymésovaci soustavou) a poloZil je
na odpovidajici mista na mém téle a tak jsem leZela nékolik hodin o samoté,
zatimco ostatni se ucastnili néjakého ritudlu venku. Jen mé chodili pravidelné
kontrolovat. KdyZ ze mé saman sundal ty vnitinosti, ty, které odpovidaly tém mym
nemocnym, zménily barvu. Ledviny zezelenaly, zatimco ostatni mély barvu stejnou
jako na zacdtku. Saman pak vysvétlil rodiciim, Ze na né presla nemoc z mych
orgdni. Pak uz jsem nikdy sledvinami problémy neméla.” Podobny postup pri
tézSich nemocech déla sberanem>?3 ¢i dokonce sbykem.5%¢ Zaznam jiného
takového obradu provedeného kiZinginskym Samanem Fjodorem je uveden
v priloze.595

Charakteristiku Samanismu a jeho ritudlniho systému v praxi miizeme uzaviit
slovy T. M. Michajlova, tedy Ze ,mu chybi jakdkoliv vyssi abstrakce“.5% To je jedna
z hlavnich pri€in intenzivni tendence Samanismu k integraci s ostatnimi vy$simi
naboZenstvimi, ktera jsou vtéto oblasti dostupna, tedy buddhismem

a pravoslavnym krestanstvim. Ty davaji vétSiné lidem moZnost dalSiho

%93 7 terénniho vyzkumu, Samira Tachanova, Ulan-Ude, Gervenec 2006.

%94 7 terénniho vyzkumu, Fjodor Cyrendorzi Puncykov,KiZinga, 2008, 2008.

%% v/iz filmova pfiloha &. 1: Lé&ebny $amansky ritual.

%% MICHAJLOV, T. M. Burjatskij $amanizm: istorija, struktura i social'nyje funkcii. Novosibirsk: Nauka,
1987, s. 65.
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duchovniho rozvoje. Studium a duchovni rozvoj je traditné mezi Burjaty
povazovan za velmi prestizni hodnoty. Mimo jiné o tom svédci hrdost, s jakou se
priznavaji ktomu, Ze vramci Ruské federace patii Burjati kjedné z nejvice
vzdélanych narodnosti,>?7 stejné tak jako v sousednim Mongolsku.>%8

V poslednich letech Zivota v ndaro¢ném prostredi postsovétské transformace
hréala a doposud hraje ,nahoda“ v kazdodennim Zivoté velmi diileZitou roli a to
vmnoha sférach lidského Zivota. Ztohoto hlediska se jevi pomoc
vSudypritomnych neviditelnych sil jako opodstatnéna a nikdo si nedovoli
riskovat, aby nevyprovokoval néjakou negativni reakci. Svou existenci musi
kazdodenné podrobovat novym naro¢nym zkouskam, na které ho predesla etapa
,povinné rovnostdrské spolecnosti nemohla ptipravit. Samanismus béZnym
laikim takovou moZnost nenabizi, jelikoz vzhledem k exkluzivnimu zpisobu
vybéru naboZenskych specialistii, se pravo k Samanstvi dédilo v rodu. Prakticky
tak Samanismus zlstal do znacné miry zivym fenoménem aktudlnim
iv poslednich letech a to mnohdy i voblastech svétSinovou buddhistickou
populaci a to pravé diky zminéné aplikovatelnosti obradii na praktické zalezitosti.
Stejné tak tomu bylo i ve vztahu s pravoslavim. Tomu také odpovida burjatské

réeni, Ze ,Biih je ddle neZ duch a proto md Ssaman rychlejsi vysledek.>%?

%7 7 terénniho vyzkumu, Elvira Sandanova, Edik Batoricenov, srpen 2004, gervenec 2006.

%8 podle predsedy mongolské Organizace pro rozvoj burjatskych tradic a kultury. Ten také uvedl, ze po
zalozeni Mongolské statni univerzity v Uladnbataru v roce 1942 ,zalali mezi absolventy a védeckymi
pracovniky Burjati vyrazné prevaZovat“. Biligsajchan v ramci interview v kvétnu 2006 jesté upozornil na
to, ze vzhledem k plvodu Burjatd v Mongolsku to bylo k nelibosti politickych elit tehdej$i MLR.
Z terénniho vyzkumu, Biligsailchan, Ulanbatar, kvéten 2006.

%9 7 terénniho vyzkumu, Valentin Solbon, Kizinga,Ulan-Ude, Cervenec 2004.
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4.5 BURJATSKY SAMAN

4.5.1 TENDENCE K SYNKRETISMU V BURJATSKEM SAMANISMU

Jedna z predchozich kapitol byla zaméfena na otazku, co je to Samanismus
vobecném pojeti. AcCkoliv tento naboZensky systém i osoba Samana maji
v riznych kulturdch nékteré spolecné znaky, méni se tato koncepce u riiznych
etnickych skupin a narodi, a to dokonce i vramci jednoho Sirstho kulturniho
okruhu ¢i kulturni oblasti, jakou v tomto pripadé predstavuje Sibif. Je nezbytné si
uptesnit, kdo to vlastné Saman v piredstavach Burjati je. Do zna¢né miry se jejich
pojeti odliSuje od obecného konceptu uznavaného zapadni védou. Nutno ovSem
podotknout, Ze mezi samotnymi Burjaty a ostatnimi obyvateli burjatské
oikumeny neni tento pristup zcela jednotny a ackoliv ma své tradi¢ni ramce, ve
svém soucasném celospolecenském kontextu variuje v nékolika rovinach.

Cely problém nejednotnosti pojeti predstav vychazi z faktu, Ze termin ,Saman“
neni burjatského ptivodu a ani plné neodpovida jeho burjatskym ekvivalentim
b66, boo (bur. 6ee, 600), bode, boge (bur. 6ede, 662e%%), udagan, udigan,
udigon, odigon apod. (bur. ydazaH, ydueaH, yduzoH, o0dueoH) 601 (i
v konkrétnéjSich pripadech jako naptiklad zaarin (bur. 3aapun).®92 Toto
».importované slovo [..] se stalo jakymsi zastiresujicim pojmem, do kterého velkd
cdst Burjatii zarazuje vsechny osoby zabyvajici se sakrdlnim svétem, a to vcetné
jakékoliv nevsedni &i neprirozené Cinnosti vymykajici se béZznému chdpdni. Pod
burjatskou predstavou Samana (v jeji nejsirsi verzi) tak nalezneme kartdrky, védmy,
nejriiznéjsi carodéje a kouzelniky ci lidi nadané nejriiznéjsimi paranormdlnimi
schopnostmi. “603

Neni pochyb o tom, Ze se jedna o diisledek nejednotnosti koncepce Samanismu

mezi samotnymi védci, coZ se pak odrdzi v popularné naucné literatuie

8% DONDOKOVA, D. D. Leksika duchovnoj kul'tury burjat. Ulan-Ude: lzdat. Burjatskogo Nauénogo
Centra SO RAN, 2003. ISBN 57-925-0136-X.2003, s. 92.
601 1.

Ibid, s. 94.
%% |bid, s. 96. ]
603 HAVLICEK, Marek A. Burjatsky Samanismus. Praha, 2007. Dipyclomova prace, Ustav etnologie,
Filozoficka fakulta, Univerzita Karlova v Praze, obr. pfil. Vedouci prace Oldfich KaSpar, s. 81.
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a neodbornych Casopisech, novinach i ostatnich masovych mediich, z kterych
v Burjatsku od poloviny 80. let vétSina lidi ¢erpa informace. Dohromady se pak
misi nazory badateld a cestovatell jesté z dob 19. stoleti, politizujici tendence
z obdobi Sovétského svazu a od 90. let také ¢asto az nekriticky ptijimané proudy
opozdéné viny New Age, prichazejicich z celého svéta.

0d pocatku devadesatych let, kdy padla vSechna omezeni a zdkazy, dochazi
k intenzivni revitalizaci tradi¢nich burjatskych naboZenstvi. Obnoveni starych
kulti ovSem vzhledem kzcela odliSnému kulturnimu kontextu soucasnosti
v pivodni podobé neni samoziejmé moZné. Pro interpretaci ,Samanistickych
reliktii“, jakymi jsou tradi¢ni atributy a prvky naboZenského Zivota - posvatna
mista, odévy, predméty, struktura ritualti a zachovany folklér, se od zminénych
devadesatych let zacaly vice a vice pouZivat uvedené alternativni koncepty.

Diilezitou roli pritom hraje fakt, Ze Burjatsko, na rozdil od jinych oblasti Sibife,
predstavuje relativné otevienou a dostupnou oblast, kam se také od pocatku 90.
let 20. stoleti dostavaji informace vSeho druhu mnohem snaze stejné jako turisti
¢i odbornici se zdjmen o Samanismus.

Tento proces je pro Samanismus, vzhledem kjeho nepevné kodifikaci
udrZzované tradicné pouze Ustné, zcela charakteristicky. Jako ptiklad obdobnych
procesii miizeme uvést prolinani Samanismu s buddhismem u mongolskych
kment v pribéhu 14. az 19. stoleti. V obdobi 18. stoleti, po pripojeni dnesniho
Vnéjsitho Mongolska k MandzZuskému impériu a nasledné oficidlni intervenci
tibetského buddhismu tradice Gelugpa, byly mezi Mongoly vydéleny dvé viry -
nova, Cista tzv. ,Zlutd vira“ a plvodni ,¢ernd vira“. Ta de facto predstavovala
souhrn niz$imi vrstvami udrzovanych ptivodnich kultli, srovnatelnych s tim, co
pro kiestany znamenalo pohanstvi.

Obé viry se pritom silné ovliviiovaly a v dalSich stoletich postupné
vykrystalizovaly v mongolskou - nejprve chalchskou a pozdéji také burjatskou
verzi tibetského buddhismu. Hlavni rozdily oproti ptivodnim tibetskym formam
spocivaji v rozsifeni panteonu, do néhoZ byli prijati néktefi bohové a mistni
ochranci Mongolli, a prevzeti plivodnich posvatnych mist, k nimz byla také
vytvorena odpovidajici legenda. Velmi Castym motivem takovych vypravéni je, Ze

mistem kdysi prochazel néjaky znamy mistr ¢i ucitel, ktery si na misté chvili
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odpocinul. Jako dikaz jsou na tomto misté dodnes patrné stopy - otisky rukou,
nohou ¢i zapichnuté hole.®%4 Pfi této prileZitosti ucitel ovladl mistni ochrance
a presvédcil je, aby se stali patrony nové viry a jejich stoupencti, ¢imz je zaradil do
buddhistického panteonu. Poutnik nedaleko mista obvykle zaloZil néjaky klaster
nebo k tomuto zadal p¥i¢inu, aby se tak mohlo stat v budoucnosti. Casté jsou
vypravéni, Ze se na téchto posvatnych mistech vybranym jedinclim zjevuji
duchovni bytosti - slavni ucitelé, guruové, dakini (nejcastéji Zelena Tara), svétsti
i posvatni ochranci dharmy ¢i sami lokalni strazci, aby lidem ptedali poselstvi ¢i
jim pomohli v jejich tisni.

Nejvyraznéjsi vliv buddhismu na Samanismus Ize zaznamenat v takzvaném
»Zlutém Samanismu“, snimZ jsem se setkal na nékolika mistech
v severomongolském ajmaku Dornod. Jedna se o fenomén, ktery tidajné vznikl
vobdobi 18. stoleti, kdy v oblasti probihalo intenzivni Sifeni buddhismu.605
Z tohoto obdobi jsou doloZeny velmi tvrdé postupy vcetné fyzické likvidace
nékterych Samand. Samoziejmosti byla pouze oficidlni prestoupeni na novou
viru, provadéna jen formalné, jelikoZ si konvertité zachovavali své staré tradice
a ndboZenské zvyky.6% Obvykla byla nékolikanasobna konverze k buddhismu
podminénd nejcastéji ekonomickymi vyhodami: ,Burjati, pokud méli dobré silné
koné, jezdili daleko do sousednich ajmakui, kde slyseli, Ze je néjakd cerkev, aby se
tam nechali pokrtit a néco za to dostali.” 697

Budouci ,zluti Samani“, hnani svou naboZenskou tenzi, odesli do
buddhistickych klasterti, aby se zde zacali ucit novym praktikdm, pfitom vsSak
i naddle zlistali oddani svym pivodnim tradicim. Mnoho z nich pozdéji klastery
opustilo a vratilo se ke své Samanské praxi, kterda ovSem byla ovlivnéna
dlouholetym studiem a praxi v buddhistickych Skolach. Objektem jejich uctivani
se stala nové také rada bohi a ochrancti z buddhistického panteonu, ktefi rozsirili
jejich tradicni. Ve svatyni v Charchite, slouzici pravé této skupiné samant, ktera

se nachazi vseveromongolském ajmaku Dérnéd vsomonu Bajan-Uul, stoji

604

. Naptriklad posvatné misto Alchanaj v Zabajkalském kraiji.

%5 7 terénniho vyzkumu, Dorlik, jurtovi$té nedaleko Charchiry, Dornodsky ajmak, Mongolsko, kvéten
2006.

8% MICHAJLOV, T. M. Vlijanie lamaizma i christianstva na $amanizm burjat. In: Christianstvo i lamaizm
u korennogo naselenija Sibiri. Leningrad, 1976, s. 128.

897 Z terénniho vyzkum, Dylygma Sambujevna Sambujeva, ¢ervenec 2006, Kizinga.
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uprostred velka pozlacena socha Buddhy, okolo které je mnoZstvi buddhistickych
ritudlnich predmétt - bubny, bilé musle, ¢inely, zvonky, vadzry, thanky apod.08

Dalsim prikladem prolinani obou tradic jsou postiehy ruského etnografa
Betkovice, ktery se ucastnil Samanského ritudlu déda Danila Sus¢enova z vesnice
Charbjaty v Tunkinském rajonu vroce 2001: ,Déd Danilo pustil nahrdvku
buddhistické mantry ém mani padme him. Na sténdch jeho prijimaci mistnosti
visely hlavné buddhistické obrazy (...) a zacal obétovat duchiim. Pritom se obracel
k Bilé Tare, bohyni z buddhistického panteonu.“%°

Jak z uvedenych piikladi vyplyva, prolinani obou ndboZenstvi je patrné
dodnes a ackoliv tento proces trva jiz nékolik staleti, nelze v Zddném ptipadé rici,
Ze by oba sméry splynuly v jeden. Stale vedle sebe pretrvavaji obé tradice jako
dva oddélené proudy, ackoliv se v mnohém shoduji. Samanisté volné vyuZivaji
a Cerpaji také z jinych naboZenstvi. Je naprosto béZnym postupem, jak zhodnotila
situaci ve vlastni rodiné jedna mlada Burjatka z Ulan-Ude, Ze ,kdyZ se nase rodina
na né¢em dohodne, tak nejprve zajdeme do dacanu poradit se s lamy a nechat si od
nich poZehnat. Pak zajdeme k Samanovi nebo i k vice Samaniim, pokud ndm jeden
nedokdZe porddné pomoct. Taky u nds nedaleko Zije kartdrka, tak tam chodime
taky. A taky se chodime modlit do kostela, protoZe babicka je pravoslavnd
krestanka." 610

U Burjatii jednotlivd ndboZenstvi, kulty i tradice v béZné praxi mohou bez
problémii existovat a vytvari se tak specifické formy predstav o duchovnim svété,
pro néZz je charakteristickd synkreze prvkii z kosmologii jednotlivych
ndboZenskych systémi, ackoliv ty zlistavaji formalné oddélené. Jejich slouceni do
jednoho nabozenského celku nelze vzhledem k velmi silnym rozdilim v tradicich
a historickému vyvoji olekavat. Synkreze ma spiSe charakter volného
prostupovani prvkii mezi jednotlivymi systémy, v jejichz kontextu jsou pak
interpretovany. Buddhisté ptijimaji predstavu ,jednoho Boha" jako bytosti stojici
na absolutni arovni, zatimco ,mnozstvi duchi“ chapou na relativni trovni jako
ochrance ¢i protivniky dharmy nebo svétské duchy, ktefi vétSinou haji vlastni
zajmy, ale s nimiz se Ize urcitym zplisobem dohodnout, k cemuz jsou nadpomocni

mocni ochranci z buddhistického panteonu. Kiestané existenci duchi nepopiraj,

608 v/iz fotograficka pfiloha €. 11: Synkreticky charakter Samanské svatyné.

609 Ketkovig, V. A.: Sovremennyj burjatskij Samanizm, In: Geografija 2004, s. 43.
510 7 terénniho vyzkumu, Ariadna Kysiktujeva, bfezen 2006, Ulanbatar, Mongolsko.
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ale obcovani snimi je povaZovano za jednoznacné Skodlivé pro lidskou
spole¢nost. Samanisté se na ,Nejvysstho Boha“, popiipadé jeho prostiednika
JeZiSe Krista a rady svatych, stejné jako na buddhistické ochrance, obraceji
obdobné jako na své plvodni duchy a bozstva. Zadaji o pomoc a radu
prostredniky a specialisty - Samany, knéze a lamy, aby za Uplatu vykonali rituadl,
jehoZ efekt budou moci pocitit ve svych béznych Zivotech. Jak uvedla ve svém
vypravéni o burjatském Samanovi Valerii Pudbazapu Cydenovi, kterého potkala

béhem svého putovani po Sibifi v devadesatych letech dvacatého stoleti britska

cestovatelka a novinarka Anna Reidova:

-Valerij rekl, Ze mé zitra vezme na prohlidku nové opraveného
buddhistického chramu, pro ktery navrhl vyzdobu. Takze byl kromé

Samana také buddhista?
-,.Samozrejmé.“
-A co pravoslavi?

-Zasmal se, vytahl zpod koSile kiiZ a ukazal na oblohu. ,Ale ano, jsme

vSichni pokrténi. Je to vsechno jeden Biih.“611

4.5.2 ATRIBUTY BURJATSKEHO SAMANA

Podle burjatské tradice vladne kazdy Saman radou nastroji - Samanskych
atributti, které predstavuji jeho moc, schopnosti a zaroven symbolizuji pravo
k vykonavani uréitych obradd. Samanska atributika odpovida schopnostem
Samana a obvykle i urcitému stupni jeho zasvéceni.t120drazi se vni cely
historicky proces jejiho postupného vyvoje a lze vni spatrit souvislosti
a podobnosti s ritudlni vybavou jinych Samanskych systémia piipadné dalSich

naboZenstvi, které burjatsky Samanismus bezprostredné ovliviiovaly. Na zakladé

" REIDOVA, Anna. Samantv plast: d&jiny domorodych narodu Sibife. 1. vyd. v eském jazyce. Preklad

Daniela Feltova. Praha: BB art, 2004, 233 s., [16] s. obr. pfil., (nékteré barev.). ISBN 80-734-1146-6, s
12 Blize viz priloha tabulka ¢&. 1 - 7 a podkapitola 4.5.4 Hierarchie vysvécenych $§amanu na str. 202.
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etnografickych materidld 18. az pocatku 20. stoleti lze ftici, Ze Samanska
atributika dosahla svého vrcholu pravé v tomto obdobi, po kterém pod vlivem
komunistické desakralizace spolec¢nosti byla tou c¢asti Samanského obradniho
systému, kterd zmizela nejrychleji. Samanismus se na dlouhad desetileti stal
skrytou zaleZitosti, a proto také se veskera evidentni Samanskd symbolika
prestala pouZivat. V devadesatych letech dvacatého stoleti tak napriklad T. M.
Michajlov situaci zhodnotil, Ze ,8 20dvi cosemckoii esacmu npekpamu/acs
npaKkmuka nod2omoeku U NnocesiujeHuss Mo/a00blX WAMAHO8, BblUaU U3
ynompeb/ieHuUsl npedMembl WAMAHCKOU ampubymuku...“¢13 To je také diivod, proc
v soucasnosti cela fada Samant atributy nepouzivd a v béZzné praxi se bez nich
obejde. Podle mnohych znich totiZ predstavuji pouhé symboly, které nejsou
nezbytné a maji spiS efekt uUCinkujici na okoli, neZ Ze by bezprostredné
ovliviiovaly vysledek $amanovy ¢innosti. Cast $amant nékteré atributy pouziva
jen ve vyjimecnych situacich a pouze vramci konkrétnich rituali. Z atribut,
ktery se vSak dochoval u prevazné ¢asti Samant, patii prostiedek k vykurovani
Z0do0.614

Kazdy predmét z Samanskych atributi ma tak sviij vyznam z hlediska
ndboZenské ideologie a obradniho systému, ale také z pohledu sociadlniho statusu,
materialni kultury a uméni. Atributy nékterych Samant jsou ,cisté Samanské”,
nebo se snazi zbavit cizorodych prvk{, nicméné se u mnohych Samanskych
atributi lze zcela bézné setkat sbuddhistickymi prvky, napiiklad vadzrou,
phurbou ¢i klasickym buddhistickym zobrazenim boZstev, kterd existuji jak
v Samanismu, tak i v buddhismu.

Samanské posvatné predméty byly tradi¢né prechovavany v Seree (bur.
wap33), specialni skrince nebo truhle pouzivané zaroven jako oltar. Ta byla
zdobena symboly slunce, luny, lidi i zvirat. V soucasnosti se specialni skiinka
Seree pouziva jen zridka, béhem terénnich vyzkumi jsem se s tim setkal pouze
jednou v severnim Mongolsku. BéZné se ke stejnému ucelu pouziva obycejna

skrinl ¢i truhla. BéZné Samani prechovavaji své atributy ve specidlni mistnosti

13V letech sovétské vlady skoncila praxe pripravy a vysvécovani mladych Samanu, prestaly se

pouzivat predméty Samanské atributiky..." MICHAJLOV, T. M. Chuche Munche Tengeri: sbornik
Samanskich prizivanij. Ulan-Ude: Respublikanskaja tipografija, 1996, s. 26.

14 DARCHANOVA, A. |. Samanizm burjat Predbajkal ja v postsovetskij period: social nyje funkcii, tradicii
i novacii. Ulan-Ude, 2010. Avtoreferat dissertacii na coiskanie u¢enoj stepeni kandidata istori¢eskich
nauk. BGU, kafedra VseobS$¢ej istorii. Vedouci prace A. D Cybiktarov, s. 19.
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nebo specialnim domku, kde obvykle také délaji nékteré mensi obrady.
U mnohych Samana vSak byvaji tyto predméty vystaveny doma, napiiklad
v obyvacim pokoji, tedy bez dalsi specialni ochrany.

Samanské atributy odkazuji na nékteré kosmologické skute¢nosti, s nimiz se
Saman pii své Cinnosti setkdva a s nimiz pracuje. VSechny ritualni predméty
jsou nejprve ,o0Ziveny“ specialnim obradem, takze se nachazi pod ochranou
ducht, pricemz poruseni tabu s nimi spojenych (ukazovani véci ,necistym lidem”,
Spatna manipulace s nimi, jejich znesvéceni atd.) miize vazné ohrozit bezpe¢nost
jedince, at uz primého ¢i neprimého, védomého ¢i nevédomého vinika nebo
kohokoliv, kdo byl takové situaci vystaven.

V nasledujicim prehledu burjatské Samanské atributiky budou srovnany
varianty podle zapisti etnografii Ci cestovatelli z prelomu 19. a 20. stoleti se
soucasnym stavem a reinterpretaci téchto symbold. Starsi zaznamy se piitom lisi
v mnohych detailech a velmi odliSné byl také popsan systém vysvécovani
a ziskavani jednotlivych atributd.

Khlavnim predmétim bédje tonog (bur. 6eee monoz, 6e623li moHo2)
Samanské atributiky (rus. wamanckass ampubymuka), jimiZ Saman pri své ¢innosti
disponuje, patfi specidlni odév (plast, koruna, pokryvka hlavy) a ostatni prvky
(buben s palickou, bi¢, niz, mec, kopi, zrcadlo, zvonky, chrestidla, zobrazeni
ducht, miniatury rtznych véci a nékteré dalsi ochrany). Kazda ¢ast Samanova
vybaveni plni presné vymezenou funkci v rdmci Samanské kosmologie,
a v takovém kontextu je s ni i zachazeno.

Mezi burjatskymi Samany byly za hlavni dopravni prostfedek povazovany
samanské hole tzv. horb’o (bur. hopwv6o, hopvbu, copv6u®l®). Jedna se
o primérné 70 cm vysoké htilky zhotovené ze dreva nebo Zeleza se zobrazenim
zviteci Ci lidské hlavy. Zviteci hlava je zpravidla konska, v takovém pripadé se

jedna o koniské hole (bur. mopuHn hopb60)¢1¢ Cernych Samant. Pokud je hlava na

615 Burjatskie letopisi. Ulan-Ude: Rossijskaja akademia nauk, Sibirskoe otdelenie, Burjatskij institut

obééestvvennych nauk, 1995, s. 12.
15 MANZIGEJEV, I. A. Burjatskije Samanisticeskije i dosamanisti¢eskije terminy. Moskva: Nauka, 1978,
s. 58. Obvykle se vSak oznacuiji jen jako ,horbo*.
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vrcholu hole hadi, pak se jedna o hole bajag (bur. 6as2).617 Existovaly také hole
s lidskou hlavou, které odpovidaly vySSimu posvéceni Samana.618

Hole umoziiuji Samanovi cestovat do vyssich ¢i nizsich svétli a setkavat se tam
s duchy prredki a boZstvy. Saman mtiZe mit i nékolik part téchto holi. Po stranach
horbo jsou pripevnény rlizné Samanské symboly, z Zeleza vykované zmensSeniny
nastroji (zbrani, naradi, Zebriku, lodi, kofiského postroje atd.), zvirat (koné, hadi,
zelvy) cholbogo (bur. xos6020, womwopzo) - malé Zelezné duté predméty
konického tvaru, které se pripeviiovaly i na jiné atributy. Behem obtadl hole
slouzi k ptivolavani ducht a zaroven k uskute¢néni $amanského letu. Saman je
pouziva tak, Ze jimi rytmicky pohybuje dopredu a dozadu, poptipadé s nimi tluce
do zemé, takZe Samanské hole vydavaji chrastivy zvuk diky pohybu kovanych
ozdob. Podle aginského Samana Bajira Rinfinova mocni Samani, jako byl jeho
ucitel ,could call down his spirits by just shaking the horbo“.61° Obdobné tomu je
pri pouziti bajagu, ktery ovSem na rozdil od horbo ma pod hlavou umistény
zvonek, takZe pri jeho pouZiti misto chrastivy zvuku zvoni. Horbo se obvykle
pouzivaji v parech v obou rukach Samana, zatimco bajag samostatné v levé ruce,
v pravé ruce je pak dalsi zvonek.620

Dalsi atribut ztotoZnovany s koném, ktery umoziiuje Samanovi cestovat do riSe
duchti a bozstev, je buben chese (bur. xac3). Jedna se o jednostranny buben ze
zvireci kiZe®21 napnuté kolem nevysoké drfevéné obruce, na ktery se udery
palickou tojbor (bur. moiibop, moii6yp) privolavali duchové a bozZstva.
V etnografickych poznamkach je prekvapivé malo informaci o Samanskych
bubnech. Changalov dokonce piSe, Ze tento nastroj u nékterych skupin
Predbajkalskych Burjatti nepotkal viibec, jelikoz naptiklad u Kudinskych Burjatt

byl misto ného pouzivan zvonek (bur. wanzuHyyp) a u Olchonskych Burjattli zase

87 TKACZ, Virlana, Sayan ZHAMBALOV a Wanda PHIPPS. Shanar: dedication ritual of a buryat
shaman in Siberia as conducted by Bayir Rinchinov. 1st ed. New York: Parabola books, c2002, x, 182 s.
ISBN 09-304-0757-1, s. 49.

18 PETRI, B. E. Stepeni posvyashcheniya Mongolo-Buryatskih §amanov. Irkutsk, 1926, s. 8. T. M.
Michajlov na zakladé archivnich materiald Changalova dokonce tvrdi, Ze hole s lidskou hlavou byly
doprovazené darovanim otrokl pfi odpovidajicim vysokém $amanském vysvéceni. Viz MICHAJLOV,
T. M. Burjatskij Samanizm: istorija, struktura i social nyje funkcii. Novosibirsk: Nauka, 1987, s. 107-108.
619 .,muZe doll zavolat své duchy jen pouhym zatfesenim horbo“. TKACZ, Virlana, Sayan ZHAMBALOV
a Wanda PHIPPS. Shanar: dedication ritual of a buryat shaman in Siberia as conducted by Bayir
Rinchinov. 1st ed. New York: Parabola books, c2002, x, 182 s. ISBN 09-304-0757-1, s. 49.

620 7 terénniho vyzkumu, 2008.

82! Kaze se pouzivaly rdzné, v Burjatskych letopisech Zabajkalskych Burjatd Tugulder Tobyn se
napfiklad hovofi o kiizich z ovce &i kozy. Viz Burjatskie letopisi. Ulan-Ude: Rossijskaja akademia nauk,
Sibirskoe otdelenie, Burjatskij institut obS¢estvennych nauk, 1995, s. 12.

186



grumle (bur. xyp).622 Mnozi, zejména nevysvéceni Samani buben neméli. Naopak
s vy$$im posvécenim bubnt pribyvalo a jejich pocet mohl dosahovat az dvaceti
sedmi.623

Obdobna je také soucasna situace, kdy mnozi Samani nemaji bubny. , Mij stryc
je Saman, ale Zddny buben nemd. To je jen takovy stereotyp, Ze Saman musi mit
buben. [..] Stryc déld obrady stejné dobre i bez bubnu, hlavné obétovdni
a zarikdvdni.“624 OdliSna muiZe byt také interpretace bubnu jako symbolu. Ten je
velmi casto vykladan jako symbol svéta ¢i vesmiru (rus. ecesieHHas). Jeho vnitini
Clenéni podle kiiZové rukojeti symbolizuje Ctyti svétové strany, které Saman drzi
primo uprostied.®2> Zajimavost predstavuje také funkce bubnu jakoZto soucast
zbroje zabseg (bur. 396c32) nebo obranného prostredku odpovidajiciho Stitu,
kterou se Saman brani pred nepratelskymi duchy ¢i magickymi titoky.626

Dalsi dtlezitou soucasti Samanské atributiky predstavovalo obleceni
a pokryvka hlavy. Obecné oznaceni pro $amansky odév je amitaj (bur. amumatii),
coZ znamena ozivit, ¢i udélat Zivym.627 Jeho hlavni ¢ast predstavuje odév orgoj
(bur. opzoii) a tradicné existuje ve dvou provedenich - v bilém pro bilého Samana
a temné modrém pro Samana cerného. Pivodné byl zhotovovan z vydélanych
kizi, ale jiz v 19. stoleti bylo pouZito hedvabi a bavlna. Na orgoji jsou prisité
zelezné figurky lidi, zvitat (kin, ptak, had), zmenSeniny nastroji (Zebrik), naradi
(kladivo, sekera) ¢i nadobi (dZbanek), zvonecky, rolnicky, cholbogo a ozdobné
stuzky.

Néktei{ badatelé, napriklad M. N. Changalov, popisuji specidlni vojensky orgoj

- vytvoreny ze silnych zvirecich kiZzi pokrytych Zeleznymi destickami. Ten se

62 CHANGALOV, M. N. Sobranie soéinenij: V tjoch tomach Tom 1. Ulan-Ude: lzd-vo OAO

"Respubllkanskaja tipografija", 2004. ISBN 57-411-0103-8. Prvni svazek, s. 301-302.

* MICHAJLOV, T. M. Burjatstskij Samanism- istorija, struktura i socialnyje funkcii. Novosibirsk 1987,
s. 110.

Z terénnich vyzkumd, Natalja Bal¢inova, Moskva. 2009.

6% S touto interpretaci jsem se setkal b&hem vyzkumi v $amanské organizaci Tengeri. Potvrzuji ji i

vyzkumy pracovnice Ulan-Udenského skanzenu Natasi Dempilové. Viz DEMPILOVA, N. V. Kostjum

cernogo Samana i jego semanticeskoje soderzanije v sovremennoj interpretacii. Etnografi¢eskij muzej

narodov zabajkal‘ja. Ulan-Ude. Nepublikovany rukopis Obdobnou interpretaci nabizi i Dmitriy Ermakov.

Viz. ERMAKOV, Dmitry. Bg and Bén: ancient Shamanic traditions of Siberia and Tibet in their relation to

the teachings of a Central Asian Buddha. Kathmandu: Vajra Publications, 2008, xlix, 827 p. ISBN 978-

9937-506-11-3, s. 348.

% |bid. s. 349, MANZIGEJEV, I. A. Burjatskije SamanistiCeskije i doSamanisticeskije terminy. Moskva:

Nauka, 1978, s. 56.

627 Burjatskie letopisi. Ulan-Ude: Rossijskaja akademia nauk, Sibirskoe otdelenie, Burjatskij institut

obsc€estvennych nauk, 1995, s. 13, ERMAKOQV, Dmitry. Ba and Bén: ancient Shamanic traditions of
Siberia and Tibet in their relation to the teachings of a Central Asian Buddha. Kathmandu: Vajra

Publications, 2008, xlix, 827 p. ISBN 978-9937-506-11-3, s. 344.
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udajné pouzival v dobé valek, v nichz diive plnili Samani dileZitou roli v pozicich
vojenskych veliteli a poradcii.®28 Jinou specifickou formou byl orli orgoj,
vytvoreny z kiiZe orla stazené ze zvirete i s kiidly. Takovy orgoj se pouzival pfi
ritualech pro zvySeni autenti¢nosti Samanova konani a hlavné pfti jeho kouzelném
letu a ,dopravovdni‘ obétin na misto urceni.6?°V soucasné dobé se zakladni
Samansky odév oznacuje castéji jako degel (bur. dszas), stejné jako tradi¢ni
burjatsky odév a ma obvykle modrou barvu nesouci symbol Vé¢ného Modrého
Nebe.

Jako orgoj se vsak velmi ¢asto rozumi $amanska koruna®3? ¢i Samanské
rohy31, oznacované také jako majchabsi (bur. maiixa6wu, matixa6uu). Jedna se
o pokryvku hlavy ¢i helmici, kterd byla ptivodné zhotovovana z kiizi zvirat (vlk,
rys, sob, jelen atd.) staZzenych vcetné usi a parohtli. V soucasnosti se pouzivaji
koruny Zelezné sdvéma vystupky pripominajici rohy.632 Koruna je zdobena
chataky, stuzkami, Zeleznymi zvonecky, zmenseninami predmétd a figurkami.
Podle nékterych pojeti mnozstvi rohi svéd¢i o mnozstvi Samanskych
vysvéceni.633

Jinou pokryvkou hlav je ¢apka malgaj (bur. maszaii). V minulosti byla Sita
z kiize s okrajem z medvédi koZeSiny, dnes je ¢astéji z hedvabi ¢i baviny. Z predni
strany je k ni nasita prikryvka oc¢i harabsi (bur. hapa6wu), ptivodné z medvédi
klZe, dnes vyhradné z tiasni, na kterou se nékdy pripeviiuji havrani ¢i orli pera
nebo stuhy. Zadni ¢asti Cepice jsou dlouhé stuhy. Jejich pocet zavisi na urovni
vysvéceni Samana, nejméné byly tfi a ke kazdé stuzce se pridélavalo jesté dalsi
pét stuzek. Tyto stuzky predstavuji zobrazeni hadi (v tomto piipadé
pétihlavych) a symbolizuji zplisob, jakym se Saman dostava do jinych svéti.

Capku $amani nosi samostatné nebo pod korunou, obéas se k ni ptivazoval bily

nebo modry chatak, ktery se omotaval okolo koruny. PouZiva se pri obradech,

6% CHANGALOV, M. N. Sobranie soéinenii: V troch tomach Tom. Ulan-Ude: lzd-vo OAO
;gﬁzpdublikanskaja tipografija", 2004. ISBN 57-411-0103-8. Druhy svazek, s. 182- 183.

id.
8% Toto oznadeni muZe vdak znamenat také Samanskou helmu. Viz MANZIGEJEV, |. A. Burjatskije
Samanisti¢eskije i doSamanisti¢eskije terminy. Moskva: Nauka, 1978, s. 65.
1 TKACZ, Virlana, Sayan ZHAMBALOV a Wanda PHIPPS. Shanar: dedication ritual of a buryat
shaman in Siberia as conducted by Bayir Rinchinov. 1st ed. New York: Parabola books, c2002, x, 182
s. ISBN 09-304-0757-1, s. 43.
632 Burjatskie letopisi. Ulan-Ude: Rossijskaja akademia nauk, Sibirskoe otdelenie, Burjatskij institut
obscestvennych nauk, 1995, s. 13.
533 7 terénniho vyzkumu, Bair Zambalovi¢, Ulan-Ude, srpen 2008, nebo také viz TKACZ, Virlana, Sayan
ZHAMBALOV a Wanda PHIPPS. Shanar: dedication ritual of a buryat shaman in Siberia as conducted
by Bayir Rinchinov. 1st ed. New York: Parabola books, c2002, x, 182 s. ISBN 09-304-0757-1, s. 44.
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béhem nichz do téla Samana vstupuji duchové predki. Clona z tfasni z predni
strany ¢apky slouZzi k tomu, aby zakryla Samantiv zrak béhem transu a nemohlo
dojit k bezprostrednimu o¢nimu kontaktu vtéleného duch sjinymi ucastniky
obradu, jelikoZ by to pro né mohlo byt nebezpecné. Duchova pritomnost v téle
Samana je pritom symbolizovana vyobrazenim oci na ¢apce v drovni Cela, tedy Ze
Saman v tu chvili nevidi vlastnima ocima ale o¢ima ducha. Malgaj miiZe byt bud’
v modrém provedeni pro bilé Samany, nebo v ¢erném pro ¢erné Samany.634

Z minulosti existuji také zdznamy o existenci Samanskych masek. Ty,
podobné jako ¢apka, byly pouzivany pri vtéleni ducha do téla Samana, aby tak
symbolizovaly jeho pritomnost.63>

Zadni cast téla soucasnych zabajkalskych samant byva pokryta Samanskym
plastém nemerge (bur. Ham3p23), 036 obvykle modré barvy. Na néj jsou nékdy
naSity podobné stuhy jako na zadni c¢asti capky malgaj symbolizujici
nékolikahlavé hady. Jejich jinym zpodobnénim mohly byt také vycpané
napodobeniny vytvorené z kuzi ¢i latek, zdobenych koralky nebo aplikacemi,
které se zavéSovaly na odév ¢i plast.

Dilezitym symbolem Samanii je zrcadlo toli (bur. mosu). Mohlo byt vyrobené
z riznych materialli, z bronzu, médi, stribra ¢i nefritu. Zrcadlo bylo kulaté, jeho
velikost byla rizna, nejcastéji bylo malé a zavéSovalo se na krk. V minulosti se
tato zrcadla velmi ¢asto importovala a to jak od Cifiand, tak i od Rusf. Z toho
diivodu meéla nékterd znich i rGznd vyobrazeni (orla, draka, znameni
zvérokruhu).637

Zrcadlo predstavuje ochranny prvek Samana, podle nékterych mélo schopnost

odrazet veSkeré negativity,®38 které mohly byt k Samanovi vyslany, podle jinych

634 7 terénnich vyzkumti, Burjatsko, Mongolsko, 2006-2009.

635 ERMAKOV, Dmitry. B and Bén: ancient Shamanic traditions of Siberia and Tibet in their relation to
the teachings of a Central Asian Buddha. Kathmandu: Vajra Publications, 2008, xlix, 827 p. ISBN 978-
9937-506-11-3, s. 346.
8% Ve starsich popisech $amanského odévu plast chybi. Pfesto béhem terénnich vyzkumi jsem se
s nim setkal takika u vSech Samanud, ktefi pouzivaly Samanskou atributiku. V praxi tedy
%evéiné zabajkalskymi Samany.

MICHAJLOV, T. M. Burjatskij Samanizm: istorija, struktura i social'nyje funkcii. Novosibirsk: Nauka,
1987, s. 110.
%% TKACZ, Virlana, Sayan ZHAMBALOV a Wanda PHIPPS. Shanar: dedication ritual of a buryat
shaman in Siberia as conducted by Bayir Rinchinov. 1st ed. New York: Parabola books, c2002, x, 182
s. ISBN 09-304-0757-1, s. 32.
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zase ,vSechny negativity pohlcuje jako ¢ernd dira“.63° Mimo to se zrcadlo pouZziva

e

také jako nastroj k vésténi a hadani.

Saman miiZe mit jedno nebo i vice zrcadel. Néktefi $amani nosi na své hrudi
pocet zrcadel odpovidajici mnoZstvi jejich zasvéceni, jimiz prosli, ale toto
pravidlo neplati vSeobecné. Saman Fjodor z KiZingy pouZiva dva druhy zrcadel
jedno malé stribrné, které nosi neustale i na svém bézném oblecCeni a nékolik
velkych ritudlnich médénych zrcadel, kterd si bere pouze pii slavnostnich
ritudlech. V nékterych pripadech jsou zrcadla odliSovana podle druhu
Samanského Kkorene utcha, bili Samani maji zrcadla stiibrna, cerni Samani
médéna a Samani-kovari maji zrcadla bronzova.o40

Do Samanské atributiky patii symbolicka vyzbroj zebseg (bur. 336¢c32), ktera
byla zminéna jiZ v souvislosti s Samanskym bubnem a korunou. Mezi dalsi
nastroje, které byvaji zarazovany do této vyzbroje, naleZi také kopi, luk, Sipy,
dyka, me¢ a bi¢. Tyto atributy predstavovaly jednak moc Samana, kterou
vykonaval ve spolec¢nosti, z hlediska Samanismu pak zbrané, které pouZzival ke své
ochrané na svych duchovnich cestach a v bojich proti zlym duchtm ¢i jinym
Samanim.

Bi¢ minaa taSuur (bur. munaa mawyyp) symbolizoval jejich moc nad
obycejnymi lidmi a neposvécenymi Samany. Mél rlizny tvar a délku a ménil se
také podle toho, kolika zasvécenimi Saman prosel. V soucasné dobé je Siroce
rozsifen zejména mezi zabajkalskymi Samany bi¢ bardag (bur. 6apdaz). Jedna se
o kratkou drevénou tyC ¢i nékolik svazanych pruti s rukojeti ozdobenou
barevnymi stuzkami a tfemi svazky kovovych miniatur, ty jsou knému
pripevnény. Béhem obradi je pouzivana k pozehnani, ¢iSténi ¢i 1éCeni, zejména
pokud je do $amana vt&len duch. Saman Viktor DorZijevi¢ z Asociace Tengeri pii
jednom z nasich rozhovort upresnil, Ze ,bardag je ta nejsilnéjsi zbran. PouZzivd se i
jako pistole. KdyZ se objevi cizi duch, tak s tim na néj zamirim a znic¢im ho. On tu silu
nevydrzi,“641

Atribut noze, dyky ¢i mece byval do 19. stoleti atribut vysoce postavenych lidi

v burjatské spolecnosti — tajsSti a nojont, ktefi je jako znak moci dostavali od

639 7 terénniho vyzkumu, $amanka Larisa, Ulan-Ude, 2006.

840 3 timto rozliovanim jsem se setkal mezi nékterymi Samany Samanské organizace Tengeri v Ulan-
Ude. Z terénniho vyzkumu, 2008.

41 Z terénniho vyzkumu, Kurumkansky rajon, Viktor DorZijevi€, srpen 2006.
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zastupci ruské slavy. Tento atribut zacali postupné prebirat i Samani
a u nékterych je béznou soucasti jejich atributiky.

Specifickou soucast zabsegu predstavuje archali (bur. apxaau). Jedna se
o kovovou konstrukci, ktera se pripeviiuje na zada po celé jejich délce. Z boku
jsou k ni pripeviiovany ozdoby v podobé hadii a na jejim vrchu nékdy byva byci
hlava. Jedna se o béZnou soucast Samanské atributiky mezi vétSinou soucasnych
Samantl, pokud ji pouzivaji a pokud to odpovidd turovni jejich vysvéceni.
V etnografickych predrevoluc¢nich popisech se o ni vétSinou nehovori.

T. M. Michajlov k Samanskym atributim zarazuje také Zodoo (bur. scodoo,
€doo). Jedna se o borovicovou kiiru, kterd byla symbolem nebeského plivodu
utchy a byla lidem preddna od nejvy$Siho nebeského boha prostifednictvim jeho
potomkl - padesati zapadnich nebeskych bohd. Zodoo slouzi k ritudlnimu
oc¢iStovani mista, lidi a obétin (zvirat, alkoholu a potravin) vykurovanim. Mohlo
se jednat o obycejnou kiliru borovice, ale posvéceni Samani méli pravo ji
nasazovat na brezovou vétvicku a v nékterych pripadech kni privazovali také
Cernou ¢i bilou stuhu, ktera vyjadrovala, zda se jedna o bilého ¢i cerného Samana.
Ptipravou tohoto atributu byl povéren specialista a sbér doprovazel vlastni ritual
s obétinami. Sbirala se kiira z vychodni ¢asti Zivych a ktomuto ucelu zvlast
vybranych strom{.

Zodoo pouzivaji $amani dodnes, nicméné vétSinou se k oc¢istovani ohném
a vykurovani pouziva smés bylin (matefidouska, jalovec), san (bur. can)%42 a také
samotny ohei. Samotné ocistovani se provadi nejcastéji trojitym obchazenim
ohné ve sméru pohybu slunce ¢i trojitym krouZenim okolo oc¢istovanych objekta.
V pripadé 1éceni lidi se kour také vdechuje ¢i se jim symbolicky okuruje télo
a vlasy.

Kromé téchto existovaly jesté méné vyrazné atributy, jako jiZ na nékolika
mistech zminiované kovové symboly zbrani, naradi, zvirat apod., malé zvonecky,
rolnicky, rtizna zobrazeni zvirat (byka, hadi), kaze tzv. péti zvirat,643 malé

zelezné platky upravené do podoby dutého kuZele cholbogo (bur. xos16020) ci

%42 Toto burjatské oznaceni pochazi z tibetstiny (tib. bsangs).

83 Tavan chusuuta (bur. TasaH xywyyma), tj. srnec, sobol, zajic, veverka a hranostaj. MICHAJLOV,
T. M. Burjatskij Samanizm: istorija, struktura i social’nyje funkcii. Novosibirsk: Nauka, 1987, s. 112. Ty
slouzily jako Ongony a také jako ochrana Samana. Této pétici se nékdy téz fika pét rychlych zvirat, ktera
dokazi ,rychle dobéhnout k bozstvim.“ Z terénniho vyzkumu, Budazap Purbojevi¢, Ulan-Ude, srpen
2006.
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provaz z vlasi se sponkami a privésky zeli (bur. 3a.1u), ktery slouzil jako amulet

a ochrana. PouZival se k odhanéni zlych duchi.

4.5.3  JAKSE STAT BURJATSKYM SAMANEM

V burjatské spolecnosti je Samanstvi tradicné vazané k rodové prislusnosti
avjejim ramci se takova predispozice, pravo dédi v rodu jako tzv. Samansky
koren b66 udcha, popiipadé béo utcha (bur. 6ee ymxa,4 ymx3,64° ydxat4°).
Ackoliv udcha je nejcastéji prekladano jako koten, ptvod, pramen,®47 smysl,
vyznam, pricina,®48 obsah, podstata, jadro, ale také rod a kontinuita.4? Dnes se
vSak velmi casto udcha reinterpretuje také jako ,gen.“650 VSechny vyklady
odkazuji k symbolice pocatku ¢i zdroje a pretrvavani.6>! OdlisSna etymologie se
nabizi pii vykladu utcha, jehoZ koren ut je obvykle vykladan z turkitského
oznaceni ohné a napriklad G. C. Cybikov utcha interpretuje jako , umerrowuii odux
KopeHb [tedy] u3z odHotl cembu*.652

Podle poznamek Petriho, slovo utcha oznacuje také Sip (bur. cmpena),®>3 ktery
se v Samanské atributice a symbolice ¢asto vyskytuje.

Jak vyplyva z uvedeného, obé slova utcha i udcha, bez ohledu na jejich rtzné

moznosti vykladu, maji v burjatském Samanismu jeden vyznam, tedy jedna se

644 MICHAJLOV, T. M. Burjatskij $amanizm: istorija, struktura i social'nyje funkcii. Novosibirsk: Nauka,
1987, s. 95, MICHAJLOV, V. A. Religioznaja mifologia. Ulan-Ude: Saoel Izdatel stvo Ministerstva kul tury
RB, 1996, s. 14.
%5 PETRI, B. E. 8kola $amanstva u severnych burjat. In: Sbornik trudov prof. i prepod. IGU. Irkutsk,
1928, s. 404-405.
646 SARANGEREL. Zov $amana: Drevnie tradicii i duhovnyje praktiki. Moskva: izd. torg. dom Grand,
2003. ISBN 5-8183-0693-3, s. 27, ZOMONOV, M. D. a Z. M. ZOMONOV. Burjatskij $amanizm. Ulan-
Ude: Izdatel'stvo poligrafi€eskij kompleks FGOU VPO VSGAKI, 2008. ISBN 9785896101406, s. 91,96,
ZAMBALOVA, Sesegma Gendenovna. Profannyj i sakral'nyj miry ol'‘chonskich burjat (XIX-XX vv.). Editor
N Aleksejev. Novosibirsk: Nauka, 2000, 394 s., [4] s. barev. obr. pfil. ISBN 50-203-2317-9, s. 277.
847 7 terénniho vyzkumu, Zargal Cybikova, KiZinga, &ervenec 2008.
8 MICHAJLOV, V. A. Religioznaja mifologia. Ulan-Ude: Saoel lzdatel’stvo Ministerstva kultury RB,
1996, s. 14.
Tyto vyznamy jsou doplnéné, spole¢né s nékterymi dalSimi uvedenymi, ve slovniku burjatského
jazyka. Viz CEREMISOV, K. M. Burjat-mongol sko-russkij slovar. C. B. Cydendambaijev. 1951.
%0 Napfiklad ZOMONOV, M. D. a Z. M. ZOMONOV. Burjatskij $amanizm. Ulan-Ude: Izdatelstvo
poligrafiCeskij kompleks FGOU VPO VSGAKI, 2008. ISBN 9785896101406, s. 91,96. V praxi jsem se
s vykladem o geneticky dédi¢né predispozici jakozto vyvolenosti k Samanstvi setkal nékolikrat.
'V tomto ohledu v sob& udcha nese také symboliku mezigeneraéni kontinuity a tedy samotného
é)srzocesu rozmnozovani (bur. ydsx3) pfipadné zenského pohlavniho organu (bur. ymaeaH, ymazee).
.majici jeden koren [...] tedy z jedné rodiny.“ CYBIKOV, G. D. Izbrannyje trudy. Novosibirsk: Nauka,
1981. s. 172. K takovému pojeti se pfiklanégji také vyrazy jako napf. babi¢ka (bur. ymee 6uu) ¢i dédecek
(bur. ymee 3cs23). Viz naptiklad CEREMISOV, K. M. Burjat-mongol sko-russkij slovar. C. B.
ngendambajev, 1951.
3 PETRI, B. E. Skola 3amanstva. SEM, Sost.: T. Ju. Samanizm narodov Sibiri: etnograficeskie
materialy XVIII - XX vv. : chrestomatija. Sankt-Peterburg: Filologi¢eskij Fak. Sankt-Peterburgskogo
Gosudarstvennogo Univ, 2006, s. 164-174. ISBN 58-465-0424-8. s. 166.
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o dédicné pravo, predispozici, pro vykonavani profesionalni Samanské cinnosti.
Z toho dlivodu v této praci je oznaceni sjednoceno na utcha s vyjimkou citaci.

Utcha predstavuje zakladni predpoklad, bez néhoz neni moZné se stat
Samanem. Nicméné, jak je patrné z nasledujiciho prehledu, nejsou tyto varianty
omezené natolik, Ze by jedinec, ktery tento zdjem dostate¢né silné projevi,
nenasSel variantu odpovidajici spolecenské legalizaci. To plati jak dnes, tak
i v minulosti, jak to shrnul naptiklad M. N. Changalov ,lllamanom moxcem cmambo
gcsakuti bBypsam [.., a nikdo] He auweH [...] B03moxcHOCMU 6bIMb WAMAHOM. 654

Pravo, ¢i predikace ktomu stdt se Samanem, lze rozlisit podle zpisobi
ziskavani ¢i predavani. Nejbéznéjsi je horka charun utcha (bur. xapyn ymxa), ¢ili
blizkd nebo rodova, které se dédi po otcovské linii. NejCastéji se pravo dédilo
»Z otce na syna“, nebo pripadné i pres vice generaci. Rodové pravo se miize také
na néjaky cas vytratit - pak se hovori o utcha taharaa (bur. ymxa mahapaa)
preruseni utchy. To se vysvétluje tim, Ze posledni Saman porusil urcité normy,
pravidla nebo dokonce tabu. Jeho duse, podle predstav Burjati, zlistava uvéznéna
duchy a rod je potrestan tim, Ze o své pravo prijde. Takova situace pak vyZaduje
uskutec¢néni ritudli a odpovidajicich obétin, aby byla dusSe Samana-predka
osvobozena a utcha se mohlo rodu navratit.

Samansky dar dédény po mateiské linii byl ozna¢ovan jako chari utcha (bur.
xapu ymxa), tedy cizoroda, ¢i cizi utcha. To ovSem v praxi znamenalo, Ze utcha
prechazi spolu s obdarenou Samankou zptvodniho rodu do jiného, pricemz
vétSinou se Samanské volani zaCne projevovat aZ po svatbé, tedy kdyz uz je
soucasti jiného rodu.6>> Po jeji smrti se pravo obvykle vracelo zpét k ptivodnimu
rodu, kde se rodi novy adept. O definitivnim rozhodnuti, v kterém rodu Samanstvi
bude pokracovat vdal$i generaci, viak rozhoduje vile predkd. Casto tak
dochéazelo k soupereni formou ritudli a obétin s cilem ovlivnit jejich rozhodnuti

ve prospéch vlastniho rodu. Pokud v pivodnim rodé manzelky vymieli vSichni

854 Samanem se muze stat Jjakykoliv Burjat [..., a nikdo] neni zbaven moZznosti byt Samanem.“

CHANGALOV, M. N. Sobranie soc€inenij: Tom 1. Ulan-Ude: Burjatskoje kniznoje izdatel stvo, 1958,
s. 370.
%5 PETRI, B. E. $kola $amanov u severnych burjat. In: Sbornik trudov prof. i prepod. IGU. Irkutsk, 1928,
s.165.
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potencialni muzsti nositelé Samanského daru, pak utcha definitivné prechazi
z rodu manzelky do rodu manzela.65¢

Z informaci, které poskytli sami burjatSti Samani, se dédi utcha z generace na
generaci velmi zfidka a po smrti Samana se nachazi novy adept v rdmci celého
rodu. Také soucasné chapani vztahu utcha dédéného po mateiské ¢i otcovské linii
odpovida vice stru¢nému popisu G. C. Cybikova z roku 1928, tedy tak, Ze Saman
miiZe tento dar ziskat po predcich z jakékoliv strany bez ohledu na to, zda sdm
naleZi do daného rodu ¢i nikoliv.

Se zajimavym jevem jsem se setkal béhem terénnich vyzkumi pii predavani
utcha v ramci filiacniho vztahu. V roce 2006 jsem potkal Samana, ktery rok poté
zemriel. KdyZ jsem ho chtél vroce 2008 navstivit, setkal jsem se jen sjeho
manzelkou, které bylo v té dobé receno, Ze po svém manzelovi ziskala jeho utcha
a s tim i ochranné duchy, tedy jak svého manzela, tak i jeho ongony.657

V kazdém rodé, kde se predispozice dédi po generace, ma sviij ptivod zacinajici
jako tzv. nebeské utcha (bur. msuepu ymxa), které spolecné se vSemi
Samanskymi atributy bylo udéleno prvnimu Samanovi vrodé od hlavniho
Zapadniho Nebestana Esege malan Tergeriho (bur. Iceze masnan mauesp, Iceze
MmanaH Baa6aii) symbolizovaného ziskanim Zodoo na biezové vétvitce. Samansky
dar v dalsich generacich byl oznacovan jako utcha ,s masem* ¢i lidska utcha
(bur. msxan ymxamaa).®>8 Ponékud odlisSny vztah Samanstvi s nebeskou utcha,
v tomto pripadé ner’jeer utcha (bur. Hapbeap ymxa), vyjadril ve svém dile T. M.
Michajlov, ktery o ni, stejné jako o budaal utcha (bur. 6yydas yoxa), hovoril jako
o Samanském pravu, které nebylo mozné predat do dalSich generaci. V prvnim
pripadé to bohové vyjevili tim, Ze nékterého ¢lena rodu ¢i rodiny zasahl blesk.
Takovy Clovék se znenadani dostal na roven Samanim a samoziejmé socidlni
status celého jeho rodu tim vyrazné vzrostl, jelikoZ do své dédi¢nosti dostal
Samanské pravo. V druhém pripadé bozstva vyjevila svoji vili tak, Ze jedinec

nalezl nebesky kamen budal (bur. 6ydas). Podle jedné zlegend se jednalo

%% Petri takové pripady doklada konkrétnimi udalostmi $amanskych rodokmend u Predbajkalskych
Burjatu. Ibid.

857 Z terénniho vyzkumu v Ulan-Ude, 2006, 2008, 2009.

8 MICHAJLOV, V. A. Religioznaja mifologia. Ulan-Ude: Saoel lzdatel’stvo Ministerstva kultury RB,
1996, s. 15-16.
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o knoflik zlimce odévu samotného nejvysSiho Nebestana Esege malaan
Tengriho (bur. 3caes masnaan manepu).6>9

Kromé utcha obdrzené ptvodné od nebeskych bohli a zachovavané
v jednotlivych rodech, existuje jesté tradice utcha kovarského, jehoZz nositelé,
vybrani kovari, byli oznacovani jako darchan utchatae (bur. dapxan ymxamae).
Ti pak méli pravo k ,Samanéni“ seslanym ze zvlastniho , kovdrského nebe".

Zcela individualni charakter mélo utcha ziskaného od Zajana, potulné duse
zemrielého Samana. Takova duSe Samana prechdzela z rodu na rod a nutila Zivé
Samany, jeZ obdarovala svoji moci, zpivat pisné o svém zivoté. Takovi zajansti
Samani, zajani boo (bur. 3aiiaHu 600), zajasin (bur. 3aswun) byli oznaCovani
jako zpévaci dulaSin (bur. dysawun) ¢i vypravéci najgursin (bur. HatizypwuH).
Jejich moc byla omezena a mohli vykonavat jen jednodussi ritudly a obétovani,
nemohli ziskat ani poskytovat zadna posvéceni. Vzhledem k ptivodu jejich utcha
byly vSak specialisty na reseni problémii zpiisobenych jinymi duchy-Zajany.

Adept, ktery splnoval zakladni podminku tedy utcha, ma pravo stat se
Samanem,®®0 a u néhoZ se zacaly projevovat dalSi piiznaky svédcici o jeho poslani,
musel projit dlouhodobym procesem uceni. Doba jeho trvani zavisela na
predispozicich, talentu a pili Samana a zejména na jeho ochoté se svému poslani
podridit. Velmi Casto se stavalo, Ze jedinci, u kterych se zacaly projevovat naznaky
vyvoleni, odmitali sviij adél prijmout. Vtakovém piipadé zacind boj mezi
rodovymi duchy a adeptem, dusSe adepta je tryznéna, opakované uzavirdna ,do
pekelnych vézeni“ az do chvile, nez se vili ducht predkl ¢i boZstev podridi.
Béhem doby tohoto $amanského volani (rus. wamanckuii 308), obdobi prinuceni
adepta zhostit se svého poslani, byvaji takovi jedinci ¢asto nemocni a proZivaji
psychické tézkosti. Jak si postéZoval jeden burjatsky Saman etnografu V. A.

Michajlovovi: ,UZ se mi velmi nechtélo byt Samanem, ale za to mé strasné trestali,

59 MICHAJLOV, T. M. Burjatskij Samanizm: istorija, struktura i social'nyje funkcii. Novosibirsk: Nauka,
1987, 95. Ackoliv o téchto typech utcha hovofi i V. A. Michajlov, jejich nedédi¢nost z nich nevyplyva. Viz
MICHAJLOV, V. A. Religioznaja mifologia. Ulan-Ude: Saoel Izdatel'stvo Ministerstva kul'tury RB, 1996,
s. 16.

650/ dnesni dobé se viak ve vétsing rodi informace o $amanskych piedcich vytratily. Zda je v rodé
S§amanské pravo &i nikoliv, to miZze potvrdit pouze néjaky jiny $aman, ktery se o tom mlze béhem svého
transu dozvédét prostfednictvim vlastnich pfedkd. Z terénniho vyzkumu, Viktor DorzZijevi¢ Cydypov, Ulan
Ude, srpen 2006.
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mdlem Ze jsem nezemrel od toho muceni.“01 S liCenim Samanského volani jsem se
v rizné mire setkal u vS§ech Samant.

Zacinajicimu Samanovi v této situaci pomaha starsi zkuSeny kolega, ktery se
stava jeho radcem a privodcem po duchovnim svété. Obdobny je i scénar
odmitdni Samanského poslani tustici v Samanskou nemoc u vSech soucasnych
Samantl. Bez nadsazky ho lze povaZovat za neformdalni podminku predchazejici
vysvécenim nebo prohlasenim se za Samana. Bez ohledu na to, zda si Samansti
adepti ve skutecnosti preji, ¢i odmitaji stat se Samany, predstavuje ,odmitdni
podridit se“ do urcité miry povinny diskurs Samanského poslani s ptirozenym
vyusténim do faktu, Ze viile Samanskych duchi musi byt naplnéna. Pritom, at
bylo odmitani adepta sebeurputnéjsi, “Cayuaes, umobwvl wamaHwvl, He
NOJYUHUBWIUCL 308y, YMUpPAaU, He 0bl10,“%6% jak pripomnél sviij postieh Petri,
béhem jeho vyzkumi u severnich Burjatli pocatkem 20. stoleti,

Existuji vSak i ptipady ,odloZeni“ Samanstvi. Jeden takovy popisuje Petri na
prikladu Samana Bataje, ktery mél rodinu a zdédil hospodarstvi, které chtél
obhospodarovat. Poté, co jiny Saman uskutecnil obrad kyryk, Samanu Bataji se
udélalo lépe a ,nouycmeosas, umo moixcem ewe Hekamopoe 8pems He
wamaHumys*“.563 Samanit pak zacal aZ v padesati deviti letech a to bez vysvéceni.

Béhem terénnich vyzkumi jsem se stakovym jevem odloZeni Samanského
volani setkal také. Jednalo se o pripad mladého muZe z obce Arsan v Tunkinském
rajonu ve véku okolo tficeti let, ktery byl buddhista a z toho diivodu také nechtél
nastoupit ,Samanskou cestu“. S problémem mu nakonec pomohl mistni Saman
zvany Rasputin a to tak, Ze si jeho utcha prevzal.

Mlady adept v obdobi pripravy na Samanské vysvéceni prostrednictvim svého
ucitele ziskava zkusSenosti s duchovnim svétem, Samanskou kosmologii i vSemi
formalnimi ritudly, pricemZ jeho studium se neomezuje pouze na teoretickou
stranku, ale hlavné na praktické seznameni se s konkrétnimi jevy a jednotlivymi
bytostmi tak, aby je dokazal pii své budouci Samanské cinnosti rozpoznat

a odpovidajicim zptisobem s nimi pracovat. Budouci $aman se pritom seznamuje

€1 MICHAJLOV, V. A. Religioznaja mifologia. Ulan-Ude: Saoel lzdatel'stvo Ministerstva kul'tury RB,

1996, s. 19.

662 LSituace, Ze by Samani, ktefi se nepodridili Samanskému volani, umirali, nebyly “PETRI, B. E. Skola
Samanstva. SEM, Sost.: T. Ju. Samanizm narodov Sibiri: etnografiSeskie materialy XVIll - XX wv. :
chrestomatija. Sankt-Peterburg: Filologiceskij Fak. Sankt-Peterburgskogo Gosudarstvennogo Univ,
2006, s. 164-174. ISBN 58-465-0424-8, s. 167.

863 pocitil, ze muze jesté néjaky cas neSamanit. bid.
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s jednotlivymi duchy - s jejich jmény, s tim, kde ziji a kde je miize nalézt, jak je
privolat, jak s nimi jednat a ziskat od nich co je tfeba.

Proces uceni adepti se lisi podle toho, jedna-li se o Samany bilé nebo cerné.
Uceni obou skupin Samanii ma spole¢ny zaklad, ktery je u ¢ernych Samant navic

rozsiren o zasvéceni v podzemni fisi.

4.5.4 DELENi SAMANU A SAMANSKE VYSVECENI

Kromé déleni Samanti na zakladé jejich utcha se Samani tradi¢né déli podle
typu zasvéceni a podle svoji urovné. Tyto klasifikace vSak nejsou ani jednoznacné
ani vSeobecné platné mezi vSemi skupinami Burjati a to ani v soucasnosti ani
v minulosti. Na zakladé etnografickych zaznama prelomu 19. a 20. stoleti jsou
evidentni rozdily ve vykladech pojeti i rozdilech ve zpiisobu Klasifikaci.

Etnografové se shoduji vtom, Ze u Burjati existovali Samani vysvéceni
a nevysvéceni. V pripadé nevysvécenych se pak hovorilo bud o Samanech
slabsich ¢i ,neplnohodnotnych”, kteri uskutec¢novali jen jednodus$si omezené
ritudly, jako naptiklad obrad seré¢em-duulanga obétovani ndpoji a jidla apod.
Podle jinych pojeti se ovSsem nejednalo o Samany, ale o pouhé zarikavace, hadace,
kartarky apod. Prikladem mohou byt zarikavaci hor chadasa (bur. xadawa)
v Tunkinské doliné. Jedna se o lokalni rodové dédénou tradici, kterou vypliuji
staff muZi. Ti jedini maji pravo poiadat modlitby, zarikdvani a obétovani mistnim
vladciim, Chanim hor Vychodniho Sajanu, Munku Sardyk a Tunkinské doliny.
Podobna situace je i v dalSich oblastech. ,Jsou tu [v KiZinginském rajonu] i dalsi
Samani, napriklad je tady jedna kartdrka. A pak i dalsi. A co oni délaji to jd nevim.
[..] Vysvéceni nejsou. Nevim, co déla ta kartdrka za obrady, ale nemd na to
pravo.“664 0 velkém mnozstvi neposvécenych Samani hovorili ve svych pracich
jak Changalov, tak Petri.

Nejcastéji se stridaji dvé pojeti. V jednom existuji Samani a to bez jakéhokoliv
dalsiho rozdéleni. Podle jinych popist se Samani délili a to obvykle na tii hlavni
typy: Samany cerné, bilé a Samany-kovare. Jejich ¢lenéni a vzajemné vztahy vSak

nejsou ani jednoznacné ani zcela jasné.

864 Z terénniho vyzkumu, Saman Fjodor Puncykov, Kizinga, ¢ervenec 2004.
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Cerni samani (bur. xapaun 60o, xapaa bee) asi nejvice napliuji klasické
evropské predstavy o Samanech. Podle nékterych etnografii byli tito Samani
zasvécovani cernym, zlym bozstviim, tedy bud’ Vychodnim Chantim, Chatiim nebo
BozZstvlim podsvéti. Existuji nazory, Ze se jedna o zlé Samany, ktefi lidem ublizuji,
trestaji je, sesilaji na lidi nejriiznéjsi pohromy, nemoci, prokleti a dokazou je
béhem svych obradli dokonce i zabijet. Nékdy byvaji definovani jako Samani se
zlymi predky. Jini odbornici se domnivaji, Ze se tito Samani k zlym boZstviim
obraceji jen proto, aby je uspokojili odpovidajici obéti a zmirnili jejich hnév
a tresty. Cerni $amani obétuji krvavé obétiny, které ongontim a boZzstviim posilaji
a v nékterych pripadech jsou obirady poiadany i v noci.

Adekvatné Kk pojeti cernych Samand, jsou bili Samani (bur. cazaaHw! 666,
cazaaHu 6ee, cazaaH bee) nejcastéji povazovani za sluzebniky dobrych boZstev,
tedy Zapadnich nebeskych bohi Tengri, Chati a Saitinskych bozstev, nebo hajici
dobré predky. Informaci o nich je vyrazné méné neZ o Samanech, respektive o
cernych Samanech. M. N. Changalov popisuje pouze dva piipady bilych Samand,
snimiz se béhem svych vyzkumi setkal. Jejich obrady byly uskutectiovany
vyhradné pro dobro lidi, tedy neobraceli se pti nich proti jinym lidem.665

V ruské odborné literatuie existuji nazory o elitnim postaveni bilych samant
v burjatské spolecnosti. Ty vychazeji z jejich asociovani s prislusniky aristokracie,
tzv. lidmi bilé kosti, kteti stali jakoby v opozici slidmi cerné kosti, kteri
predstavovali SirS§i masu.®6¢Z toho se také vyvozuje, Ze bili Samani jako c¢ast
vladnouci skupiny aktivné prinasela do tradi¢nich kulti zmény, zatimco cerny
Samanismus predstavuje spiSe tradi¢ni lidovou viru podléhajici jakymkoliv
zménam mnohem pomaleji.

Dosud nejrozsahlejsi prace vénovana problematice bilého Samanismu je dilo
D. S. Dugarova ,historické koreny bilého samanismu“. Autor predklada teorii, Ze
bily Samanismus nemad s klasickym sibifskym respektive ¢ernym Samanismem
nic spole¢ného a Ze pokud vyuziva nékterych atributi (buben apod.) a metod
(Samansky trans), pak vzhledem k tomu, Ze se idajné jedna jen o vyjimKy, jsou to

vypijcky z cerného Samanismu. Podle jeho nazoru se jednd o relikt jakéhosi

55 CHANGALOV, M. N. Sobranie socinenij: Tom 1. Ulan-Ude: Burjatskoje kniznoje izdatel stvo, 1958,
Druhy svazek, s. 372-373.

%6 MANZIGEJEV, I. A. Burjatskije Samanisticeskije i dosamanisti¢eskije terminy. Moskva: Nauka, 1978,
s. 66, MICHAJLOV, T. M. Burjatskij Samanizm: istorija, struktura i social'nyje funkcii. Novosibirsk: Nauka,
1987, s. 103.
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ptivodniho turkitsko-mongolského kultu, ktery se zachoval v oblasti vychodni
Sibire (Altajsko-sajanského arealu) a to zejména u skupin, kde k rozpadu rodovo-
klanovych skupin doslo pozdéji. Konkrétné v bilém Samanismu vidi poziistatky
kultu boha tviirce (u Jakutli napitiklad Tviirce Bily Nebestan - jak. Atibibl TotioH),
kterého Dugarov ztotoZnil se Zapadnim NebeStanem burjatského panteonu Ajaa
(bur. Asa) spojeného spiSe s magickymi neZ Samanistickymi kulty.667

Obdobnych praci sovétské a postsovétské evolucionistické skoly existuje vice.
Zcela odliSny pohled na véc ma mongolsky historik Otgony Purev, ktery naopak
tvrdi, Ze zatimco do prichodu buddhismu byly u Mongoll silné kulty cernych
a bilych Samani, po jeho prichodu se tyto rozdily zacaly smazavat na tkor rozdilu
mezi Samanismem a buddhismem. Jeho ¢lenéni Samanismu tak vytvari primarni
kategorii Samanismu ovlivnéného buddhismem (Zluty Samanismus) a Samanismu
ptvodniho (Cerny Samanismus), ktery vsobé slucuje ptvodni cCerny a bily
Samanismus.668

Nedostatek ptvodnich dat a zdznaml umoziiuje na odborné i populdrné
naucné urovni oZzivit existenci celé rady teorii a domnének pouZivajicich
identické kategorie se vzajemné se vylucujicimi vyznamy. Ackoliv byla pouZita
odliSna argumentace, presto se nakonec dostdvdme v analyze kpodobnym
zavérim, jako vroce 1987 T. M. Michajlov, ktery priznal, Ze: ,B cneyuaabHoll
Jumepamype cyujecmsyom pas/auyvHble e20 mo/abKogaHusl, doxodsawue nopoi do
abcypda.“6%°

Na zakladé vlastnich terénnich vyzkumii Ize shrnout soucasny stav tzv. bilého
Samanismu tak, Ze se v zdsadé ve svych projevech u vétSiny burjatskych Samant
neodliSuje od Samanismu cerného. Ve svych obradech se tito Samani obraceji
vyhradné kdobrym zipadnim boZstviim, kterym obétuji nekrvavé

a nealkoholické obétiny, jako napriklad mlécné tzv. bilé pokrmy sagaan edejen

%7 Celkové viak Ize celou jeho teorii zalozenou vice na domnénkach nez faktech povazovat spiSe za

,dobrodruznou®. Blize viz DUGAROV, D. Istoricheskie korni belogo shamanstva: na materiale
obriiadovogo fol'klora buriat. Moskva: "Nauka", 1991, 297 p. ISBN 50-200-9990-2, pfipadné viz
ZNAMENSKI, Andrei A. Shamanism in Siberia: Russian records of indigenous spirituality. Boston, Mass.:
Kluwer Academic Publishers, 2003, vii, 371 p. ISBN 14-020-1740-5, s. 289-295.

668 OTGONY, Purev a Purvee GURBADARYN. Mongolian shamanism: (volumes 1. 4. ed., rev. and
ubpdated. Ulaanbaatar: Admon, 2005. ISBN 99-929-0239-6, s. 64.

€9 Ve specialni literature existuji mnoha pojednani, ktera jsou privadéna aZz do absurdity”.
MICHAJLOV, T. M. Burjatskij Samanizm: istorija, struktura i social’'nyje funkcii. Novosibirsk: Nauka,
1987, s. 103.
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(bur. cazaaH 303en) ¢i obecné sagaan (bur. cazaan).”® Zvlastnosti je evidentni vliv
buddhismu v uZivani mantry respektive invokace ,om mani padme hum“ jak
béhem inicia¢nich obtadl Sandru (bur. waxdpy) ¢i Sanar (bur. wanap, yanap), tak
i pri vyvolavani Samanského transu. Do skupiny bilych Samani jsou obvykle
zarazovani také mnozi lécitelé (rus. kocmonpas, bur. 6apswuH). U vétSiny
zabajkalskych Samant se c¢astecné rozlisuje atributika, ktera je u bilych Samanti
jednodussi. Misto bubnu se uziva zvonek, odlisné jsou také Samanské hole a velmi
Castym atributem bilych Samani je stfibrny ndramek na pravé ruce ¢i malé
stribrné zrcadlo. Pfevazna vétsina je vSak zaroven bilymi i cernymi Samany.

DalSi samostatnou Samanskou tradici predstavuji Samani-kovari darchani
(bur. dapxamn, dapxan ymxamaii 6ee), jichZ kotreny sahaji pravdépodobné az
k davnym mongolo-turkitskym kovairskym kultim.67! Analogicky se Samanstvi
piedava v ramci rodd, které jsou drziteli kovaiského, €ili darchanského utcha
(bur. dapxan ymxa) a Samany-kovare odliSovalo od obycejnych kovari.

Darchani byli povaZovani za obdarené silou, k niz vyuZzivali magické moci ohné
a zeleza pri léceni a vyhanéni démont. V kovarskych kultech existoval vlastni
obradni systém pocinaje posvécenim Samana-kovare darchana aZ k pravidelnym
obétovanim kovarskym ochranclim kazdy devaty, devatenacty a dvacaty devaty
den lunarniho kalendare.®”

Existuji zdznamy o tom, Ze tradice kovarl se v nékterych pripadech dale délila,
stejné jako ta Samanska, na bilou a ¢ernou. Tomu také odpovidali jejich ochranci,
kteri byli bud’ zlymi Vychodnimi Tengeri, nebo dobrymi Zapadnimi Tengeri, jako
napriklad v tunkinské verzi, kdy devadesat devét kovarskych ochrancli ziskalo
svoji moc od Chormusta-Tengriho.673

Béhem terénnich vyzkumt, jsem mél prilezitost se setkat také s nékolika
Samany-kovari, ve dvou pripadech tomu bylo pri prileZitosti ucténi kovarskych
predkl a usporadani ohnivého tarimu. Tito Samani provadéli obiady vysvéceni

jednak pro prislusniky jinych rodi, ktefi maji darchanskou utcha, ale nemaji

670 ZOMONOV, M. D. a Z. M. ZOMONOV. Burjatskij $amanizm. Ulan-Ude: lzdatel'stvo poligrafieskij
kompleks FGOU VPO VSGAKI, 2008. ISBN 9785896101406, s. 75-76.

671 v/ Bajkalské oblasti bylo kovafstvi silné rozvinuté u Kurykant a také u Bargutd. Viz GALDANOVA, G.
P. Dolamaistskije verovanija Burjat. Novosibirsk: Nauka, 1987. Dotisk z roku 1993, s. 89.

672 v/iz terénni vyzkum 2006 - 2009. Blize viz filmova pfiloha.

73 Jednotlivé verze se od sebe znadné lisi, vétsina kovarskych ochranci ma také své analogie
v buddhistickém panteonu, napfiklad Kovar Cerny Mahakala - Darchan chara Machakala (bur. [JapxaH
xapa Maxakana) ¢i Darchan Tengeri Damzin Sachjusan (bur. JapxaH TeHepu JamxuH caxuycaH). Ibid.
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v souCasnosti Samana-kovare, a také pro ostatni, ktefi maji zdravotni Ci jiné
problémy. Vjednom pripadé mistniho kiZinginského Samana a Samana-kovare
Fjodora Puncykova byly pevné dodrZovany kovarska tabu, kdy se kovarskych
obradli nesmély ucastnit Zeny. Ty navic nesmély ani vstoupit do kovarny.
% V druhém pripadé ulan-udenského Samana zasociace Tengeri Dalaje
Cyrendasijeva takové tabu dodrZovano nebylo, navic klientem a zadavatelem
obradu byla mladd divka, kterd se na Samana a kovare obratila s blize
nespecifikovanym zdravotnim problémem.*”

Ve dvou dalSich pripadech se jednalo o kovare, ktefi spiSe nez Samanskymi
obrady se zabyvali vyrobou Samanskych nastroji. V prvnim ptipadé asi
Ctyficetiletého $amana a $amana-kovare Aleksandra Sagdurova z obce Mogojtu
v byvalém Aginském BAU v Zabajkalském kraji byla jeho ¢innost velmi blizce
svazana s nedalekym klasterem v Acagatu. Tam se zacCal koncem devadesatych let
obracet o pomoc pri prvnich navalech svého naboZenského nutkdni a néjakou
dobu tam také Zil a vyrabél ritualni buddhistické objekty (predméty a nabytek).
Ackoliv ziskal celou tadu buddhistickych vysvéceni, ty byly udajné
zprostiedkovany pouze proto, aby jeho vyroba ritudlnich predméti byla
autenticka. Zprostiredkovani dalsich buddhistickych uceni mu bylo odmitnuto
s odkazem, Ze jeho ,cesta neni Zlutd, neni buddhistickd, ale je cernd, Samanskd,"
ato i presto, Ze tou dobou mival ¢asto sny odkazujici svym charakterem spise
k tibetskym buddhistickym mysteriim. ,Byly to velmi silné sny. Létala kolem mne
riiznobarevnd tibetskd pismena, kterd se vselijak otdcela, sklddala do slov a pak do
celych texti, do knih. Néco znamenala, ale jd tibetsky neumim, nedokdzal jsem ty
texty precist. Nerozumél jsem jim.“676

Jiny typ kovare predstavoval Dorlik Zijici nedaleko Samanského centra
Charchira v severovychodnim Mongolsku v sumu Bajan-Uul. Byvaly stavebni
inzenyr, ktery vystudoval v Moskvé, v dobé interview jiz dlichodce Zijici v jurté,
ktery prileZitostné vyrabél Samanské atributy ze Zeleza a dreva. Na jinou
kovarskou ¢innost se nezaméroval.

Samani-kovari jsou lidé tviirétho charakteru a tomu také odpovidaji

projevovani se jejich utcha. ,Pokud néco nedélaji, néco nevytvari, maji v sobé

674 viz filmova pfiloha &. 1: Burjatsky kovarisky $amansky obfad.

675 viz fotograficka pfiloha €. 9: éamgn kovar béhem obfadu.
676 Z terénnich vyzkum(, Aleksandr Sagdurov, Mogojtuj, srpen 2008.
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napéti, neklid.”"" “Bézné je to v jejich Zivoté spojovano pravé s projevem energie
asily a také Zelezem. ,Mnozi budouci Samani kovdri, pokud neposlechnou vcas
voldni svych kovdrskych predki, mivaji velmi casto autonehody Ci néjaké jiné
nehody spojené se stroji, Zelezem, elektrikou apod.“®”® Takovou opravnénost
vykladu podobnych nehod je tieba vzdy zkonzultovat se Samanem, respektive

s jeho predky.“

4.5.5 HIERARCHIE VYSVECENYCH SAMANU

O ne zcela jasné situaci v typologii burjatskych Samant svédc¢i také fakt
nejednotné a zaroven ne zcela diferencované hierarchie Samanskych vysvéceni.
Ackoliv by se zdalo, vzhledem kvyse definovanym tii hlavnim typlm neboli
tradicim burjatskych Samant, Zze tomu bude odpovidat také troji hierarchie,
zadné z historickych ani soucasnych terénnich vyzkuma s takovymi predpoklady
nekoresponduji.

Na zakladé etnologickych a religionistickych popisti z prelomu 19. a 20. stoleti
si lze povSimnout, Ze varianty hierarchickych struktur jsou odlisné jak co do
poctu hierarchicky uspoiadanych stupiid, tak i jejich odliSnych pojeti v nazvech
i odpovidajici atributice a pravomocem. Samanskych stupiit je vramci
jednotlivych systémi uvadéno zpravidla pét, devét nebo tifinact. Nejvyssi stupen
Samanskych vysvéceni pritom obvykle ve vSech systémech nesl a nese oznaceni
zaarin nebo zaarin boo (bur. 3aapun 66e6). Na zakladé téchto popisi je také
zirejmé, Ze prevazna vétSina mistnich Samanti nebyla vysvécena viibec nebo méla
jen niz$i vysvéceni. Samani s vy$$im vysvécenim, popfipadé zaarint bylo jen
velmi malo.67° Podle Petriho v dobé jeho vyzkumi ve dvacatych letech dvacatého
stoleti u severnich Burjati nebyli Zadni zaarinové. Z vysvécenych Samant méli
vSichni, aZ na dvé vyjimky, pouze prvni stupen, ziidka se vyskytovali Samani
druhého a tretiho stupné.t®® Kromé upadku Samanismu nesou na situaci podil

také vysoké naklady na realizaci takovych vysvéceni a obava ze zodpovédnosti,

677 7 terénnich vyzkumu, Viktor Badmajevi¢, Ulan-Ude, srpen 2008.

678 |
Ibid.

79 MICHAJLOV, T. M. Burjatskij Samanizm: istorija, struktura i social’nyje funkcii. Novosibirsk: Nauka,

1987, s. 99.

0 PETRI, B. E. Stepeni posvjad€enija mongolo-burjatskich Samanov. Izvestija BGNII pri IGU. 1926, &. 5,

s. 39-75, s. 5.
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A

které se Samani svysSSimi vysvécenimi vystavovali, jelikoZ ,603xcecmsa
OMHOCSIMCST K 8bl0epHCABUWUM B8bICUIUE NOCBAWEHUS. 20pa3do cmpoxce u daxce
HaKaswvl8arm 3a owubKu cmepmuro*.681

Jednim z nejrozpracovanéjsich hierarchickych systémi je systém predstaveny
N. M. Changalovem, ktery predpoklada devét Samanskych stupni. Jak sam ve své
praci, ktera pochazi z konce 19. stoleti upozornuje, Ze mnozstvi informaci je
znacné nepresné a velmi se lisi oproti plivodnim Samanskym obradim, a Ze jiZ
v dobé jeho vyzkumi ,(HbiHewHuUe) wamaHckue nocessujeHus1 CUbHO U3MeHeHbl U
CcokpauwjeHwl “,652

Pétistupiiovy systém predstavil na zdkladé svych terénnich vyzkumi B. E.
Petri. V jeho systému jsou Samanska vysvéceni vice koncentrovana a navic Saman
do prvniho vysvéceni odpovida Changalové Samanu prvniho i druhého vysvéceni.
Petri pritom upozoriiuje, Ze Changalov ve svém dile detailné popisuje pouze
prvnich pét vysvéceni, zatimco o dalSich hovoii jako o ,ostatnich”.683

Tento Changalliv nedostatek vytesil T. M. Michajlov ve svém devitistupfiovém
systému, ktery ztoho Changalova jednak vychazi a dopliiuje ho. Zaroven
v Michajlovoveé praci nejsou zcela jasné odliSena ptivodni Changalova stanoviska
ideje od jeho vlastnich inovaci.t8* Pokud obé tyto prace detailné porovname,
zjistime, Ze Changalov, obdobné jako i Petri vétSinu stupnli nevymezuje
samostatnymi nazvy.

S hierarchii soufasnych Samanii vradmci nékterych tradic je mozZné se
sezndmit v pracich nékterych soucasnych neoSamant, ktefi ve svych
popularizacnich a osvétovych dilech predstavuji vetejnosti ,zaniklé tradice
burjatskych predki“. Sriznymi stupni se lze blize sezndmit v samostatné
tabulce, 685 ktera obsahuje pocty stupni, jejich nazvy (vCetné nabizenych

alternativ).

681 bozstva se k tém, ktefi maji vy$$i vysvéceni, chovaji mnohem pfisnéji a dokonce smrtelné trestaji za

chyby,. Ibid, s. 5.
82 .(Soucasna) Samanska vysvéceni se silné zménila i zkratila“. CHANGALOQV, M. N. Sobranie socinenij:
Tom 2. Ulan-Ude: Burjatskoje kniznoje izdatel'stvo, 1958, Druhy svazek, s. 148.
%3 PETRI, B. E. Stepeni posvyashcheniya Mongolo-Buryatskih shamanov. Irkutsk, 1926, s. 9. Nicméné
podle Changalovova jsou detailné rozpracovany pouze prvni &tyfi stupné, zatimco zbyvajicich pét je
popsano souhrnné a obécné. Srov. CHANGALOV, M. N. Sobranie socinenij: Tom 2. Ulan-Ude:
Burjatskoje kniznoje izdatel 'stvo, 1958, Druhy svazek, s. 148-149.

Srov. MICHAJLOV, T. M. Burjatskij Samanizm: istorija, struktura i social’nyje funkcii. Novosibirsk:
Nauka, 1987, s. 101.
%5 Srov. viz piiloha tabulky ¢. 1 - 7.
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S tfinactistupniovou Kklasifikaci jsem se v terénu setkal pouze jednou
u burjatskych Samant v severovychodnim Mongolsku v Ulusu Bajan-Uul. Nejvys$si
Ctyfi stupné vtomto pojeti predstavovaly jen jakési doplnéni i potvrzeni
$amanovych schopnosti. Zadné nové atributy béhem téchto obtadi tidajné $aman
nedostava a na rozdil od predchazejicich iniciaci ani nemaji Zadné specifické
oznacen{.686

Béhem svych terénnich vyzkumi jsem na problém nejasnosti hierarchického
usporadani $amanskych vysvéceni narazel velmi ¢asto. Samani se pritom obvykle
vymezovali jednak Ciselné vyjadienou uUrovni, tedy mnoZstvim iniciac¢nich
obradt, kterymi prosli, nebo v piipadé vyssich Samant pak uzivali titulu zaarin.
Pti vSech pokusech o ziskani konkrétnéjsich informaci o stupnich Samanského
vysvéceni jsem dostaval jen vyhybavé a obecné odpovédi. Prikladem muze byt
odpovéd’ pri rozhovoru se znamou burjatskou Samanskou NadéZdou Stépanovou
na otazku, jaké jsou stupné Samanskych vysvéceni: ,Na tuto otdzku nebudu
odpovidat, jelikoZ o tom bylo napsdno jiZ mnoho knih a praci.“687

Zajimavé situaci zhodnotil predseda Samanské organizace Tengeri Bair
Zambalovi¢: ,Burjatskych Samanii a Samanti v Zabajkalsku je mnoho. A hodné jich
samo sebe nazyvd zaarin. Ale to je jen titul. Samani tam na jihu (v Mongolsku
a Vnitinim Mongolsku) byli skutecni Samani, protoZe dokdzali udélat mnoho, co
nikdo tady dnes neumi. Bézné dokdzali l1état ve vzduchu na bubnu aZ vysoko. Muij
ucitel v Mongolsku umeél mnoho véci, které jsem v Burjatsku nikdy u nikoho nevidél.

Nemyslim si, Ze v dnesnim Burjatsku je néjaky skutecny zaarin. To jsou jen slova.“®®

4.5.6 OBRAD VYSVECENi SAMANU

Ackoliv i v minulosti existovalo velké mnoZstvi neposvécenych Samant, ti
v mnohych pripadech nebyli za Samany pokladani ¢i nebyli povazovani za

plnohodnotné Samany. Inicia¢ni obfad byl povaZovan za duleZitou soucast

66 7 terénniho vyzkumu, $aman-kovai Dorlik, jurtovisté nedaleko Charchiry, somon Bajan-Uul, SV
Mongolsko, duben 2006.
887 Z terénnich vyzkumii, srpen 2006, Nadézda Stépanova v Ulan-Ude. Ostatni odpovédi, které byly vyse
oznacéeny jako vyhybavé, velmi ¢asto obsahovaly poznamku, Ze mohou byt rizné varianty a Ze mimo
lesé zalezi na vUlli pfedkl a bozZstev.

Z terénniho vyzkumu, Ulan-Ude, 2008.
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potvrzeni pravosti Samana a to jednak spoleCenskym aktem samotnym, a pak
také tim, Ze béhem obradu neofyt prokaZe své dovednosti.

Forma Samanskych obradi tak, jak jsou popisovany v jednotlivych
etnografickych popisech, se do zna¢né miry odliSuje. Nékteré etnografické popisy
li¢i obrad cisté z jeho vnéjsi formy, jak prakticky probihal, jini se zamétuji na jeho
vnitini strukturu, tedy na to, jak by obifad mél vypadat podle instrukci Samana
ucitele zejména, co se tyka setkdni neofyta s duchy predkii, Zajany ¢i jinymi
boZstvy.

Nékteré popisy jsou velmi znamé a casto citované.t8? Oproti tomu jako velmi
unikatni se jevi popis inicia¢niho obtradu V. A. Michajlova, ktery az do poloviny
devadesatych let leZel ukryty varchivu petrohradské Akademie véd, neZ se
konecné dockal svého publikovani.t?0 V. A. Michajlov, jakoZto ,yHusepcumemcku
06pa308aHHbIU 6YpPsIM, NOCMASTHHO Hcugywull cpedu cgoe2o Hapoda u, Kak 3mo Hu
CMPAHHO, UCKPeHHe cumnamudupyrwull wamaHcmey” pricemz byl ,cam
cosepwaswull wamaHckue delicmeusa“®l vtomto popisu dokazal Samansky
iniciacni obrad ,eudemv ezo usHympu, u6o oH cam 6bla HACAEICEEHHO
npedpacnooHceHHbIM K WAMAHCKol ncuxuke.“©92 Michajloviiv popis, s nimz se ve
zKkracené podobé nyni sezndmime, zprostiedkovava zakladni predstavu jak
o formalni strance iniciacniho ritudlu, tak i o jeho vnitfni podstaté, tedy
o Samanském letu.

Samotnému obtadu prvniho Samanského vysvéceni predchazi nékolik krokd,
které predstavuji pripravu na prvni velky obrad, teoretické i praktické zauceni
adepta a tedy osobity zplisob dozrani Samanského daru, kterym se potvrzuje jeho
vyvoleni vy$Simi boZstvy (rus. usépanuyecmso).

Samanska piiprava za¢ina obiadem, v némz je adept postupné seznamen se
svymi duchy ochranci, tedy duchy predki, a poté i dalSimi bozstvy, s kterymi se

i nadale bude setkavat na svych Samanskych cestach. Z toho diivodu je nezbytné,

%9 Viz napfiklad CHANGALOV, M. N. Sobranie socineniji: Tom 1. Ulan-Ude: Burjatskoje kniznoje
izdatel 'stvo, 1958, Druhy svazek, s. 303-315.

s materialy v minulosti pracoval T. M. Michajlov, ktery z nich ¢&ste€né vychazel ve svych pracich.
Sama puavodni prace V. A. Michajlova byla vydana az v roce 1996 v celkovém nakladu 500 kusu. Viz
MICHAJLOV, V. A. Religioznaja mifologia. Ulan-Ude: Saoel Izdatel stvo Ministerstva kul tury RB, 1996.
691 Luniverzitné vzdélany Burjat, stale Zijici mezi svym narodem a, jak to neni podivné, upfimné
sg/mpatizuj/’ci se $amanstvim*. STERNBERG, L. J. Pervobytnaja religija v svete etnografii. 1936, s. 151.
692 ,Vidét ho zevnitf, nebot on sdm byl dédi¢né preduréen k Samanské psychice.“ Viz uvod G. R.
Galdanovové v praci MICHAJLOV, V. A. Religioznaja mifologia. Ulan-Ude: Saoel Izdatel stvo
Ministerstva kul tury RB, 1996, s. 7.
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aby se adept naucil jednotliva bozstva i duchy rozeznavat, znal jejich
charakteristiku, zplisoby obétovani a ziskal odhad svych vlastnich sil a moZnosti
v boji s rliznymi niz§imi duchy.

Klicovou roli vcelém procesu hraje jeho Saman-ucitel, predstavujici
zodpovédnou osobu a formalniho ucitele, ktery adeptovi vysvétluje teoretické
fungovani duchovniho svéta, jenZ se mu teprve otevird. Zaroven v procesu
zasadni roli hraji duchové adeptovych Samanskych predkd, ktefi jsou témi, kdo
jej na jeho cestach budou provazet a poskytuji mu vesSkeré znalosti stejné jako
potiebnou ochranu.

Seznamovani se s duchovnim svétem zacind u Zapadnich Chanf, ktefi adepta
seznamuji s fungovanim stredniho svéta. Odtud putuje k nebeskym boZstviim,
ovSem po cesté musi stravit néjaky cas u Teleni Sara burchan (bur. TeseHu
wapa 6ypxan), znamého spiSe pod svym jménem Zluty kozel Teche $ara
Manzilaj (bur. Texe wapa MaHicuaaii),®?3 a jeho dcery Venuse Ucha Solbon
(bur. Yxa Cona6on) a dalsich ,nebeskych divek”.

V dalsi fazi, kdyZ se adept seznamuje s nebeskymi boZstvy, uci se také oblékat
Samansky odév orgoj, uzivat koniské hole a buben. Adepti se cvi¢i v nékterych
specialnich dovednostech tarim (rus. mapum), které zacinaji u olizovani zhavého
Zeleza a konc¢i u ucinného pouZzivani zaklinadel na lidi i duchy ¢i Samanskou
dovednosti ovladani duchli ve vlastnim téle. V nebeské 1isi si adept najde svoji
duchovni manZelku, jiZ ovSem definitivné ziskd aZ po vysvéceni. Pfesto s ni vSak
jiz od pocatku, stejné jako i sjinymi nebeskymi Zenami miiZze udrZovat intimni
vztah. Nakonec, kdyzZ je duSe adepta jiz dostatec¢né ,zaucena”, mize adept ziskat
od Amar sagaan Tengri (bur. Amap cazaan menepu) schopnost, aby do jeho téla
mohly vstupovat ongoni, tj. duse jeho Samanskych piedkd.

V tomto bodé se cesty dusi bilych a ¢ernych Samant rozchazeji. Duse bilého
Samana se z nebe vraci zpét k Zapadnim Chatlim a odtud putuje k Sajtinskym
bozstviim, nebo k,Cistym“ Sebertedende (bur. ca6epmendende),6%* aby se

s nimi obezndmila. DuSe budouciho ¢erného Samana dal pokracuje nejprve do

9 Bozstvo Manzilaj je u Burjatt obvykle povaZovano za jednoho z Chattl, ktery je ochrance cesty
k nebeskym bozstviim. Na soucasnych tajlaganech, obétnich i nékterych iniciacnich obfadech je obvykle
mezi prvnimi Chaty, ktery vstupuje do téla Saman, aby potvrdil, Ze obfad je spravné pfichystan, pfipadné
uspozornil na nejriznéjsi uskali. U terénnich vyzkuma, Tengrij$ti Samani, 2006 — 2009.

8% MICHAJLOV, V. A. Religioznaja mifologia. Ulan-Ude: Saoel lzdatel’stvo Ministerstva kultury RB,
1996, s. 34.
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kovaiského nebe, odtud se vraci zpét k Zapadnim Chanim, odkud se vydava
dale ke zlym Vychodnim Chanlim, kde se mimo jiné seznamuje svladcem
Olchonu, vladcem reky Leny a na zavér i samotnym vladcem podsvéti
Erlenem (bur. 3pssk, Ipsasn), od kterych se uci vést spravné obrady a obétovani.

Poté se dusSe Cerného i bilého Samana vraceji zpét na zem, na misto odkud
jejich cesta zacala - na panstvi mistniho Buumal Burchana (bur. 6yymaza 6ypxan),
tedy lokalniho boZstva, které v pripadé tohoto popisu tykajicitho se Kudinskych
Burjati sidlilo na hote Buchulgen (bur. byxy.izen). Zde je adept pripraven ukazat
vSem pritomnym své schopnosti a dovednosti, které béhem let dokazal nabyt,
¢imz také kon¢i prvni Samansky ritual.

Vyvrcholenim celého procesu uceni je ritual otevieni ist amdacha (bur.
amdaxa), tedy oZiveni Samanského daru, béhem kterého do téla adepta postupné
vstupuji jeho rodovi Samansti predci. Za¢ina spontanné mluvit a jeho fe¢ se misty
preménuje na zpév. Podle vydavanych slov a zvukd je mozZné rozpoznat
jednotlivé predky, ktefi se v ném v dany moment nachazi.

V nasledujicim obdobi po ritudlu amdacha se takovému neposvécenému
Samanu fika suchy saman - churaj boo (bur. xypaii 600). Vtomto obdobi ma
adept nejriiznéjsi vizudlni a sluchové halucinace a velmi Zivé sny, v nichz se
setkava s nejriiznéjsSimi bytostmi. Postupné se sziva se svym novym poslanim,
nabird sebejistoty, zdokonaluje se ve svém uméni v kouzlech, zaklinanich,
poznavanim nebeského svéta a vtélovanim Samanskych predki. MiiZe vykonavat
jednodussi ritudly, pouzivat Zodoo (borovou kiiru) pri cisténi a vzyvani®9s
a vytvaret ochranné talismany.

Poté, co adept nabere dostatek zkusenosti, zpravidla po dvou aZ tfech letech, je
moZné prejit k samotné Samanské iniciaci. UCitel, neboli ,otec-saman” pii ném
v domé zasvécovaného hraje roli prostiednika ¢i zastupce adeptovych Samana-
predkt ve svété lidi. Proces iniciace probiha jakoby ve dvou rovinach - ve svété
lidi jej vykonava Saman-otec a ,na onom svété“ obrad provadi jeho vlastni
Samansti predci. Role Samana otce je pritom velmi odpovédnd, jelikoZ ten nese
plnou zodpovédnost za vSechny chyby a nedostatky a tedy pripadné problémy

z toho plynouci, jako jsou umrti ¢i nejriiznéjsi nehody v rodiné iniciovaného.

8% Ovsem bez bfezovych vétvicek, jehlici a barevnych stuzek, které k Zodoo muze pfidat az po

zasvéceni.
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Z tohoto diivodl také mnoho Samantli odmita roli otce-Samana prijmout, a proto
se ji obvykle zhoStuje néktery z pribuznych adepta, ktery sdm neni Saman. To
souvisi s tradi¢ni virou, Ze Samanistovi neprofesionalovi mnohem lépe projdou
pripadné nedostatky a chyby, zatimco vice vysvéceni Samani jsou vystaveni
daleko vétsi zodpovédnosti.69

Asi tfi dny pred samotnym obiadem zasvéceni je treba ,..podle vzoru
nebeského boZstva sbirajiciho dary |[...] sebrat dary“%°7 Adept zasvéceni se svym
pomocnikem, ktery v ruce drzi biizu, na niz je ptivazany zvon, objizdéji na konich
pribuzné ¢leny svého rodu. Vzdy se zastavi pred jurtou a zvonénim signalizuji, Ze
si prijeli pro dar pii prileZitosti Samanské iniciace. Pokud obyvatelim jurty
nebrani néjaké tabu (Umrti, menstruace, nemoc ¢i absolvovani specifického
ritualu), vyjdou ven a na bfizu privazuji své obétiny. Témi jsou nejcastéji chataky,
ktize veverek, hranostajt, kun ¢i kiizlat a priivod také obdaruji penézi. Po navratu
domt Saman ¢ast dari vénuje nejstarsim cleniim rodiny, ¢ast détem a zbytek si
nechava pro sebe.

V den ritualu se schazi pribuzenstvo Samana a cela ceremonie nese charakter
spolecenského svatku, ¢emuz odpovida jak naro¢na priprava, tak i slavnostni
odévy vsSech ucastnikli. Hostitelé pripravi mnozstvi jidla a piti pro zvané
i ndhodné hosty, ktefi zase jako slavnostni dar pro svéceného Samana a jeho
rodinu prinasi ovce, alkohol, penize ¢i obétni kousky platen.

Samotna priprava na obrad zahrnuje také pripravu nékolika ritualnich brizek,
jedna tzv. duha neboli posvatna cesta dugee (bur. dyzee) ¢i také serge jurty (bur.
eepu cepze) je umisténa u zapadniho sloupu vjurté a prochazi kourovym
otvorem®?8, dalsi tzv. dverni serge (bur. ydeHu capee) se pripeviiuje k pravému
ramu vchodu, v jeji blizkosti pak konské serge (bur. mopupu capze) se zvonem,
kousek jiznéji od jurty je umisténa zvlastni btiza turge a napravo od ni hlavni
btizka celého obtadu (bur. abapza 6ydyyH cape3). VSechny serge jsou ozdobené
barevnymi stuzkami a v uvedeném potadi spojeny cestou - duguj (bur. dyayii),

dvéma nitkami ¢ervené a modré barvy.

696

co7 Blze viz PETRI, B. E. Stepeni posvjascenija Mongolo-Buryatskich Samanov. Irkutsk, 1926, s. 5.

MICHAJLOV, V. A. Religioznaja mifologia. Ulan-Ude: Saoel |zdatel'stvo Ministerstva kul'tury RB,
1996, s. 28.

% pod zem, pii zakopavani tohoto serge se vztahuje také nékolik obilnych zrn a hnizdo z kofiskych Zini.
Ibid. Zvyk zakopavani obilnych zrn jsem zaznamenal ve vSech pfipadech obfadd, pfi nichZ bylo stavéno
serge (formé sloupu &i bfizy) a to jak pfechodného (pouze na dobu obfadu), tak i trvalého. Z terénnich
vyzkum( 2006-2009.
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Nalevo od hlavniho Samanského stromu je postaven hajek z jedenacti malych
brizek, vnémz probihd suchy (bur. xyypaii) obrad nekrvavych obétin. Na
jednotlivé brizky se zavéSuji kozZeSiny®%?a dal$i ritudlni symboly, jako jsou
posvécené hrabé tarmur (bur. mapmyyp, posvétit hrabé - mapmyyp 3amepaaexe),
ozdobné bilo-modré a Zluto-Cervené pary pentli Sundalga (bur. wyndasza)
a smetanou pomazané trojuhelnikové kousky biezové kiiry na jedné Sinire
daktae (bur. dakmae).

Samotny obrad tradi¢né zacind obétovanim mistnim ochranclim a duchim
predki, drzitelim utcha po némz nasleduje obfad ocisténi ugaalga (bur.
yeaasea). Devét synl-pomocnikli Samana zacne teplou vodou a jalovcovymi
vétvemi nejprve omyvat takika nahého adepta sedictho na plstové decce
ugaalgajen ehejdeje (bur. yeaaszaeHn ehetidee), poté se obétuje zvire (kozu),
jehoZ krev se smicha s vodou, kterou Saman bud’ vypije, nebo je ji polivan. Na
zavér jsou omyti také vSichni Samanovi pomocnici.

Nasleduje dalsi ¢ast obfrad Samanské prisahy ama abacha (bur. ama a6axa),
doslova ,vzit tsta“. Ta probiha tak, Ze devét synt Slehd iniciovaného proutky
z predem vybranych brizek a davaji mu podle pripraveného scénare otazky, na
néz adept odpovida.’00 Tato ¢ast obiadu je zamérena na slib udrzovani tajemstvi,
nezneuzivani exkluzivniho postaveni k vlastnimu obohacovani a pomoci vSem
potiebnym co nejdrive.’! Na konci piisahy obdarovava adept vSechny Samany,
kteri se ucastni obfadu, nddobkami cervené barvy a na vrchol jejich cepic jim
privazuje strapce bilé a temné modré barvy zalaa (bur. 3as1aa) pricemz
ritudlné odiikava Zadost o to, aby jej ucili.

Nasleduji pripravy k obétindm zvitat, ktera se uvazuji ke ¢tyfem serge stojicim

po stranach Samanského stromu. Jejich vybér, pocty i umisténi zavisi na tom,

9 v sougasném pojeti se nejCastéji hovofi o tzv. Klzich péti zvifat, tedy veverky, zajice, jelena,
hranostaje a divoké kozy. Z terénniho vyzkumu,Ulan-Ude, Kizinga, Aginskoe, 2006 — 2009).

"0 podle popisu Changalova ¢ast obfadu Samanské pfisahy probiha spoleéné s obfadem omyvani, kdy
»8 3my 800y OKyrnarom ry4yku C8s13sIHHOU CO/IOMbI U MPOCMUKO8 U 6brom umu wamaHa,0arom rnpu 3mom
HacmaerneHusi u 6epym om Hez20 Krsimey, kamopyto Monodol wamaH nosmopsiem 3a Humu.” /do této
vody maci svazek svazané slamy a vétvi a biji jimi Samana, davaji mu pfitom instrukce a pfijimaji od néj
pfisahu, kterou po nich mlady Samna opakuje/ CHANGALOV, M. N. Sobranie socinenij: V trjoch tomach
Tom 2. Ulan-Ude: Izd-vo OAO "Respublikanskaja tipografija", 2004. ISBN 57-411-0103-8. Druhy svazek,
s. 136.

71 Konkrétni texty amankych pfisah napfiklad PETRI, B. E. Stepeni posvjaiéenija Mongolo-Buryatskich
Samanov. Irkutsk, 1926, s. 7, MICHAJLOV, V. A. Religioznaja mifologia. Ulan-Ude: Saoel |zdatel stvo
Ministerstva kul'tury RB, 1996, s. 37-39.

209



jakym bozZstviim a za jakym ucelem jsou obétiny prichystany.’02 V dalsi fazi, ktera
probiha jiz vjurté ¢i domé posvécovaného je obrad odivani Samana. Tomu
privazuji k ¢apce barevné stuhy. Modrou a bilou stuhou oznaci také prstenicek,
snimZ provadi Saman bryzganie, tj. skrapéni alkoholem, mlékem a dal$imi
kapalnymi obétinami. Pak si Saman pretahne pies pravé rameno opasek s dykou
nebo noZem, ktery nosi u levého boku,’93 na némz jsou uvazany ctyii barevné
stuhy, stejné jako na jeho ¢apce.”04

Nasleduje ritudl predani a prvniho zapaleni Zodoo, atributu, bez kterého
Saman nemitiZe provadét Zadné obrady.”%> Misto i i€astnici jsou nejprve ocisténi
koufem posvatnych trav a borové kiry. Bryzganiem bilych obétin jsou vzyvana
boZstva a nejstarsi ucastnici pri ném ritualné udileji rady jak spravné obrad vést
a na jakeé véci se pri obradu nema zapomenout. Samotny obfad za¢ina Saman tim,
Ze se zapalenymi Zodoo udéla ve vzduchu tti kruhy.

Na zavér obradu jsou provadéna vzyvani Nebestant, vladce Olchonu, mistnich
vladcl, EzinG a dusi Samanskych predkl zejména pak tu, ktera je hlavnim
privodcem a duchovnim ucitelem nového Samana.

Uvedeny popis Samanské iniciace v mnoha aspektech nese charakteristické
rysy obradii vysvéceni, kterych jsem byl pritomen v okoli Ulan-Ude a v Aginské
oblasti. Uvodni fize do samotného obiadu vysvéceni obecné nelze zcela jasné
posoudit. Identickd vSak jednoznacné zlistdva klicova role Samana ucitele
aongona, tj. Samana predka, ktery adepta doprovazi a pomaha mu odkryt
duchovni svét. V samotném obradu iniciace figuruji identické prvky, které jsou
vSak do urcité miry zjednoduSeny a sjednoceny. To se tykd zejména
riznobarevnych zdobeni jednotlivych stromt stuhami, které je v soucasnosti
sjednoceno na kombinace modro-bilé (obvykle ve spodni Casti) symbolizujici

stiibro a Zluto-Cervené (obvykle v horni ¢asti) symbolizujici zlato. Obdobné

2.0 vyb&ru ob&tovanych zvifat blize napiiklad MICHAJLOV, V. A. Religioznaja mifologia. Ulan-Ude:

Saoel lzdatel’stvo Ministerstva kul'tury RB, 1996., s. 41-42, PETRI, B. E. Stepeni posvjaséenija
Mongolo-Buryatskich Samanov. Irkutsk, 1926, s. 12-15.

703 Dyka pravdépodobné nahradila dfivéjSi symbol luku a Sipu, proto je také zdoben stuhami.
MICHAJLOV, T. M. Burjatskij Samanizm: istorija, struktura i social’nyje funkcii. Novosibirsk: Nauka,
1987, s. 111.

7% podle Changalova v této fazi obfadu dochazi k predavani Samanskych holi. V. A. Michajlov podava
zase svédectvi o tom, jak se pfipravit. MICHAJLOV, V. A. Religioznaja mifologia. Ulan-Ude: Saoel
Izdatel’stvo Ministerstva kul'tury RB, 1996, s. 29, 31.

795 Saman bez iniciace v nékterych pfipadech muize pouzivat Zodoo, ale jen prosté, tedy to, které neni
ozdobené a nasazené na brezové vétviéce. Ibid, s. 25.
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zjednodusené jsou kozeSiny péti druhti zvitat, které vzhledem k jejich nedostatku
jsou dnes nahrazovany jejich symbolickym vyobrazenim na kouscich textilu.

V uvedeném popisu, oproti jinym soucCasnym iniciacnim obfadim, chybi
nékteré charakteristické faze. Jednak tu neni uvedena, nebo je zcela vynechana
faze urcité ,ritudini zkousky“, ktera spociva vtom, Ze béhem obiadu do téla
neofyta vstoupi jeho ongon, ktery v transu vyleze na brizu turge, coZ symbolizuje
jeho cestu do svéta duchti, kde se setkava s dalsimi duchy a bozstvy. V pripadé
iniciaCnich obradt, kterych jsem se zucastnil, bylo vtéleni ongona ongon oro
(bur. oHzoH 0p0) 79 a obiad vystupu na biizu turge spojeno do spole¢ného
obradu, ale napiiklad v popisu M. N. Changalova jsou oba tyto procesy oddéleny.
Saman po absolvovani ptisahy sleze z plsténé podloZky a ,es1e3aem Ha nepeyro
beepesy, ¢ kamopoll nepexodum Ha emopy U mak daJee [..] mpu pasa dosxceH
o6olimu ece dessamb bepe3s [..]. Ha mpemuli pa3 oH ocmaHasausaemcsi Hagepxy
nepeoli 6epe3vl u wamaHum.“797 a teprve pozdéji ,nod pykosodcmeom omya-
wamaHa wamaHum 8 6asazade, depica 8 obeux pykax mpocmu, U npusvieaem
pPAasHbIX 20pHbLIX cmapyes, 3AssHO8 U HEOECHbIX OH20HO08 U npedckaszbleaem
npucydcmsyrwuwjum 6ydyujee.“708 V pripadé Michajlovova popisu se 1ze domnivat,
ze danou fazi ziejmé vypustil, vzhledem Kk tomu, Ze v piipravach na iniciacni
obrad popisuje, Ze ,8kansiearom 6epe3y ¢ KopHeM y 3anadHo020 ucmo.6a rpmbl |...,
jejiz vrchol] ebixodum daseko eeepx, 8 dvimogoe omeepcmue pmbl“ 709
Ze zaznamu Mircea Eliadeho, které vénuje burjatskym iniciacim (bohuzel bez
jednoznacného odkazu o jeho plivodu), je zminéno, Ze otec-Saman ,vysSplhd na
brizu umisténou v jurté, dostane se aZ na jeji vrcholek a vyleze kourovym otvorem,

pricemz hlasité krici, aby privolal pomoc bohii.“710

7% CHANGALOV, M. N. Sobranie soéinenii: V troch tomach Tom 2. Ulan-Ude: Izd-vo OAO
"Respublikanskaja tipografija", 2004. ISBN 57-411-0103-8. Druhy svazek, s. 150-152, 154.

o7 .Vyléza na prvni bfizu, z niZ pfejde na druhou a tak dale [...] tfikrat musi obejit vSech devét briz |[...].
Potreti se zastavi na vrcholu prvni bfizy a Samani., Viz ibid, 136-137.

708 »,Pod vedenim otce-§amana Samani v balaganu, pricemz drzic v obou rukach samanské hole, a vzyva
rizné horské starce, Zajany a nebeské Ongony a predpovida pritomnym budoucnost.” Ibid, s. 138.

709 .Zakopou bfizu i s kofenem u zapadniho sloupu jurty [..., jejiz vrchol] vystupuje daleko vzhiru do
dymového otvoru jurty.* MICHAJLOV, V. A. Religioznaja mifologia. Ulan-Ude: Saoel lzdatel stvo
Ministerstva kul'tury RB, 1996, s. 30.

1% ELIADE, Mircea. Samanismus a nejstarsi techniky extaze. Vyd. 1. Praha: Argo, 1997, 433 s. ISBN
80-720-3153-8, s. 116.
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4.6 BURJATSKY SAMANISMUS V SOUCASNOSTI

4.6.1 REVITALIZACE DEVADESATYCH LET

Dlouhodobé omezovani Samanistickych tradic, které gradovalo v obdobi
sovétského bolSevismu, do znacné miry negativné ovlivnilo jejich kontinuitu.
Ackoliv se v mnoha ohledech zdalo, Ze komunisticka ideologie ve svém boji za
,0C8000JC0eHUe CO3HAHUSI Om peau2u03HbiX npedpaccydkos u cyesepuli” m
Samanismus jako primitivni viru a preZitky nejstarSi formy naboZenstvi
definitivné vyhladila, déni hned po prvnim byt ¢astecném politickém uvolnéni
ukazala opak. V obdobi perestrojky, tedy od poloviny osmdesatych let, se po
dlouhé odmlce zacaly poprvé verejné provadét Samanské obrady. V tomto
obdobi vedle tzv. starych samanti, kteti byli potaji vysvécovani po celou dobu
komunismu, a své obrady provadéli v ilegalité, se zacali objevovat také nové
generace Samanti’1% neboli novi Samani, respektive novi Samani prvni generace.

Pritom se za ,tradicni burjatsky Samanismus“ Casto pokladala i Siroka skala
spiritualisticko-ezoterickych c¢innosti ovlivnénych opozdénym plsobenim ideji
New Age.”13 Diky uvolnéni situace se vedle Samant ptisobicich v ramci vlastni
Zivé tradice, ktera pretrvala na periferii sovétské kultury, zacali ve velkém
objevovat i novi ,duchovni specialisté” a i ti tradi¢ni byli nutné s novymi, do té
doby nepristupnymi idejemi konfrontovani. Mnozi z novych spiritualisti se
prijetim burjatskych Samanskych iniciaci od starych Samant pripojili
k tradi¢nimu systému a v ramci své ,Samanské” respektive esoterické praxe
zacali pouzivat tradi¢ni atributiku, prvky i ritualy, priCemZ vice nez

o Samanskych predcich, rodovych dusich a klanovych boZstvech hovori

"1 osvobozeni védomi od naboZenskych predsudki a povér.* Viz Materialy sjzda KPSS. Moskva,
1962, s. 111. Pfevzato z MICHAJLOV, T. M. Iz istorii burjatskogo $§amanizma: s drevnejSich vremen po
XVIII v. Novosibirsk: Nauka, 1980, s. 8.

712 ZUKOVSKAJA, N. L. Samanizm v Burjatii. ABAJEVA, L. L. a N. L. ZUKOVSKAJA. Burjaty. Moskva:
Nauka, 2004, s. 390-396. ISBN 5020098566, s. 390.

3 Tyto spiritistické a pseudovédecké ideje jsou od 80. let Siroce rozSifené v celém Rusku a v ramci
Samanismu jsou také v Burjatsku hojné vyuzivany k reinterpretaci mnohych Samanskych koncepci
a aktivit. Jejich nejriznéjSi esotericka pojeti zabyvajici se bioenergii, aurou, egyptskymi ¢&i tibetskymi
mystérii, UFO, statnimi tajemstvimi a utajenymi projekty sovétskych a ruskych védcd, proroctvimi,
genetickou predestinaci apod.
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spise o geomagnetismu, aui'e a magii, jelikoZ to povazuji za srozumitelnéjsi
pro soucasnou spolec¢nost. Mnoho jinych esoterikil zlistalo zcela mimo
tradi¢ni Samansky systém, a presto jsou i oni Casto povazovani za ,Samany*,
jelikoz zptlisob jejich komunikace s duchovnim svétem z hlediska vétSinové
burjatské spole¢nosti nejlépe odpovidal konceptu ,,Samansky*.

Spontanni celospoleCensky vybuch duchovnosti a sni postupujici rozklad
politickych antireligioznich omezeni vedl postupné k situaci, kdy se od pocatku
devadesatych let dvacatého stoleti zacala intenzivné resSit problematika
legitimity ,burjatskych predbuddhistickych ¢i nebuddhistickych tradic”.
Analogicky obdobi carského Ruska, opét vedle dvou velkych naboZenstvi -
kirestanstvi a buddhismu, vystupovaly Samanské tradice v roli pohanskych kultt
(v pripadé krestanstvi) eventualné necistych svétskych (rus. mupckoii)
a samsarickych (rus. caumcapuueckuii) uceni (v pripadé buddhismu). Byly
akceptovany jako tradicni naboZensky systém ¢i vira, status oficidlniho
nabozZenstvi jim vSak v minulosti nikdy priznan nebyl. To byl také jeden
z hlavnich impulsd, ktery stal na pocatku vzniku formalniho sdruzeni, které si
vytycilo cil spojit vSechny burjatské Samany a dat ,burjatskému samanismu*“
urcity spolecny zaklad a doktrinu, unifikovat neptehledny panteon, vytycit
pravidla a meze zavazna pro vSechny Samany i Samanisty a chranit autenti¢nost
tradi¢nich burjatskych kultti pired prilivem novych proudi a cizich vlivi. Jinymi
slovy, hlavnim cilem bylo oddélit skutecné burjatské Samany od vSech ostatnich,

v y . (oo T14
kteri se za Samany jen vydavaji.

Cely projekt byl zahajen vroce 1994 vznikem prvni ,Asociace Samanii
Burjatska“ (bur. Accoyuayusi wamaHos Eypﬂmuu)715 s nazvem Samansky buben

Chese chengereg (bur. Xscs xauespse),’16 kdy se vtéto organizaci zacali

714

, Z terénniho vyzkumu, D. D. Ocirov, posjolok Svetlyj, srpen 2004.

'® Vzhledem k tomu, Ze tato organizace byla vlbec prvni svého druhu, v béZzném kontextu se pro ni
(respektive pro jeji nastupnickou organizaci Boo murgel) vzilo také oznaceni ,Associacia Samanov” rus.
Accoyuayusi wamaHoe nebo ,Samanskaja associacia“ (rus. lllamaHckas accoyuauus). S takovym
kontextem jsem se setkal je$té béhem svych prvnich terénnich vyzkumud (2004, 2006) a v pozdéjSich
letech (2008 a 2009), vzhledem k intenzivnimu plsobeni dalSich organizaci, se tento jednoznaény smysl
%%stupnévvytratil. } ]

L. N. Zukovskaja interpretuje tento nazev jako Rachotici buben. Viz ZUKOVSKAJA, N. L. Samanizm
v Burjatii. ABAJEVA, L. L. a N. L. ZUKOVSKAJA. Burjaty. Moskva: Nauka, 2004, s. 390-396. ISBN
5020098566, s. 391). V pfesném prekladu se jedna o slozeni mongolskych slov ches (jednostranny, fj.
S§amansky buben) a chengereg (dvoustranny buben, popf. buden obecné). Viz napfiklad DONDOKOVA,
D. D. Leksika duchovnoj kul'tury burjat. Ulan-Ude: Izdat. Burjatskogo Nau¢nogo Centra SO RAN, 2003.
ISBN 57-925-0136-X, s. 134.
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sjednocovat prvni $amani.”'" V dalgich letech se asociace rozristala o nové Cleny,
vroce 1997 vni bylo zaregistrovani 83 Samand. Vroce 1999 se organizace
prejmenovala na ,Duchovni centrum burjatského ndrodniho ndboZenstvi -
Samanska vira Boé Murgel (bur. Bee mypza.) a pod timto nazvem pisobi dodnes.
Spolecné cile sdruzeni byly jiZz v pocatku zformovany do nasledujicich bodt:
sdruZovat jedince se spoleCnym zdjmem o studium, praxi a obrodu Samanismu
v Burjatsku, organizovat naboZensky Zivot, osvétovou C{innost a politické
zastoupeni nositell této konfese.

Osvétova cinnost souvisela se snahou rozsirit povédomi o burjatskych
nebuddhistickych tradicich a Samanismu mezi Sirokou, zejména burjatskou,
verejnost. Za timto ucelem byly uskutecniovany vetejné prednasky a vydavany
populariza¢ni ¢lanky o Samanskych kultech, kosmologii, ritualech, atributice
a posvatnych mistech v regiondlnim a republikovém tisku a v kniZni podobé. Za
jednu z nejrozsirenéjSich a dodnes v Burjatsku povazovanou za klicovou je prace
B. B. Bazarova ,Tainstva i praktika Samanizma“. Autor, znamy burjatsky Saman
aclen zminénych asociaci ve své tiidilné praci’18 vruském jazyce Ctenare
seznamuje s burjatskym Samanismem jako ucelenym naboZenskym systémem.
V osvétové cinnosti v 90. letech vynikla dnes jiZ svétoznama burjatska Samanka
a dlouholeta predsedkyné Samanské asociace Nadia A. Stepanova, ktera se se
svoji ¢innosti neomezovala jen na Burjatsko a Rusko, ale stala se znama také
v evropskych ezoterickych kruzich, zejména v Italii, kde v soucasnosti travi
vétSinu Casu a porada radu seminaii a workshopt s duchovni a Samanskou
tematikou. Jednim zjejich nejvyznamnéjsich osvétovych pocinti bylo natoceni
dokumentarniho filmu ,Kde Iétd orel - portrét Zeny sily“719 a vydani knihy o sobé
a své Samanské praxi, ktera byla vydana v italStiné v roce 1998.720

ZvySené publicité se zacaly téSit pravidelné Samanské obrady ¢i vyroéni

tailagany, porfddané na posvatnych mistech vyznamnych lokalnich ochranci tzv.

" podle Darchanové V. I. se puvodné jednalo o lokalné definované sdruzeni sjednocujici Samany

z Kabanskogo rajona Republiky Burjatsko. Viz DARCHANOVA, A. |. Samanizm burjat Predbajkal ja v
postsovetskij period: social’nyje funkcii, tradicii i novacii. Ulan-Ude, 2010. Avtoreferat dissertacii na
coiskanie ucenoj stepeni kandidata istori¢eskich nauk. BGU, kafedra Vseobscej istorii. Vedouci prace A.
D. Cybiktarov, s. 3.

78 \iz poznamka 305 na str. 106.

"9 Where the Eagles Fly: Portraits of Women of Power - Nadia Stepanova: Siberian Shaman [film],
rezie: Costanzo Allione, ASIN: 6303483992, 1995.

2 STEPANOVA Nadia. L’invokatrice degli dei: storie di Vita di una Sciemana Buriatia: Raccontata
C. D’Arista. Milano 1998.
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Trindcti severnich chatii, ktefi jsou povazovani za piredky a ochrance burjatského
naroda.’?1 Prvni takovy obtad, kterého se zucastnilo velké mnoZstvi Samant
z raznych Casti Burjatska, byl uskutecnén v 1été v roce 1994 na ostrové Olchon
u podnozi posvatné skaly Samanka. Vroce 1996 tato asociace zorganizovala
prvni odbornou konferenci o Samanismu ,Stredoasijsky Samanismus: filozofické,
historické a ndboZenské aspekty’?2“. Tradice odbornych sympozii poradanych
Samanskymi sdruZenimi pokracovala v nasledujicich letech v Burjatsku, stejné
jako i v dalSich ¢astech Sibire (Chakasie, Tuva, Jakutsko, Altaj atd.).”23

Dalsi vyznamnou oblasti, kde zacala asociace pisobit, byla politika. Mnozi novi
Samani v Burjatsku zastavali vysoké administrativni a politické posty a Samany ¢i
Samanisty byli také néktefi poslanci v Burjatském lidovém churalu.724 KdyZ v
roce 1997 byl prijat zdkon ,0 ndboZenské Cinnosti na tzemi Republiky
Burjatsko“,’2> byla v ném vymezena Ctyfi tradi¢ni burjatskd ndboZenstvi, mezi
kterymi je jmenovan také ,Samanismus“. Podle vzpominek znamého burjatského
Samana D. D. Oc¢irova, dlouholetého mistopredsedy Samanské asociace, ktery
v dobé prijeti zdkona ptisobil jako poslanec Burjatského lidového churalu, nebylo
prosazeni Samanismu samozrejmosti a nejvlivnéjsim protivnikem byla politicka
frakce hajici zadjmy Buddhistické tradicni sanghy Ruska, tedy burjatskych
buddhistii.726

2 Pravdépodobné puvodné kult rozSifeny mezi Zabajkalskymi Burjaty. Obfad obétovani témto

ochrancim provadeéji také buddhisti. Podrobnosti o obétovani tak, jak je provadéno v klastefe Acagat
v byvalém Aginském autonomnim okruhu. BEROUNSKY, Daniel: The Thirteen Northern Lords of the
Hori Buryats in the Tibetan Ritual Text of the Aga Monastery. In: Mongolica Pragensia — Ethnolinguistics
and Sociolinguistics in Synchrony and Diachrony (Ed.: Vacek, Jaroslav, Oberfalzerova, Alena), Charles
University, Philosophical Faculty, Institute of South and Central Asian Studies, Seminal of Mongolian
Studies, (05/2005), s. 123 — 170. Viz také podkapitola 5.2 Sou¢asné chapani $amanismu ve spole¢nosti.
na str. 226.

ZZ Konference LLeHmpanbHO asuamckuli wamaHu3Mm: puIoCopCKUe: UucmopuvyeckKue U pesuauo3sHbie
acriekmbl” prob&hla koncem &ervna 1996 na ostrové Bajkal. Viz ZUKOVSKAJA, N. L. Samanizm
v Burjatii. ABAJEVA, L. L. a N. L. ZUKOVSKAJA. Burjaty. Moskva: Nauka, 2004. ISBN 5020098566,
s. 393.

723 V poslednich nékolika letech se organizace podobnych konferenci v ramci vyro¢nich Tailagant
a Samanskych workshop( ujala mlad$i $amanska organizace burjatska $amanska sdruzeni Tengeri
a Munche Tengri. V roce 2010 a 2011 byla podobna konference uspofadana ve spolupraci s ruskou
akademii véd na poc¢atku srpna v ramci Tailaganu u podnozi hory Bucha-Nojon v Tunkinské doliné.
Z terénnich vyzkuma, 2006 — 2009, Burjatsko.

724 Burjatkij narodnyj chural — jednokomorové autonomni zakonodarné shromazdéni RB.

725 1997 prijeti zakona o nabozenstvi — jmenuje $amany v jednom ze &tyF tradiénich nabozenstvi. Viz
Respublika Burjatija. Zakon respubliky Burjatia ot 23 dekabrja 1997 &. 610-1: O religioznij dejatelnosti na
territorii Respubliki Buratia. In: 1997, 610-I.

726 7 terénniho vyzkumu, Adirov D. D., srpen 2004, posjolok Svétlyj. Podle jeho slov dolo dokonce ke
spojeni zastupch hajicich zajmy Buddhistické tradiéni sanghy Ruska se zastanci zajmG Ruské
pravoslavné cirkve, aby spoleéné zablokovali uznani $amanismu a starého pravoslavi jako oficidlnich
nabozenstvi.
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NaboZenské vyznani pritom hraje jednu z klicovych roli v otazce narodnostni
piislusnosti Burjatli. PrivrZenci Samanismu prosazuji nazor, Ze burjatsky
Samanismus je plivodnim a skutecné pravym ,ndrodnim“ naboZenstvim Burjatq,
¢imZ se dostavaji do rozporu s burjatskymi buddhisty, ktefi naopak zastavaji
tradi¢ni pojeti, Ze naboZenstvim Burjatd je buddhismus tradice Gelugpa, navic
vyhradné v zastoupeni Buddhistické tradicni sanghy Ruska.’?7 Rostouci vliv
burjatského Samanismu a jeho verejnd propagace od 2. poloviny 90. let zacala
ohroZovat neotresitelnou pozici buddhismu jako jediného naboZenstvi
sjednocujici vSechny Burjaty. Zcela béZznymi jsou vzajemna obvinéni z toho, Ze
provadéni neadekvatnich obfadii ma negativni dopady na Zivotni prostiedi lidi
(tj. vCetné toho bézné neviditelného, které je obyvano riznymi duchy, ochranci,
predky apod.), coz se diky zpétné negativni odezvé ,mistnich vlddci“ projevuje
piirodnimi katastrofami a nepiizni klimatickych jevli (zemétifeseni, pozary,
sucha, epidemie atd.).

Zminény zakon prijaty vroce 1997 a pro jim legalizovana naboZenstvi
ustanovil zavazna pravidla, kterd jsou s drobnymi uUpravami platna dodnes.
Kromé relativné standardnich predpisti definujicich jednotlivé pojmy
a vymezujicich béZné povinnosti registrovanych organizaci ustanovuje také jejich
vztah k posvatnym mistlim, provadéni obiadi a 1éCitelskym aktivitam.

Registrovana nabozenskd organizace v Burjatsku ma podle tohoto zakona
pravo vymezovat a vyuZivat posvatnd mista. Na jejich Uzemi ziskdva pravo
provadét obrady a zaroveinl se na jejich mistech zakazuje provadéni obradu
,OCKOPOASIOWUX peAu2uo3Hble yycmaa apaxcoau”.’28

Zakon timto zplsobem oteviel jednu z problematickych otazek, kterou
predstavuji spolecna posvatnd mista riznych nabozenskych skupin, které
vychazeji z buddhismu a Samanismu. Zatimco posvatna mista kiestant byvaji
obvykle na odliSnych mistech,729 identickd posvatna kultovni mista lokalnich
ochranci byvaji uctivana jak Samanisty tak i buddhisty. Z pocatku tento zakon

nahral spiSe Buddhistické tradicni sangze Ruska, ktera je nejvyznamnéjsi

72" Tato organizace zastupuje pievaznou vétsinu burjatskych buddhistd a existuje od roku. 1996 a svoji

existenci navazala na predchazejici organizaci (Organizace buddhistického duchovenstva vychodni
Sibife).

2 urédzka nabozenského citéni. Viz Respublika Burjatia. Zakon respubliky Burjatia ot 23 dekabrja 1997
€.610-I: O religioznij dejatelnosti na territorii Respubliki Buratia. In: 1997, 610-I.

™ Jako vyjimku Ize uvést vysvéceni pravoslavného kfize na hofe Munku-Sardik ve Vychodnim Sajanu,
ktery se stal pfedmétem dlouholetého sporu.
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buddhistickou organizaci na izemi obyvaném Burjaty a kterd navazuje na tradici
z obdobi SSSR. Vycet jimi akceptovanych posvatnych mist byl dostate¢né obsahly
jiz od pocatku plisobeni tohoto zdkona, zatimco posvatna mista burjatskych
Samanli se na administrativné-spravni drovni zacala definovat aZ s postupem
casu.

Tyto spolecné zajmy byvaji v praxi feSeny riznym zpisobem. Dosud se asi
nejvétsi spor o posvatna mista udal mezi Buddhistickou tradi¢ni sanghou Ruska
a buddhisty zastoupenymi v ekologickém hnuti Achalar, které vzniklo pocatkem
90. let kolem osobnosti Lamy Samajeva.’30 Nékolik let trvajici soudni proces
o spravu sité posvatnych mist a klaster v Tunkinském a Okinském rajonu
Republiky Burjatsko nakonec vyhrali Samajevovi stoupenci a Buddhisticka

sangha Rossiji zacala v oblasti vytvaret vlastni paraleln{ sit.”®"

Sam Lama Samajev
byl otevien také Samanistlim, jelikoz si byl dobie védom i silné pozice
burjatskych nebudhistickych tradic Tunkinské doliny a Okinského rajonu
Republiky Burjatsko. Samanistim i $amandm se tak do jisté miry snazil dat
v ramci svého hnuti urcity prostor.732

Mezi buddhisty a Samanisty oficidlné k vyznamnéjsSim sportim nedoslo. Jejich
souZit{ v praxi lze demonstrovat na ptikladu posvatné hory Cilsan (bur. Yu.can,
YencaH, YecaH, llencan, llecan) nedaleko obce KiZinga (KiZinginsky rajon,
Republika Burjatsko). Zatimco buddhisté jiZ v devadesatych letech obnovili
posvatné misto na vrcholu hory, Samani si pro poradani tajlaganti vybrali misto
ujeho zapadniho podnozi, jelikoZ to na vrcholku hory nebylo moZné. Na
vychodnim podnoZi, na cesté od posvatného mista smérem k obci KiZinga, byl
v roce 2007 tajlagan uskutecnény pouze jednou, jelikoZ Samansky obfad na tomto
misté vyvolaval protesty mistnich buddhistt, ktefi jej povazuji za své sekundarni,

zastupné posvatné misto.

70 Achalar — v roce 1992 ho jako ekologicko-osvétové centrum zaloZil Danzan Chajbzun Samajev,
znamy v Burjatsku jako Lama Samajev. Nazev Alachar je slozen z podatecnich slabik slov achimsa
(princip nenasili), altruismus a arjun (Cisty prostor). Rozhovor s Juriem Trofinemem (aktivni &len
krajinské sekce tohoto hnuti) je zvefejnén napfiklad na http://www.webtv.net.ua/823/ (3. 2. 2013).
Néabozenské zajmy této skupiny od roku 1999 zastupuje CRBO (Centralizovana nabozenska
buddhisticka organizace) Maidar.

731 7 terénniho vykumu 2008, Vladimir Tartujev, Arsan.

732 7 terénnich vyzkumu, Ljubov DorZijeva, Gervenec 2008, srpen 2009. Respondentka s Lamou
Samajevem zila poslednich nékolik let a pomahala mu s vedenim organizaci. Podobné jakoona situaci
popisuje také N. L. Zukovskaja. Viz ZUKOVSKAJA, Nataliija L'vovna. Vozrozhdenie buddizma v Burijatii:
problemy i perspektivy. Moskva: Rossijskaija akademiija nauk, In-t etnologii i antropolii, 1997, 24 p. ISBN
52-011-3711, s. 22 — 23.
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BéZné obrady Samanistli se provadéji primo doma nebo na mistech predkl
jednotlivych rodl a k posvatnému mistu vyznamného mistniho vladce neni tieba
pokazdé chodit. Mistni obyvatelé sami pti nékterém z mensich obiadt, napriklad
»Ssercen733provadéji obétovani ochrancim, mistnim bozstviim a predkiim734 také
primo na buddhistickém posvatném misté na vrcholu hory, jelikoz u téchto
béZnych obiadli na prvni pohled nelze rozeznat, zda se jednd o obtad Ccisté
Samanisticky ¢i buddhisticky. 735

DalSim bodem, o kterém se zakon ,,0 ndboZenské Cinnosti na uzemi Republiky
Burjatsko“ zminuje, je urcovani osob, které mohou obrady obétovani a léceni
provadét. Stejné jako lama nebo knéz, i Saman musi byt Clenem konkrétni
oficialné registrované naboZenské organizace a mit odpovidajici vysvéceni
k provadéni obradl. ,lIpaso Ha cosepuieHue peaucuosHbiX 00ps1008, CAYHCO
uMmerom CcesiWeHHoCAyHcumeau U AuYyd, umerwwue paspeuieHue Ha nhposedeHue
peauz2uo3Hvix 06psi0o8, CAyH6 om peau2uo3HblX opeaHu3ayull, 8 KOMopwvlX OHU
cocmosim, “73¢a ,npasom Ha 3aHssMue HApoOdHoU MeduyuHoll ob6.1adarom 4/eHbl
penuzuosHvix 06veduHeHUll, noJyvuswue Ounjom uyeaumess, 86bl0asaembvlll
8 ycmaHosieHHoM nopsidke. 737 Samani podle tohoto zdkona ke své ¢innosti musi
mit odpovidajici oprdvnéni potvrzené oficidlné zaregistrovanou Samanskou
asociaci ¢i sdruzenim, které ma pravo takovy dokument vydat. Kazdy Saman
dosahujici urcitého stupné, ke kterému ve své naboZenské ¢i obiadni praxi dospél

a ktery byl potvrzeny adekvatnim vysvécenim podle tradice, k niZ naleZi (tzn.

73 Serem nebo serzem - nazev pochazi z tibetského gser skyems, bézné se vSak také uziva rusky
termin ,bryzganie“. V ptipadé burjatskych Samant a Samanist( se jedna o kapalnou obétinu &aje, vodky
nebo mléka, tradicné se vSak obétovala i mlé€na vodka ¢i zkvaSené mléko.

734 Obstovani se provadi predevdim duchtim predk(l, mistnimu ochranci-viadci Cilsanu a dal$im vy$&im
bozstvim v buddhistickém pantheonu (Buddhovi a ochrancim buddhismu) nebo Samanistickém
(mistnim bozZstvim a pfedkdm. V lidovém projevu religiozity se vzdy jedna o variantu odpovidajici mistni
a rodové tradici, ktera vychazi ze synkretizmu znamych a dostupnych kultli a obvykle v nich nelze zcela
jgsdnoznaéné urCit konfesni hranici.

K mensi ,medialni roztrzce* doslo pfi budovani nového Samanského centra organizace Tengeri. Ti od
mésta ziskali novy pozemek, ktery byl ovSem nelegalné zastavén nékolika domy. Béhem jejich bourani,
oficialné nékolikrat na podporu vysidlovanych rodin, vystoupil sam Pandito-Chambo-lama burjatské
Buddhistické tradi¢ni sanghy Ruska Damba Badmajevi¢ AjuSejev. Shamanov "Tengri" zakazali. Novosti.
22.09. 2006. Dostupné z: http://www.baikal-media.ru/news/conflicts/23946/.

6 Pravo na provadéni naboZenskych obradl, sluzeb maji obfadnici a jedinci, majici povoleni na
provadéni naboZenskych obradu, sluzeb od naboZenskych organizaci, jichz jsou ¢leny,” Zakon
0 nabozenské Cinnosti na Uzemi Republiky Burjatsko (pfijat Lidovym parlamentem Republiky Burjatsko
23. prosince 1997, €lanek 5, odstavec 5 (v Upravé Zakona Republiky Burjatsko z 6. ¢ervence 2004 N
780-11I).

3 .pradvo na provadéni lidové mediciny maji ¢lenové nabozZenskych organizaci, ktefi dostali diplom
Iécitele, jenz se vydava v pfedepsaném poradku“. Zakon o nabozenské Cinnosti na Uzemi Republiky
Burjatsko (pfijat Lidovym parlamentem Republiky Burjatsko 23. prosince 1997, Clanek 7, odstavec
1 (v upravé Zakona Republiky Burjatsko z 6. Cervence 2004 N 780-111).
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utcha) miZze ziskat potvrzeni od Samanské asociace o své ,kvalifikaci“
a opravnéni k provadéni prislusnych obiadu. Prakticky k takovému prokazovani
vSak slouzi ¢lenska priikazka Samanské organizace, ktera ovSem v soucasné praxi
skutec¢né uplatnéni nema.

Seznamy jednotlivych Samanskych asociaci potvrzuji, Ze zdaleka ne vSichni
burjat$ti Samani se stali ¢leny registrovanych organizaci, pfipadné, Ze do téchto
spoleCnosti rizné vstupovali a vystupovali. Sdruzeni, které si vzalo za cil
seskupovat tak vyrazné osobnosti, jakymi Samani bezpochyby jsou, a vymezit
hranice a pravidla Samanské Cinnosti, jeZ by zavazné platila pro vSechny jeji
Cleny, se jevil od pocatku jako ukol naroc¢ny. Vnitini napéti mezi jednotlivci
a formujicimi se frakcemi vyustilo v postupny rozpad jediné ,Asociace burjatskych
Samanti“7*#-a vedlo k rozvoji dal$ich Samanskych organizaci. Ty vétSinou odrazely
fakt, ze je zakladaly jednotlivé skupiny Samanii vychazejicich z urcité lokalni
tradice, nebo se jednalo o uskupeni kolem zaka nékterého vyznamnéjsiho ucitele.

V letech 2004-2009, kdy jsem oblast nékolikrat navstivil, jsem mél moZnost se
s nékolika takovymi asociacemi bliZe seznamit. Kromé zminéné Boo Murgel, ktera
dodnes existuje, ackoliv jiz zdaleka nema tak dominantni postaveni jako na
pirelomu tisicileti, existuji v samotném hlavnim mésté Republiky Burjatsko Ulan-
Ude dal$i dvé registrované organizace. Prvni je MRO (Mistni naboZenska
organizace) SdruZeni bilych Samant - Lusad (bur. Jlycao, Ces. Lusové- oznaceni
vodnich bytosti)." Jednd se o uzavienou skupinu zakd Samana CydenZapa
Cyrenovice Cyrenova, jejiz centrum se nachazi na jedné z dominantnich hor
mésta nedaleko tzv. Strelki.”3° Clenové této skupiny jsou uzavieni nejen pred
verejnosti, ale také pred ostatnimi Samanskymi skupinami. Z kratkého interview
s predsedou organizace a hlavnim Samanem vyplynulo, Ze u¢tiové jsou vedeni tak,
aby si ziskavanim vlastnich zkuSenosti vytvorili nazornou predstavu o fungovani
svéta. Své zkuSenosti konzultuji vyhradné s ucitelem a neni Zadouci, aby se o né
délili s kymkoliv mimo komunitu (coz je u Burjati bézna praxe ve vztahu zaka
a ucitele (bur. 6azwa). Pouzivana atributika a symbolika pfitom nemusi byt
vyhradné burjatského $amanského ptivodu. Samanské centrum této organizace

oplyvalo buddhistickou symbolikou, jako vyobrazenim tibetskych slabik

739 Jedna se o oblast v okoli odbocky na Vérchnuju Berjozovku na okraji Ulan-Ude.
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a manter. SA&m ucitel béhem interview pro vyjasnéni nékterych momentt pouzil
krestanské metafory a komentare o kirestanskych dogmatech.

Dalsi skupinu predstavuje sdruzeni Tengeri (bur. TaHespu, Ces. Nebe), které
se formovalo v letech 1999 - 2001 nejprve jako naboZenska skupina, od 3. srpna
2003 zaregistrovana jako MROS (Mistni nadboZenska organizace $amanti) Tengeri.
Sidlo organizace bylo zpocatku v centru mésta, odkud se v roce 2007 premistilo
na periferii Ulan-Ude do C¢asti Novaja Komuska. Jedna se o skupinu, kolem
hlavniho $amana Baira Zambalovice,740 ktery vychazi z tradic burjatského
Samanismu, jeZ se ve své Zivé formé udrzely mezi Burjaty v severnim Mongolsku
a prilehlé oblasti Zabajkalského kraje. Poté, co se zacala projevovat jeho
Samanska nemoc, tedy od poloviny devadesatych let navstévoval v somonu Bajan
Uul (Dornodsky ajmak) svého ucitele Danzana.’41

Kromé zminénych tii organizaci pusobicich prfimo v Republice Burjatsko,
vznikaly také organizace v dalSich oblastech obyvanych Burjaty. V Predbajkalsku
mezi nejvyznamnéjsi patii sdruzeni Samanisti Blesk Sachilgaan (bur.
CaxuszaaH), 742 jehoz hlavni sidlo je vobci Ust-Ordynskij (bur. Ycmo-
OpdviHckuli ), centra byvalého Ust Ordynského burjatského autonomniho
okruhu. Dalsi sdruzeni Samand v této oblasti predstavuje organizace Samant
Osinkého rajonu byvalého Ust-Ordynského burjatského autonomniho okruhu
Orel -Burged (bur. Eypzad).743

Podobné je tomu i v piipadé skupiny burjatskych Samani organizace Chiiche
Tengeri (bur. Xyxs TsHz2apu, Ces. Modré Nebe) z byvalého Aginského Burjatského
autonomniho okruhu v dne$nim Zabajkalském kraji. V tomto pripadé se jedna

o skupinu Samani, ktefi se seskupili kolem Bairmy BadmaZzapovny Baldanovové,

70 Celym jménem Bair Zambalovi¢ Cyrendorzijev, podle ruské tradice se vdak pouZiva hlavné jméno
a otcestvo (jméno po otci).

™1 7 terénniho vyzkumu, Bair Zambalovig, srpen 2006. Z. C. Budazapov uvadi, ze ucitelem Baira
Zambalovise byl Cybigmit-achaj z Darasunu v dne$nim Zabajkalském kraji. Viz BUDAZAPOV,
Z.C. Sovremennyj $amanizm aginskich burjat. Ulan-Ude, 2001. Diplomnaja rabota. Citinskij
%sudarstvennyj techniceskij universitét. Vedouci prace N. C. Dugarov, s.164.

Celym jménem NaboZenska organizace $amanistl ,Sachilgan® (rus. Penuauo3Hass opzaHu3auyus
wamaHucmos "CaxuneaaH"). Viz PO Samanistov "Sachilgaan". Kontragent [online]. [cit. 2013-02-15].
Dostupné z: http://www.k-agent.ru/?mod=0bj&id=2329627.

743 Celym jménem Osinska mistni religiozni organizace Samanistl ,Orel — Burged® (rus. OcuHckas
MEeCTHas penuriosHas opraHmsauusi wamaHuctoB "Open -Byprag"). Viz. OMROS “Orel (Burged).
Kontragent [online]. [cit. 2013-02-15]. Dostupné z: http://www.k-agent.ru/?mod=0bj&id=2329627.
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ktera sama s nékterymi svymi nejstarSimi zZaky prijala své Samanské vysvéceni
v severnim Mongolsku.744

Ve vSech uvedenych pripadech se jedna o skupiny oficialni a zaregistrované.
Kromé nich existuje, stejné jako tomu bylo v obdobi carského Ruska a ilegalné
v obdobi komunismu, fada neformalnich skupin sdruzujicich mistni Samany, kter{
se schazeji za ucCelem provadéni vyznamnych lokdlnich obradi (vysvéceni
posvatnych mist, tailagandi, vysvéceni nového Samana apod.). Mnozi z téchto
Samantl se v minulosti pokouseli vstoupit do nékteré z Samanskych asociaci, aby
tak oficidlné zlegalizovali svoji ¢innost a ziskali k ni odpovidajici administrativné
a pravné platné opravnéni. Vzhledem k tomu, Ze spoluprace s ostatnimi Samany
nesplnila jejich ocekavani, tak své cClenstvi ménili ¢i omezili jen na formalni
uroven.

BéZné se Samani rozchazeli votazkach postupu a regulérnosti provadéni
obradt. Nejcastéji mezi Samany dochazelo k rozportim v chapanich kosmologie,
odpovédnosti konkrétnich bytosti, skupin a tfid bytosti burjatského duchovniho
svéta.”*® Navic, nutnost byt ¢lenem registrované organizace se ukazala za dobu
vice nez patnactileté platnosti zdkona za ne zcela nezbytnou. Za celé toto obdobi
k Zddnému soudnimu stihdni nelegdlné piisobicich Samanii nedoslo, mimo jiné
i kvilli autorité, které se vSichni praktikujici v této sfére (Samani i dalsi esoterici)

ve spole¢nosti soucasného Burjatska tési.

4 Samanu z byvalého Aginského Burjatského autonomniho okruhu, ktefi obdrzeli iniciace v Severnim

Mongolsku je mnohem vice.
Blize viz zavérecna podkapitola 4.6.7.Hlavni diskurzy sou¢asného $amanismu na s. 244.
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4.6.2 SOUCASNE SPOLECENSKE CHAPANI SAMANISMU

V prehledu vyvoje na poli burjatského Samanismu od poloviny osmdesatych
let je zfejma rozmanitost a variabilita Samanistickych ¢i Samanskych projeva.
Kontinuita jejich chapani na vSeobecné uUrovni byla jednoznacné prerusena a to
privedlo postkomunistickou burjatskou spole¢nost k zna¢nym pochybnostem pri
urcovani toho, co Samanské je a co neni. DoSlo pritom k znatnému promichani
tradi¢nich koncepti vychazejicich zburjatské instituce boo (bur. 6ee, Ces.
burjatsky Saman) a jejiho ruského ekvivalentu Saman (rus. waman), ktery vSak
zaroven predstavuje instituci Samana ve stejné Sifi a s ne zcela jednoznanym
vymezenim stejné tak, jako je tomu v ruském (respektive jakémkoliv jiném
evropském) jazyce.

Zaroven urcitd rezidua v tradi¢nim, tedy predrevolu¢nim vnimani Samant
zlstala. Jejich kontext a chapani vsak bylo znacné ovlivnéno bolSevickou
propagandou, jeZ kolisala mezi Samanem jako podvodnikem a vykotistovatelem,
ktery zneuZiva zaostalosti a negramotnosti obycejnych lidi, a Samanem jako
zaostalym nevinnym nadSencem a hlupakem reprezentujicim idealizovanou
prvobytné pospolnou spolecnost. Oba tyto obrazy Samana, s nimiZ se musela
postsovétska burjatska spolecnost vyporadat, byly zaloZzeny na predpokladu, Ze
Samanismus a veSkerd vira v duchy, Samanské predky a boZstva, navic bez
propracovanych teoretickych dogmat , je prosté sniiska nesmyslii, o cemzZ kazdy
moderni a vzdélany c¢lovék nemd pochyb“.746 S takovymi vysledky jsem se béhem
svych terénnich vyzkumii mezi Burjaty zejména v prvnich letech setkal nejednou.
Kdykoliv jsem se u vétSinové zejména méstské spoleCnosti dotkl otazek
Samanismu, dostaval jsem piimo ucebnicové odpovédi o ,nesmysiné podstaté
tohoto mizejiciho jevu“. Jako nazorny priklad miiZe poslouZit mistni burjatsky
ucitel preddichodového véku, ktery se mi nabidl jako priivodce po informatorech
ve vesnici Mogotuj v byvalém Aginském burjatském autonomnim okruhu. O svém
ateistickém postoji mne presvédcil hned na samém pocatku a tim spiSe mé
zajimala jeho reakce na bezprostredni setkdni se Samanem, jehoZ navstévy se
chtél zcastnit. Saman-kovai Aleksand Sagdurovi¢ béhem ni oteviené hovotil

o svych mystickych zaZitcich, vizich a snech, v nichz se misily vlivy buddhismu
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i Samanismu vjednom znacné nepirehledném pribéhu. Po skonceni naseho
interview mtj privodce nevydrzel a sdélil mi: ,Takové nesmysly jsem v Zivoté
neslysel. Tohle preci neni etnografie. Co o tomhle chcete psdt?“747

Pro znac¢nou c¢ast obyvatel zlstaly Samanské kulty do urcité miry Zivé, ackoliv
i jejich vira byla dlouhodobou konfrontaci vyrazné poznamenana. To se projevilo
urcitym ,alibismem* ¢i dvojim prijimanim, kdy na jedné strané byly Samanské
kulty brany zcela vazné, ovSem zaroven byly povaZovany spiSe za zvyky, tradice
a soucast narodniho kulturniho dédictvi, které je jako takové tfeba dodrZovat.
Prislusnici, ktef{ se sami casto za Samanisty oznacuji, se s mistnimi Samanskymi
kulty do zna¢né miry identifikuji, ovSem ty pro né nepredstavuji duchovni cestu
¢i Zivou viru, ale spiSe jen pasivné akceptuji traditni Samanistickd dogmata.
Dodrzuji vétsinu ritudli bez potreby jejich vykladu ¢i interpretace. Univerzalni
odpovéd’ na libovolnou upresnujici otazku obvykle zni: ,mak Hado deaams u mak
Hado desao cogepuiamv, U mosabko nomom ece 6ydem xopowo“ pripadné ,mak
NpuUHsMo, U mak 6ozu xomam.“ 48

Na druhé strané minimalné stejna pozornost jako tradi¢nim Samanistickym
postupim vramci urcité objektivity udilena i jinym, alternativnim zpisobtim
vykladu reality. To se projevuje napriklad v oblibé urcitych logickych, nebo
presnéji vlastnimi slovy nékterych Samanistd receno ,védeckych” (rus. HayuHblil)
vysvétlovani danych jevi. Intenzivni tenze po odborném, tedy jediném spravném,
pravdivém vysvétleni ne zcela bézné pochopitelnych fenoménti predstavuje dalsi
dédictvi marxistického materialismu. Tim se oteviela moZnost nejriiznéjsich
polovédeckych a spiritualistickych vykladii, které lze svoji charakteristikou
identifikovat s opozdénou vinou New Age.

Na prikladu burjatské spolecnosti od osmdesatych let je patrné, Ze zvyky
atradice udrzované bez hlubsiho vykladu (jako jeden smér) a alternativni
zplsoby jejich interpretace (jako druhy smér) predstavuji dva extrémy, které se
vSak v praxi vzadjemné dopliuji a to zejména v téch pripadech, kdy se plivodni
smysl vytratil. Burjatské Samanstvi v této smési obou ,sméri“ predstavuje urcitou

szdruku“ tradicniho a plvodniho vykladu reality, ktery ovSem navzdory

747 7 terénniho vyzkumu, Munkuev Bolot Cydenovi¢, srpen 2008, Mogojtuj, Aginsky okruh, Zabajkalsky

kraj.
™8 Tak Je tieba postupovat a tak je tieba to zakoncCit", ,tak se toméa délat, tak to bohové chtéji*. Za
charakteristicky pfiklad byl vybran citdt Samana Fjodora. Z terénniho vyzkumu, srpen 2004.
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s 7

ocCekavani ¢astecné Ci zcela chybi a pro dotvoreni ,tuplného obrazu" je pak ,jako
pojivo“ uzito pravé zlidovélych interpretaci pseudovédeckych ¢i spiritualistickych
teorii. Takové propojeni tradic a inovaci je zcela charakteristické pro Zanry ustni
lidové slovesnosti, k nimz vzhledem k tradi¢ni nepisemné formé fixace Samanstvi
ma nepopiratelny Uzky vztah. V soucasnosti se ovSem objevuje i ve své zménéné
formé v pisemnych fixacich v podobé populariza¢nich a radoby odbornych praci.

V predchozi kapitole bylo zminéno nékolik osvétovych praci $amania. Ty
kolisaji od popularizacnich religionistickych eseji azZ po Cisté spiritualistické prace
jakoby Kkopirujici zapadni esoterickou literaturu, které pii svych vykladech
v potfebé jasnych odpovédi na aktualni otazky a vyzvy nevahaji prekracovat
aménit dogmata ptvodni a v soucasnosti pro vétSinovou spolecnost ne zcela
pochopitelné staré viry. Prikladem popularizacni religionistické prace je dilo
znamého olchonského $amana Valentina Chagdajeva. Jeho prace Samanizm
a mirovie religii je vénovana prezentaci Samanismu v kontextu srovnavani
s velkymi ndboZenstvimi Bajkalského regionu, (kfestanstvim a buddhismem), ale
také islamem. Vychdazi z ruské religionistické literatury a z nové vydavanych praci
z pocatku devadesatych let a nese vyrazné synkreticky charakter.

Prikladem druhého extrému, tedy novodobé spiritualistické prace zaloZené
na autorovych zkuSenostech, miiZe byt napiiklad prace ,scHosudywet,
lllanapmaii Ydazan Hadexcdoli AHeapaegoli [napsané] co cao8 Yuumeas,
BcesbiuuHezo - bBypxaHa.“ 749 Stejné jako jeji popis nejriznéjsich aspektl
duchovniho svéta, i ta cast tykajici se nejvysSiho nebeského boZstva, se zcela
vymyka tradi¢nimu burjatskému piistupu. Prostifednictvim autorky , BcegbiwiHbiii
u Teopey 3emau” [Nejvyssi a Tviirce Zemé/ sam o sobé tika : ,B napaseaHom mupe
Y MeHs MH020 6pamee u cecmep, 3moO - YUBUAU308AHHOE, B038blUEHHOE
coobwecmso. B Hem kaxcovlll sieasiemesi Teopyom [...] U g yapcmasyrwo Ha amom
0/1UMNEe, NOCKOLKY 51 co3das ceoe TeopeHue - Yesr08eka, 8 06pase moe2o cumboaa

«750

- Kpecma. Jak je patrné ztohoto kratkého prikladu, jednd se o velmi

individualizované pojeti synkretismu spojujici koncepce zriznych tradic ve

749 Jasnovidky, Sanartaj Udagan [tj. S8amanky] NadézZzdy Angarajevové [napsané] ze slov Uditele,
Nejvy$siho — Burchana [tj. bohal.“ Viz ANGARAJEVA, Nadézda. Vremja ognja: Munche zulyn ue sag.
Ulan-Ude, 1996, s. 4.

™0y pralelnim svété mam mnoho bratr( a sester, to je civilizované vysSi spolecenstvi. V ném je kazdy
Tvdrce. [...] A ja panuji na tomto Olympu, vzhledem k tomu, Ze jsem vytvofil své Dilo - Clovéka v podobé
mého symbolu kfize“. Ibid.
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vlastni originalné fungujici systém, ktery je tak typicky pro New Age. Je treba
dodat, Ze takovy vyklad tradi¢nich burjatskych naboZenstvi neni zdaleka
ojedinély.

Pro vSechny tyto prace je charakteristicky obsah nékterych ¢asti a témat,
k nimZ se autori vyjadruji. Témi jsou obycejné témata patriotismu a vlastenectvi
vcetné ucty odkazujici bud’ k mongolskym predkiim nebo k zachovavani ucty
krodnému Burjatsku (rus. masas poduna) (1), mordlni apel, zejména na
problémy soucasné burjatské mladeze, (2), a otazka vymezovani tradicniho
burjatského Samanismu (a s ni spojené kultury) k velkym naboZenstvim a otazka
vyzvy k ndboZenské toleranci (3).

Vlastenectvi a nacionalismus (1) vsouvislosti se Samanismem vychazi
z vSeobecné rozsifeného predpokladu, Ze Samanismus predstavuje plivodni
skutetné naboZenstvi Burjatd. V roli ,ndrodniho ndboZenstvi“ tradicné
v Burjatsku vystupuje tibetsky buddhismus, ktery do zna¢né miry predstavoval
u Burjatli 17. - 20. stoleti jednotici kulturni prvek. Od devadesatych let vSak stale
vice zaznivaji hlasy o tom, Ze tibetsky buddhismus je ndboZenstvi stejné tak
importované do burjatské kultury, jako i pravoslavné kirestanstvi a Ze se tudiz
nejedna o nabozenstvi ptivodni. Dvouznacnou roli v tom hraje i boj Tibetant za
nezavislost vedeny exilovou vladou v Dharamsale vcele s byvalou hlavou statu,
hlavnim predstavenym tibetské buddhistické sekty Gelugpa. V postaveni
Tibetani a Burjat je nékterymi aktéry spatiovana paralela a tedy také spolec¢né
pouto. Na druhou stranu vSak naptiklad v obdobi, kdy se schylovalo ke zruseni
autonomie obou burjatskych autonomnich okruhfi, velmi ¢asto zaznivaly nazory,
Ze by se Burjati misto sledovani aktivit J. S. Dalajlamy méli vice starat o vlastni
tradice a svoji suverenitu.”’

S podobnym zptlisobem vlastenectvi jsem se mnohokrat setkal zejména mezi
Samany a Samanisty v nékterych organizacich. ,Nasi Bohové dlouho spali a vSichni
se stali buddhisty, krestany. V kiestanstvi ani buddhismu Zddni skutecni bohové
nejsou, jsou to vymysleni bohové. Nemaji Zddnou skutecnou moc. Nasi stari bohové

jsou ale mocni, a nyni se probouzeji. A jak se probouzeji a vidi, co se tady zatim

1 Uvedena tvrzeni nereflektuji vétSinovy nazor a slouzi vyhradné jako ilustracni citat reprezentujici

urcitou skupinu. Z terénnich vyzkumu, 2004 a 2008.

225



stalo, Ze je nikdo neuctivd, tak se zlobi. Zlobi se, Ze na né jejich potomci, jejich ndrod
zapomnéli.”752

V aktivitdich Samanskych asociaci je zdidraznovan patriotismus také
v souvislosti s lokalnimi kulty. Uctivani vyznamnych mistnich boZstev, které se
od osmdesatych let tési mezi burjatskymi Samany a Samanisty zvlastni oblibé, je
kult Trinact severnich Nojont (bur. Apsin 13 Hoed) Cili kult Trindcti severnich
Chatii. V soucasném pojeti se jednd o trinact potomki NebeStani, ktefi obyvaji
vyznamna mista historického Burjatska ,odkud dohliZeji na své zemé a své

«753

potomky.“"~" V rznych mistnich variantach vSak existuji i odli$na pojeti kultu

nebeskych potomkil - chatli, jejichZ jména nejriiznéjSim zpisobem Variuji.754
VZdy mezi témito nejdtlezitéjSimi vladci Bajkalské oblasti vystupuji Bucha-Nojon,
vladci fek Angary a Leny, vladci Bajkalu a ostrova Olchon a vladci hor Tunkinské
a Barguzinské doliny.”

Na vSeobecné, celospolecenské i laické urovni z uvedenych trinacti boZstev
bezesporu nejvyznamnéjsi roli hraje kult jezera Bajkal. To traditné spolecné
s ostrovem Olchon v jeho stfedu a s posvatnou horou Samankou (rus. llamanka,

756

bur. BypxaH 4os0) predstavuje srdce historického etnického Burjatska,” okolo

nichz ,u3 eeka e eek [..] dcuau MoHzo/CKUe nsemeHa, npedku 6ypsmMcKozo
l-lapoaa“.757

Skutecnost, Ze Bajkal, ktery vznikl uprostred tektonicky aktivni Bajkalské
riftové soustavy, je nejhlubs$im jezerem svéta, zného déld vocich Burjatl
exkluzivni misto. Fakta prirodnich véd navic mu prisuzuji i dalsi zvlastnosti,
napriklad, Ze se jedna o nejvétsi zasobarnu pitné vody na svété, specificky
ekosystém s radou endemitli apod. Ve vysledku vznika obraz Bajkalu jako svétoveé
unikatniho mista, které piimo vyvolava pocit osudové predurcenosti: ,meHHO

¢ baiikasom c8si3aHbl 2/106a/1bHblE nepcnekmuebul ycmoﬁqusozo paseumausi Poccuu

752 7 terénniho vyzkumu, Viktor DorZijevi¢, Ulan-Ude,ChuZir, srpen 2008, 2009.

"3 bid.
7 Blize napfiklad MICHAJLOV, T. M. Iz istorii burjatskogo $amanizma: s drevnejSich vremen po XVIII
v. Novosibirsk: Nauka, 1980, s. 300 — 301.
5 0 souasné damanské variantd kultu napfiklad viz CYDENOV, E. M. Kul't trinadcati severnych
nojonov v  burjatskom Samanizme. Novyj istoriCeskij vestnik. 2011, €. 29. Dostupné
z: http://cyberleninka.ru/article/n/kult-trinadtsati-severnyh-noyonov-v-buryatskom-Samanizme. Blize viz
poznamka 755 na str. 216.
& (rus. ucmopuuyecasi amHu4eckasi 6ypsimusi), predstavuje Uzemi, které ovladali pfedkové Burjatli do
fichodu Rusu.

po staleti, Zili mongolské narody, predkové burjatského naroda.“ Viz ANGARAJEVA,
Nadézda. Vremja ognja: Munche zulyn ue sag. Ulan-Ude, 1996, s. 30.
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758
U Hawezo Kpasi, peweHue HAYUOHA/NbHO-PE2UOHA/NbHbIX Nhpobsaem..”.

Samostatnym tématem je duchovni vyvolenost Bajkalu, jakoZto ,Cepdye mupa,

« 759 o
‘ ,Kocmuveckuu daecos1om, u Mbsul iusywue HA 66[962_)/

[¢i] Cepduye 3emau,
CessweHHozo Balikasaa, doaxcHbI HAyyumuvcsl Hcums no 3akoHam /lyxa Balikasaa.
l'ocnodcmeo /[lyxa ecmb 8enukull KOCMU4YecKull 3aKOH, eCmb 3aKOH yCcmol4u8020
pazsumus. (..) Bailikan ouuwaem Hawy dywy u eo38biwiaem JyX08HOCMb, OH
npobysxcdaem 8 HAC Yy8cmeo Mepbl U npedocmopowmocmu."mo

V tradi¢nim burjatském pojeti neni Bajkal chapan jako jezero, nybrz jako moie
i ocean (bur. Janaaii, batizan dasati) a jeho vladce je oznacovan jako Dalaj Lusan
chan (bur. Jaaaii Jlycan xaau). Oznacovan byva také jako Dajr Sagaan Nojon
(bur. Jatip CazaaH HotioH) Ci jako Zenské boZstvo Abaj Sagaan chatan (bur. A6aii
Cazaan xaman), jako napriklad u Echiritskych ¢i Bulagatskych Burjatl. Vladce
Bajkalu je obvykle predstavovan velmi podobné jako sam vladce vodnich bytosti
Uha Lusan (bur. Yha Jlycah), tedy jako bélovlasy starec v bilém odévu Zijici ve
svém stiibrném palaci na dné ocednu. V burjatském Samanském panteonu ma
pro mistni obyvatele velky vyznam, jelikoZ je spojovan s dostatkem vlahy
avydatnosti prament a rek. Jako zdroj cisté vody byl mongolskymi nomady
Bajkal vZdy asociovan se zdrojem Zivota, ktery se kolem takovych mist vzdy
soustiedil. Tradi¢né byl uctivan jak pastevci, kterym poskytoval hojné pastviny,
tak pozdéji i zemédélci, jimz pomahal zajistit bohatou trodu. Na brezich Bajkalu
je jeho vladci kaZdorocné vénovan specidlni Tajlagan, béhem kterého jsou
obétovany vyhradné bilé obétiny a Zadny alkohol ani maso.”®

Otazka etnické prislu$nosti je velmi ¢asto zdtiraziiovana v Kultu Cingischana,

ackoliv ten u Burjatli zdaleka nedosahuje takové urovné jako u sousednich

obyvatel Mongolska. Cingischan v burjatském $amanistickém panteonu Zadné

8 Pravé s Bajkalem jsou spojeny globalni perspektivy udrzitelného vyvoje Ruska i naSeho kraje, feSeni

narodnostné-naboZenskych probléma..." MANTATOV, V. V. Velikij duch Bajkala i filosofija razuma. In:
GOMBOJEV, S. Z. Pod veéno sinim nebom: vody, tradicii, daty: $§amanskij religioznyj kalendar’. Ulan-
Ude: Respublikanskaja tipografija, 2003, s. 8-9.

™ Srdce Svéta [...] Srdce Zemé“. Viz ANGARAJEVA, Nadé&zda. Vremja ognja: Munche zulyn ue sag.
Ulan-Ude, 1996, s. 30.

760 .Kosmicky absolut, a my, ktefi Zijieme na bfehu Bajkala, méli bychom se naucit Zit podle zakont
ducha Bajkala. Vladce duch je veliky kosmicky zakon, je to zakon udrZitelného rozvoje. [...] Bajkal
ociStuje naSi dusi i povySuje duchovnost, probouzi v nas pocit spravné miru a obezfetnosti.*
MANTATOV, V. V. Velikij duch Bajkala i filosofija razuma. In: GOMBOJEV, S. Z. Pod veéno sinim
nebom: vody, tradicii, daty: Samanskij religioznyj kalendar’. Ulan-Ude: Respublikanskaja tipografija,
2003, s. 9.

761 Popis takového tajlaganu organizovaného obyvateli obce Tory v Tunkinské doliné v roce 2000 Ize
najit napfiklad v &lanku Saglanova,Olga. Svjaséennyj Bajkal v tradicijach Burjat, In: Pod vec¢no sinim
nebom: vody, tradici, daty. UU 2003, 73 - 78.
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vyznamné misto nezastava. V obradech, které jsou Cingischanovi obétovany,
vétSinou vystupuje vroli vyznamného predka a jako takovy byva invokovan
pripadné vtélovan pri vyznamnych prileZitostech. Na celospole¢enské urovni
vztah Burjatti k Cingischanovi variuje ve dvou médech. V prvnim piipadé, jakoZto
tviirce Mongolského stadtu predstavuje ustfedni osobu celého konceptu
,Sjednoceného Mongolska“. Na zakladé zaznamil z Tajné kroniky Mongoll je
obvykle zdlrazinovan ,burjatsky“ piivod jeho matky Hoeliin, kterd udané

pochazela z ,burjatského rodu” Burdun-Sono %2

v oblasti obyvané Lesnimi
narody. Toto pojeti je zaloZené na sebeidentifikaci Burjatii jakoZto jednoho
z ,mongolskych ndrodii“. Na druhou stranu vsak existuji i pristupy, které naopak
zdlraznuji hrdinsky odpor nékterych Lesnich narodd proti mongolskym
vybojim. Nejvice v nich vynikli Merkité, kteii obyvali oblasti jiznéji od jezera
Bajkal.763 Celkové ovsem plati, Ze v $amanismu kult Cingischana zadnou ustiedni
roli nehraje a pokud se v ném objevuje, pak spiSe jako vyznamna osoba, ,predek
ndroda.“

S problematikou vlastenectvi souvisi také téma moralky a ptisobeni na
mladez (2), kterd ,predstavuje budoucnost burjatského ndroda.“ Z Samanského
hlediska jsou v ni nejcastéji pripominany vyzvy k predavani a obnovovani
tradi¢nich hodnot a kultury burjatskych predkl stejné jako znalost burjatské
mytologie, posvatnych mist, panteonu, obradili a v neposledni radé také vlastnich
genealogii. ,,Ceco0Hs 03dposaeHue obujecmsa 3uxcdaemcsi Ha ocHoge mopaau «Bce
8 Mepy». Imo U 518/15emcsi OCHOBHOU 3adauvell 8cex peau2u03HbIX KoH@eccull
pecnybauku u baiikaabcozo pezuoHa. Ilo samomy Hado 3HaMb U YMumb 60X4CbU
30KOHbl, KaHOHbl, 6Gepey npupody, cesweHHbll balikaa, yvyums npasuabHoU
Mopanu, poOHOMY 513bIKY." 764

Tradice tématu vymezovani burjatského Samanismu vic¢i velkym

naboZenstvim sahd az do devatenactého stoleti, kdy se poprvé objevila

i v dizertaCni praci ,nepsozo 6ypsmckozo yueHozo“ DorZzi Banzarova. Podle jeho

%2 Naptiklad Cingischan i jego mat’. In: Radio svoboda [online]. [cit. 2013-04-25]. Dostupné

z: http://www.svoboda.org/content/blog/24693033.html.

763Napl“'l'klad viz Predki burjatov borolis’s vojskami Cingischana. Plam.ru: onlajn biblioteka [online]. [cit.
2013-04-21]. Dostupné z:

http://www.plam.ru/hist/pokorenie_sibiri_ot_ermaka_do_beringa/p15.php.

4 ,dnes se uzdraveni spole¢nosti zaklada na mravnim ponauceni, vSeho s mirou’. To také bylo
zakladnim cilem vSech naboZenskych vyznani republiky i Bajkalského regionu. Proto je tfeba znat a ctit
bozi zakony, ochrariovat pfirodu, posvatny Bajkal, ucit spravnou moralku a rodny jazyk.“ Viz BAZAROV,
B. D. Tainstva i praktika Samanizma. Ulan-Ude: Respublikanskaja tipografija, 2003, s. 42.
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teze se burjatsky Samanismus jako vlastni konfese, ptivodni a mezi lidem

vV

udrzované nabozenstvi vymezilo teprve vici buddhismu, jez se Sitilo mezi
vzdélanymi prislusniky aristokracie stepnich Burjati’l.765

Také vsoucasném burjatském Samanismu lze najit fadu prvkd piejatych
z velkych naboZenstvi, které se v rlizné mife do Samanského systému integrovaly
bud’ jako zcela nové prvky ¢i jako pouzivané inovace.”® Piikladem muze byt
problematika karmy767 Ci otazka pfevtélovdm’mg prevzata z buddhismu ¢i koncept
htichu, vyuzivani ochranné funkce krestanského kriZe nebo predstava jediného
vSemohouciho Boha, svatych ¢i andélq, které pochazeji z kirestanstvi. ®

U mnoha skupin Burjatli tak existuji jakoby paralelni ptredstavy, odpovidajici
riznym naboZenskym koncepcim, a ackoliv si zdanlivé mohou odporovat,
prakticky jsou zcela integrovany v jakysi jediny systém.770 Zdlraznovana témata
soucasnych burjatskych Samanistickych praci spolecné sméfuji k urcitému
objasnéni kompromisniho charakteru tohoto synkretického naboZenského
systému. Samanismus si v nich nikdy neklade exkluzivni pravo na vyklad svéta,
problémi a jejich reSeni tak, Ze by se oddélil od aktualniho kulturniho kontextu.
Naopak, na pozadi urCité vSeobecné moralky, univerzalnich lidskych hodnot
arespektu k alternativnim vykladiim, naléza své misto pro vlastni interpretaci
reality. Lze v nich najit jednoznacné emancipac¢ni tendence, kdy se Samanismus
nestavi ,nad“ jina naboZenstvi, tak jako to ¢ini ona, ale pokousi se je spojit Ci
doplnit a tim vlastné piekonat jejich limity. ,,...6y0b oH waman, uau non, uau aama
(Hezasucumo om 38aHull), npexcde 6cec0 doaHEH b6bIMb 06PA308AHHBIM

« 771
Ye/s106eKoOM, CO ceemJibimMu ayxamu, mpe36biM YMOM.

,Svéet je jako strom
a naboZenstvi jsou jako listi. Strom je plny listi. A ten strom, svét Ci skutecnost, ty

listy vyZivuje. A kazdy ten listek uvnitr vypadd jako vlastni sveét, jsou si podobné

765Cernaja vera, ili $amanstvo u mongolov. BANZAROV, Dorzi. Sobranije socinenij. 2. dop. izd. Ulan-
Ude: Izd-vo BNC SO RAN, 1997, 239 p. ISBN 57-623-1014-0, s. 29-56.

7% Glenéni inovaci blize viz DARCHANOVA, A. |. Samanizm burjat Predbajkal ja v postsovetskij period:
social 'nyje funkcii, tradicii i novacii. Ulan-Ude, 2010. Avtoreferat dissertacii na coiskanie u¢enoj stepeni
kandidata istori€eskich nauk. BGU, kafedra VseobS¢&ej istorii. Vedouci prace A. D. Cybiktarov, s. 18-19.
787 Napfiklad ANGARAJEVA, Nadézda. Vremja ognja: Munche zulyn ue sag. Ulan-Ude, 1996, s. 13-18.
771 Ta je u Burjatll Siroce rozSifené nejCastéji ve vlastnim rodu &i rodiné. Z terénnich vyzkumud 2004 —
2009.

%9 ANGARAJEVA, Nadézda. Viremja ognja: Munche zulyn ue sag. Ulan-Ude, 1996.

770 piikladem mize byt postfeh britské novinaiky a cestovatelky Anny Reidova uvedeny na strané 184
v podkapitole ,4.5.1 Tendence k synkretismu v burjatském Samanismu®.

At je Saman, nebo pop, nebo lama (nezavisle na nazvu), predevsim by mél byt vzdélanym &lovékem,
se svetlou dusi, stfizlivou mysli.* BAZAROV, B. D. Tainstva i praktika Samanizma. Ulan-Ude:
Respublikanskaja tipografija, 2003, s. 15
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a pritom je kaZdy jiny. A kaZdy patrime do néjakého listu, ktery si sami urcime podle

toho, kde jsme se narodili." "

4.6.3 FORMY SOUCASNEHO BURJATSKEHO SAMANISMU-

Pfi shrnuti nejmarkantnéjSich procesli, které doprovazely Samanskou
revitalizaci od poloviny osmdesatych let, 1ze vymezit nékolik hlavnich skupin
vyznavacu Samanskych kultl, které se az do soucasnosti zformovaly.

Tradi¢ni kategorie, které by bylo moZné rozeznat jiZ na prelomu 19. a 20.
stoleti podle podilu aktivni role v téchto kultech. Zakladni dvojice Saman,
jakozto aktivni uicastnik a specialista na obiady a $amanista jako vyznavac, ktery
neni specialistou na obfady. V soucasné ruské odborné terminologii byva tato
dvojice nékdy doplnéna jeSté tieti Kkategorii, tzv. Samanizujicimi (rus.
wamavcmsyrwuti), tedy témi, ktefi sice nejsou exkluzivnimi specialisty na
Samanské obrady, nicméné maji prava fadu obradii uskutecnovat. Na rozdil od

e

predchozich dvou kategorii, které se béZné uZivaji i v nejSirSi burjatské
spole(:nosti,773 v pripadé tzv. Samanizujicich se jedna o souhrnnou ¢isté odbornou
kategorii, kterd zatim v béZném diskurzu nezakorenila. Z toho vyplyva urcita
nejednoznacnost ve vztahu ke kategoriim uZivanym samotnymi Burjaty,
respektive rlznymi skupinami burjatskych Samanisti. Napiiklad rada
,<Samanizujicich“ je ve svych spole¢nostech povazovdna za Samany, v jinych
ptripadech za obradni specialisty, 1éCitele, hadace ¢i kartarky, jez mnohdy
s tradi¢nim Samanstvim ani zcela souviset nemuseji.

Ani chapani samani v soucasné burjatské spole¢nosti neni jednoznacné. Bez
jakychkoliv pochybnosti jsou za né povaZovani vysvéceni nositelé Samanského
utcha. Problematika utcha, tradi¢niho prava k Samanstvi je v soucasnosti ovSem

velmi Casto interpretovdana zcela odliSné, nez jak tomu je ve vétSiné

predrevolucnich etnografickych popisti. Ackoliv u nékterych Samant existuji

772 7 terénniho vyzkumu, Bair Zambalovi&, Ulan-Ude, srpen 2009.

773 Ekvivalenty v burjatdting jsou v prvnim pfipadé termin Boo (bur. Bee), v druhém pfipadé oznadeni
»Vyznava¢ Samanismu® (bur. 600Hb! wawHbl umeazy). Cybik Dambajev, chat poskypu, Praha, Ulan-Ude,
5. bfezna 2013.
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pojeti rodového utcha, které se podle tradice optimalné dédi z generace na
generaci,774 dnes je utcha Castéji chapano jako fakt, Ze jedinec mél mezi svymi
predky nebo pribuznymi Samana, coZ mu samo o sobé dava potencial k projeveni
dalSich symptomi Samanské nemoci. Uvolnéni téchto striktné patrilinearnich
zplsobli predavani utcha doslo do takové miry, Ze utcha miize byt v nékterych
piipadech predano dokonce nejen v ramci filiaCnich vztah, ale i prostfednictvim
vztahu kolateralniho.””® Ve viech téchto pripadech lze hovofit o plnohodnotnych
Samanech, jelikoZ jsou za né povazovani jak ostatnimi Samanisty, tak také dalsimi
Samany.

Zcela bézné, stejné jako v minulosti, existuje celd Fada nevysvécenych
Ssamanu, kteii maji, nebo deklaruji tradi¢ni pravo utcha ve svém rodu, respektive
mezi svymi predKky. Tito Samani vSak ve srovnani s predchozimi nejsou
vétSinovou spolecnosti uznavani jako zcela plnopravni a napriklad nemohou
uskutecniovat fadu Samanskych obradli, zejména téch vétSich. Bézné se vsak
specializuji na nejrtznéjsi mensi obtfady hadani, 1éceni, privolavani duse,
obétovani napojt, jidla, v nékterych pripadech dokonce i zivych zvirat.

Jak bylo jiz naznaceno, za Samany byvaji velmi Casto oznacovani i dalsi
duchovni specialisti, ktefi se vymykaji jinym béZnym kategoriim, jako tieba
lécitelé, hadaci, obradnici ¢i kartarky. Neprehlednost se navic zvySuje tim, Ze
mnozi znich maji nebo deklaruji Samanské predky a nékteri dokonce prijali
Samanské vysvéceni, ackoliv jejich bézna praxe tomu viibec nenasvédcuje. BEhem
své navstévy City v zaif 2008 jsem ziskal kontakt na mistniho maséra, ktery byl
zarovenn povazovan za lidového 1écitele (bur. 6apsawun). V pribéhu naseho
interview postupné vyplynulo, Ze se jednad o Samana s niz$im stupném vysvéceni,
kterym prosel v nedalekém Aginském BAO. Z Samanské symboliky pouzival
pouze stifbrny ndramek, ktery je atributem bilych Samant. Jeho pracovna,
masérsky salon, stejné jako rétorika, kterou pouzival, vSak o jeho Samanstvi
navenek nic neprozrazovala.

S jinym prikladem obdobné specialistky jsem se zprostifedkované setkal v 1été

2006. ,Minuly tyden jsem byla u Samanky. Chtély jsme se zeptat na sestru a néjaké

774 Blize viz MICHAJLOV, V. A. Religioznaja mifologia. Ulan-Ude: Saoel |1zdatel stvo Ministerstva kul tury

RB, 1996, 14-17.
75 Jednalo se o pfipad, kdy bylo S8amanské utcha zdédéné od zemrelého manzela. Z terénniho vyzkumu
2008.
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jeji problémy. Viibec jako samanka nevypadala, neméla Zddné ty véci. Byla to
Burjatka, méla karty a vSechno ndm rekla. Mluvila o sestriné otci. Byly jsme
prekvapené. Rikala, Ze byl muslim a Ze uZ je mrtvy. Je pry ti‘eba jej uctit a je tfeba to
udélat tak, aby to odpovidalo jeho vire. Budu muset jet do néjakého mésta, kde je
mesita. Pak bude vsechno v porddku.“”®V uvedeném prikladu je hned nékolik
zajimavych momenti. Jednak je to jeden z prikladl potvrzujici, jakym zplisobem
burjatsti laici chapou instituci Samana, tedy jako specialisty obdatreného
mimorddnymi duchovnimi schopnostmi, ktery stoji mimo ramec velkych
naboZenstvi. Za dalsi, Samanka, ktera hadala zkaret, ptitom pouzivala
charakteristicky znak ,Samanského diskurzu“ a to kdyz pri¢inu problémt mladé
Zzeny spatfovala ve vztahu kduchim predkid, vtomto piipadé vlastniho
neznamého otce. DalSi charakteristicky moment pro soucasny burjatsky
Samanismus lze rozpoznat i vtom, Ze Samanka zdlraznovala respekt
k naboZenské prisluSnosti ducha predka, ktery musi byt v obétovaném ritualu
dodrZen. Vtomto pripadé tak podle Samanky mél byt proveden obriad podle
pravidel konfese, k niZ duch predka naleZel. Obdobny postup je béZny ve vSech
Samanskych obradech obétovani duchiim predkt, obvykle jsou za timto ucelem
rozliSovany obétiny toho, zda byl predek Saman, Saman-kovar ¢i lama.””’

Naopak rada naboZenskych obiadnikii za Samany obvykle povazovana neni,
prestoZe provadéji nékteré jednodussi obétni obrady, pro jejichZ provadeéni je
tfeba mit v nékterych pripadech i prislusné dédi¢né pravo utcha. Jedna se
napiiklad o tzv. Chadasa (bur. Xadawa ) specifickou skupinu obtadniki, s niz se
1ze setkat vyhradné v Tunkinské doliné.

Jiny zplisob Clenéni soucasnych Samand vychazi z toho, kdy byli vysvéceni.
Jsou tak rozliSovani Samani, ktefi se Samanstvim zabyvali jiZ v obdobi pred
revoluci od Samanti, ktefi se jimi stali az po uvolnéni politické nabozenské
kontroly koncem perestrojky nebo pozdéji. 1. A. Darchanova na prikladu

predbajkalskych burjatskych $amand’’® pravé takovym zpisobem rozliSuje tzv.

776 7 terénniho vykumu, Rima Sandamova, Ulan-Ude, srpen 2004.

""" Napfiklad kiZinginsky $aman Fjodor rozlioval obétiny podle barvy kosile, kdy napfiklasd ervena
koSile byla obétovana predkim-buddhistim, modra zase predkim Samanistim. Z terénniho vyzkumu,
Kizinga, €ervenec 2006).

s V jejim pfipadé se jedna vyhradné o Samany Zijici ve vybranych lokalitdch Pfedbajkalska, tedy nikoliv
potomky rodl predbajkalskych Burjatd, ktefi v rlznych periodach od 17. stoleti pfiko¢ovali do
Zabajkalska. Srov. DARCHANOVA, A. |. Samanizm burjat Predbajkal’ja v postsovetskij period:
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Samany Konservativni (rus. wamaH-koHcepeamop), neboli Samany starého
pokoleni a Samany progresivni (rus. npozpecccusHuiii), kteti prijali vysvéceni ne
diive neZz v devadesatych letech.”™® Skupinu Samant progresivnich dale podle
jejich tendence k inovacim C¢leni na Samany ortodoxni (rus. opmodokcasbHbliii),
ktefi projevuji trend kinovacim a obnovovani tradic, které byly zapomenuty
a Samany ,strazce“ (rus. xpaHumesn), ktefi se snaZi udrZovat Samanstvi bez
dalSich zmén.

Uvedenou Klasifikaci, vzhledem k hloubkovému charakteru sbéru informaci
a nadstandardni znalosti terénu, které navic postihuji celé obdobi Samanské
revitalizace od poloviny osmdesatych let az do soucasnosti, 1ze do znacné miry
pouzit i pro Samany zabajkalské. Ackoliv se sama autorka pokousela o srovnani
situace také se Zabajkalskymi Burjaty, pouZila jako srovnavaci skupiny Tunkinské
Burjaty (na zakladé dél Olgy Saglanovové) a skupinu Aginskych Burjatd (na
zakladé praci Zorikta C. BudaZapova), které ovSem predstavuji dvé velmi
specifické skupiny Burjatii ne zcela reprezentujici zabajkalskou vétsinu.

Na zakladé terénnich vyzkumi uskutecnénych autorem této dizertace v letech
2004 - 2009 v nejriiznéjsich oblastech etnického Burjatska bude na zminéném
principu uvedena Kklasifikace upravena a rozvedena. Zcela nezpochybnitelné je
zakladni Clenéni na staré Samany a nové Samany, tedy ti ktef'i byli Samany jiz
pred politickymi zménami a ti, ktek{ se jimi stali a% pozdé&ji.”*°

Stafi Samani, ktefi obvykle v ilegalité provadéli nékteré omezené ritualy, se
zachovali v nejriiznéjsSich oblastech vcelé Bajkalské oblasti a to jak
v Predbajkalsku, kterému je tradi¢né piisuzovana charakteristika ,oblasti
obyvané Samanisty“, tak také v Zabajkalsku (soucasnd Republika Burjatsko
a Zabajkalsky kraj), kde prevaZzuje spiSe buddhismus. DileZitou roli pfi tom
sehraly v prvni radé oblasti, které byly obyvany predbajkalskymi rody, které se
do Zabajkalska ptresunuly v riiznych vinach od 17. do 20. stoleti a bud’ obyvaly
celé oblasti (Tunkinskd dolina, Barguzinskd dolina, jihovychodni pobiezi

Bajkalu), nebo jednotlivé mensi ostriivky na urovni obci (napriklad obec Zagustaj

social'nyje funkcii, tradicii i novacii. Ulan-Ude, 2010. Avtoreferat dissertacii na coiskanie ucenoj stepeni
kandidata istori¢eskich nauk. BGU, kafedra VseobS$cej istorii. Vedouci prace A. D. Cybiktarov, s. 14.

" bid, s. 16-17.

180 Obdobné ¢&lenéni také viz ZUKOVSKAJA, N. L. Samanizm v Burjatii. ABAJEVA, L. L. a N. L.
ZUKOVSKAJA. Burjaty. Moskva: Nauka, 2004, ISBN 5020098566, s. 390.
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(rus. 3azycmaii, bur. 3azah01m01)781 v KiZinginském rajonu RB). Zatimco vétsi
oblasti predbajkalskych presidlenci nikdy nepodlehly vlivu tibetského
buddhismu do takové miry, Ze by jejich Samanské tradice vymizely zcela, situace
v malych subetnickych ostriivcich byla odlisng, jelikoZ se mnohem silnéji
projevovaly rozdily mezi nimi a buddhistickou okoln{ majoritou.782 Jinou situaci
pak predstavovali vlastni zabajkal$ti (chorinsti) Samanisti, ktefi se zachovali
v odlehlych oblastech, jako napriklad ve zminéné Aginské oblasti ¢i jinde.

Pro Samany, ktefi zac¢ali ptsobit jiZ v obdobi komunismu je charakteristické, Ze
znacné omezili veskerou viditelnou Samanskou atributiku a symboliku, stejné
jako byla maximalné omezenda obiradnost a vysvécovani novych Samant, pokud to
nebylo zcela nevyhnutelné. Samanské obtady byly réiznym zpisobem skryvany
nejcastéji jako uzaviena rodinna setkani ¢i vylety do piirody a velmi peclivé byli
vybirani jejich dcastnici, aby se predeslo pripadnym probléml‘im.783

Po revoluci tak prevazna vétSina téchto Samani ziistala i nadale v utajeni
a vznikl urcity rozpor pri pokusech o vétsi publicitu Samanismu, s niz prisla nova
generace Samanisti a $amant.”®*Ta se vSak od zatatku zacala délit (podle
uvedeného ¢lenéni Darchanovové) na iniciativni Samany a Samany tradicni, ktef{
spise pasivné pokracovali v mistni tradici a svym charakterem i v tradici starych
Samand.

Novi Samani devadesatych let byli pravé témi, kdo rozhybali cely revitaliza¢ni
proces se vSemi jeho charakteristikami, jak bylo popsano v prvni podkapitole.
Z téchto novych Samanl prvni generace se postupné zformovala novodoba
Samanska elita, ktera byla pribézné prijata za Samanské autority a to pravé diky
jejich spolecenské, publikacni, osvétové i politické aktivité. Oproti nim tradi¢ni
Samani zapadli na pozadi, a ackoliv se mnozi z nich snazili urcitym zplisobem
priblizit témto revitalizacnim procesiim, ¢ast si zachovala i vramci takové

spoluprace zna¢nou nezavislost.

781 Zagustaj Zivet odnoj sem’ej. Bajkal 24: Informacionnyj portal [online]. 2010, 04.05.2010 [cit. 2013-05-

25]. Dostupné z: http://www.baikal24.ru/page.php?action=showltem&type=article&id=9124.

7827 terénniho vyzkumu, Kizinga, Zargal Cybykova, &ervenec 2008.

783 Napfiklad z terénniho vyzkumu, Jekatérina Zajganova, Charbjaty, srpen 2008.

"8 To odpovida vysledkim vyzkumii, které v Tunkinské doling poatkem devadesatych let provedia
Pavlina Brzakova, s niZz se mistni $amanska autorita dlouho odmitala setkat. Viz BRZAKOVA, Pavlina.
Buddhismus, fragmenty Samanismu a jejich funkce ve spoleCenské struktufe burjatského venkova. In:
Studia Ethnographyca VIII. Praha: Univerzita Karlova v Praze, 1994, s. 157-164.
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V Samanismu, stejné jako i jinych asijskych duchovnich tradicich, hraje
postaveni ucitele (bur. 6azwa) zcela klicovou roli a tu je treba hledat také pri
chapani rozvoje Samanskych tradic a procesu revitalizace, jelikoZ pravé na uciteli
nejvice zavisi, jakym zptisobem $amanské tradice piedava. Upadek $amanismu
vobdobi komunismu a ndasledny duchovni boom zpiisobily, Ze nositeli
Samanskych tradic v devadesatych letech bylo velmi malo. Adepti-budouci novi
$amani tento deficit fe$ili riznym zptsobem. Cast z nich ziistala odkazana ve
vzdélavani sama sebe, piipadné na zdroje informaci zafixované v literature.
Mnozi zacali hledat své Samanské ucitele i mimo své domovské oblasti. Zejména
pro Samanismus Zabajkalskych Burjati v tomto ohledu klicovou roli sehraly
Samanské tradice, které byly zachovany v severnim Mongolsku a kam se za svymi
uciteli v devadesatych letech vydavala znac¢na cast budoucich osobnosti

Samanské scény v Burjatsku.

4.6.4 FUNGOVANI SAMANSKE ASOCIACE NA PRIKLADU TENGERI

Plvodné neformalni sdruZeni zacalo vznikat kolem osobnosti aginského
$amana Baira Zambalovi¢e CyrendorZijeva, jeho nejbliz§ich spolupracovniki
a nejstarSich studentii. Vroce 2001 vznikla ndboZenskd skupina sSamanii
»~Tengeri“ (rus. peauzuosHas zpynna wamaHog «T3aHz23apu»), ktera deklarovala
spolecné cile, tedy ,0kazanue dyxosHoii nomowju KOpeHHOMY Hace/eHur, edeHue
pabomsl o 803p0XcOeHUI0 WAMAHCKUX mpaduyuli, yueHutl u o6vruaes”.’® Ta byla
vsrpnu v roce 2003 oficidlné zaregistrovana jako ,ndboZenskd organizace
Samant; " Tengeri“.787 V obdobi mych terénnich vyzkumt, kdy jsem tuto

skupinu studoval mezi lety 2006-2009, méla kolem 60-80 registrovanych

78 .POSKytnuti duchovni pomoci puvodnimu obyvatelstvu, prace na obnovovani Samanskych tradic,
uceni i vyucovani.“ Viz Glavnaja. Religioznaja orgaizacija Samanov "Tergeri" [online]. [cit. 2013-03-16].
Dostupné z: http://tengeri.ucoz.ru/index/0-2.

"% ve zkratkych se b&Zné uvadi jako ROS nebo MROS, kdy je k oznad&eni pfidano jesté ,mistni“. Ibid.

787 Zelko Jokic interpretuje nazev organizace jako zkraceninu Chuche Munche Tengeri.Viz JAKIC, Zelko.
Rejuvenating Buryat Shamanism: Trance, Initiation and the Quest for identity. In: Shamans unbound:
a series of books on the advances in the studies of shamanism / International Society for Shamanismc
Research. Budapest: Akademia Kiado, 2008, s. 41-62. Bibliotheca Shamanistica: a series of books on
the advances in the studies of shamanism / International Society for Shamanism. ISBN
9789630586618ISSN 1218-988x, s. 42. Existuje vSak i dali organizace s nazvem Munche Tengri, ktera
sdruzuje Samany v Aginskoe a okoli.
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&lend.”®® Prevazna vétsina z nich v uvedené periodé Zila na uzemi hlavniho mésta
Burjatska v Ulan-Ude, z ¢asti se sem piestéhovala nebo dojizdéla aspon na urcité
obdobi roku, bylo tomu tak pravé proto, Ze se zde nachdazelo hlavni centrum
organizace a s tim také zkuSeni Samani, ktefi dokazali pomdahat tém zacinajicim.
Velka cast tengrijskych Samant jsou vysokoSkolsky vzdélani lidé, mezi kterymi
lze nalézt 1ékare, psychology, historiky, inZenyry i byvalé podnikatele. Organizace
sdruzuje i mensi Cast venkovskych Samand, ktefi s organizaci v riizné mite
spolupracuji.

Oficialni sidlo tengerijskych Samant bylo do roku 2007 v centru hlavniho
mésta Ulan-Ude, kde se kromé kancelari nachazely jednotlivé ,ordinace” (rus.
npuémnas).’8? 0d roku 2008 pak sidli na okraji mésta ,Na Komuskdch“. Soucasti
nového arealu ,Samanského centra Tengeri“ se stal rozlehly pozemek o rozloze
1, 6 hektard.”?0 Kromé budovy nového centra se v arealu nachazely také dalsi
mensi domKky pro prijimani klientd a pred hlavni budovou velké ovo s deviti
Samanskymi serge ve dvou fadach po jeho stranach.791

Tengrijsti Samani pak vyuZzivaji za méstem nedaleko obce Svétlij jesSté dalsi
uzemi, které se nachazi mimo trvalé osidleni. Toto misto se nazyva ,na poljanach”
a béhem letni sezony se na ném realizuje vétSina inicia¢nich Samanskych obradd,
obvykle urcenych pro ty zajemce, ktefi sami nemaji vlastni vhodné misto pro

’

jejich uskutecnéni.

v

Sdruzeni Tengeri je centralné frizend organizace, v niZ hlavni Saman
predstavuje zaroven predsedu sdruZeni a jeho nejstarsi Zaci zastupce vedeni. Pro
organizacni potieby sdruzeni pouzivd kratkodoby a dlouhodoby plan akci ¢i
kalendai obiadti. Na kratkodobé (mési¢ni) urovni se jedna o plany sluzeb
v centru pro potreby potencialnich klient a to vCetné nocnich sluzeb. Na kazdy
mésic jsou naplanovany také pravidelné obétni obrady vodnim duchim,
kovarskym ochranctim, obrad ucténi ohné.

Na dlouhodobé (celoro¢ni) drovni jsou planovany velké obiady-tajlagany,

obétované vyznamnych boZstvliim, jeZ jsou provadéné na uzemi samotného

78 7 terénnich vyzkumua, 2006-2009. Podle udaju Zelko Jokite sdruzovala organizace v roce 2005 47
Saman. Viz ibid, s. 43.

78 Blize viz HAVLICEK, Marek. Z deniku etnologa Marka Havlicka: Samani na Bajkale (1. Gast).
Ceskoslovensky Ustav zahraniéni. 2007, &erven, s. 15-18.

" Bghem budovani nového centra vznikla Fada probléma. Viz napfiklad Zakon ili
samoupravstvo? Inform-polis. 13. avgusta 2008 g., 33 (828), s. 7.

1 Situace k 1&tu 2009. Viz pFiloha fotograficka pFiloha &. 1: Samanské centrum Tengeri.
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centra (obvykle jarni a podzimni tajlagan), a nebo na nejvyznamnéjsSich
posvatnych mistech po celém etnickém Burjatsku. Jedna se o posvatna mista
Trinacti severnich Chatli (ostrov Olchon, posvatnd skdla Bucha Nojona
v Tunkinské doliné), ale také néktera dalsi, jako napiiklad ,Pét prsti“ (bur. TabaH
2yp6an) nedaleko obce Galtaj v Muchusibirském rajonu nebo u Cilsanu nedaleko
KiZingy.

Velké obrady pro Samanskou organizaci predstavuji také hlavni zpiisob
,<Samanské osvéty obyvatelstva“ a propagaci svych aktivit v podobé nazorné
ukazky. Tomu odpovida jejich pribéh. Na zacatku kazdé takové akce se seradi
vSichni Samani, pripadné dalsi organizatofi a ¢estni hosté a hlavni uvadéc celého
programu je postupné predstavi ostatnim ucastnikim a divakiim a pomoci
amplionu informuje a instruuje Samany i navstévniky pred kaZzdou fazi obradu.
Obdobny proslov ma uvadé¢ i na konci obfadu. Obycejné ucast na takovém
obradu pro vétSinu lidi predstavuje urcité sezndmeni se a teprve na zakladé ného
zacnou postupné navstévovat Samanské centrum ¢i néjakého Samana.

Kultovni Samansky systém Tengrijskych Samanti svym charakterem odkazuje
ktradicim Zabajkalskych a Severomongolskych Burjati. Pro né je
charakteristickdA bohatd Samanska atributika a Kkult vychazejici z burjatské
mytologie o vyssich boZstvech - Tengrech a jejich potomcich Chatech. Tengrijsti
Samani maji plny devitistupniovy vysvécovaci systém, ale v dobé provedenych
terénnich vyzkumi ani jeden Saman nemél vSechna zasvéceni. ,PInd zasvéceni
mél muj ucitel v severnim Mongolsku. Ten se dokdzal vzndset, ménit pocasi, ovlddat

«792

zvirata. To zatim neumime, a systematickym rozvojem svych Samanskych

aktivit chtéji dosahnout toho, Ze ,will be able to fly again‘ and remember once they
have acquired more power and experience“.793 Podobné si Samani kladou za cil,
aby byli do budoucna schopni komunikovat a ,poustét do sebe” nejen vlastni
predky, ale i nejvyssi bozstva. V soucasnosti hlavni a nejzkuSenéjsi z nich dokazi
béhem svych transt ve svém téle zpiitomnit z vysSich boZstev pouze vnuky

Nebestanti Chany (bur. xam rus. xanwi, xamuli), kteti obyvaji stiedni svét.

792

7o Z terénniho vyzkumu, Bair Zambalovi¢, Ulan-Ude, srpen 2008.

Lbudou schopni‘opét létat, a zase si uvédomi, Ze ziskali vétsi moc a zkuSenosti.“ JAKIC, Zelko.
Rejuvenating Buryat Shamanism: Trance, Initiation and the Quest for identity. In: Shamans unbound:
a series of books on the advances in the studies of shamanism / International Society for Shamanismc
Research. Budapest: Akademia Kiado, 2008, s. 41-62. Bibliotheca Shamanistica: a series of books on
the advances in the studies of shamanism / International Society for Shamanism. ISBN
9789630586618ISSN 1218-988x, s. 41.
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V burjatskych Samanskych obradech hraje klicovou roli burjatsky jazyk,
pripadné jeho archaicka forma. VSechny obrady probihaji v burjatStiné a navic
duchové predkili a bozstva hovoii v ne vzdy zcela srozumitelnych archaismech
a dialektech. To vystupuje v kontrastu s faktem, Ze ¢ast novych Samant druhé
generace povazuje za rodny jazyk spiSe rustinu. Cast sice burjat$tiné rozumi,
ackoliv ji béZné nepouziva, néktefi se ji vSak musi naucit, aby mohli obrady viibec
vykonavat. BurjatStina se tak u prevazné bilingvnich Burjatli Samanisti stava
urcitym ,posvdtnym jazykem®.

V organizaci je dodrZovan systém Samanskych iniciaci. Ty podstupuji Samansti
adepti, u kterych se projevily symptomy Samanské nemoci, které jsou
povazovany za priznaky kontaktu duchi s ¢lovékem. Kazda takova nemoc nebo
Casté nehody jsou diikladné prozkoumavany a obycejné v pripadé nemoci je
uskute¢nén obtad obétovani duchim predkt, béhem kterého jsou pres Samana
vtransu dotazovani (obvykle jesté prostiednictvim ducht predkii Samana
popripadé vysSiho boZstva). Pokud je odhaleno, bud’ na zakladé zachované
genealogie nebo na zakladé konzultace s duchy, Ze mezi jeho predky jsou Samani
a béhem obradu vyplyne jejich prani, aby se néktery jejich potomek stal
Samanem, pristoupi se v nasledujicim roce k Samanské iniciaci.

VétsSina tengrijskych Samanl s nimiZ jsem se vletech 2006 - 2009 setkal,
absolvovala jeden nebo dva zasvécovaci obiady. Prvnim obradem je Zlaty
~Konovjaz“™* Altan serge (bur. Ai1man capz3). Jedna se o obiad pohosténi duchi
predki, béhem néhoz Saman-ucitel do sebe nechava vstoupit ducha predka
Samana-neofyta, ktery se tak obvykle poprvé setkava se svym potomkem a mize
s nim hovofrit. Po tomto obfadu ma novy Saman moZnost privolavat své Samanské
predky a uskutecnovat nékteré jednodussi obrady.

Aby se adept stal Samanem je dtlezitéjSi nasledna iniciace, kterd podle toho,
zda se jedna o linii bilych ¢i ¢ernych Samanii a kovar, nese nazev $Sandru (bur.
wandpy) nebo Sanar (bur. waHap, uaHap).” Jejim vyvrcholenim je ,otevieni tist"

(bur. amdaxa) tedy, Ze ongon - duch Samansky predek vstupuje do téla neofyta,

ktery béhem svého transu vyleze na predem pripravenou brizu, tzn. ,vyleze

794
7

Kul na uvazovani koné.
% Stejné nazvy se dodrzuji u $aman( organizace Munche Tengeri. Mnozi $amani vS8ak vSechny
iniciacni obfady nazyvaji Sanar popfipadé ¢anar.
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u“."”" Sanar i Sandru se svoji

nahoru po ose svéta, aby se rozhlédl po svété duch
strukturou podobaji, ale béhem obradu vysvéceni na bilého Samana, Sandru, se
pouziva vyhradné bezalkoholickych a nekrvavych obétin. Pokud je uskutecniovan
obrad vysvéceni na bilého a ¢erného Samana zaroven, pripadné i na Samana
kovare, pak jsou jednotlivé ¢asti posvatného tizemi oddélené. Takika identickym
zpusobem jsou provadény obrady také organizaci aginskych Samani Munche
Tengeri.””’

v__ s 7 e

V dobé uskutecnéni terénnich vyzkumil predstavovalo sdruzeni Tengeri
nejvice politicky i medidlné aktivni Samanskou organizaci. Jeji ptivodni aspirace
sjednotit vSechny burjatské ¢i aspon zabajkalské Samany do této organizace se
postupné rozplynula pro zna¢nou neochotu a misty i odpor Samant z jinych
organizaci ¢i Samant, ktefi do podobnych organizaci nevstupuji. Misto toho
vznikla vroce 2007 nova instituce, tzv. Rada $amanskych Kkomunit

Pribajkalska (rus. Cosem wamaHckux o6wuH Ilpubaiikaavs), Vjejimz

. . y vy . 798
predstavenstvu jsou Samani vétSiny organizaci.

7% 7 terénniho vyzkumu, Bair Zambalovi¢, Viktor Dorzijevi&, Ulan-Ude, 2008.
7 Blize viz ¢lanek HAVLICEK, Marek. Process of Revitalization of The Shamanic Cults among The
Aginsk Buriats. In: Variety of Anthropological Knowledge: 7th Annual Anthropological Sympozium. Plzer:
University of West Bohemia in Pilsen, 2009, s. 65-76. ISBN 978-80-7043-863-3.

® Sostav soveta 3amanskich ob%&in Pribajkalja. IOGBUK: Centr kul'tury korennych narodov
Pribajkal ja [online]. [cit. 2013-04-13]. Dostupné z: http://www.bur-culture.ru/index.php?id=124.

239



http://www.bur-culture.ru/index.php?id=124

4.6.5 VENKOVSKY SAMAN FJODOR

Saman Fjodor, ¢ téz déd Fjodor (bur. ®édepbes, Dédepxail) zKizingy
predstavuje venkovského Samana Zabajkalskych Burjatti, ktery je drzitelem vSech
ti tradic, je tedy zarovei bilym a cernym Samanem a také je Samanem kovarem.
Ackoliv v minulosti spolupracoval s Samanskymi organizacemi, naposledy v dobé
mého vyzkumu to bylo s Samanskou organizaci Tengeri, presto si uchoval
znacnou nezavislost, kterd je patrna z jeho zptisobli provadéni obradi.

Samanem se stal jiz v osmdesatych letech. Podle slov jeho souseddl nebyl
Clovékem priliS dobré povésti, byl do té doby povéstny spiSe jako ,chuligdn®. ,,Po
Kizinze byl zndmy tim, Ze po vesnici jezdil na koni a strilel potulné psy. Sam jich
pritom mél mnoho, takZe kdyZ jel, doprovdzelo ho vZdycky kolem padesdti psﬁ.”799
Mnohokrat ménil povolani, byval ¢asto na cestach a vice nez dva roky stravil
v Gruzii. Koncem osmdesatych let onemocnél s né zcela jasnou diagnézou
psychického razu, kdy se u ného projevovaly vidiny a dalsi halucinace, které
nedokazal prekonat ani jim jakkoliv porozumét. PribliZzné dva roky se lécil
v psychiatrickém 1éCebném zarizeni. Na zakladé této zkuSenosti byl vysvécen
Samanem z Tunkinské doliny a zacal se zabyvat $amanstvim.?%

Saman Fjodor na rozdil od vétSiny jinych venkovskych $amanti vlastni
kompletni Samanskou atributiku a to vcetné takovych prvki, jako jsou Cinely,
kopi, vadZry, phurby. Vétsinu atributii vyuziva ve své Samanské praxi ve vétSich
obradech (tajlaganech). V béZzné praxi vSak vyrazné prevazuji drobné obrady,
kdyZ se na ného lidé obraceji v jeho pracovné - samostatném domecku na konci
jeho velké zahrady. Problémy, které Saman kazdodenné tesi, jsou velmi podobné
tém, které tresSi i Samani ve méstech. Prevazuji témata zdravi, penéz, bohatstvi,
okradeni, kiivdy, kariéry, uspéchu, emoci a mezilidskych vztahti. Sama ,lécebnd*
¢i napravna procedura vSech obtadi je svoji strukturou velmi podobna. Pacient je
nejprve ocistén vykufovanim Zodoo, posvatnych trav nebo sangu. Jednou
z hlavnich pracovnich metod Fjodora-chaj je ,divdni se do vodky“ (bur. apxu coo

xapadaz), v niZ Saman rozpoznava aktualni stav problému, minulost i budoucnost

Clovéka. Podle vysledku Saman jednak klienta procisti idery bicem (bur. 6apdae)

799

800 Z terénniho vyzkumu, Zargal Cybikova, Kizinga, Cervenec 2006, srpen 2008.

Na zakladé nékolika jeho vypravéni. Zazitky z tohoto obdobi byly pro S8amana velmi silné a vypravét
o nich do detaill nedokaze ani s mnohaletym odstupem. Z terénniho vyzkumu, 2004-2009, KiZinga.
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pres zada, ale také za timto ucelem pouziva vadZru a tzv. arSan (rozstrikovani
vodKy usty po téle ¢lovéka). Cast vodKky naléva do své ritualni misti¢ky, s niZ poté
vyjde pred Samanskou pracovnu (tj. pred domem), kde provadi ,bryzganie“, to
pak provadi i nasledujici dny (obvykle tfi) vzdy rano pri rozbiesku. V nékterych
pripadech (nemoci, urknuti) vétsi ¢ast vodky zlistava v lahvi, do niZ Saman ptida
obradni travy, obvykle materidousku. Lahev vodky si s sebou navstévnik odnasi
a nékolik nasledujicich dni bud’ sam provadi obrad , bryzganie“, nebo se vodkou
sam omyva.

Pri organizaci vétsiho ritudl, jako napriklad rodového tajlaganu, ma Saman
jednoho nebo vice pomocnikl. Takovy ritual zac¢ind minimalné o den drive
piipravami obétin (jidla, napojti, dieva, bfiz, ozdob). Saman p¥i piipravach a také
pri samotném obiadu neustale upiesiiuje pomocnikiim i tcastnikiim spravné,
postupy, jelikoz v jim organizovanych obiadech je dtlezita aktivni participace
kazdého.

Saman Fjodor porada kazdy ,devdty, devatendcty a dvacdty devdty den“
lunarniho kalendare také kovarské obrady. Ty jsou urceny prioritné pro ty, kteri
maji ve svém rodé kovarské utcha a nemaji pritom vlastniho kovare, ktery by
takovy obrad provedl. Videozaznam a presnéjsi popis kovaiského obiadi Samana
Fjodora je soucasti této prace jako samostatna piiloha.

Jak bylo naznaceno, déd Fjodor také spolupracoval s Samanskymi
organizacemi. Do ur¢ité miry to ovlivnilo jeho praci. Saman Fjodor obvykle
nevstupuje do Samanského transu a se svymi duchy ochranci zlstava ve styku
pouze pomoci vizi, informaci, které se mu zjevuji. KdyZ jsem se poprvé ucastnil
jeho obradi v roce 2004 a castecné jesté vroce 2006, provadél obrady pravé
takto, ale béhem naSich dalSich setkdni v roce 2008 se u ného zacaly vice
projevovat nékteré charakteristické tendence Samant z Tengeri. Naptiklad zacal
pripominat nutnost se pri Samanskych obradech obracet vyhradné na Samanské
piredky namisto riznych nizsich duchi, ktefi se za duchy predkt nékdy mohou
vydavat. BEhem naseho posledniho setkani v roce 2009 byla spoluprace s asociaci
Tengeri omezena na minimum. Tomu odpovidala i realizace plant z let 2006 na
stavbu Samanského centra sdruzeni Tengeri v KiZinze, od kterych bylo upusténo

a zadné samanské centrum v Kizinze nevzniklo.
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4.6.6 SAMAN VALENTIN, PREDBAJKALSTi SAMANI A SAMANSKA

TURISTIKA

Jako priklad medidlné znamého novodobého Samana, respektive nového
Samana prvni generace, byl vybran ,olchonsky Saman“ (rus. osbxoHckull waman)
nebo také ,nejvyssi saman Olchonu®“ (rus. eepxosHuliii wamaH OavxoHa) Valentin
Chagdajev. Na jeho prikladu se kloubi hned nékolik charakteristik
postsovétského Samanismu.

Saman Valentin se narodil na ostrové Olchon ve vesni¢ce Tonta v roce 1959,
ale vyrtstal v Ulan-Ude. Tam také vystudoval etnologii na dneSnim Institutu
kultury. V devadesatych letech pak pokracoval v doktorandském studiu na
oddéleni Burjatologie v Burjatském nau¢ném centru (SO RAN), které vsSak
nedokoncil. V roce 1989 opustil Burjatsko a vratil se zpét do Zabajkalska, kde se
usadil v obci Elancy nedaleko od ostrova Olchon. Tam zacal nejprve pracovat jako
Feditel mistniho historicko-vlastivédného muzea jesté predtim, nez se stal
Samanem.*’

Po delsi hospitalizaci, kde si 1é¢il zranéni po padu ze stiechy svého domu, prijal
Samanské iniciace a stal se Samanem vlastniho rodu, respektive baragajtanské
vétve chagdaiSuulského podrodu bulagatského rodu Bujan. V jeho pripadé vSak
byl rozvoj ,Samanské kariéry“ zaloZzen nejen na ,voldni jeho samanskych predkii“,
ale spiSe na jeho kombinaci se znalostmi z predchozich etnografickych
a religionistickych studii. Valentin ma také od détstvi vrozenou télesnou vadu -
rozdvojeny prst na pravé ruce, kterou povazuje za znameni své Samanské
vyvolenosti.

Vzhledem kjeho vSeobecné popularité byva oznacovan jako “Saman-
showman". Kromé Samanstvi se zabyva také mistni politikou (na trovni mistniho
zastupitelstvi). Mezi soucasnymi Samany lze pravé u ného sledovat velmi
propracovanou strategii vztahl s verejnosti, kterou dlouhodobé buduje. Béhem
terénnich vyzkumit, kdy jsem mél moZnost se s nim setkat, jsem byl nejprve
uveden do prvniho patra jeho domu, kde se nachazela mistnost pro verejnost

vyzdobena nasténkami v celkové délce vice nez deset metri ozdobené jeho

801

Biografija. Valentin Chagdajev [online]. [cit. 2013-05-25]. Dostupné
z: http://valentinhagdaev.narod.ru/biografia.html.
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uspéchy, diplomy, fotografiemi se slavnymi osobnostmi a znamymi Samany
z celého svéta. Za hranicemi Burjatska se proslavil mimo jiné svym podilem na
vitezstvi ruského zpévaka Dimi Bilana v soutéZi Eurovision. V roce 2009 ho
navstivil i rusky prezident Vladimir Putin.®

Saman Valentin je bez nadsazky vypravéé, tedy uliger$in. Znd mnoZstvi
tradi¢nich burjatskych (nejen burjatskych a nejen tradi¢nich) eposii, myti, legend
a vypraveéni, které dokdze poutavym zplsobem prednaset celé hodiny. Jeho
vypravécska role doprovazi jeho Samanské aktivity, kdy kromé realizace obétnich
obradli dokaZe ucastniky vhodné naladit a doplnit jejich nejistotu zajimavou
a poucnou historkou ¢i legendou.

Se Samanstvim a vypravécstvim Valentin skloubil jesté svoji dalSi ,profesi®,
tedy privodcovskou cinnost. Zcelého svéta do této oblasti prijizdéji
navstévnici, zejména na Olchon, na horu Samanku a dalsi posvatna mista
a samozrejmé se chtéji setkat i se Samanem. Valentin se specializuje jednak na
zajezdy prijizdéjici z Irkutsku, ale také na mens$i skupinky pripadné dokaze
zaridit i individualni program. Ve svém programu se nezaméfuje na ,Samanské
performence”, kde by pro turisty predvadél Samanské obrady, ani na ,,duchovni
hledace”, které by vysvécoval na Samany. Jak poznamenal jeden moskevsky
novinar: ,oxcudaau Mbl ygudems HeYMO nOXodxcee HA KOHYepm-Kam/adHue, HO
emMecmo 3mozo 6besvlil wamaH (m.e. ,04eHb 006pblil’, Kak Hac npedeapumesibHO
3asepu/u), npoyumasn JAeKYyur 0 8epoB8AHUSX U 06blYasix 6YpsiMCKO20 HApooq,
OmpbIBKU U3 3N0Cd, COOCMBEHHble CMUXOMBOPEHUs, pAccKa3aa CAy4au u3
WamaHckoll npakmuku, omeemu. Ha gonpocsbl.“*® Valentin se v ramci ,Samanské
turistiky“ omezuje spiSe na provadéni po posvatnych mistech, prezentaci
burjatskych Samanskych tradic, vypravéni legend a eposti a pripadné také
uskutecnéni mensich spolecnych ritudli obétovani ohné nebo propojeni

Ucastnika v kruhu.®®

82 viz té2 SOTNIKOV, Andrej. Ol’chonskij $aman Velentin Chagdajev. Tengri: Portal o tengrianstve?

samaja drevnaja religija Planety [online]. [cit. 2013-05-01]. Dostupné z:
http://www.tengry.org/site/index.php?newsid=95, http://www.tengry.org/site/index.php?newsid=95

S Sekali jsme, Ze uvidime cosi podobného koncertu-§amanéni, ale misto toho bili §aman (tj. ,velmi
dobry‘, jak nas predem ujistili) pfednesl pfednasku o vife a zvycich burjatského naroda, tryvKy z eposu,
vlastni poezii, vypravél pfibéhy ze Samanské praxe, odpovédél na otazky". Ibid.

804 Blize o aktivitach tohoto $amana z pohledu ,Samanské turistiky* viz napfiklad BERNSTEIN, Anya.
Remapping Sacred Landscapes: Shamanic Tourism and Cultural Production on the Olkhon
Island. Sibirica. 2008-07-01, vol. 7, issue 2, s. 23-46. DOI: 10.3167/sib.2008.070203, s. 32 — 39,
pfipadné In Pursuit of the Siberian Shaman [Film]. rezie: Anya bernstein. 2006.
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Ve vlastni Samanské praxi uskuteciuje obiady jako ostatni piedbajkalsti
Samani, tedy obétovani predkiim, mistnim duchiim a reSeni vzniklych probléma
lidi (zdravotni, ekonomické, vztahové problémy). Prevazna vétSina
predbajkalskych Samant pouZiva Samanskou atributiku jen minimalné a hlavni
Cast obétin je uskuteciiovana pouze za pomoci Samanskych invokaci, vykuiovani
70doo a aktem obétovani.?® Saman Valentin také vtomto ohledu predstavuje

vyjimku, jelikoZ jeho Samanska atributika je naopak zcela kompletni.

4.6.7 HLAVNI DISKURZY SOUCASNEHO SAMANISMU

Mezi jednotlivymi skupinami Samant, které se zformovaly kolem vyznamnych
autorit, probihaji v nékterych otazkdch Samanské kosmologie a ritualni praxe
urcité neshody. BEhem terénnich vyzkumu jsem mél moznost sledovat ty z nich,
které v dany moment vyvolavaly nejvyznamnéjSi diskuze a kterym se nyni
budeme vénovat. Je tifeba podotknout, Ze trecich ploch a polemik existuje vice, ale
pro jejich podrobnéjsi analyzu je nezbytné provést dalsi dopliujici vyzkum.
V dobé vzniku této dizertace nebyla v dostupné literature tato problematika
taki’ka viibec odborné zpracovana.

Ustfednim tématem vs$eburjatské $amanské diskuze je ,spor o samansky
trans“. Nejedna se o klasickou terminologickou debatu o pouzivani termint
trans, extaze, Samansky stav ¢i zménény stav védomdi, ty jsou v tomto pripadé
zcela identické. Problém sporu o trans spociva vjeho nezbytnosti a ptripadné
podobé. Na zakladé odborné a popularizacni zapadni literatury vznikla
i v Burjatsku diskuze nad tim, zda viibec Ize za Samany oznacovat obfadniky, ktef{
béhem ritualt Samanského transu nedosahuji, a to i presto, Ze v minulosti za né
tradi¢né povaZovani byli. Pfi analyze starsi etnografické literatury z prelomu 19.
a 20. stoleti se pritom dozviddme, Ze trans byl v minulosti béZnou soucasti
Samansky obiadl. Neni ovSem zcela jasné, jaky podil hraly extatické stavy

v ritualni praxi obecnég, tedy do jaké miry byly nezbytné u vSech obradi ¢i zda se

895 BJize viz filmova pfiloha &. 3: Burjatsky rodovy obfad stavéni serge.

244



staly stfedem z3jmu etnografli a cestovatell spiSe pro svoji exoti¢nost, zatimco
ostatni obrady (bez transu) byly opomijeny.

V obdobi perestrojky a naslednych letech lze zaznamenat vyrazny ubytek
jakychkoliv informaci o vyuZivani Samanského transu u burjatskych samant. To
se také stalo charakteristickym rysem vétSiny starych predbajkalskych Samanij,
kteti byli vysvéceni v obdobi Sovétského Svazu. Tento fakt zaznamenany béhem
mych terénnich badani se objevuje i v dalSich shrnujicich pracich mladsiho data:
.- trance is not used by all Buryatian Be; some always use it, some only sometimes
while others never use it, depending on the lineage, tradition and techniques of each

individual Be or Utgan.“ 806

V pripadé starych Samand (predbajkalskych
i zabajkalskych), s nimiZ jsem se setkal osobné, obrady stransem neprovadeél
zadny z nich.®%’ Intenzivnéjsi vyuzivani Samanskych transi je tedy patrné
v souvislosti s plisobenim novych Samani.

S tim se otevira otdzka vlastniho charakteru Samanského transu. V klasickém
pojeti Mirce Eliadeho ,priznacné pro Samanismus neni pojimdni duchti do vlastniho

téla, ale extdze vyvoland vystupem na nebe nebo sestupem do podsvétz"’.gm8

Britska
antropolozka Caroline Humphrey ve svém c¢lanku z roku 1999 Shamans in the
City k transtim burjatskych Samant dodava, Ze ,no shaman ever mentioned that
activity by which anthropologist used to define the shaman, flying to ‘the another
world’]i. e. to the sky, or to the underworld, or generaly to distant cosmological
realms. Rather, as was always the main tradition among Buryats, it is spirits powers
that come to the shamans.“®%®

Pokud ovSem znovu nahlédneme do predrevolucnich etnografickych praci,
nalezneme tadu detailnich popisii pravé toho, co Eliade nazyva Samanskym

letem. Kromé praci, na které se v pripadé burjatského Samanismu odkazoval on

806 .trans neni pouZivan vsemi burjatskymi b, néktefi jej pouZivaji neustéle, néktefi jen obcas

zatimco jini nikdy, zalezi na linii tradice a technik kazdého jednoho b6 nebo utgan.“ Autor ovSem
nespecifikuje Zadné subetnické &i regiondlni souvislosti, jelikoZz je pravdépodobné nezaznamenal. Viz
ERMAKOV, Dmitry. Bg and Bén: ancient Shamanic traditions of Siberia and Tibet in their relation to the
teachings of a Central Asian Buddha. Kathmandu: Vajra Publications, 2008, xlix, 827 p. ISBN 978-9937-
506-11-3, s. 622.

807 7 terénnich vyzkum( 2004-2009.

88 ELLIADE, Mircea. Samanismus a nejstarsi techniky extaze. Vlyd. 1. Praha: Argo, 1997, 433 s. ISBN
80-720-3153-8, s. 418.

89 HUMPHREY, Caroline. Shamans in the city. Anthropology Today. 1999, ro¢. 15, &. 3, 3 — 10, s. 4.
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sam 810 lze detailni popisy Samanskych letli najit v dilech V. A. Michajlova,

812

11

N. G. Changalova.

Samansky trans burjatskych Bé nese oznaceni ongo uruulcha (bur. oxzo
ypyysxa) ¢i ongon oroo (bur. onzoH opoo), tedy v prekladu ,duch veSel“ (rus.
Ayx eowen), coz odkazuje k tomu, na co narazi Caroline Humphrey v posledni

Lo 813
uvedené citaci. ,,Ongon

vejde do Samana a to je symbolizovdno oc¢ima, které md
na své éepici.814 Znamend to, Ze se duch divd jeho o¢ima a Saman se divd olima
ducha“ 2" Charakteristickym rysem Samanského transu je, Ze duch-ongon dokaze
zprostiedkovat de facto libovolnou informaci, kterou bud’ zna, nebo ji dokaze
zjistit. ,Ve svété duchii to vypadd tak, Ze tam je vidét mnohem ddl neZ ve sveété lidi.
Je to jako velkd kartotéka, vSechno se tam dd najit. Nékteré informace znaji nasi
ongoni, nékteré znaji jen vyssi boZstva."“816

Duch-ongon je ochranny duch Samana a zaroven tedy duch, ktery Samanovi
zprostiedkovava jeho moc. Zpravidla se jedna o Samanského predka. Ten je
povazovan pravé za takového ducha, ktery dokaze své potomky chranit, a tedy
plisobi v jejich zajmu. Vzhledem ktomu, Ze jde o ducha zemielého cClovéka,
odpovidaji tomu i jeho osobnostni charakteristiky a také projevy béhem jeho
vtéleni do Samanova téla. V praxi to znamend, Ze rlzni duchové uUsty Samana
hovofi rozdilnym hlasem, maji odliSné drZeni a pohyb téla a podle toho lze poznat
jejich pohlavi, stari, naladu ¢i silu a moc konkrétni vtélené entity. ,Nékteri
duchové byvaji rozhnévani, zejména pokud museli dlouho cekat, nez byli vyslyseni.
[..] Mnozi, zejména muZsti duchové mivaji riizné sexudIni nardzky a chtéji si s sebou
odnést nékteré nase mladé Zeny, takZe je vZdycky musime presvédcovat, aby je tady
nechali, Ze tu maji déti. Svobodné divky by se k nim bez doprovodu viibec nemély
pfibliz“ovat”817

Ackoliv teze o ongonu jako ochranném duchu Samanského predka je vice méné

platna u vSech burjatskych Samanii, zejména u starsich Samani a jejich ucedniku

$1°EL IADE, Mircea. Samanismus a nejstarsi techniky extaze. Vyd. 1. Praha: Argo, 1997, 433 s. ISBN 80-
720-3153-8, s. 35, 56.

$"MICHAJLOV, V. A. Religioznaja mifologia. Ulan-Ude: Saoel Izdatel stvo Ministerstva kul tury RB, 199,
s. 19-25.

2 CHANGALOV, M. N. Sobranie socinenij: V trjoch tomach Tom 1. Ulan-Ude: lzd-vo OAO
“Respubllkanskaja tipografija", 2004. ISBN 57-411-0103-8. Prvni svazek, s. 115-116.
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nejsou tak dalece teoreticky propracovany jako u novych Samant. Navic, neni
vzdy zcela jasné, zda duch, ktery vstupuje do téla Samana nebo s nim zlistava ve
spojeni, je skutecné duch predek. Pokud naptriklad duch vstupuje do Samanova
téla bez vyzvani, miize to byt povaZovano také za posedlost.818 Podobné pokud
duch v téle Samana odmita spolupracovat nebo reaguje neadekvatné.

Na obdobny problém jako Caroline Humphrey poukazuje i Dmitry Ermakov,
ktery pri analyze Samanského transu burjatskych Samand nabada pravé
k odliSovani ,kouzelného letu“ a ,posedlosti duchem®: , These two may look similar
from outside, they are in fact as far removed from each other as day and night.”819
V pripadé jeho popisu se jedna spiSe o rozliSovani ,samanského Iletu“
a mediatorské schopnosti Samana, které jsou vsak ve skutecnosti bezprostiedné
propojeny. V praxi soucasného burjatského Samanismu problém rozliSovani
Samanského transu a posednuti duchem je nicméné zcela bézné téma diskuze.
Klicovy je pritom rozdil, zda Saman dokaZe ovladnout ducha, ktery do ného
vstupuje ¢i naopak, duch ovlada ¢lovéka.

0d ,sporu o Samansky trans“ se tak dostavame ke ,sporu o sabdagy“, kteti podle
konceptu tengrijskych Samant (stejné tak aginskych Samant organizace Munche
Tengeri a burjatskych Samant s kterymi jsem se setkal v Mongolsku) piedstavuji
nizsi lokalni duchy lidského ¢i nelidského ptivodu, kteti osidluji konkrétni mista a
WPriZivuji se na lidské energii“.820 Témto entitdm se pii cestach, prismycich,
brodech a hranicich (okrest, rajonii) béZné obétovavaji kapalné obétiny (zejména
vodka) a navic velkd ¢ast Samanistli, ktera provadi takova obétovani spiSe
mechanicky, jednotlivé kategorie duchii viibec nerozliSuje. Pfitom mnozi z ducht
jsou podle tengrijskych i jinych Samant schopni ¢lovéka posednout. To jedinci
miZe na jednu stranu prindSet vyhody tim, Ze zdanlivé vladne urcitymi
nadprirozenymi schopnostmi (zvySenou psychickou silou, schopnosti divinace,

sluchovymi a vizualnimi vjemy a schopnosti vidét jiné duchy) a to do takové miry,

818 Tedy pokud $aman nedokaze své duchy ovladat a naopak zlstava zcela pod jejich uplnou kontrolou.

Nicméné urcita davka ,tenze k Samanéni* je zcela charakteristicka pro kazdého Samana, pro néhoz plati,
Ze ,10c/e moeo, Kak nowamaHulb, kak 6yomo Kakasi mo mskecb C8anumbcs C ey, cmaHem Kak-mo
nieaye, [...] 8030epxxusambCsi om wamMaHcmeoeaHus [...] yxacHo mspkeno“ [Potom, co poSamanis, tak
Jjakoby by z tebe spadla jakasi tiha, citis se lehce, [...] zdrZzovat se od S§amanéni [...] je hrozné tezké./
MICHAJLOV, V. A. Religioznaja mifologia. Ulan-Ude: Saoel Izdatel'stvo Ministerstva kultury RB, 1996,
s. 23.

819 ERMAKOV, Dmitry. Bg and Bén: ancient Shamanic traditions of Siberia and Tibet in their relation to
the teachings of a Central Asian Buddha. Kathmandu: Vajra Publications, 2008, xlix, 827 p. ISBN 978-
9937-506-11-3, s. 622.

820 7 terénniho vyzkumu, Viktor Dorzijevi€, Ulan-Ude, ¢ervenec 2008.
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Ze sami sebe za¢nou mylné povaZovat za Samany. Obecné ovSem plati, Ze tito nizsi
duchové na clovéku spiSe ,parazituji, az ho postupné zahubi tuplné. [VeSkeré
pripadné] vyhody jsou vsak omezené. ProtoZe se jednd o niZsi duchy, [tudiZ i] jejich
sila je omezend. Takového ducha je napriklad moZné vyhnat za pomoci ongona ci
vyssiho boZstva, kterych se tihle [sabdagové] boji a s nimi i posedly clovék protoZe

jsou proti nim slabi.“®?" Sabdagy neni od ostatnich duchti-ongoni zcela snadné

odlisit a to plati zejména o posedlém jedinci. ,Jsou velmi mazani, dokdZi se tvdrit
jak duchové predkii. Kdo neni Saman, ten to nepoznd. Ale skutecny Saman takové
véci dokdze vycitit a duchy rozeznd."***

0d nizSich duchi je ovSem treba odliSovat vys$si boZstva (Chany), jejichZ
vtéleni byva Casto vyvrcholenim vyznamnych vétSich ¢i mensich kolektivnich
obradli. Podobné to je sduchy vyznamnych historickych osobnosti, jako
napiiklad s Cingischanem, ktery byl vtélovan pii nékolika prileZitostech zejména
vroce 2006, v roce osmistého vyroci zaloZzeni Mongolského statu. O tom, Ze
naopak vtélovat je mozné nejriznéjsi duchy vypovida svédectvi zaznamenané
Dmitryem Ermakovem, béhem kterého do Samana Lama-Be Zundi vstoupilo
mimo jiné buddhistické boZstvo Bily stafec a Samanova-lamova ,previous
incarnation, a grat Chéd lama, who had 500 disciples, he gave neither name nor
time reference.“823

Jak bylo teCeno, vétSina zapadoburjatskych Samand trans vyuZziva jen
minimalné, jelikoZ ,je to velmi ndrocnd technika, stoji mnoho usili a pro vétsinu
obradil neni nezbytnci.“824 Mnozi na takové aktivity hledi dokonce se zna¢nym
despektem: ,Je to naprosto silené [obtrady tengrijskych Samanl doprovazené
transy], vZdyt viibec nemaji tuseni, co délaji. Vypoustéji sem do naseho svéta néjaké
désy, démony a rikaji jim ,nasi bohové’ a ,nasi predci’. A co z toho bude ddl, to ani
sami nevédi a nestaraji se o to.“8%°

Samansky trans predstavuje nejhlubsi setkani s duchem (ongonem), ktery se

navazuje ,zevniti, tedy bezprostiedni vyménou osobnosti Samana a Samanského

821 7 terénniho vyzkumu, Viktor DorzZijevi€, Ulan-Ude, ¢ervenec 2008.

822 g,

823 .pfedchozi inkarnace, velky Cod-lama, ktery mél 500 Zaka, nesdélil ani jméno ani ¢asovou referenci.”
ERMAKOV, Dmitry. Bs and Bon: ancient Shamanic traditions of Siberia and Tibet in their relation to the
teachings of a Central Asian Buddha. Kathmandu: Vajra Publications, 2008, xlix, 827 p. ISBN 978-9937-
506-11-3, s. 627.

824 7 terénniho vyzkumu, Nadezda Stepanova, Ulan-Ude, ¢ervenec 2008.

825 7 terénniho vyzkumu, Ulan-Ude, Eervenec 2008.
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ducha. U nékterych Samani vzdy a u vétSiny bézné vSak takovy kontakt probiha
nikoliv formou transu, ale formou externizovanych vizi (nejc¢astéji sluchovych,
nékdy zrakovych ale i vnimanim zdpachu) a intuitivniho vnimani. Nicméné
i v tomto pripadé je zdroj takovych vizi povaZovan za dulezity.

Pokud se na Samansky trans a na dalsi zplsoby komunikace zaméiime
z hlediska osobniho proZzitku Samana, je moZné vyjit z popisu V. A. Michajlova
z dvacatych let dvacatého stoleti, ktery bude posléze doplnén dalSimi postiehy
soucasnych burjatskych Samanti.

Pokud obtad prochazi v aspon Caste¢né zatemnéném misté, pak ,kak 6ydmo
6bl Umo-mo 6s1ecHem, KAk npoceem om Mo/AHUU [a zaroven] e 2os108e nosyuaemcs
Kak 6bl sezkull cmyk, [kdy Saman ztrati védomi, pri némz] yycmeyemcs paszaus
KAaKol-mo HOB0ll CUu/bl, NPosiesiemcs: Kakasi-mo Heydepicumas, 6e3yMHAs1 IHIP2US
u pusuveckas s1eckocms U akm 6ecco3HameNbHo20 meopemm‘t.”8 20

Soucasni Samani pouzivaji pro objasnéni metafor vychazejici vice ze soucasné
kultury ,KdyZ do mé vstupuje ongon, je to jako jsem to vidéla v jednom filmu, jako
kdyZ spolecné s dechem do mé vstupuje takovd tma, kterd mé vyplriuje a stdvd se
moji soucdsti. Na zacdtku je hrozné tézkd, ale kdyZ je ve mné, kdyZ se stane mou
soucdsti, citim jeji silu“.827 Jiny zacinajici Saman li¢il sviij trans ,jako kdyZ je ve mé
intenzivni sila, jako kdyZ se nékdo divd myma oclima a jd jsem nad nim. Jsem
zdroven zcela pritomny, ale pritom si pozdéji nemohu nic vybavit“.828 Je to velmi
intenzivni pocit, tak intenzivni, Ze se to skoro nedd vydrZet. A nedd se nijak zachytit,
regulovat. Je to velmi plny aZ preplnény pocit, tak silny, Ze neni ani moZné si vsechno
plné uvédomovat. Pak kdyZ to skonci, tak ztoho zistanou jen zlomky, které
obycejné sami o sobé neddvaji ani smysl*“.82°

ZkuSenosti vnéjSich vizi jsou popisovany rizné, a to bud formou
bezprostredniho prozitku celé reality: ,Ndhle se objevim v tiplné jiném prostoru,
vtom co se stalo nebo co se teprve stane, nékdy je to jen okamZik, jako obrdzek

z filmu”,830 nebo formou samostatného vjemu ¢i pocitu: ,Mohou to byt hlasy, které

826 iako kdyby néco blesklo, jako prisvit od blesku [a zaroveri] v hlavé se objevi zviastni klepnuti, kdy
[Saman ztrati védomi, pfi némz] se pocituje rozliti jakési nové sily, objevuje se jakasi neudrZitelna,
pomatena energie a fyzicka lehkost a akt mimovolné tvofivosti“. MICHAJLOV, V. A. Religioznaja
mifologia. Ulan-Ude: Saoel Izdatel stvo Ministerstva kul tury RB, 1996. s. 23.

827 7 terénniho vyzkumu, Marina Cojzalsano, Servenec 2009

828 7 terénniho vyzkumu, Saman Vladimir, Olchon, srpen 2008.

829 7 terénniho vyzkumu, Viktor Dorzijevi¢, Ulan-Ude, Olchon, zafi 2008.

80 7 terénniho vyzkumu, Aleksandr Sagdurov, Mogojtuj, srpen, 2008.
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naseptdvaji, jako by nékdo stdl hned vedle mé. Nékdy je to jen intenzivni nebo lehky
pocit, jak to je a nékdy k tomu mdm obmzy.“831 V radé pripadl vSak byl takovy
zazitek jen popsan slovy ,prosté to najednou vim“ bez dalSi specifikace Ci
vysvétleni. Vize tedy nejsou vzdy jen vizualni, ¢asto se mliZe jednat o ,pocity”
nebo o ,slysiny“. Jak to bylo popsano mladou tengrijskou Samankou z Irkutské
oblasti: ,KdyZ ke mné prijde klient, duch je vedle mé a vsechno mi rikd. Vétsinou
driv, nez to rekne ten ¢lovék. ®*

Dal$imi tématy polemik jsou problémy autenticity vyuZivani Samanskych
atributi. U starych zejména predbajkalskych Samani lze vyjadrit pravidlo, Ze se
béhem komunismu postupné vytratila prevazna vétSina atributii, zejména téch
nejnapadnéjSich. Zachovaly se jen ty nejnutnéjSi (Zodoo, buben, stuha). Novi
Samani oproti tomu maji obycejné Uplnéjsi atributiku, ktera se ovSem castecné
lis v zavislosti na konkrétni tradici a na tom, které Cisté burjatské Samanské
tradice sami nasleduji. Soucasti atributiky se jiZ v predrevolu¢nim obdobi staly
rizné predméty buddhistického (vadzry, phurby) i krestanského (kiize, ikony
nékterych svatych) ptivodu.

Jiné téma, které se vdobé mého vyzkumu feSilo, byla otazka tarifikace.
VsSeobecné plati, Ze Saman své obrady déla za dobrovolny poplatek, ktery
nahradil drivéjsi symbolické dary.®* Ackoliv je teoreticky nepovinny, piesto
existuje urcity nepsany usus, kolik se Samanovi obvykle plati. Pfesto jakakoliv
oficidlni tarifikace platna pro vSechny Samany byla prevdZnou vétSinou zcela
odmitnuta.

Ttreci plochy se obycejné dostavaji aZ k otdzkam ,kdo je skutecny burjatsky
Saman®“, tedy kdo ma skutecné pravo a moc provadét urcité obrady a jakym
zplsobem. Pro vyreSeni tohoto problému je tieba dojit urc¢itého konsenzu mezi
burjatskymi Samany a vzhledem k jejich tradicné autonomnimu charakteru po
strdnce kultovni i politické, nelze v soucasnosti hovorit ani o jakémkoliv
prevazujicim trendu. Za burjatského Samana je povaZovana Siroka S$kala
duchovnich specialistli cerpajicich v rtizné mire z burjatskych tradic a takovym

zpisobem jsou nahlizeni i SirSim okolim. Pro burjatské Samanisty je pritom

81 7 terénniho vyzkumu, Nadezda Stepanova, Ulan-Ude, srpen, 2006.

82 7 terénniho vyzkumu, $amanka Larisa, Ulan-Ude, srpen, 2008, Nadezda Stepanova, Ulan-Ude,
srgen, 2006.

833 7 terénniho vyzkumu, Viktor Dorzijevi€, Ulan-Ude, srpen, 2006. Viz téz MICHAJLOV,
V. A. Religioznaja mifologia. Ulan-Ude: Saoel Izdatel stvo Ministerstva kul tury RB, 1996, s. 26.
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mnohem dulezitéjsi otazka konkrétniho efektu Samanova obtadu spiSe nez jeho
ideologické i politické proklamace. Presto politicky vliv vybranych skupin nelze
opomijet a to zejména co se tyka vSeobecného kulturniho kontextu, jak

burjatského, tak i toho Sirsiho, jelikoZ do zna¢né miry formuji vSeobecné minéni

o tomto fenoménu.
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RESUME V CESKEM JAZYCE

0d poloviny osmdesatych let dvacatého stoleti v celé oblasti Sibife a Stredni
Asie probiha u tzv. "korennych narodov" revitalizace ndbozZenskych tradic, jejichZ
kontinuita byla v obdobi Sovétského Svazu zna¢né narusena. Zatimco u velkych
naboZenstvi (buddhismus, isldm), diky jejich pisemné fixaci obnovovani
naboZenskych tradic uspésné navazalo na jejich preruSeni, zcela jina situace
vznikla u naboZenskych tradic predavanych ustnég, tedy také téch Samanskych.

Intenzivni tenze po duchovnu vychazejici z vlastnich etnickych tradic, ktera se
spontanné otevrela, po mnohaletém obdobi komunistické sekularizace, v pripadé
Samanismu narazila na bariéry, jak na preruSené tradice adekvatné navazat
(nedostatek zivych nositeld a znalci vlastnich tradic, iniciovanych
i neiniciovanych Samant, neznalost vlastni mytologie a symboliky).

Cely pribéh obrozeni a revitalizace Samanismu zcela odpovidd Kkontextu
aktudlnich problémia provazejici jednotlivé spolecnosti, v ramci nichz se
uskuteCnioval a ktery prirozené nesl dédictvi sovétské kultury. Politické
a hospodarské zmeény v postsovétském prostoru také umoznily otevrit se
nositeltim tradic viici celé radé novych vlivli ze zahranici.

Revitalizace Samanskych kultli na Sibifi nese viditelné stopy tii hlavnich ¢asti,
které tvori jeji soucasnou podobu: (1) Predsovétské Samanské tradice, které
sovétskou epochu v rizné mire v jednotlivych oblastech prezily, (2) rusifikace
a sovétizace forem kultury spojené, se Samanismem respektive do ného vnesené
a (3) postsovétské vlivy charakteristické pro tzv. NeoSamanismus a New Age. Lze
fici, Ze vSechny tri casti jsou bez vyjimky zastoupeny ve vSech variantach
Samanskych revitalizaci, jejich vzajemny podil a zplisob uplatiiovani je odlisny.

Postsovétské vlivy dotvari charakter soucasného Samanismu. Vyrazné se v ni
odrazi fakt, Ze do té doby opomijeny ¢i dokonce utlaCovany Samanismus se
vtomto obdobi stal predmétem zajmu celé rady védeckych obori a to jak
v Rusku, tak zejména v zahranici. Od devadesatych let zac¢inaji na Sibir prijizdét
etnografové, religionisti, naboZensti historici. Prijizdét zacali ovSem také 1€éCitelé,
psychologové a dalsi zajemci o alternativni medicinu a duchovni Zivot z celého

svéta s cilem navazat na zdejsi zachované Samanskeé tradice a prenést je do svych

vlastnich duchovnich a 1écitelskych systémii.
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Zvyseny zajem zvnéjsku ve findle zapricinil vznik tenze u nékterych nositelt
ptivodnich tradic. Zatimco ,stafi Samani“ se obvykle zbyte¢nému (tj. mimo vlastni
Samanskou praxi) kontaktu i nadale vyhybali, generace ,novych Samani“ praveé
na zakladé zvySeného zajmu a na zakladé novych zkuSenosti, s kterymi béhem
kontaktli se zapadni kulturou byli konfrontovani, zacali sami intenzivné rozvijet
a obohacovat tradi¢ni Samanstvi o nové prostiedky. Zapadni ezotericka (Carlos
Castaneda), odborna (Mircea Eliade, Stanislav Groff) i populariza¢ni literatura
pro mnohé burjatské Samany predstavovala minimalné zdroj inspirace, zpravidla
v ni vSak nachazeli zdroj k hlubSimu usporadani jak své vlastni Samanské
kosmologie, tak i zplisob své Samanské praxe.

Dal$im charakteristickym jevem, ktery revitalizace vSeobecné doprovazi, je

tendence k sjednoceni lokalnich a subetnickych tradic do urcitych "celo-

narodnich Samanistickych ramct“.
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RESUME V ANGLICKEM JAZYCE

Since the 1980s, a revival of religious traditions, whose continuity was
disrupted considerably in the Soviet-era Russia, has been in motion in the entire
area of Siberia and Central Asia, among the so called ‘rooted nations’.

While major religious groups, such as buddhism and islam, could successfully
pick up the threads of their religious traditions thanks to their written resources;
religions based mainly on oral transmission are facing the opposite situation,
shamanism not being an exception. Intense tension coming from the spirituality
of their own ethnic traditions, which spontaneously opened after many years of
the Communist secularization, in the case of shamanism hit the barriers of how to
adequately re-establish the disrupted traditions (lack of living bearers and
experts on their own traditions, initiated and uninitiated shamans, and other
ceremony specialists, ignorance of symbolism).

The whole process of rebirth, revival or revitalisation of shamanism is entirely
consistent with the context of current issues concerning constituent societies,
which naturally carries the legacy of Soviet culture. Political and economic
changes in the post-Soviet space also enabled the bearers of traditions to become
open to a wide range of new influences from abroad.

Revitalization shamanic cults in Siberia bears visible traces of three main parts
that make up its current form: (1) pre-Soviet shamanic traditions which survived
the Soviet era to different degrees, (2) russification or sovietization of forms of
culture associated with shamanism, or in it introduced and (3) post-soviet
influences characteristic of the so called Neoshamanism and New Age. We can say
that all three parts are invariably represented in all variants of shamanic
revitalizations, but their mutual share and method of application is different.

The post-Soviet influences, completes the character of contemporary
shamanism. It significantly reflects the fact that, until marginalized or oppressed,
even shamanism at this time became a subject of interest to the whole range of
scientific disciplines, both in Russia and especially abroad. Since the nineties,
ethnographers, religious studies experts, religious historians started arriving in
Siberia. Also healers, psychologists, and others interested in alternative medicine
and spiritual life from around the world made their way to Siberia to connect

with the preserved local shamanic traditions, and transmit them to their own

254



spiritual and healing systems. The increased interest from the outside ultimately
caused tensions among some bearers of the original traditions. While the "old
shamans" usually kept avoiding unnecessary (i.e. outside the shamanic practices)
contact, the generation of "new shamans", primarily on the basis of increased
interest, and on the basis of new experience which, when in contact with Western
culture, they were confronted with; started to develop and enrich the traditional
shamanism with new elements. Therefore, for many Buryat shamans, Western
esoteric scientific and popular literature represented at least a source of
inspiration. However, they tend to find a source for re-arrangements of both their
own shamanic cosmology, and their way of shamanic practice. Another
characteristic phenomenon that generally accompanies revitalization is the
tendency to integrate local and sub-ethnic traditions into certain "pan-shamanic

national frameworks."
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misto a rok zaloZeni

ruského ostrohu
CHORINCI nazev a piibliina lokalizace
kmenovo-rodové skupiny
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Mapa ¢. 1: Mapa rodovo-kmenovych skupin v dobé piichodu Rusti (Zdroj: Istoriko-
kul'turnyj atlas Burjatii: Respublika Burjatija, Aginskij Burjatskij avtomomnyj okrug, Ust'-Ordynskij
Burjatskij avtomonmyj okrug. Editor Natalija L'vovna Zukovskaja. Moskva: Dizajn, informacija,
kartografija, 2001, 605 s. ISBN 52-870-0020-0., s. 163-171, podkladova mapa z Google [online]. [cit.
2013-04-20]. Dostupné z: https://maps.google.com/).

AND, Geocentrs Consulting, NFGIS, Eurcpa Technologies - Podminky o

Mapa ¢. 2: Mapa etnicko-teritoridlnich skupin v 19. stoleti: A- Nizneudinskije, B-
Balaganskie, C-Alarskije, D-Idinskije, E-Kudinskije, F-Vercholeksije, G- Olchonskije, H-
Kudarinskije, [-Barguzinskije, ]J- Okinskije, K-Tunkinskije, L-Zakamenskije, M-
Selenginskije, N-Chorinskije, O-Aginskije, P-Ononsti Chaniganové (zdroj: ABAEVA,
Ljubov' Lubsanovna a Natalja L'vovha ZUKOVSKAJA. Burjaty. Moskva: Nauka, 2004. ISBN 5-02-

009856-6, s. 44-56, podkladovd mapa z Google [online]. [cit. 2013-04-20]. Dostupné z:
https://maps.google.com/ )
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Mapa ¢. 3: Mapa Burjatskych autonomnich celkii (2000-2010): A: Republiky
Burjatsko, rajony: 1. Okinsky, 2.Tunkinsky, 3. Zakamensky, 4. Dzidinsky, 5.
Selengionsky, 6. Kabansky, 7. Kjachtinsky, 8.Ivolginsky, 9. Tarbagatajsky, 10.
Muchosibirsky, 11. Bicursky, 12. Pribajkalsky, 13.Zaigrajevsky, 14. Chorinsky, 15.
Barguzinsky, 16. Kizinginsky, 17. Eravninsky, 18. Bauntovsky, 19.Kurumkansky,20.
Severobajkalsky, 21 Mujsky, B: byvaly Ust Ordynsky BAO, rajony: 22.Nukutsky, 23.
Alarsky, 24. Osinsky, 25. Bochansky, 26. Echirit-bulagatsky, 27. Bajandajevsky, C: byvaly
Aginsky BAO: 28. Dul’durginsky, 29. Aginsky, 30. Mogojtujsky. (Zdroj: Istoriko-kul'turnyj
atlas Burjatii: Respublika Burjatija, Aginskij Burjatskij avtomomnyj okrug, Ust'-Ordynskij Burjatskij

avtomonmyj okrug. Editor Natalija L'vovna Zukovskaja. Moskva: Dizajn, informacija, kartografija, 2001,
605 s. ISBN 52-870-0020-0, podkladova mapa vytvofena autorem této prace.)
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Obr. ¢. 1: Samanské centrum Tengery v Ulan-Ude, Na Komusgkach. Na fotografii je
zachycena hlavni budova s Samanskym oboo vpredu lemované zlevé strany péti a
zprava Ctyfmi sloupy (serge). Na pozadi mésto Ulan-Ude. (Cervenec 2009, Marek A.
Havlicek).

Obr. ¢. 2: Billboard Samanské organizace Tengery se v roce 2008 nachazel v aredlu
Samanského centra. Jedna se o pozvani na ,Letni tajlagan na ostrové Olchon“ (rusky)
s vy¢tem dalich velkych obfad@ na levé strané (burjatsky). (Cervenec 2008, Marek A.
Havlicek).
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Obr. ¢ 3: Samanska svatyné v centru v Charchife v severovychodnim Mongolsku.
Na sténach je vyobrazeni Trinacti severnich Chatd. (Kvéten 2006, Marek A. Havlicek).

Obr. ¢. 4: Misto vystupu $amana na nebesa. Béhem obiadu Saman v transu vystoupi
nahoru, pticemz musi prejit pres sklenéné strepy ptipadné zhavé uhliky pod Zebtikem.
(Kvéten 2006, Marek A. Havlicek).



Obr. ¢. 5: Zobrazeni samanského kovai'ského ochrance. Jedni se o buddhistickou
thanku se zobrazenim ochranného boZstva Garwa nagpo (tib. Mgar ba nag po)®**
pouZivané i Samany. Thanka pochazi z kovarny Samana Fjodora z KiZingy. (Srpen 2006,

Marek A. Havlicek).

B PR T

M |

Obr. ¢ 6: Tengrijsky Saman v transu. Zlevé strany jsou Samanovi pomocnici (jini
Samani). Kolem vtéleného Ongona se seskupuji lidé, ktefi chtéji pozadat ducha o pomoc.

(Cervenec 2009, Marek A. Havli¢ek).

834 Konzultovano s Mgr. Danielem Berounskym, Ph.D., (19. 5. 2013).
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Obr. ¢. 7: Posvatna skala Samanka na ostrové Olchon piedstavuje symbolicky stied
burjatské ojkumeny. V jejim stiedu se nachazi posvatna jeskyné. (Srpen 2006, Marek A.
Havlicek).

Obr. ¢. 8: Priprava Seree pred obétovanim. Zrodinného obfradu nedaleko obce
Magsachon v Kizinginském rajonu RB. (Srpen 2008, Marek A. Havli¢ek).
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Obr. & 9: Saman Kkovai béhem obiadu ve svém byté vcentru mésta v Ulan-Ude
provadi oCistny a lécebny obiad. (Srpen 2009, Marek A. Havlicek).

Obr. ¢. 10: Seznam k Samanskému obradu je pripraven jak pro ucely Samant, tak i pro
jeho organizatory. Ze seznamu je moZné se dozvédét, Ze je treba beran bily kastrovany -
1 ks, borova ¢i smrkova polena — 150 ks... (Cervenec 2009, Marek A. Havlicek).
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Obr. ¢ 11: Synkreticky charakter S$amanské svatyné vcentru v Charchife
v severovychodnim Mongolsku. (Kvéten 2006, Marek A. Havlicek).

Obr. ¢. 12: Lama Samajev s Samankym bubnem chese nazorné predvadi synkreticky
charakter obou burjatskych nabozenstvi (Samanismu a buddhismu). (Z archivu Ljubov
Darzijevny, darovano v ¢ervenci 2008).
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Filmova priloha ¢. 1: Burjatsky kovarsky Samansky obiad,

Autor Marek A. Havlicek, sestiihano 2013.

Kovarsky obrad se odehral vobci KiZinga v1été 2009 v Samanské kovarné
Fjodora Puncykova, ktery také cely obtrad vedl. Z dalSich ticastniki jsou ve filmu
zaznamendni ¢lenové mistni rodiny ze Samanova sousedstvi (pocatecni a stiedni
Cast zaznamu) a také clenové vlastniho rodu Samana (zavérec¢na ¢ast obradu).

Cely obrad probiha pirimo na zahradé u Samanova domu v samostatné stojici
roubené kovarné a v prostoru pred ni. Tato kovarna slouzi vyhradné k ritudlnim
ucellim, vSechno naradi i vyhen jsou zasvéceny Samanskym ochranciim. BéZné
kovarské prace zde vykonavany nejsou. Do kovarny maji pristup pouze muzsti
¢lenové rodu, déti i Zeny, zejména béhem obiad(, musi zistat venku.

Na pocatku obradu sepsali UCastnici na papir jména svych predkd, zejména
téch, kteri byli vrodu Samany nebo kovari. Tento seznam byl pripraveny pro
pozdéjsi invokace a Saman z nich Cetl. Z dalStho zaznamu je patrné, Ze Saman
nékolikrat upresnoval jejich jména, pripadné jejich vzdjemné vztahy a data
narozeni. Nasleduje dalsi série Samanovych vysvétleni icastniklim, kdy a kdo ma
vejit do kovarny, a Ze ma nejprve zaklepat na levou bo¢ni stranu ramu dveri.

Samanovi postupné podavaji jednotlivi G¢astnici pripravené obétiny (chatak,
Caj, cigarety) a Saman v kovarné prichystd vSe na stiil, ktery slouzi jako oltaf.
Obétiny kazdého ucastnika jsou poloZeny na rozloZeny modry chatak, na ktery
poloZzi baliny (sladké obétiny) a na pravé strané chataku si pripravi nékolik
misticek na mléko, vodku a caj.

Nasledné nejstar$i muzZsky zastupce rodu je vyzvan, aby zapalil maslové
lampicky, a Saman zacind odrikavat invokaci, kterou doprovazi vytukavanim
kladivkem na kovadlinu. Vzyva své Ongony a Samanské-kovarské ochrance
a upresnuje, kdo prinasi obét, tedy presnd jména potomku s daty a misty jejich
narozeni a umisténim vrodové hierarchii. Nékteré detaily si Saman jeSté
upresiuje béhem invokace.

Pripravené obétiny jsou opét procistény krouzivymi pohyby vykutrovadla
(vonné tyc¢inky na misto Zodoo) ve sméru pohybu slunce. Stejnym zptisobem jsou
procCisténi i muzsti ucastnici, kteri poté obétinu vynesou ven a obétuji je

»wyhozenim do vzduchu® ve sméru, ktery Saman urci. Obrad pokracuje obétovanim
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ohni, tedy spalenim listu se jmény ¢lenti rodu a nasledné modrého chataku, oboji
posypané ritualnim vykurovadlem (sang, jalovec ¢i materidouska), primo
v Samanské-kovarskeé vyhni.

Obfad pokracuje na ulici ohnivym tarimem, Ccili ocistovanim ucastnikl
,0hném®, tedy rozpalenym Zeleznym platem, ktery Saman olizuje a poté priklada
do blizkosti téla. Timto zplisobem se z téla ¢lovéka vyhani démoni a 1é¢i postiZena
mista. Saman pii ném pouziva i tzv. ,arsan, tedy o¢itovani rozprasovanim sty

kapaliny (vodky) po téle icastnikili (na oblicej, hrud’, zdda a koncetiny).

Filmova priloha é. 2: SamansKy 1é¢ebny obiad,

Autor Marek A. Havlicek, sestirihano 2013.

Samansky lé¢ebny obfad se odehrava kKiZinze a provadi ji mistni $aman
Fjodor Puncykov. Na néj se obratila Zena ze sousedstvi s diagnézou rakoviny
(vnitinich organt, blize nespecifikovano). Jedna se o v Burjatsku rozsireny
Samansky obiad,®3>pii kterém je obétovano zvife namisto c¢lovéka. Obétované
zvire je poté zabito a jeho organy jsou prikladany na télo ¢lovéka tak, aby jejich
rozloZeni odpovidalo lidskému. Po urcité dobé jsou organy snaty a obradné
spaleny.

V tomto zaznamu lze sledovat rodinnou atmosféru ptipravy obfadu (piiprava
obétin, sepisovani predki nutny pro invokace, priprava mistnosti, kde bude
obrad proveden a samotné jeho uskutecnéni bez findlni faze spaleni zvirecich
ostatkil). V avodni fazi Saman procistuje obétiny (vodku, maslo, mouku, mléko
i samotné ucastniky) vonnou tyc¢inkou vdechovdnim a krouZivymi pohyby ve
sméru slunce. Poté Saman s pomocniky vychazi pred dim, odiikava invokaci
a dojde k obétovani ovce (nejprve pomazanim mlékem, zabitim tak, Ze je ji rukou
zastaveno srdce a pretrZena aorta). K jejimu zpracovani dochazi uvniti domu
primo pred lizkem, na které se pripravuje nemocna Zena. Na jeji télo jsou

postupné naskladany vnitinosti a jeji télo je symbolicky zabaleno do kiize zvirete

85 Blize viz naptiklad HAVLICEK, Marek A. Burjatsky Samanismus. Praha, 2007. 121 s. Diplomova
prace., obr. pfil. Vedouci prace Oldfich Kaspar, pfipadné HAVLICEK, Marek A. Burjatsky Samanismus.
Praha, 2006, s. 79.
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a poté je prikryta jeSté dekou a igelitem. Po dobu zpracovavani ovce Saman
neustale vyjadruje svoji nespokojenost nad tim, jak jeho pomocnici Spatné
a pomalu zvire zpracovavaji. Zbylé maso je rozdéleno na dvé poloviny do dvou
riznych mis, aby se pri jejich zavére¢ném sestavovani pied spalenim jednotlivé
¢asti nemichali.

Na zavér zdznamu jsou organy sundany ze Zeny a Saman si je peclivé prohliZi.
Zena je poté omyta pripravenym bylinnym vyvarem a posypana moukKou.
VSechny pouzité vnitinosti jsou soustredény do jednoho pytle a pripraveny
k zavérecné fazi spaleni. Na zavér je zapdleno vykufovadlo (suSena
matefidouska) a Saman predava kratky text s invokaci, kterou je tieba nasledujici
dny vZdy po ranu pronasSet a provadét obirad obétovani serCemu (napoje caje,

mléka nebo vodky).

Filmova priloha ¢. 3: Rodinny obrad vysvéceni serge,

Autor Marek A. Havlicek, sestirihano 2013.

Cilem zaznamenaného obradu bylo uctit pamatku predka rodu Zajachana. Ten,
pii povodni na prelomu 19. a 20. stoleti dokazal zachranit celou vesnici a tedy
irod pred smrti. Na pocatku téchto rodinnych tajlagant byl Saman Vladimir
Gregorevi¢ Naglajev (muZ v Sedé Cepici, ktery vede obrad), jehoZ duch predka
navstivil, aby mu sdélil svoji nespokojenost s tim, Ze na ného jeho potomci
zapomnéli.

Rodinny obiad stavéni rodového serge Sirs$i rodiny Zajachanti probéhl 29.
cervence. 2006 na objednavku Michaila Jegorvice Zajachanova a jeho bratra.

Jednalo se o druhy obrad, kterému predchazel obrad vysvéceni rodového
stromu o rok drive na stejném misté (velky cedr uprostied louky, k némuz Saman
s pomocnikem na zac¢atku obradu privazuji modry chatak).

Obtad zacina u jednotlivych rodin doma ritualni snidani salamatu (mouka
svafend s mlékem a maslem) a poté se jednotlivé casti Sir$i rodiny sjizdéji
z riznych mist. Cast rodu Zije vrodném Kabanském rajonu, kde se odehrava

1V

v obci Korsakovo v domé u mistnich pribuznych, kde od rana panuje slavnostni
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nalada. Poté, co nalozi vSechny potrebné véci (nadobi, drivi, obétiny, ovce) se
vSichni automobily vydavaji na misto konani obradu.

Po prijezdu na misto jsou nejprve pripraveny vSechny nalezitosti k obradu
(rozestavény kotle, prostiou misto pro hodovani a je pripravena jdma pro serge).
Cely obrad vcetné jeho pripravy ma velmi uvolnény charakter, kazdy ucastnik
podle moZnosti pomaha nebo si hleda jinou zdbavu a déti si po celou dobu hraji.
Vlastni obiad je zahajen tim, Ze Saman ocistuje vSechny predméty i misto obiradu
(pouziva Zodoo na vétvicce) a kropi je (tedy svéti) mlékem. Poté nasleduje
zasvéceni obou ovci (pokropenim mlékem a ocisténi koufem z Zodoo)
a odpovidajici invokaci pred rodovym stromem piedki. Invokaci provadi Saman
(v Sedé Cepici), kterému pomahaji dva pomocnici (v ¢ervené a hnédé Cepici). Dalsi
dva sedici predstavuji zastupce rodu Michaila Jegorvite Zajachanova a jeho
bratra. Po ukonceni asi dvacetiminutové invokace jsou obé ovce (ovce
avykastrovany beran) zabity a zpracovany a je vztyéeno serge. Saman
s pomocniky pokracCuje v dal$ich invokacich. V kotlich jsou uvareny vnitinosti
imaso ovci. Uvarené Kkosti s masem jsou posklddany do“Seree”, obloZeny
drevénymi poleny a pripraveny k obétovani spalenim. Do mis je rozdéleno maso
pro obétovani (to je rozkrajené na malé kousic¢ky) a maso pro nasledujici hostinu.
Poté jsou Seree zapdalena a Saman zahdji dalsi invokace, béhem nichz jsou do ohné
1Zici vhazovany dal$i kousky masa. Na zavér se vSichni uklanéji a ohné jsou
prikryty kiizemi z ovci. Poté nasleduje hostina, béhem které Saman s muzskymi
zastupci rodu jesté dokoncuje obiad uvazanim bilého a modrého chataku na
serge a obétovanim drobnych minci a ser¢emu (obétina vodky). Obtad je
zakoncen spolecnou slavnosti doprovazenou pripitky a vypravénimi o rodu a jeho

¢lenech.
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