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Abstrakt:

V této praci se zabyvam konverzi iranské oblasti k §i’itskému islamu. Ta probihala pod
patronatem dynastie Safiovcii mezi lety 1501 a 1736. Vénuji se primarné jednotlivym
nabozenskym skupinam, které v této dob¢ statni podporu nemély. Na nich pak ukazuji, jakym
zpusobem se proménilo irdnské rozmanité nabozenské prostredi ze sunnitského s mnoha
heterodoxnimi a jinovérnymi skupinami na centralizovanou tisi s §i’itskou identitou. Panovaly
zde vyznamné rozdily v jednotlivych obdobich. Po vétsinu Sestnactého stoleti se Safiovci snazi
budovat §i’itskou identitu zemé¢ s vlastni mesianistickou roli, na coz dopléaceji zejména sunnité,
sufijské rady a ostatni $i’itské sméry. Naopak v sedmnéctém stoleti uz je $i’itska identita pevné
zakofenéna a probihaji jen pfesuny kiestanského obyvatelstva z politickych davodi. V samém
zaveéru safiovské vlady, v dob¢ upadku fise, se vrstva vlivnych klerikl snazi o sjednoceni
obyvatelstva na zaklad¢ $i’itské islamu a ptichazeji dalsi perzekuce, tentokrat cilici na sunnity a
neisldmské mensiny fise. Béhem celého safiovského obdobi navic probiha upadek heterodoxniho
islamu nesené¢ho ptivodnim safiovskym sufijskym fadem, jehoZ milenialismus se v pribéhu casu
neutralizuje.

Abstract:

The subject of this paper is the conversion of the Iranian area to Shi’a Islam. This conversion
took place under the patronage of the Safavid dynasty in the period between the years 1501 and
1736. I deal primarily with individual religious groups which did not have the support of the state
in this period. On these I demonstrate the way Iranian diverse religious scene changed from a
Sunni one with many heterodox and unislamic groups to a centralized polity with a Shi’ite
identity. There was a great difference between the two Safavid centuries. In the 16th the kings
focused on building a Shi’ite identity for their lands while keeping their own messianic role. That
was detrimental mainly for Sunnis, Sufi orders, and other Shi’ite groups. Contrarily, in the 17th
centrury the Shi’ite identity was well rooted and only politically motivated movements of
Christian population took place. In the very end of Safavid rule, in a time of decline, a class of
influential clerics tried to unite the population under Shi’ite Islam and instigated another wave of
persecutions targeting this time Sunnis and non-Islamic minorities. During the whole Safavid
period the heterodox Islam of the original Safavid Sufi order declined, since their chiliasm was
over time neutralized.

Kli¢ové slova: Konverze, Safiovci, isldm, §i’a, ndbozenské mensiny, Kizilbas, ghulat, Iran.
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1. Uvod

Po smrti proroka Mohameda roku 632 nastal mezi jeho nasledovniky spor o to, kdo by
m¢l dale vést muslimské spolecenstvi. Do této tlohy byl zvolen jeden z prorokovych druhti
Abu Bakr, ale mnoho muslimt dale prosazovalo do ¢ela obce Mohamedova bratrance a zeté
Aliho ibn Abi Taliba. A¢ 1 on se nakonec viidcem muslimu stal, spor o vedeni komunity ho
ptezil, a kdyz byl roku 680 u Karbala zabit jeho syn Husajn, doslo k definitivnimu rozdéleni
muslimské obce na sunnity a $i’ity. Ti véfi, Ze vést muslimy ma pravo jen Ali nebo néktery
z jeho ptimych potomki. Tyto osoby jsou oznacovany za imamy.

O néco malo pres tfindct staleti pozdé€ji je zemi s nejvetsi populaci vyznavaci §i’itského
islamu Iran, ktery se navic snazi mezinarodné vystupovat jako ochrance i’y. Tato zemé byla
piitom jesté v patnactém stoleti véts§inové sunnitska.! K §i’itskému islamu se priklonila aZ pod
nadvladou dynastie Safiovci, vladnouci mezi léty 1501 a 1736.

V této praci se chci vénovat pravé této konverzi. Po predstaveni nabozenskych
podminek doby pted nastupem dynastie a vyvoje v ramci nového dominantniho nabozenstvi,
$1’y dvanacti imamu, se budu vénovat perzekucim a tpadku ostatnich nabozenskych sméra.
Prvni z nich bude safiovsky sufijsky tad, jehoz charakter v dobé néstupu Safiovch na trin
osvétlim vyuZitim metody Victora Turnera aplikované na nemnohé zprdvy o nékterych
ritualech tohoto fadu. Zbytek prace se budu vénovat ostatnim ndbozenskym sméram tehdejsiho
franu a ukazu, jak se p¥istup k nim prométioval spole¢né s roli krale ve spoleénosti.

Ve své praci jsem zpracovaval pouze sekundarni literaturu. Informace o vyvoji §i’y
dvanacti imamu na ptdé Safiovské fiSe nejlépe zpracovava kniha Converting Persia od Ruly
Abisaab, kterd se ve svém dile zabyva predevsim roli nejvyznamnéjsich klerikalnich postav.
Na $i’u se také zamétuje kniha Saida Arjomanda The Shadow of God and the Hidden Imam,
ze které ¢erpam piedevsim informace o jednotlivych fadech, ale jiz vyuzivam i v mnoha dalSich
paséazich. D&jiny Iranu modernim zptisobem zpracovava Andrew Newman ve své knize Safavid
Iran, kde sleduje 1 nabozenské politiky jednotlivych dob. Nejlepsim piehledem dé&jin
safiovského rodu pted jeho nastupem na triin je kniha The Origins of the Safawids od Michela
Mazzaouiho. Udaje o nabozenskych mensinach erpam pievazné z &lanka Very Moreen a
Touraje Daryaeeho. Dilezity pro mou praci byl také €lanek o ritudlnim kanibalismu od
Shahzada Bashira. Pro rizna témata, prevazné o safiovskych nabozenskych postojich, jsem
Cerpal ztextd Kathryn Babayan. Perzekuci sunniti se ve svych pracich nejlépe vénuje
Rosemary Stanfield Johnson. Pro interpretaci kizilbasského hnuti vyuzivam knihy Victora
Turnera Pribéh rituélu.

Zékladni casovou osu, na které se pohybuji, piedstavuje doba vlady safiovskych $4hi.
Prvni z nich byl Isma’il, ktery se kradlem prohlasuje roku 1501 a dobyva Gzemi, na kterych
pfedtim panovala zejména timurovska dynastie a federace Ak Kojunlu. Umira roku 1524 a jeho
nastupcem se stava jeho syn Tahmasb (1524—1576). Po jeho smrti nastdva obCanska valka, za
které¢ do jisté miry formalné vladnou jeho synové Ismd’il II. (1576-1577) a Mohamed
Chudabanda (1577-1587). Jeho smrti konci takzvané klasické obdobi safiovské vlady. Abbas
(1587-1629) stehuje hlavni mésto do Isfahanu a zbytek doby vlady rodu je oznaCovan jako
obdobi isfahdnské. VIadli za néj $dhoveé Safi (1629—1642), Abbas II. (1642—-1666) a Sulejman
(1666—1694), znamy také jako Safi II. Za vlady Sdha Sultana Husajna (1694-1726) je tise
zni¢ena najezdem Afghanct. Dalsi Safiovci jiz vladnou jen nomindln€ a vlady se ujimaji
AfSarovci v &ele s Nadir Sahem.?

! Hossein Nasr, ,,Religion in Safavid Persia®, Iranian Studies 7.1-2 (1974): 273.
2 Michael Axworthy, Dé&jiny Iranu: Rise ducha — od Zarathustry po soucasnost, 2. vyd., Praha:
Nakladatelstvi Lidové noviny, 2014, s. 271.



2. NabozZenska situace pred nastupem Safiovcl

Nabozenskou situaci v Irdnu samoziejmé citelné zaséhla invaze mongolskych armad.
Ty nejdiive vyvratily $i’itské centrum v pevnosti Alamut. Pevnost byla centrem nezavislého
staitu pod nadvladou vyznavacl §i’y sedmi imdmua. Ti se odsud snazili bojovat proti
sunnitskému chalifatu specifickym zptsobem, ktery bychom dnes oznacili za teroristicky.
Podle oznaceni, pfisouzenému jim jejich oponenty, vesli ve znamost jako hasasini.

Nakonec Mongolové rozvratili i1 cCastené uz formalni, ale stidle se udrzujici
Abbasovskou fisi. Abbdsovci drzeli od roku 760 titul chalift, jehoz drzitelé byli jakoZzto
nastupci proroka Mohameda povazovani za ptedstavitele sunnitské komunity. Dobyti Bagdadu
znamenalo konec chalifatu jakozto alespoit symbolické centralni autority islamu. Dochazi tak
k celkové vyznamné decentralizaci nabozenské autority.

Nejvyznamnéji z nastalého vakua dokézaly tézit sufijské fady, které se zacaly Sifit po
celé oblasti, které se v této praci vénuji.’> Rady se t&8ily vyznamné lidové podpote a dileZitou
mérou prispivali k §ifeni islamu.* Zejména ve venkovskych oblastech §lo o hlavni formu
islamu, se kterou méli lidé Sanci se seznamit, a konverze k islamu casto probihala skrze tsili
sufitl. S lidovosti hnuti souvisely 1 ur€ité jevy, od kterych se méstské vzdélané sméry v sufismu
jasné distancovaly. Jednalo se viru v moc a zazracné skutky svatych muzi, kterou méststi
mystikové povazovali za nizké Sarlatanstvi, ale mezi lidem byli takovi Sejchové cténi a
uznavani.

S decentralizovanou povahou religiozity té doby souviselo 1 S$ifeni rtiznych
heterodoxnich myslenek, jako napfiklad vira v pferozovani nebo mahdisticky chiliasmus. B. S.
Amoretti® povaZuje tento mileniarismus za protireakci k oslabeni vlivu islimu v centru spravy
za nadvlady Mongoll. Zatimco Abbasovci si narokovali nabozensky titul chalifti, Mongolové
islamu v oblasti, ale ze snahy o posileni jeho vlivu. To ale samoziejm¢ neznamena, Ze tento
milenialismus nebyl v dob¢ nabozenské roztiisténosti nesen velice riznorodymi skupinami.

Z lidového naboZenstvi, prodchnutého uctou k rodiné Proroka, prostoupilo uctivani
imamu vétsinu sufijskych fada té doby. Hossein Nasr jde az tak daleko, ze podle n¢j sufijské
fady predsafiovské doby vydlazdily cestu konverzi k $°& dvanacti imami v dobé safiovské.’
Dochézelo tak k urcité $i’itizaci sufismu, na které se ale sami pfisluSnici plivodnich §i’itskych
smért té doby sami nepodileli® a §1’itskd teologie se t&chto smérii nijak vyznamné nedotkla.
Vyjimku zde predstavovali isma’ilité, ktefi se po padu Alamutu rozptylili po blizkych oblastech

3 Said Amir Arjomand, The Shadow of God and the Hidden Imam: Religion, Political Order, and
Societal Change in Shi’ite Iran from the Beginning to 1890, Chicago — London: The University of
Chicago Press, 1984, s. 29.

* Michel M. Mazzaoui, The Origins of the Safawids: St’ism, Siifism, and the Gulat, Wiesbaden: Franz
Steiner Verlag GmbH, 1972, s. 45.

5 Mazzaoui, Origins, s. 42.

® Biancamaria Scarcia Amoretti, ,,Religion in the Timurid and Safavid Period* in P. Jackson and L.
Lockhart (eds.), The Cambridge History of Iran, vol. 6, Cambridge: Cambridge University Press,
1986, s. 611.

" Nasr, Religion, s. 272. Pro vyhrady k tomuto pohledu viz Hamid Algar, ,,Some Observations on
Religion in Safavid Persia®“, Iranian Studies 7.1-2 (1974): 287-293.

8 Seyyed Hossein Nasr, ,,Spiritual Movements, Philosophy and Theology in the Safavid Period* in P.
Jackson and L. Lockhart (eds.), The Cambridge History of Iran, vol. 6, Cambridge: Cambridge
University Press, 1986, s. 670.



a jejichz organizace se pieformulovala tim zptisobem, Ze na pielomu patnactého a Sestnactého
stoleti se pfilis nelisili od okolnich sufijskych fada.’

Vyznamnou roli v oblasti od Anatolie po Transoxanii hraly kmeny turko-mongolského
puvodu. Ty do oblasti ptichazely jako dobyvatelé a zustavaly zde zit jako koCovnici a valec¢nici.
AC vétsina konvertovala k islamu, ponechavaly si ve svém islamu prvky svého ptredchoziho
nabozenstvi. Ve svych novych domovinach se, k udrzeni a vyuziti svého najezdnického stylu
obzivy, usazovaly nejCastéji na hranicich s kiest'anskymi staty Kavkazu a Anatolie a tyto
oblasti se tedy stavaly velice riznorodé ve svych projevech islamu.!® Z téchto podminek
povstaly dva rody, které v novoveéku urcovaly politické déni v Zapadni Asii i dale, tedy Osmané
a Safiovci, ktefi dokdzali vyuzit potencial velkého mnozstvi nomadskych valecnikl
trénovanych v opakovanych stietech s kiestany.

Po ustaveni Osmanské fiSe, kterd prosazovala sunnitské pojeti islamu hanafijské Skoly,
a oslabenim timurovského vlivu nad zapadnimi oblastmi jejich fiSe vznika v patnactém stoleti
mocenské vakuum v oblastech vychodni Anatolie, Azerbajdzanu a obou Irak, zjednodusené
v trojihelniku mezi Tabrizem, Bagdadem a Konyou. Zde nejvice panovala obecné heterodoxni
nabozenska situace, michajici rizné prvky $i’y a sunny s predislamskymi prvky turkického
puvodu. To dosvédcuji i mince krale Dzdhanséha z dynastie Kara Kojunlu, na kterych je jednak
$1’itsk4 verze $ahady, zaroven viak i jména &ty sunnitskych chalifi.!!

Pro klasifikaci heterodoxnich skupin tohoto typu je béZzné oznafeni ghulat, nazev
odvozeny od vyrazu pro piehanéni. Jsou také znamé jako sméry extremistické. To jsou
samoziejm¢& oznaceni, kterd jim pfiikli jejich oponenti, ale pouzivaji se uz jen proto, ze
neexistuje zadny souhrnny nazev emického ptivodu. Neexistuje zadna skupina, ktera by se dala
oznacit jako Cisty ghulat, ktery se projevuje spise ptitomnosti ur¢itych prvkl nepiijatelnych pro
islamské ucence u riiznych isldmskych skupin. Jednalo se hlavné o uceni o prevtélovani dusi,
odmitani vzkiiSeni tél, bozské pocty vyznamnym osobnostem déjin isldmu, zejména Aliho,
nebo odmitani zdvaznosti islimského prava.!?

NébozZenskou dynamiku své doby, myslim, dobte ilustruji osudy safiovského rodu,
nebot’ na nich miizeme pozorovat proménu ze sufijského fadu mystické tradice na
militaristickou organizaci s prvky ghulatu, a nakonec na vladnouci dynastii centralizované tise
opirajici se o legalistické pojeti $i’y dvanacti imamu piedstavované skupinou vzdélanci a
duchovnich.

? Said Amir Arjomand, ,,Religious Extremism (Ghuluww), Stfism and Sunnism in Safavid Iran:
1501-1722%, Journal of Asian History 15.1 (1981): 12, Mazzaoui, Origins, s. 40.

10 Mazzaoui, Origins, s. 58.

' Tamtéz, s. 66.

12 Heinz Halm, ,, GOLAT* in E. Yarshater (ed.), Encyclopeedia Iranica, vol. 11, fasc. 1, London:
Routledge, 2003, s. 62—64, dostupné online z: http://www.iranicaonline.org/articles/golat (pfistup
k 14.5.2017).



3. Nabozenstvi Safiovcu

Pro kontext pfistim kapitolam bude nejprve nutné podivat se na d&jinny vyvoj nabozenského
vyznani predstaviteld safiovského rodu od jeho zacatkli za Safiho ad Dina az po pad dynastie.
Ve druhé casti této kapitoly predstavim osudy $i’y dvanacti imamil v ramci tiSe, nebot’ prave
tento smér byl safiovskou dynastii v jeji zemi propagovan.

3.1 D¢&jinny vyvoj
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Obr. 1: Nejzazsi rozsah federace Ak Kojunlu'?
3.1.1 Pocatky safiovského fadu

D¢&jiny safiovského rodu se rozvijely na pozadi historické situace popsané v prvni
kapitole. Piivodni sidlo rodu bylo mésto Ardabil ve vychodnim Azerbajdzanu, na piistupové
cesté do jihokaspického Gilanu. Prvni zminka o rodu pochdzi z roku 1330, kde je jmenovéan
Sejch Safi ad Din. Jak jiz jeho titul napovida, jednalo se o stfijského predstavitele fadu, ktery i
sdm zalozil. Jiny zdroj vypravi o tom, ze vSichni obyvatelé Ardabilu k fadu patfili a jim
vyznavany pravni smér byl $afiovsky. Zadné vyznamné §i’itské presvédéeni neni u zakladatele

13 P. Jackson and L. Lockhart (eds.), The Cambridge History of Iran, vol. 6, Cambridge: Cambridge
University Press, 1986, s. 185.




safiovského rodu zaznamenané. Piivodu byl Safi ad-Din nejspiSe kurdského, z rodiny dehkand,
tedy pozemkové §lechty, jejiz kofeny sahaji do dob Sasanovské fise.'*

Prvni ¢tyii predstavitelé safiovského tadu, tedy Safi ad Din, Sadr ad Din, Chwadza Ali
a Ibrahim udrzovali fad v duchu mystického sunnitského sufismu. Pozdéji byla tato doba
vnimana jako jakysi zlaty veék, a i protivnici pozd¢jSich Safioveli uznavali jeho predstavitele
jako vzor sufijskych ctnosti. Stejn¢ tak k nim respekt chovali i mistni vladci. Vliv safiovskych
Sejchll mezitim rostl daleko za hradby rodného mésta.'>

Vyznamna udalost se piihodila za Chwadzy Aliho, kdy ten pozadal Timura o propusténi
zajatcl, které si velky dobyvatel odvadél z Anatolie. Trvaly vyznam tato udalost méla diky
tomu, ze se z osvobozenych vojaku stali naslednici fadu, ktery pfi jejich navratu do Anatolie
ziskava zakladnu v této oblasti. Pro komunikaci stimto vzdalenym centrem vznikla sit’
zastupcll (chulafd). Sam Sejch zemftel pifi ziskdvani konvertit v Palesting, fad se tedy

v owrwe

prokazatelné §ifil i daleko za hranice Ardabilu.!®
3.1.2 Radikalizace tadu

Ptelom v déjinach fadu se udal v poloviné 15. stoleti. Doslo k rozstépeni fadu, a zatimco
v Ardabilu si fad ponechal piivodni vyznéni pod vzdélanym Sejchem Dza’farem, jeho synovec
Dzunajd promeénil anatolskou vétev fadu v militantni hnuti bojovnikl ghdzi. DZzunajd provadél
se svymi nasledniky tazeni proti kfestanim z pontské oblasti, kde jesté prezivalo jedno
z nastupnickych kralovstvi Byzantské fiSe, stejné jako do kiestanskych oblasti Kavkazu,
zejména proti Gruzinctim.

Za jeho syna Hajdara, ktery se idajné vice zajimal o staré piibéhy!” (mutajjibdt-i
pahlavi) nez o sufijskou mystiku, vojenska aktivita narostla jesté vice. Povoleni od vladce
oblasti z dynastie Ak Kojunlu zpoc¢atku nem¢l Hajdar pro své vypravy problém ziskat, sultdn
Ja’kab k nim dokonce prohlasil: ,,Co miize vzejit z taZzeni Sejcha a co zmtze dervis? Vypravy
na Kavkaz ale byly velice GspéSné a rostouci armada Hajdarovych nasledovnikii zacala byt pro
vladce nebezpecna, a tak byl pfi névratu ze treti vypravy do Dagestanu Hajdar obklicen
armadou Ak Kojunlu a v boji padl.

Jeden z jeho synt, Isma’il, po nékolika letech stravenych bud’ ve vézeni nebo v tkrytu na tizemi
Gilanu, oplatil smrt svého otce a v ¢ele triumfujici armady turkickych pfislusnikti svého tadu
dobyl roku 1501 akkojunluské hlavni mésto Tabriz, pfijal stary iransky kralovsky titul $dh a
prohlasil §i’u dvanécti imamul ndboZenstvim své fiSe. Behem nasledujicich n€kolika let dobyl
kromé& Azerbajdzanu i Persii, oba Irdky, Chorasan a vychodni Anatolii.'®

Za Dzunajda, Hajdara a Isma‘ila piijal f4d vyrazné heterodoxni formu islamu.
Nejvyznamnéji se to projevilo ve zbozsténi predstavitele fadu. Nasledovnici oteviené zvali
DZunajda bohem (ildh) a jeho syna synem Bozim (ibn Allah), zaroven svého Sejcha povaZovali
za qiblu, tedy predepsany smér modlitby, a provadéeli k nému prostraci.

Vnéj$im poznavacim znamenim byla od Hajdarovy doby cervena pokryvka hlavy
s dvanacti §vy, pfipominajicimi dvanact imamu. Podle ni se jejim nositelim zacalo hanlivé

14 Mazzaoui, Origins, s. 46-58.

5 Tamtéz.

16 Tamtéz.

7 Mysleno iranské predislamské hrdinské a kralovské piib&hy, zachované i po konverzi franu k islamu
v dilech jako Sahname od Ferdausiho. Zde symbolizuji zvl4sté zajem o boj a vale¢nickou slavu,

v protikladu k moudrosti a zboZnosti z naboZenskych textt, které by mél spravné sufijsky Sejch ¢ist.

'8 Mazzaoui, Origins, s. 71-82, pro shrnuti jeho taZeni viz Roger M. Savory, ,,The Consolidation of
Safawid Power in Persia“, Der Islam: Journal of the History and Culture of the Middle East 41.1
(1965): 71-81.
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piezdivat ,,Cervenohlavci®, kizilbas, kterézto oznaceni se nakonec vzilo. Smér islamu, ktery byl
Safiovciim pted zalozenim fiSe vlastni, budu proto dale oznacovat jako islam kizilbassky a jeho
vyznavace za Kizilbase. Plivodu byli vétSinou turkického a sdruzeni byli do skupin zvanych
ojmak, coz byly organizacni jednotky turko-mongolského ptivodu, které si lze zjednodusené
ptedstavit jako jakési klany. U kazdého z nich pisobil zastupce fadu, oznaovany jako chalifa,
a nad viemi chalify dohlizel Gitad zvany chalifat al chulafa’i."

3.1.3 Vyvoj vyznani krali

dsnL)':

fial)

AgiT
o

-

T

ra

T ] Empire of the Safavids, 1512 Territories held temporarily by Ottomans [ Area contested by Shaybanids and Persia

111 Ottoman Sultanate, 1566 [777] Shaybanids Moghul Sultanate of Delhi
Obr. 2: V§voj tzemniho rozsahu Safiovské fise?’

Isma’il po dobyti Tabrizu vyhlasil ndbozenstvim své zemé §i’u dvandcti imam. O této
konverzi budu psat detailnéji nize, zde je ale dulezitd proto, ze pfisla i proména toho, co
znamenalo byt Kizilbasem. Na tzemi fiSe totiz ptestalo byt mozné konvertovat k safiovskému
fadu, nebot’ jeho vidce ted’ byl kralem oficialné $i’itského statniho ttvaru a konverze probihaly
k §1’e dvanacti imami.

Oblasti, kde stale bylo mozné nové ptislusniky pro Kizilbase ziskavat, byla vychodni
Anatolie se svou turkickou, ghulatu naklonénou populaci. To se také za pomoci sit€¢ mistnich
chalift délo. Osmansky sultan Bajazid II. nechal podle zprav pirestéhovat velky pocet §i’itl
z vychodni Anatolie na izemi Peloponésu. Si’ity se zde mysli hlavné ghulatové sméry spojené
nebo piibuzné se safiovskym fadem. To ale nezabranilo dalSimu §ifeni safiovského uceni, které
mélo za nésledek vzpoury ve vychodni ¢asti Osmanské tise, takze Bajazidiv nastupce Selim L.

vy

piistoupil k tvrdSim feSenim. Zakdzal ve své zemi $i’u a nechal jeji vyznavace zmasakrovat

19 Mazzaoui, Origins, s. 71-82.
20 G. S. P. Freeman-Grenville and S. C. Munro-Hay, Islam: An Illustrated History, New York —
London: Continuum, 2006, s. 166.
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nebo piestéhovat do neddvno dobytych tizemi v Evropé. Nakonec vytdhl se svou armadou na
vychod a stietl se s Ismé4’ilem v bitvé na Caldiranské roving.

Osmanskd armada méla piesilu, nebot’ velkd ¢ast Kizilbasi hlidala vychodni hranice
tiSe pred uzbeckou hrozbou. Isma’il odmitl radu svych poradcti, aby napadl Osmany dfive, nez
se stihnou rozmistit, a tak mohl Selim v bitvé vyuzit plné sily svych palnych zbrani. Ty Isma’il
pokladal za zbabélecké a zzenstilé a jeho armady je nepouzivaly. Dusledkem byla drtiva
porazka a smrt mnoha vyznamnych Kizilbast, stejn¢ jako vyznamnych Slechtict perskych. Po
svém vitézstvi chtél Selim pfezimovat v Tabrizu a dal pokracovat v dobyvani Safiovské fise,
coz ale jeho diistojnici odmitli, a tak Isma’il pfisel jen o vladu nad vychodni Anatolii.?!
valecnik, svymi vale¢niky povazovany za vtéleni bozstvi, ztratil iluzi o vlastni neporazitelnosti
a upadl do depresi a zoufalstvi. Stahl se z vefejného Zivota, svoji standartu obarvil na ¢erno a
uz se v zivoté neucastnil zadné bitvy, a¢ jeho fiSe na vychod¢ ztratila diillezita uzemi. Ve stejné
barvé smutku nosil nadale i své obleceni a turban a ptikazal i v§em sajjidiim, tedy potomkim
proroka Mohameda, aby sviij turban nosili v ¢erné barvé. Savory pise, ze Isma’il zbytek Zivota
stravil pitkami a jinymi dvorskymi kratochvilemi.?? Newman naopak pise, Ze dal fidil svoji isi
a pracoval hlavné na upevnéni jeji nové §i’itské identity a posileni vztahu mezi novymi vladci
zemé a jeji perskojazy¢nou elitou.?® A¢ je Savoryho hodnoceni spise zjednodusujici, pravda je,
7e proména ve vedeni Fise je po Caldirdnu patrna. Apokalyptické taZeni bylo nahrazeno, jak
potvrzuje i Newman, budovanim kulturnich zaklad@ #iSe. V korespondenci s Evropany** je
vidét i snaha o diplomacii. Dalo by se tedy fici, Zze se Isma’il pfiklonil k jinému aspektu
pusobeni vladare, ktery sice uz nepiinédsel rozsdhlé¢ izemni zisky, mohl ale byt pro udrzeni

Po Isma’ilové vyhlaseni §1’y statnim nabozenstvim ptichazeli do fise §i‘itsti teologové
a vynakladali mnoho usili na potlaceni nevhodnych projevii kizilbasského isldmu. Zakazovali
napftiklad Sifeni Abi Muslim name, knihy popisujici legendarni zivot Abu Muslima, kterého
spousta aliovskych smérti* povazovala za hrdinu pro jeho boj s dynastii Umajjovci. Tyto spisy
byly rozsitené a Sitily se i vefejnou recitaci. V mnoha ghuldtovych hnutich byl Abu Muslim
zbozitovan, nebo povazovan za imama, coz klerikové nemohli tolerovat.?® Proti §ifeni téchto
textd vystupovali i safiovsti kralové. Ti v rané dobé netolerovali zadny jiny mesianisticky
diskurz, nez byl ten jejich.?’

Tyto texty se pak Casto objevuji za doby obCanskych valek v 16. stoleti a ukazuji na
zvySenou aktivitu kizilbaSského isldmu v dob¢ oslabeni centralni autority. Prvni z nich vypukla
po Ismd’ilové smrti mezi jednotlivymi kizilbaSskymi klany. Nové€j$i vyzkumy odmitly
pfesvédCeni Savoryho, Ze se jednalo o zpochybnéni autority $dha, kterého uz Kizilbasi
nepovazovali za bozského. SpiSe se ukazuje, Ze vSechny klany uznavaly autoritu safiovské

rodiny a spor byl mezi jednotlivymi klany o vliv u ni.?®

21 Savory, Consolidation, s. 82-91.

22 Savory, Consolidation, s. 93.

2 Andrew J. Newman, Safavid Iran: Rebirth of a Persian Empire, London — New York: I. B. Tauris,
2006, s. 22-24.

24 Newman, Safavid Iran, s. 22.

25 Mysleny sméry povazujici za imamy nékoho z Aliho rodiny, ne nutné z linie potomkii Aliho a
Mohamedovy dcery Fatimy, jak tomu je u sméri §i’itskych.

26 Rula Abisaab, Converting Persia: Religion and Power in the Safavid Empire, London — New York:
I. B. Tauris, 2004, s. 24-25.

2" Newman, Safavid Iran, s. 20; 32

28 Newman, Safavid Iran, s. 28, Kathryn Babayan, ,,The Safavid Synthesis: From Qizilbash Islam to
Imamite Shi’ism*, Iranian Studies 27.1-4 (1994): 141. Newman dava duraz pfimo na Tahmasba,
Babayan pouze na safiovsky rod.
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Kdyz Isma’iliv syn Tahmasb kone¢né po deviti letech obCanské valky v roce 1533
upevinuje svou moc, rozhodne se posilit vliv centra fise diirazem na oficidlni §i’u a jeji duchovni,
ulema. Novi kizilbassti konvertité stale pfichdzeji z osmanské Anatolie. Tahmasb nechava
zmasakrovat nékolik ghuldtovych skupin, jednu dokonce za to, Ze ho prohlasila za Mahdiho.?’
Kizilbasi ale maji stale ve staté velkou moc, nebot” tvoii hlavni slozku arméady a vyznamnou
cast Slechty, a jak pfipomind Newman, nabozenstvi vladnoucich vrstev zlstdva vyrazné
heterodoxni.’® A¢ §4h Tahmasb v podani Arjomanda®! pisobi, jako by se naprosto distancoval
od safiovského fadu, Newman zaznamenéva zpravu, podle které povoluje nékolika vyznamnym
Persantim nosit kizilbasskou pokryvku hlavy,*? coz ukazuje na to, ze Tahmasb dale vystupuje
jako duchovni viidce Kizilbas.

S Tahmésbovou smrti roku 1576 zacina dal§i dlouhé obdobi vnitinich konfliktd a
oslabeni moci trinu. Zadny ze dvou krala vladnoucich v dobé ob¢anské valky po Tahméasbové
smrti neni uz KizilbasSi vSeobecné pokladan za vtélené bozstvi a stale vétsi autorita pripada
funkci chalifat al chulafa. Isma’il II. nechava zavrazdit piedstavitele této funkce, Husajna Kuli
Chana, a zmasakrovat velky pocet jeho nasledovnikii v tehdej$im hlavnim mésté Kazvinu. Za
vlady saha Abbase dochazi k oslabeni vlivu kizilbasského islamu. Oproti tomu kral posiluje
roli §1’itskych duchovnich. Jeho zdjmem je kromé oslabeni Kizilbast také posileni centralizace
fide, kterd se ma sjednotit pod §i’itskou identitou.*?

V zavéru safiovské vladdy jsme svédky velkého narlstu jednak polemik vici Abu
Muslim name, pozdéji i polemik vuci sufismu, véetné safiovského fadu. Nejveétsim odplrcem
sufii byla vtéto dobé uz velice vlivna a pocetnd klerikdlni vrstva. Pfesto mnoho
z heterodoxnich prvki prezivalo az do konce safiovské vlady.** Nejvyznamnéjsi klerik konce
safiovské vlady Madzlesi navic méni strategii duchovnich, kdyz na rozdil od svych piedchtidct
misto piikré kritiky volil pfebirani prvki lidového stfismu.* Podafilo se mu oslabit vliv stfid
u dvora, nebot’ pii korunovaci posledniho safiovského krale Sultdna Husajna ptipnul krali mec,
coz byl tikon diive vzdy vyhrazen pro predstavitele safiovského ¥adu.*® Willem Floor se navic
domnivd, Ze i zfizeni nového nejvyssiho ndbozenského uradu fiSe molla-basiho, kterym byl
jmenovan $i’itsky klerik Bakir Chatunabadi,®’ signalizovalo definitni vitézstvi i’y nad
safiovskym fadem a jeho nejvy3si administrativni postavou, chalifou al chulafa.®

¥ Arjomand, Religious Extremism, s. 4-35.

39 Newman, Safavid Iran, s. 36-37.

31 Arjomand, Religious Extremism, s. 4-5.

32 Newman, Safavid Iran, s. 31.

33 Abisaab, Converting Persia, s. 53-58.

34 Newman, Safavid Iran, s. 96.

35 Tamtéz, s. 98—100.

36 Axworthy, Déjiny Irdnu, s. 114—115. Willem Floor ale zpochybiiuje roli stfiti pti korunovaci a
pridava, ze korunovaci $aha Safiho provadé¢l dvorni klerik a filozof Mir Damad. Willem Floor, ,,The
Khalifeh al-kholafa of the Safavid Sufi Order “, Zeitschrift der Deutschen Morgenldndischen
Gesellschaft 153.1 (2003): 73.

37 Newman, Safavid Iran, s. 109.

38 Floor, Khalifeh, s. 51.
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3.2 Si‘a dvanacti imamu

V této sekcei se budu vénovat vyvoji v ramci §i’y dvanacti imdmu. Ta na konci 15. stoleti,
tésné pied nastupem Isma‘ila I. na triin, neméla pfili§ silnou pozici na izemi dobytém b&hem
jeho tazeni. Existovaly zde sice staré komunity zejména na poutnich mistech jako je Kom nebo
Mashad a do Ismé‘ilovy fiSe samoziejmé také patiila svatd mésta Karbald a Nadzaf, mimo praveé
oblast arabského Iraku nebyly tyto skupiny ale moc vyznamné a Casto ani nemély zadného
vlastniho znalce prava.®

3.2.1 Isma’ilova konverze

Kdyz Isma’il nechal vroce 1501 vyhlasit v centralni mesit¢ Tabrizu Si‘u dvanacti
imamu jako své statni nabozenstvi, nejspise s ni do té¢ doby nikdy ani nepftisel do styku a nikdo
zjeho druziny nemél praktickou znalost jejich pravidel. Jeho stoupenci tedy prohledali
knihovnu v Tabrizu, a kdyz zde kone¢n¢ nasli knihu shrnujici zasady tohoto sméru, zacali podle
ni spravovat stat.*’ Je nasnadé se ptat, pro¢ Isma‘il zvolil pravé toto vyznani za naboZenstvi své
nové fiSe. Na tuto otdzku nejspis$ neexistuje presvédciva odpoveéd’. Savory tvrdi, ze konverze
k §1°¢ fran sjednotila a vymezila ho proti Osmantim.*! To ale neni piili§ pfesné, nebot’ jak jsem
demonstroval vyse, ke stfetu s Osmany doslo mnohem pozd€ji nez k prohlaSeni §i’y
naboZenstvim fise.

Ismd’il sdm svym nabozenskym presvédCenim, které dokladd jeho poezie, patfil
k militantni tradici s prvky ghulatu. Mozna §i’u piijal jako pravni oporu pro sviij stat.*> Pfesto
se ale neda definitivné fict, pro€ se napiiklad Isma’il radé€ji neptiklonil k $i‘€ péti imamu, ktera
byla vyznavana v Gilanu, kde vyristal, a tak 1ze jen spekulovat, Ze snad mahdisticky prvek $i‘y
dvanacti imamt vice vyhovoval chiliastickému modu, ktery Ismé‘ilovo tazeni franem mélo.*?
Vybér mu také mohl uleh¢it fakt, Ze nékteti z Kizilbasi uctivali imdmy pravé z linie uctivané
$i’ou dvanacti imama.** I u jeho otce Hajdara nachdzime symboliku $i’y dvanicti imamd,
napfiklad kizilbaSskou pokryvku hlavy spojenou dvanicti Svy.

3.2.2 Vliv arabskych duchovnich

V Iranu se sice §i‘itska vzd&lanost piili§ nepéstovala, v arabskych zemich ale méla své
vyznamné zastoupeni. Jednak si svou tradi¢ni roli uchovaval arabsky Irdk, nejvyznamnéjsi
centrum $i‘itské teologie ale na konci patnactého stoleti predstavovala oblast zvand Dzabal
Amel v tehdejsi oblasti Syrie, dnes se nachdzejici v jizni Casti Gizemi stitu Libanon.*

39 Naptiklad v Kasanu, tradi¢nim $i‘itském centru, trvalo deset let od vyhlaSeni $i‘y statnim
naboZenstvim, nez se zde objevil schopny §i‘itsky klerik. Arjomand, Shadow of God, s. 106.

4 Tamtéz, s. 105-106.

# Roger M. Savory, ,,Safavid Persia“ in P. M. Holt, A. K. S. Lambton and B. Lewis (eds.), The
Cambridge History of Islam, Cambridge: Cambridge University Press, 1970, s. 398.

42 Kathryn Babayan, ,,Sufis, Dervishes and Mullas: the Controversy over Spiritual and Temporal
Dominion in Seventeenth-Century Iran* in C. Melville (ed.), Safavid Persia: The History and Politics
of an Islamic Society, London: 1. B. Tauris, 1996, s. 123.

4 Colin P. Mitchell, The Practice of Politics in Safavid Iran: Power, Religion and Rhetoric, London —
New York: I. B. Tauris, 2009, s. 22-24., Babayan, Sufis, Dervishes and Mullas, s. 119.

44 Babayan, Sufis, Dervishes and Mullas, s. 123.

45 Rasil Ja’fariyan, ,,The Immigrant Manuscripts: A Study of the Migration of
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Nabozensti vzd€lanci zvani ulema, pochazejici z této oblasti, méli velky vliv na proménu
Safiovské fiSe v $i‘itsky statni utvar, byt’ o rozsahu a podobé jejich vlivu se vede zivy spor mezi
odborniky.

Podle tradi¢niho nahledu nésledoval po ustaveni nové S$i’itské fiSe pfisun velkého
mnozstvi klerik®l z arabskych oblasti.*® Proti tomu vystoupil Andrew Newman s tvrzenim, Ze
zvlasté v prvnich letech prakticky k zadné migraci nedosSlo a drtivd vétSina klerikii méla
k Safiovské tiSe vyrazné vyhrady, stejné jako vici jedinému vyznamnému klerikovi, ktery se
k Safiovetim piipojil. Slo o Aliho al Karakiho, znamého také jako Muhaqgqiq al Thani. Ten byl
v komunité $i’itskych klerikti kontroverzni diky svym pravnim nazorim, stejné¢ jako své
podpote pro krale pochézejiciho z prostiedi ghulatového islamu.*’

Na to reaguji Devin Stewart a zejména Rula Abisaab, ktefi pfipominaji, Ze a¢ nebyli
migrujici klerici tak pocetni, jak se dfive predpokladalo, a spousta ze slavnych amelskych
ucencii se narodila uz na ptdé franu a neslo tedy o migranty, byl jejich piinos jasny a vyznamny.
Navic také nesouhlasi s Newmanovym tvrzenim, Ze Osmané na svém uzemi §i’itské kleriky
nijak neperzekuovali.*® Sam bych se v tomto sporu ptiklonil spise na stranu Stewarta a Abisaab,
nebot’ jak ve svych pracich ukazuji, a¢ nebyl proud nové prichozich tak silny jako se diive
predpokladalo, méli rozhodujici vliv na vyvoj a podobu §i’y v Iranu, a proto neni nutné ani
vhodné zavrhnout migraci amelskych duchovnich jako mytus.

3.2.3 Si’a v nové roli

Prvni a zaroven jeden z nejvyznamnéjSich ulema, kteti piiSli z Dzabal Amelu do
Safiovské fiSe, byl al Karaki, znamy také jako Muhaqqiq al thani. Jednalo se o jednoho
z mala ulema, kteti byli ochotni né&jak spolupracovat se svétskou moci. Sice odmitl narok
Isma‘ila na roli Mahdiho, ale prohlasil sluzbu a podporu spravedlivému vladci za nabozenskou
povinnost.*

Ism&’iltv syn Tahmasb projevoval k al Karakimu jeSté vétsi tictu neZz jeho otec, a
dokonce mu udglil tituly jako Naméstek imama nebo Pedet mudztahid.’ Tento druhy titul
odkazoval k oznaceni Mohameda jako Peceti proroku a zaroveii poukazoval na dulezity prvek
al Karakiho teologie, diiraz na idztihad. Tento pojem oznacuje odvozovani pravnich zavéra
pomoci rozumu, praxi, ktera odliSovala §i‘itské vzdélance od sunnitskych a zaroven jim déavala
dilezitou ulohu a samostatnost. Al Karakimu se také za vlady Sdha Tahmasba dafilo ziskat
podporu vyznamnych Kizilbaga.>!

Dulezitym krokem, ktery pfisp€l k dominanci al Karakiho nazord v nové fisi, bylo

vvvvvv

si‘itskych autorti. S4h Tahmasb prokazoval podporu §i’¢ i financovanim svatyi a svatkl a o

Shi'mT Works From Arab Regions to Iran in the Early Safavid Era“ in A. J. Newman (ed.), Society and
Culture in Early Modern Middle East: Studies on Iran in the Safavid Period, Leiden: Brill, 2003, s.
355-356.

% Nasr, Spiritual Movements, s. 661.

47 Andrew J. Newman, ,,The Myth of the Clerical Migration to Safawid Iran: Arab Shiite Opposition
to ‘Al1 al-Karakt and Safawid Shiism*, Die Welt des Islams, New Series 33.1 (1993): 66—112.

* Devin J. Stewart, ,,Notes on the Migration of ‘Amilt Scholars to Safavid Iran*, Journal of Near
Eastern Studies 55.2 (1996): 81-103, Rula Jurdi Abisaab, ,,The Ulama of Jabal 'Amil in Safavid Iran,
1501-1736: Marginality, Migration and Social Change®, Iranian Studies 27.1-4 (1994): 103—122.
Role mnoha vyznamnych amelskych kleriki je také popsana v Abisaab, Converting Persia.

¥ Abisaab, Converting Persia, s. 15-16.

0 Newman, Safavid Iran, s. 37.

ST Tamtéz, s. 38.
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jeho vife mize svédcit i to, ze mél tdajné vzdy ptipravenou neprovdanou sestru a osedlaného
koné pro piipad navratu dvanactého imama.>

Po jistém upadku role klerikii z Dzabal Amelu v dobé obc¢anské valky po smrti Sdha
Tahmasba se jejich vliv znovu posiluje za $aha Abbase. Jeho hlavnim cilem bylo prohloubeni
Si‘itizace populace a je taky prvnim kralem, ktery nabizel finan¢ni odmény za konverzi k §i‘¢€.
Abbas se snazil o centralizaci celé své fiSe a sjednoceni vyznani bylo urcité jednim z dulezitych
prostiedkli tohoto zaméru. Pokracoval také v persianizaci dilezitych dé€l §i’itské teologické
tradice.> Podporoval i lidové projevy $i’itské viry, jako napiiklad muharramové ritualy spojené
se smrti imama Husajna v bitvé u Karbal4.>*

3.2.4 Pusobeni Madzlesiho>>

Po smrti krale Abbase se zaCina znovu oslabovat centralni autorita safiovskych kralt.
Tato skutecnost ve spojeni s neptiznivou zemédé€lskou situaci znamenala pro taméjsi spolenost
velké zmény, které se nevyhnuly ani oblasti ndbozenské. Rozsitujici se vrstvé klerikl se otevira
moznost plsobit ve statni spravé, coz byla sféra, ve které se diive klerikové neangazovali.

Klerikové se tak jako vlastnici ptidy a nové také urednici dostavali ¢im dal blize do
oblasti svétské moci, za coz byli kritizovani z pozic lidového sufismu. Nékteti duchovni si ale
dokézali ziskat mezi lidem takovy vliv, Ze je i sami §ahové pokladali za ohrozeni pro svou moc.
Zajimavy je zde ur€it€ postieh francouzského cestovatele Jeana Chardina, ktery piSe o tom, Ze
si‘ité, ktefi davaji diraz na aplikaci Sari’y, tvrdi, ze v nepfitomnosti imdma by mél na
kralovském triing sedét neomylny mudztahid s dokonalou znalosti nabozenskych véd.>

V roce 1686 se Sejchem al islam v hlavnim mésté Isfahanu stavd Mohamed Bakir
MadZlesi, jeden z nejvyznamnéjSich klerikt safiovské doby vlibec. Ten se snaZil omezit ipadek
fiSe a centralni moci, stejn¢ jako legitimity $aht.

Velkou autoritu si ziskal vydanim pétadvacetisvazkového dila Bihar al Anwar, tedy
Mote svétla, ve které podal §i‘itské tradice ptistupnou formou v soudobé persting. Na rozdil od
vétSiny kleriki tak cilil na laickou populaci, které ptibliZil ptib&hy o zivoté imamt, coz posililo
uctu k rodin€ prorokové a Si‘itskou zboZnost na tkor lidové zboznosti sufijské. MadZlesi
arabstinu, je naucit se ovladat zakladni islamské discipliny, a jeho spisovatelskd Cinnost
v perském jazyce umozZnila rozvoj perstiny jako jazyka u€enci.

Podafilo se mu oslabit autoritu sufiji tim, ze ptebiral do své nabozenské nauky ty jejich
prvky, které nebyly ve sporu s Sari‘ou a teologii $i‘itskych klerikli. Tvrdé postupoval také proti
nabozenskym menSindm. Na krali si vymohl dekret ptikazujici, Ze vSichni nesi’ité musi byt
nasiln€ konvertovani. Toto opatfeni nejtvrdéji dopadlo na irdnské Zidy a zoroastristy, ktefi
neméli zastdni cizich mocnosti ani dostatenou silu k povstani.’’ Dal§i tvrdé postizenou
skupinou byli sunnité, kteti stale tvotili vétSinu populace v nékterych perifernich oblastech, ve
kterych nasledné vypukavaly vzpoury.>®

Na samém konci vlady dynastie Safiovct stihl jesté §a4h Sultan Husajn vyznamné posilit
centralizaci §i’itské hierarchie, kdyZ jmenoval Bakira Chatunabadiho nejvyssim klerikem fiSe

52 Newman, Safavid Iran, s. 36.

3 Tamtéz, s. 53-81.

* Newman, Safavid Iran, s. 78.

3 Tamtéz, s. 126-133.

56 Abisaab, Converting Persia, s. 89-99.

37 Touraj Daryaee, ,,Zoroastrianism under Islamic Rule* in M. Stausberg and Y. S. D. Vevaina (eds.),
The Wiley Blackwell Companion to Zoroastrianism, Chicester: Wiley Blackwell, 2015, s. 117.

58 Arjomand, Religious Extremism, s.32-33, Daryaee, Zoroastrianism, s. 117.
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s autoritou nad vemi nabozenskymi zaleZitostmi.>® Triumfem klerik® nad zastupci pivodniho
safiovského fadu bylo i ziskani prava na korunovaci kréle.*

Ptedchozi tadky se povétSinou vénovaly nabozenstvi v elitnich, vzd€lanych a
méstskych vrstvach spolecnosti. O lidovém nabozenstvi tolik dokladi nemame. Hlavnim
bodem, o ktery se zde lze opirat, je slaveni mnoha $i’itskych svatkl. NejvétSimi indikatory
ptiklonu populace k $i’itské vétvi isldmu je mezi nimi drzeni svatkll pfipominajicich smrt
Aliho, a hlavné¢ jeho syna Husajna. Hned v Sestnactém stoleti piichazeji zpravy od Evropant
popisujici ritualy spojené se sebeposkozovanim v mésici Muharramu. Velkého rozvoje se tyto
oslavy dockaly za vlady krale Abbase. Od jeho doby se také objevuji zpravy o oslavach dne
vrazdy nendvidéného sunnitského chalify Umara. Véhlasnost $i’itského odporu k nému
dokazuje i zvyk Osmant nutit perské poutniky do Mekky k chvaleni tohoto sunnitského
chalify.¢!

3.2.5 Shrnuti

Celkové se tak o §i’¢ da fici, Ze za dobu nadvlady Safiovct ovladla irdnsky nabozensky
prostor. Pfed Ismé’ilovou konverzi roku 1501 existovaly v franu jen malé lokalni skupiny §iité,
zatimco na konci Safiovské fiSe predstavovala §i’a dvandcti imamut vétSinové nabozenstvi
s propracovanou naukou odpovidajici potiebam fiSe a rozvinutou cirkevni hierarchii.

K obému vyznamné ptispéli novée ptisedsi klerici pivodem z arabskych oblasti, zejména
z Dzabal Amelu v dne$nim Libanonu. Pies poc¢atec¢ni nedtivéru ke spolupraci se svétskou moci
nakonec s kralovskym patronatem ovliviiuji velkou meérou néabozenskou scénu fiSe.
Nejvyznamnéjsi postavou prvniho stoleti Safiovskeé tiSe je z klerikt al Karaki, ktery pisobi na
dvote prvnich dvou $ahi a fidi ndbozenské zalezitosti fiSe k obrazu svému.

V 17. stoleti dochdzi k rozSifovanim klerikdlnich vrstev a jejich vlivu ve staté.
Nejvyznamnéjsi osobou konce safiovské vlady je Mohamed Bakir Madzlesi, kterému se dafi
ziskat lidovou podporu pro §i‘u dvanécti imami nahrazenim ucty k postavam sufijskych svétci
tradicemi o zivoté¢ imamu. Ty se mu podaii propagovat zejména pro upusténi od stézejni role
arabstiny, srozumitelné jen pro kleriky, a publikovanim v perstin€. Zaroven prosazuje silné
perzekuce vi¢i menSinovym nabozenstvim. Také se mu daii eliminovat vliv pfislusnik
safiovského fadu, jehoz povahou a osudy se budu zabyvat v dalsi kapitole.

59 Newman, Safavid Iran, s. 109.

0 Axworthy, Dé&jiny franu, s. 114-115.
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4. Ustup kizilbasského islamu

V této kapitole bych chtél ukazat vyvoj nabozenstvi safiovského fadu. Mym hlavnim
cilem bude zjistit, co vedlo k oslabeni této heterodoxni formy islamu, kterou Safiovci
vyznavali, kdyz se za Sdha Ismé’ila dostali do ¢ela nové Perské tiSe. Toho chci dosdhnout
rozborem ndzorl badateld, ktefi se timto tématem zabyvali, a zaroven analyzou nemnohych
dochovanych zprav o nabozenském chovani piislusnikti ptivodniho safiovského fadu z doby od
poloviny 15. stoleti do padu Safiovské fise.

4.1 Projevy ghulatu

Kdyz Isma’il dobyval Iran, jeho #ad a nasledovnici vyznavali velmi heterodoxni podobu
islamu. Mlady $4ah si ve své poezii narokoval ptivod z Aliho a prohlaSoval se za pterozeni jeho
bozské podstaty. Spojoval, tvrdil, roli proroka a imama, byl Bozim svétlem, Peceti prorok,
Dokonalym viidcem, a tak podobné.®? Pro ilustraci, na které viechny osoby se odvolaval, miiZze
poslouzit jedna z jeho basni:

Mé jméno je sah Isma’il.

Stojim po boku Boha, jsem viidce jeho bojovnikii
Matkou je mi Fatima, otcem Ali

Jsem jeden z dvanacti imamil

Pomstil jsem otcovu krev na Jazidovi

Jsem pravé jadro Hajdara (tj. Aliho®), tim si bud jist.
Jsem vécne zivy Chizr, jsem JeZis, syn Mariin

Jsem Alexandr pro lidi tohoto véku.%

Benatsky kupec, ktery vroce 1518 pobyval v hlavnim mésté fise, popsal,® jak se
Ismé‘ilovi nasledovnici vrhali do boje beze zbroje, nebot’ vétili, ze je moc jejich viidce ochrani.
PiSe, Ze Bozi jméno je v Persii zapomenuto a lidé uctivaji jen Isma’ila, povazuji ho za
nesmrtelného a Gcta k nému se dokonce promitla i do Sahady, nebot’ zatimco muslimové tikaji,
ze neni Boha krom¢ Boha a Mohamed je jeho posel, PerSané vyznavaji, Ze neni Boha kromé
Boha a Isma’il je ptitel Bozi.%¢ Zde je Ism4’il oznagen za Allahova ptitele neboli wdliko, co? je
funkce, ktera v §i’itské teologii pfindlezi Alimu.%’

Po dobyti Tabrizu, potazmo Azerbajdzanu, zagina Isma’il s valeénymi tazenimi, pfi
kterych nakonec dobyva tzemi od vychodni Anatolie na zdpad€ po Chorasadn na vychodg¢.
Bé&hem tohoto taZeni dochazi k mnoha excestim ze strany Kizilbas vic¢i dobytym tizemim,
nebot’ ti tazeni pojimaji jako apokalyptickou vélku ptedchazejici poslednimu soudu a jejich
cilem je potrestat vSechny, ktefi se provinili proti ‘Alimu, imam{im nebo Mahdimu.®

2 Mazzaoui, Origins, s. 73.

83 Ale také jeho vlastniho otce.

 Axworthy, Dé&jiny Irdnu, s. 104.

8 Savory, Consolidation, s. 91.

% Ve svém spisu zaznamenava muslimské vyznani jako ,.lajlla, lajlla Mahamet resuralla‘“ a perské
potom jako ,.lajlla yllala Ismael velialla®, ve kterém stoji za povSimnuti absence Mohamedova jména.
7 Lubos Kropacek, Duchovni cesty islamu, Praha: VySehrad, 2011, s. 180.
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4.2 Ritualni kanibalismus

Nejvice Sokujici a senzacni jsou zpravy vypravéjici o kanibalismu provadéném
Kizilbasi. Existuji dvé hlavni svédectvi pojednavajici o tomto jevu za doby tazeni Isma‘ila 1.,
z vypravy do Gilanu a proti Uzbekiim. VétSina badatelli oznacuje toto jednéni za ritudlni
kanibalismus, Shahzad Bashir®® ale upozoriiuje, Ze se nejedna o ritudl ve smyslu, Ze neexistoval
zadny spravny a predepsany zpusob kanibalizovani neptatel. Jeho ptipady byly spise pfiznakem
vztahu Kizilbast k jejich duchovnimu vidci. Vzdy je totiz motiv udalosti udan jako touha
vyjadiit naprostou oddanost, lasku a poslusnost Isma’ilovi.

Vyznamnym faktem, ktery zasluhuje pozornost, je, ze o tomto kanibalismu mluvi sami
safiovsti déjepisci, nejedna se tedy o snahu cizi strany démonizovat své protivniky. Mohlo by
se naopak jednat o ptehnana tvrzeni podporujici vlastni valecnickou symboliku.

Pozd¢jsi zpravy, nékdy zahrnované pod ritualni kanibalismus, zminujici specialni typ
zalainikl za krale Abbase 1., ktefi méli zaziva pozirat trestance, se podle Bashira nedaji pricitat
ke stejnému jevu. Slo spise o jeden z brutalnich trestii, ktery mél Abbas v oblibé, a ne uz vyraz
oddanosti duchovni autorits.”’ Proti tomu ddvd Willem Floor tuto praktiku do kontextu
kanibalismu v duchu oddanosti §dhovi. Pfidava i dalsi ptiklady, kdy ke kanibalismu dochéazelo,
naptiklad roku 1590 byl na rozkaz $dha zabit a pak zasyrova snéden mistodrzici mésta
Hamadén.

Floor do souvislosti ptidava i ptipady, pii nichz ke snédeni obéti nedochazi, ale jeji
zabiti méa obdobny pribéh. V prvnim piipadé Isma’il II. pfi sporu se svym chalifou al chulafa
prohlasil, ze chalifa, ktery 1ze svému duchovnimu viidei, by mél byt potrestan. V tu chvili se na
chalifu sletéli sufiové a ubili ho k smrti. Pozdéji, az za vlady §dha Sulejmana, $ah dal pranytfovat
Tatara, ktery se provinil obzvlasté odpornym zlo¢inem. Poté $ah prohlasil, ze kdo z pritomnych
ho miluje, vykona trest smrti, naceZ se okolo stojici na pranyfovaného vrhli a rozfezali ho na
tisic kust.”!

Floor ptidava jeste situaci, kterd se udala za vlady $éha Mohameda Chudabandy, jenz
se zeptal svych sufill, co by udélali s nékym, kdo by neposlechl svého duchovniho vidce. Ti
mu na to odvétili, Ze by sné&dli jeho maso.”® Bashir tuto udélosti jako diikaz praxe ritualniho
kanibalismu odmita, nebot’ k zddnému snédeni podle vSeho nedoslo. Piesto pfiznava, ze tato
odpovéd zapada do stejného symbolického vzorce jako piipady kanibalismu za $4ha Isma’ila.”

Domnivam se, ze ve svétle téchto zprav lze pfipady kanibalismu z dob vlad Isma’ila i
Abbése povaZzovat za piislusici ke stejné tradici. Pfiznacné je, Ze prvni piipady z doby
Ismé’ilovy,’” stejné jako upIné posledni, ktery se udal ke konci safiovské vlady za $éha
Sulejména, byl uvozen stejnym apelem na lasku k $dhovi. Proto myslim, ze a¢ situace naptiklad
Sdha Abbase a jeho kattl, pojidajicich lidi zaziva, byla v mnohém jind nez §aha Isma’ila a jeho
vojakii na chiliastickém taZeni frdnem, oba pii svych rozkazech &erpaji ze stejné tradice a
symbolického systému. Ze zdroji, které Floor rozebira, se neda urcit, jestli tradice kanibalismu
z oddanosti Sahovi zacala Isma’ilem, nebo i on navazoval na néjakou tradici ze starSiho
kulturniho dédictvi Kizilbast. Bashir se spiSe pfiklani k tomu, Ze vznik této tradice Isma’ila

%9 Shahzad Bashir, ,,Shah Isma‘il and the Qizilbash: Cannibalism in the Religious History of Early
Safavid Iran®, History of Religions 45.3 (2006): 234-248.
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nepfedchazel, z divodu nepiitomnosti jakychkoli zprav o kanibalismu u turkickych kment
nebo safiovského adu v predchazejici dobg.”

Bashir také osvétluje ptipady ritudlniho kanibalismu pomoci obfadli zvaného Cub-i
tariq. Pii ném Kizilbasi po standardni sufijské modlitbé pfichézeli jeden po druhém do stfedu
mistnosti a lehli si na zem. Nato piisel mistni chalifa s holi a silou udeftil leziciho ptes hyzde¢.
Poté mu polibil hlavu a nohy. Lezici Kizilba$ pak vstal a polibil htil. Zajimavé je, ze ritudlu se
musel Gcastnit i benatsky vyslanec, ucastnici se v Tabrizu kizilbasské svatby.’® Ten zaroven
jako dtvod ritudlu uvadi, ze se déje z lasky k Sahovi.

Bashir zde vidi souvislost s pojiddnim masa neptatel pii Ismd’ilové tazeni. Jednak
pti obou je vyslovenym divodem vyjadieni oddanosti k §dhovi. Dal§im vyznamnym sdilenym
prvkem je spolecna ucast komunity. Stejné¢ jako se kazdy z Kizilbast snazil ziskat alespon
kousek opékaného nepfitele, na ritudlu ¢ub-i tariq se musel podilet dokonce i evropsky host
ucastnici se svatby.

Pro tyto jevy se myslim dobfe hodi interpretace antropologa Victora Turnera. Ten ve
sveé knize Prib¢h ritudlu definuje limindlni stav, ptechodovy stav, ve kterém se ¢lovek ocita po
vyClenéni ze starych struktur a pted zaclenénim do novych. Komunita lidi nachdzejicich se
v tomto stavu pak tvoti communitas, urcity typ nestrukturované a nediferencované spole¢nosti.
Communitas se vyznatuje rovnosti, sounalezitosti a podtizenosti jejich piislusniki.”” Cub-i
tariq povazuji za ritudl, ktery jasné navozuje communitas. Mocni kizilbassti valeCnici se zde
dostavaji do v zasadé ponizujici situace, ¢imz prokazuji oddanost §ahovi. Jak Turner pise,’
vétici se pii ritudlu tohoto typu musi podrfidit autorité, kterd je autoritou celého spolecenstvi.
Tuto autoritu zde podle mne plni chalifa, zastupujici $aha, nejvyssi bozskou autoritu fadu.

Pti prvni fazi ritualniho pfechodu se ¢lovék vyclenuje ze spolecnosti, do které piedtim
patiil.”® Islamské prostfedi vnimalo kanibalismus jasné jako ptiznak jinakosti,®® a proto je
pojidéni tél neptatel velice extrémnim zplsobem tohoto vydéleni. Na rozdil od béZzného
prechodového rituélu se ale Kizilbasové do $irsi spolecnosti nikdy zpatky nezatazuji, zlstavaji
v liminalnim stavu a rovnostafsky piistup u nich pietrvava.®! Povazuji se za otroky imamt® a
nestaraji se o své vlastni bezpe¢i.®® Diky své liminalnosti také ptedstavuji zdroj moci v ramci
$iri spole¢nosti. Drobky od jejich jidla maji posvatnou moc a jsou schopni odpoustét hiichy.3*

V Turnerové pojeti by tak podle mé& KizilbaSové odpovidali kategorii milenidlnich
hnuti.®*> Spoleénych bodti je zde hodné. Hnuti Kizilbast bylo napiiklad zalozeno na kmenovém
ptvodu a sestavalo predevsim z lidi, ktefi pochazeli z bidnych pomérti a neméli co ztratit.3
Sjednocovalo navic lidi pivodem zrGznych kmenid. NoSeni stejného odévu se dokonce
promitlo do jména skupiny a naprosta poslusnost vidci byla uplnym zékladem kizilbasského
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projevu. Posvatné uceni samoziejmé safiovsky fad mél také a odpor proti sekularnimu
nahrazoval podle m¢ v jejich ptipad¢ odpor proti sunnitiim.

Celkové bych tedy ftekl, ze zpravy o ritualnim kanibalismu za dob krale Ismd’ila
zapadaji do celkového extremistického vyznéni Kizilbast. Jak kanibalismus, tak ritudl ¢ub-i
tariq vytvaiely communitas, jejiz konkrétnéjsi formu podle Turnera urcuji jako milenidlni
nabozenské hnuti.

4.3 Otazka tpadku kizilbasského islamu

Nesouhlas mezi badateli panuje 1 v otazce vyvoje kizilbasského islamu a postaveni
Kizilba$t v zemi po ustanoveni §i’itské fiSe a zejména po selhani u Caldiranu. Savory pise, Ze
udajné Isma’ilovo stazeni se z veiejného zivota rozbilo vztah mezi Kizilbasi a jejich duchovnim
vidcem a ti za¢inaji prosazovat spiSe zajmy svych klani nez safiovské rodiny. S tim ale vétSina
pozd¢jSich badatelti nesouhlasi. Naptiklad Kathryn Babayan sice pfijimé tvrzeni o Sahové
necinnosti po osudové bitvé s Osmany, tvrdi ale, Ze ucty a poslusnosti k nému mezi Kizilbasi
nijak neubylo az do dne jeho smrti.%” Pokracujici podporu Kizilbasi potvrzuje i Newman.®

Nékolik autorti poukazalo na udalosti, které podle nich znaci Ismd’iliv odklon od
heterodoxni viry svych néasledovniki. Zatimco kroky proti hnuti musSa’sa‘ v arabském Irdku
maji nejlepsi vysvétleni ve snaze o eliminaci konkurenéniho naroku na mahdistickou autoritu,
popravu nékolika kizilbagskych vidci, prichazejicich do franu po selhani jejich povstani proti
Osmantim, povazovali napiiklad Newman® a Arjomand” za piiklad potlatovani extrémnich
hnuti. Pfesto myslim, ze vzhledem k tomu, Ze tito muzi byli popraveni za vrazdu a pfepadeni
karavany, neni nezbytné nutné hledat v tomto kroku snahu potlacit kizilbaSské hnuti, zvlasté
kdyz jde o udélost ojedin¢lou.

Arjomand jest¢ pridava svédectvi italského kupce, ktery byl v dob¢ vlady Isma’ila
v Tabrizu a slySel zde, ze pry kral neni spokojeny s tim, Ze je zvan Bohem. Proti tomu se da
vznést argument jednak vlastni Ismé&’ilovou poezii, kde mlady §&h vyjadfovanim svého bozstvi
nesetii. A kdybychom nechtéli prikladat vahu uméleckému vyjadreni, existuji 1 dal$i zpravy o
Ism4’ilové nroku na bozstvi. Pfikladem mtize byt ptib&h, jejz cituje Amoretti,”! ve kterém kral
potka Turka a Arména a polozi jim otazku, kde je Bith. KdyZ Turek odpovi, Ze v nebi, Isma’il
ho neché popravit. Armén kromé nebe jesté ukaze ptimo na $iha, za coZ ten ho se souhlasem
nechd jit. Vzhledem k tomu, Ze Arjomandem zmiflovana zprava italského kupce pouze zminuje
jistou spekulaci, nemyslim, Ze se jedna o dostacujici argument.

Podle tradi¢niho néhledu, predstavovaného napiiklad Arjomandem®?, se Tahmasbiiv
vnuk Abbas 1., kdyZ se mu kone¢né€ podatilo upevnit svou moc, rozhodl uc€init rozhodujici krok
pro oslabeni vlivu Kizilbasi v {i8i. Z vyprav do Gruzie si pfivezl velké mnoZstvi zajatci, ktefi
se pak stali zakladem pro novou armadu ghulamii, kralovskych otrokt. Z loajalnich Kizilbast
pak vznikla osobni kralovska garda. Tento krok vedl k neutralizaci kizilbaSského vojenského
vlivu. Abbés také pokracoval s postihem kizilbaSského naboZenstvi samotného a za obét’ mu
padli takzvani ,,stafi sufiové z Lahidzanu®, kterézto oznaceni melo vyjadiovat, Ze se jednalo o
nejstarSi nasledniky safiovského fadu. Byli obvinéni z toho, Ze uptednostiuji svétské zajmy
pted oddanosti svému duchovnimu videi, a zmasakrovani.

2

87 Babayan, Synthesis, s. 141.

88 Newman, Safavid Iran, s. 21-22.

8 Tamtéz, s. 20.

% Arjomand, Religious Extremism, s. 4.
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Newman ale podava jisté pfehodnoceni tohoto obrazu. Upozoriiuje na to, ze popravy
Kizilbast, zminované Arjomandem, se dély kviili tomu, Ze tyto skupiny odmitly ke konci druhé
obcCanské valky Abbase jako hlavu safiovského fadu, coz mlady $ah a jeho kizilbassti spojenci
nemohli nechat bez razné odpovédi. Jak potvrzuje i Babayan,” vytvofeni ghulamskych
jednotek je tieba datovat do doby pfed nastupem Abbdse na triin a jejich sloZeni nebylo tak
jednostranné. Dokonce se ani nejednalo pouze o vojéky. A ti z nich, kteti vojaky byli, netvofili
dost velkou ani samostatnou skupinu na to, aby mohli byt povazovani za nejvyznamnéjsi
vojenskou skupinu své doby. Jejich prosazovani do vyznamnych slozek armady i spravy sice
probihalo, ale pozvolna. Na konci Abbésovy vlady tvofili ghuldmové pétinu vojenské Slechty

a Gtyfi sedminy provinénich spraved.”

4 4 Safiovsti sufiové

Pokud ale byli ghulamové jen novou slozkou safiovskych mocenskych struktur, je tfeba
najit néjaky jiny zpusob, kterym nahlizet osudy kizilbasského islamu v isfahdnské dobé
safiovské vlady. Za nejvhodnégjsi se mi jevi sledovat vyvoj pojmu sufi v perském prostiedi.
V evropském povédomi tento termin evokuje prevazné islamskou mystiku,”® v Persii safiovské
doby tomu tak ale nebylo. Termin stfi naopak mohl byt pouzit k oznaceni pftislusnikli
safiovského fadu, zejména se pouzival pro ty nejblizsi krali.”® To potvrzuji i zpravy Evropand,

V oblasti {ranu samoziejmé existovaly i postavy, které bychom oznadili za sufie,
v perském prostiedi byli ale oznacovani za dervise. Ti byli neorganizovani a jednalo se bud’ o
asketické svétce, nebo rtizné druhy dervisi potulnych. S vrchnosti po vétSinu ¢asu neméli
problém a byli nékdy i podporovani kralem.”® Nékteii byli spiiznéni i se safiovskym fadem a
pomahali §ifit jeho vliv na irdnském tizemi.”® Zarovei se ale jednalo o vyznamné piedstavitele
lidového isldmu a jako takovi Gasto stavali v &ele lokalnich povstani.!?

V protikladu ke ztotoZnéni kizilbasského islamu a $i’y, které jsme vidéli na izemi
Osmanskeé fiSe, panuje v Safiovské tiSe spiSe jeho ztotoznéni se sufismem. Toto stanovisko
pomaha vysvétlit i safiovskou politiku vici jinym sufijskym fadiim. Ta dava mnohem vétsi
smysl, kdyZ za jeji cil povazujeme sjednoceni jednotlivych skupin pod Sadhem jakoZto jedinym
sufijskym duchovnim viidcem.

Rychle po prevzeti vlady Isma’ilem pfislo tvrdé potlaceni sunnitskych adu, které by se
se piihlasily k §i’itskému vyznani. Jednim z nich byla narbachsijja, jejimuz Sejchovi Isma’il
projevil pfizen. Problémy nastaly za panovadni Tahmasba. Newman a Arjomand podavaji
rozdilné diivody pro potlaceni fadu v roce 1537, oba se ale shoduji na tom, Ze nirbachsské
pieciny plynuly ze snah o vét$i autonomii, nez byl kral ochoten ¥adu poskytnout.'%?

% Babayan, Synthesis, s. 142.

% Newman, Safavid Iran, s. 51-53.

95V Eeském prostiedi naptiklad Lubo$ Kropacek kapitolu o sufismu ve svych Duchovnich cestach
isldému zve Mystika. Viz Kropacek, Duchovni cesty islamu, s. 155-176.
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97 Tamtéz s. 636.
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Jesté Iépe jsou tyto tendence videt na dalsim §i’itském fadu zvaném ni’matulldhijja. Tém
se v klasické dobé¢ safiovské vlady velice datilo, coz Arjomand pfipisuje tomu, ze byli v dobé
nastupu Safiovcli nejlépe organizovanym a rozsifenym fadem.!®> Dochéazelo ale rovnéz
k mnoha dynastickym siiatkiim mezi Safiovci a predstaviteli ni’matullahijje a kroniky z té doby
nepiikladaji plisobeni fadu velkou nezavislost.!®* Spise nez pojeti Safiovci neptatelskych
k sufiim a jen tolerujicich nékteré z nich z divodu jejich pfilisné moci je lepsi vztah $ahii
narokovali.

Za doby krale Abbase tedy jedinym fadem zlstava tad safiovsky, jehoz vyznavaci byli
oznacovani za sufie. A¢ tedy nemame tolik zprav o podobach kizilbasského islamu z doby Sdha
Abbase, jeho apel na sufijskou ¢est' nebo pravidelné navstévy centru fadu v Ardabilu
poukazuji na to, ze krél rozhodné kizilbassky isldm neprondsledoval. K tomu je tfeba piipocitat
zpravy o sufijském centru v palaci a rtizné dal probihajici kizilbasské tradice, véetné udélovani
vysady nosit kizilbasskou pokryvku hlavy. Ve svétle téchto skuteCnosti mi ndzor, Ze Abbas
vyrazné vystupoval proti kizilbaSskému vlivu, ktery vyslovili napiiklad Arjomand nebo
Babayan,'% piipada neudrzitelny.

Vliv hnuti s ghulatovymi prvky rovnéz na tizemi Iranu nemizi. Jedno z nich zapogalo
vystoupenim DarviSe Rezy v byvalém hlavnim mésté¢ Kazvinu. Ten se prohlésil roku 1631 za
skryt¢tho imama a pfed svym rychlym koncem dokazal ziskat podporu ze vSech vrstev
spole¢nosti. Osm let po jeho smrti se jeden z jeho nésledovnikti prohlasil za jeho prevtéleni,
coz poukazuje na trvani téchto ghulatovych myslenek i za vlady Abbasova naslednika Safiho.!"’
Vyznamny je také opétovny vyskyt Abu Muslim name za krale Abbase II.,'%® dokazujici
piezivani ghulatovych myslenek po mnohem vétsi dobu, neZ piipousti napiiklad Arjomand.'?”

V tomto bod¢€ mi pfijde uzitecné vratit se k Turnerovi. Jak jsem ukazal vyse, v jeho
pojeti se da KizilbaSe povazovat za milenialni hnuti. Ten také piSe, Ze tato hnuti maji tendenci
se vyderpat a proménit se na pouze jednu z instituci,''° coZ je podle mé& ptesné to, co miizeme
sledovat pfi proméné Kizilbasli z militantniho hnuti v stfijsky fad plsobici pfevdzné u
kralovského dvora. Kizilbasi si také v souladu s Turnerem ponechali néco ze své fanatické
povahy, coz se projevilo napftiklad v jejich vyuZiti pfi trestani odsouzenych. Turner piSe, Ze tato
hnuti &asto piebirala riizné ritualy ptechodu,''! Zadny specificky kizilbassky se mi ale
nepodatilo dohledat. Jistou roli by ale mohla hrat jejich stéZejni tiloha na korunova¢nim obfadé¢,
ktery by mohl pfedstavovat jakysi pfechodovy ritual celé fiSe.

Pro poznani riiznych roli sufii, potazmo Kizilbasi, na kralovském dvote jsou urcité
zajimavé zpravy historiky Falsafiho a n€kolika evropskych cestovateld. Podle Falsafiho, jehoz
cituje Arjomand, vyuzival Abbas Kizilbase, kteti mu byli stale zbozné oddani, k riznym pracim
v paléaci, kde slouzili jako strdze, popravCi nebo Zalarnici. Kdyz Persii navstivil roku 1660
evropsky cestovatel Du Mans, seznal, Ze titul Velky sufi, ktery Evropané pfisuzuji safiovskym
$ahtiim, vibec neodpovida realité a sam kral by ho povazoval za urdzku. Stejné jako dalsi
misionaf Sanson potvrzuje, Ze sufiové vykondvaji pouze praktické cinnosti v kralovském
palaci, od zalafnictvi po zametani. Arjomand tyto ikony povazuje ze strany $ahti za vyuzivani

183 Arjomand, Shadow of God, s. 112; 117.

194 Newman, Safavid Iran, s. 33.

195 Sufigari. Amoretti, Religion, s. 637.
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slepé loajality Kizilbast.!'? Vétsina téchto zprav je ze druhé poloviny sedmnactého stoleti a
mohou poukazovat na ipadek statusu ptislusnikii safiovského fadu v samém zévéru vlady.

4.5 Shrnuti

Oproti diive pfijimanému nazoru se dnes ukazuje, ze ziizeni jednotek ghulama nebylo
krokem $aha Abbase cilicim na neutralizaci kizilbasského vlivu, ktery pasobi dal, i kdyz pod
oznacenim sufismus. Kizilbasové se tak dale podileji naptiklad na obfadu korunovani krale. Ke
konci safiovské vlady kizilbassky islam u dvora vliv ztréci, ale ghulatové prvky se dale objevuji
pod plastikem lidového sufismu a vedou obcas i1 k povstani. Jean Aubin prohlasil, ze narast
vlivu §’y dvanacti imami byl nep¥imo Umérny vlivu nabozenstvi safiovského fadu.''®
S vyhradami Ize tomuto vyroku dat za pravdu. Rozhodnou dobou byl ale az samotny zavér
panovani Safiovct.

Za tUstupem projevu kizilbasského islamu tedy nestdli kralové, spiSe byl projevem
institucionalizace safiovského tadu a zaclenéni Kizilbast do spolecnosti. Jejich ptedchozi
projev, ktery mél charakter liminalniho milenidlniho hnuti, se tim pfirozené neutralizuje, 1 kdyz
si safiovsky fad dale nese n¢které znaky svého ptivodu.

Nevyhodou pro pteziti ghuldtovych sméra byl také narok na zménu vlady, ktery sice
pomohl v mahdistickém tazeni Safiovce dosadit na triin, ale o n&jz uz v budoucnosti nemohli
stat. Naopak v Osmanské i1, kterd netrpéla Zadné projevy ghuldtovych prvki, se nékterym
smérim piibuznym Kizilbastim, jako napiiklad Alevitim nebo bektasijje, podatilo piezit a
existuji az do dne$niho dne.!'

12 Arjomand, Shadow of God, s. 111-112.

113 Jean Aubin, ,,La politique religieuse des Safavides* in Colloque de Strasbourg, Le Shiisme
imdamite, Paris: Presses Universitaires de France, 1970, s. 240.

114 Hamid Algar, ,,.BEKTASIYA“ in E. Yarshater (ed.), Encyclopeedia Iranica, vol. 4, fasc. 2, London:
Routledge, 1990, s. 118—122, dostupné online z: http://www.iranicaonline.org/articles/bektasiya
(pristup k 14. 5. 2017), Paul J. White, Joost Jongerden (eds.), Turkey’s Alevi Enigma: A
Comprehensive Overview, Leiden: Brill, 2003, 264 s. 9004125388.
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5. Dalsi naboZenské skupiny

Si’a dvanicti imamd a safiovsky fad spolu Zily v napjaté rovnovaze, nékdy
spolupracujici, vétSinou ale soupefici o ptizen saht. Proti véficim piisluSejicim k t€émto dvéma
vyznanim se nikdy nevedla zadna systematickd pronasledovani. Na uzemi Safiovské fise ale
ptirozeng sidlilo mnohem vice nadbozenstvi. Jejich osudiim se budu vénovat v zavérecné ¢asti
prace. Vtomto oddile bych chtél predstavit nejvyznamnéj$i néabozenské skupiny
nepodporované centralni vlddou a zptisoby, jakymi se na nich projevil nabozensky vyvoj
vladnouci dynastie.

5.1 Sunnité

Prohlaseni $i‘y dvanécti imamu nabozenstvim rychle se rozpinajici fise Ismd’ila I. piislo
v dobé velké rozsitenosti aliovskych prvkii mezi vSemi vrstvami spolecnosti, ve které ale
piindlezela vétsina lidi k nékterému sunnitskému mazhabu,''® tedy pravni $kole. Snad
vzhledem k tomuto rozsifeni §i‘itskych vlivii probéhla podle Arjomanda zména k alesponi
forméalnimu vyznani §i‘itské prislusnosti vcelku rychle.!'® Kromé zmény komunitniho ritudlu,
ve kterém se méni volani k modlitb€ na jeho $i‘itskou verzi a zruseni patecni modlitby, ktera
byla vté dobé vimamovské teologii povazovana za zakdzanou, bylo od jednotlivcil
vyzadovano ritualni proklinani prvnich t chalifii a chvaleni Aliho a jeho rodiny.'!”

Na spravny vykon téchto proklindni dohlizela zvlastni skupina zvand tabarra Tydn (sg.
tabarrd 7)."'® Piivod snad méli mezi potulnymi dervisi Zijicimi v $i‘itskych poutnich méstech a
zaroven meéli vyznamné vazby na KizilbaSe. Jejich hlavnim tikolem bylo na vefejnych mistech,
zejména v meSitach, vést ritudlni proklinani vyznamnych sunnitskych osobnosti. Hlavnimi
zavrhovanymi byli prvni tii chalifové, povazovani za uzurpatory Aliho chalifatu, i kdyz
existovaly dlouhé seznamy jmen, ctené zejména v meSitach, kde se objevovaly i osoby
soudobé. Vhodnost tohoto proklinani pak zhlediska Si‘itské teologie legitimizoval
nejvyznamnégj$i vykladac prava té doby al Karaki.

Dals§im tukolem tabarra ‘ijan bylo vyzadovat od jednotlivcl provedeni ritudlni kletby,
kterdz vlastné¢ znamenala distancovani se od sunnismu. Ze vSech safiovskych kralti na né
nejvice spoléhal Isma‘iliv syn Tahmasb. Tvofili nedilnou soucast jeho dvora, byli jim placeni
a slouzili ke Spehovani a zastraSovani sunnit. Vyznamni KizilbaSi pak méli vlastni
vyvolavace, ktefi proklinali naptiklad Osmany. S Tahmasbovou smrti jejich zlaty v€k konci,
jeho syn Isma‘il II. se je dokonce pokusil uplné zakézat, z cehoz se tabarra’ijan nikdy uplné
nevzpamatovali.

Zajimavé zpravy o Zivotni situaci sunnitli v dobé vlady Sdha Tahmasba ptinasi spis od
Mir Machdtima Sarifiho, sunnity, ktery byl nejdive vysokym tfednikem safiovské fise, odkud
ale musel uprchnout, kdyZ mu jeho proti$i’itskéd opatfeni vyslouZila nevrazivost Kizilbast. Ve
svém dile naptiklad jmenuje mésta, ve kterych jeste existuje sunnitska vétSina, a naopak ta, kde
uz nelze ,,Cistou viru®“ nalézt. Zminuje také praxi sunnitii t& doby, kteti si kupovali svédectvi
svych §i‘itskych soused, kteti méli potvrdit platcovu ptisluSnost k §i‘€ v ptipadé, Ze by na néj

115 Nejrozsifengjsi byl v oblasti mého zajmu §afiovsky mazhab, viz Nasr, Spiritual Movements, s. 656.
16 Arjomand, Religious Extremism, s. 30.

17 Tamtéz.
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padl stin podezieni ze strany tabarrd Tjan. Zajimavym bodem je také nutnost vést patecni
modlitby v utajeni, nebot’ pate¢ni modlitba byla v tisi zakazand, a kdyz tabarrd Tjan na néjakou
piisli, zavedli v modlitebné provadéni ritualni kletby.

A¢ naptiklad Arjomand podotyka, zZe sunnitim stacilo formalni vefejné vyznani $i‘itské
viry!'” a Newman mluvi o toleranci pro sunnitské tendence'?’, nedomnivam se, Ze jde o pfili§
polepsujici okolnost, nebot’ statni autorit¢ ani u jinych skupin neslo o mnoho vice nez vetejné
vyznani a sunnité t¢ doby urcité ptisobi jako utlacovana nabozenska minorita, jak dosvédcuje
napiiklad spis Sarifiho.

V pozdéjsi dobé dochéazelo k perzekuci sunniti také za Saha Abbése. DalSim
prostfedkem, ktery tento vladce pouzival, byly i daiiové tlevy pro poddané $i‘itského vyznani.
Posledni vlna represi ptichdzi az nedlouho pifed padem Safiovské fiSe, béhem piisobeni
vyznamného klerika Madzlesiho. Ten mél ve staté velky vliv a vyuzival ho i k potlatovani
minoritnich smért v isldmu a nestitil se ani nucenych konverzi. Said Amir Arjomand vyslovil
dokonce domnénku, ze pravé Madzlesiho represe byly jednou z pficin povstani mimo jiné

Kurdd!?! a Pastunti neboli Afghanct, ktefi nakonec dobyli Isfahan a svrhli tim Safiovskou
123

v

118i.122 V této dobé se také znovu objevuje téma ritudlni kletby.

Otazkou tedy zlstava, pro¢ k pronasledovani sunnitii dochazelo pravé v nejranéjSim a
nejpozdnéjsim obdobi safiovské vlady. Za spolec¢ny bod obou povazuji cileni na vytvoreni,
piipadné posileni, specifické identity fise. Jak tvrdi Abisaab,!?* protisunnitské vystupovani fise,
predstavované zejména postavami tabarra ijan, pomahalo vymezit jasné §i’itskou identitu fisSe
na pozadi silného synkretismu pfedchozi doby. Na $i’itizaci méli z4jem jak ulema, tak vyrazné
protisunnitsti Kizilbasi, a obé tyto skupiny také Cinnost tabarrd ijjan vyznamné podporovaly.
Ustup tabarrd’fjan bych pak spiSe nez zakazu nedlouho vladnouciho Ismé’ila II. piigital
nedostatku podpory ze strany $4ha Abbase, za jehoz vlady uz §i’itsk4 identita franu existuje a
kral se snazi spise o jeji prohloubeni.!*® Sunna je v pozdé&jsi dobé uz jen zaleZitosti periferie.
Dalsi vlna perzekuci, ptichazejici v naprostém zavéru safiovské vlady, potom piedstavuje
snahu klerik posilit soudrZznost obyvatel tiSe v dob¢, kdy centralni vlada sldbne, v zemi panuje
bida a objevuji se nové hrozby v pohrani¢nich oblastech.!?¢

5.2 Ostatni §t’itské sméry

Specifickou skupinu ve spektru isldamu v dobé nastupu safiovské dynastie tvofila
isma‘ilijja neboli §i‘a sedmi imamu. Tato kdysi nejvlivné;jsi $i‘itska skupina byla v tpadku uz
od padu pevnosti Alamut a nastup §i‘itské dynastie na persky triin jim nijak zvlasté¢ nepomohl.
V Iranu sidlily hlavné dvé vétve isma‘ilovské §i‘y a vnéjskové se piili§ nelisily od okolnich
sufijskych fadi. Prvni ztéchto dvou vétvi meéla centrum v oblasti okolo Kazvinu na
severozapadé franu. Jejich imam, §ih Tahir, byl pfinucen opustit svou roli, v zisadé
odpovidajici Sejchovi, a presidlit do Kéasanu na ucitelskou pozici. Tam ho ale nasledovala
spousta jeho nasledovnikli a Isma‘il se rozhodl ho popravit. Téhir byl varovan, utekl do Indie a
tam presidlila i cel4 jeho isma‘ilitska vétev.
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Druhé centrum $i‘y sedmi imamu bylo ve mésté Andzedan na zapadé Iranu v historické
oblasti perského Iraku. Taméjsi komunita vladu $dha Ismé‘ila preckala ve zdravi, ale na konci
vlady jeho syna Tahmasba byla kralem zmasakrovana a jejich imam byl vzat do zajeti a pozdé&;ji
$ahem Abbasem popraven.'?’” Ti, ktefi piezili, se vydavali vefejné za vyznavade §i‘y dvanacti
imamu. V této podob¢ uz problémy s autoritou nemeli, mistni imam si bere napiiklad za Zenu
safiovskou princeznu a $4h Abbés je zahrnul do jedné ze svych dafiovych vyjimek.'?® Ism4’ilité
se zde udrzeli po dlouhou dobu a k jejich emigraci do Indie doslo az za doby Aga Chéna I.,
pradéda sou¢asného imama tohoto spolecenstvi Aga Chana IV.!%

Dalsi §i’itskou skupinou se zakladnou v Iranu byla zajdijja sidlici v Gilanu na jiznim
pobiezi Kaspického mote. Ta zde méla zastoupeni i ve sprave, nebot k jejich vyznani
piinalezela i vladnouci dynastie Kar Kija. Pravé v Gilanu se skryval Isma‘il v détstvi pied svym
vitéznym tazenim, a pravé snad zde se poprvé setkal s n&jakou formou §i‘itského islamu.'*° 1
jeho vychovatel nejspis patiil k §1‘€ péti imamd.'3! Po svém nastupu na triin se ale Ismé‘il dostal
do sporu s vladcem Gilanu Husajnem Kijou, ktery jako §i‘itsky dobyvatel znamenal ohrozeni
pro samotnou autoritu mladého safiovského §4ha.!3? Isma‘il zvitézil a na dal§i zminku o zajdijje
v této oblasti musime c¢ekat az do doby vlady Sdha Tahmasba. Kdyz pfisel zastupce dynastie

Kar Kija uznat svrchovanost nového $dha, Tahméasb ho pfesvédcil ke konverzi k §i‘€ dvanacti

Mt

svého mistodrZiciho k potlaceni stoupenct zajdijje v Gilanu, coz je posledni zminka o této
skupiné $1’itl na jihokaspickém tizemi.'**

Na osudech zajdijje 1 isma‘ilijje 1ze vidét, Ze Safiovci neméli Zadny zajem o existenci
konkuren¢ni §i’itské skupiny ve své 1isi. Kdyz isma‘ilité z Andzedanu zacali vefejné vystupovat
jako pfislusnici §i‘y dvandcti imdmu, nepfisly proti nim zZadné dalsi represe. Také na ptipadé
sufijskych radu v predchozi kapitole bylo vidét, ze Safiovei vystupovali tvrdé proti lidem, kteti
si narokovali kombinaci svétské a duchovni autority. Pfizna¢né tedy nejvétsi postih pro ostatni
s$t’itské sméry prisel v dobe prvnich dvou safiovskych vladei, kteti si narokovali roli nejvyssi
nébozenské autority zemé.!* Rozdil mezi jednotlivymi sméry pak vidim v tom, Ze u zajdijje
prisla konverze shora, zatimco u isma‘iliti vzdy ztstal pisobit jejich imam, at’ uz skryty za
zavoj prislusnosti k oficidlnimu naboZenstvi, nebo alespont v bezpeci sousedni Indie, coz
vyrazn¢ napomohlo udrzeni téchto spolecCenstvi.

5.3 Neislamské menSiny

V posledni ¢asti své prace se budu vénovat vlivu, ktery méla zména od sunny k §i’€ na tu ¢ést
populace, kterd nevyznavala islam. To byly na Gzemi Safiovské fiSe predevSim tii komunity
majici status lidu knihy, tedy kiestané, zidé a zoroastristé. Doba, na kterou se zamétim, je,
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pokud neni feceno jinak, sedmnacté stoleti, protoze v Sestnactém mame jen fidké zpravy o
néjakych snahach o konverzi neisldmskych obyvatel fise. Safiovci se v t€ dob¢ vice zabyvali
upevnénim své autority vramci islamu, hlavné na tkor sunniti.!*® Mezi dobovymi
ktestanskymi zpravami je dokonce Isma’il povazovan za pfitele kiestanli, coz Amoretti dava
do souvislosti s jeho pojetim dzihadu, konkrétné vedenim dzihddu zejména proti Osmanim a
sunnittm. '’

5.3.1 Kfest'ané

Nejvétsi neislamskou skupinou v fisi byli vyznavaci nékterého z kiestanskych sméri.
Z téch byly pocetné nejvyznamnéjsi pravoslavna cirkev Gruzinci a cirkev arménska.
Existovaly zde ale i mensi uskupeni, jako naptiklad cirkve aramejského ritu.

Kiest'anské komunity Arménti a Gruzinct zily pfevazné na severozapadni hranici fiSe, coz
se ukazalo za Sadha Abbase byt k jejich smule. Ten se totiz, pro svij trvaly spor s Osmany,
rozhodl pohrani¢ni oblasti vylidnit a zni€it mistni polnosti, aby jejich zabrani nepfiteli nebylo
k zadnému uzitku. Desetitisice pfevazné Arménti byly vysté¢hovany a ¢ast z nich pfinucena
pfijmout islam. K okamzité konverzi byli pfinuceni ptedevSim lidé, ktefi pomohli v boji
Osmantm. Bojem proti muslimiim totiz podle rozsiteného pravniho ndzoru ztraceli pravo na
status chranéné menSiny. Kral zdroven tvrd¢ trestal ty své vojaky, ktefi pronasledovali kiest'any
bez legalniho podkladu. Jini z vysidlenych, zejména ti, kteti ovladali n¢které zadané femeslo,
anebo se zivili vyrobou vina, byli pfesidleni do centralnich oblasti fiSe. Ale i z nich byla spousta
pozdgji piinucena pfijmout islam.!®

Vyznamnd komunita kiestani témito pfesuny obyvatelstva vznikla v hlavnim mésté
Isfahdnu. Zdejsi ¢tvrt’ Dzulfa byla obyvana pfevazné arménskymi obchodniky a s kralem
udrzovala dobré vztahy. M¢li povoleno stavét nové kostely a diileziti muZzi komunity se stykali
se samotnym $4hem. Ten se dokonce Gi¢astnil i nékterych arménskych ndbozenskych oslav.!®

I zde dochézelo k obcasnym konfliktim, které ale byly motivovany spise politicky nez
ideologicky.'*" Nig¢ivy pro kiestanskou komunitu byl edikt vydany kralem Abbasem t&sné pied
jeho smrti, ve kterém vyhlaSuje, Ze kiestansky konvertita k islamu zd&€di majetek rodiny ptes
sedm generaci. I za dal3ich kral@i se stiidala obdobi pronasledovani, zejména za Abbase I1.14! a
Sultana Husajna,'*? s dobami vétsi krdlovské naklonnosti.'*

Gruzinci méli zivot pod Safiovskou nadvladou o né&co leh¢i. Kromé pocate¢niho
vystéhovani ze své domoviny na n€ nebyla cilena Zddna pronasledovani, i kdyZ nékdy je zasahly
perzekuce mifené hlavné na Armény. Divody pro mirnéjsi zachdzeni byly snad jednak
vyznamna pfitomnost Gruzincli v armad¢, a také fakt, Ze gruzinské zeny byly v fisi vysoce
cenény pro svou krasu a pro vétSinu safiovskych vladci a Slechtict predstavovaly vyznamnou
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¢ast jejich harému.'** Ostatné i $4h Abbas pry ovladal gruzintinu, kterou se ve svém harému
<1145
naudil.

5.3.2 7Zidé

Zavlady $dha Abbase neprobihalo zadné vyznamnéjsi pronasledovani zidu, a i ojedinély
incident, o kterém mame zpravu, nevzesel od krale, ale ze snah zidovského konvertity
k islamu. !4

Situace se ale vyrazné¢ zhorsila za krale Abbése II. Ten nejenom vypsal penézni odménu
pro zidy konvertujici k islamu, ale jeho vezir Mohamed Beg se rozhodl konvertovat v§echny
iranské mensiny k isldimu a jeho program nejvyznamnéji zasahl pravé iranskou zidovskou
komunitu. Mohamed Beg nebyl pfili§ zbozny, a tak se naptiklad Vera Moreen domniva, Ze mu
$lo pouze o to, aby byli viichni obyvatelé fiSe stejni.!*” Newman ale divody i pro tuto vinu
konverzi vidi jako ekonomické, spojené s hleddnim obétniho beranka za objevujici se problémy
fi%e.!*® Priklonil bych se zde k jeho nazoru, nebot ptedvadi, Ze FiSe prochizela vaznymi
finan¢nimi problémy. Navic také ukazuje vyznamnou roli zidovské populace v ekonomické
sféte. Tu Moreen nepiedpoklada, a nejspis 1 proto nenachazi zddny presvédcivy divod pro vinu
perzekuci.

V disledku téchto pronédsledovani se z vétSiny zida stali muslimové, tajné ale déle
praktikovali viru svych otcl. Existovaly i vyjimky, naptiklad v Jazdu mistni autority zabranily
jakémukoli nuceni ke konverzi, ve vét§ing Iranu ale v obdobi 1656 az 1661 vétsina zidd
konvertovala. Dals§i pronasledovani pak nasledovalo na konci 17. stoleti pod vlivem
nejvyznamnéjsiho klerika té doby Madzlesiho.!#

5.3.3 Zoroastristé

VéEtsi komunity zoroastristll existovaly za prvnich Safiovcl uZ jen v nemnoha méstech
fise, zv14sté pak Jazdu, Kermanu'* a Sirazu. Cést jejich populace z tdchto mést prestéhoval §ah
Abbés do svého nového hlavniho mésta Isfahdnu, kde si, podobné jako Arméni, ztidili vlastni
stvrt. 15! Podle zprav evropskych cestovateldl $lo o velice chudé lidi Zivici se pievazné
zemédé€lstvim, podobné jako tomu bylo az do dvacatého stoleti s vétSinou jejich komunit
v franu. To ale neni Gplné piesné, nebot’ mame zpravy o bohatych mecenasich té doby, a
v Kerméanu méli dokonce zoroastristé ovladat mistni trh s vinou.!*? O udrzeni tohoto mytu ale
stali i sami zoroastristé, nebot’ to ulehéovalo souziti s jejich okolim.'>?

Zaroven byla muslimy zabirdna nebo znesvécovéana spousta ritudlné dileZitych mist
jako chramy ohné nebo pohtebni véze, v reakci na coz se v této dobé vyvinul zvyk skryvat
ohen, pfechovavany v ohilovych chramech, ve skrytych bo¢nich mistnostech chrami, kam mél
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piistup pouze mistni knéz.!>* Nejvyssi zoroastrovsky knéz, takzvany dasturan dastur, byl
popraven spolecné s dal$imi vyznamnymi predstavenymi komunity kralem Abbéasem, nebot
nebyl schopen dodat rukopis biblického praotce Abrahama, ktery méla tidajné zoroastrovska
komunita vlastnit.!>> Abbas ale nevystupoval vzdy jako nepfitel, v Kerméanu se dokonce dodnes
slavi udalost, pii které mél slavny Sah zabranit vyvrazdéni mistni komunity kermanskymi
muslimy.'>¢

Za dalSich sahii uz se situace zoroastristi jen zhorSila. Za Saha Abbéase II. byli
piestéhovani z jejich &tvrti v Isfahanu'®’ na misto jiné, sestdvajici z jedné ulice.!*® Nejvétsi
prondsledovani pfiSlo za posledniho svrchovaného safiovského Saha Sultana Husajna.
Zoroastristé z Isfahanu byli nuceni pod pohrizkou smrti pfijmout isldm a jen malému poctu
z nich se podafilo uniknout za svymi spoluvérci do Jazdu. Krutost tohoto pronasledovani lze
ilustrovat i pomoci Cisel. Za doby $aha Abbdase v Isfahanu zilo az 150 000 zoroastrovskych
rodin, zatimco v poloviné osmnactého stoleti, nedlouho po padu Fise, nebylo v celém Iranu vice
nez 100 000 vyznava¢t Ahury Mazdy.'>® Brzky pad safiovské fise po vyhlaseni perzekuci
nezabranil dal$im ztrdtdm v uz tak zdecimované komunité, nebot’ jich mnoho padlo v dobé
afghanské invaze.!'®

5.3.4 Postaveni mensin v Safiovské fisi

Celkové se d4 o osudu neislamskych nabozenstvi fici, ze kazdé bylo n&jakym zplisobem
vladou nové dynastie zasazeno. O perzekucich ve stoleti Sestnactém nemame zadné vyznamné
zpravy, i kdyz n&ktefi badatelé je predpokladaji v ramci celkového programu konverze k §i°¢.1%!
Nemyslim si ale, Ze je mozné bez zprav o téchto programech piedpokladat, ze byly opravdu
provadény, byt’ vyloucit to také nelze.

Vyznamnéjsi zpravy o mensindch méme az z doby krale Abbase, které¢ho jeho vojenska
politika a zarovenl centralizacni snahy dostaly do pifimé&j$iho kontaktu s menSinovymi
populacemi jeho fiSe. Jeho pfistup k nim se da charakterizovat jako snaha naklonit si
ekonomicky vyznamné skupiny populace své zemé, zaroven ale spojend s kontrolou jejich
vlivu. Neda se ani fict, Ze by byl menSindm né&jak zvlasteé naklonény, nebot’ za jeho vlady
dochazi k nekolika perzekucim. Ty se za vlady jeho nastupcti vraceji a kazdd z menSinovych
komunit je obéti nékteré ze silnych snah o konverzi nesi’itské populace. Pro kiestany a zidy je
kritické obdobi krale Abbase I1., zatimco nejsilngj$i perzekuce zoroastristli pfichdzeji na samém
sklonku tiSe za vlady krale Sultdna Husajna.
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5.4 Shrnuti

Ve vztahu Safiovcii k nabozenstvim mimo §i’u dvanacti imama a ghulatovy islam
safiovského sufijského tadu Ize vysledovat nékolik zakladnich pravidel. Pfedné lze vidét, ze
atmosféra v nové fisi nebyla pro zadny z téchto smért prili§ tolerantni. Safiovci zacali jako
predstavitelé menSinového nabozenstvi a trvalo né€kolik generaci, nez stanuli v Cele §i’itského
impéria.

Sunnité byli prvni ndbozenskou komunitou, na kterou se safiovské perzekuce zaméfily.
Safiovei byli v této dobé siln¢ ovlivnéni heterodoxni militantni podobou §i’y a jejich
vystupovani vii¢i sunnitim tak mélo i siln& ideologicky nadech.!®® Ti byli nuceni pfijmout
S$i’itské vyznani, na coz dohliZela skupina zvana tabarrd’iyan. Jejich hlavni ukol byl ritudlné
proklinat vyznamné sunnitské postavy, zejména prvni tii chalify, a to samé vymahali i od
vétsinoveé populace. Dalsi vina perzekuci ptichazi ke konci safiovské vlady a snad piispiva i
k padu fiSe. Tato vlna pronasledovani uz byla vedena spiSe z pozic klerikdlni $i’y dvanacti
imamt. Ta na konci sedmnactého stoleti ovladla nabozenskou scénu u dvora a ptinasi podobny
ideologicky natlak na konverzi sunnitt, jako ghulat na zacatku safiovské vlady.

Ac byla safiovska fiSe $i’itskd, jinym smériim $i’y, nez byla §i’a dvanécti imamt, se zde
nedafilo. VétSina z nich zmizela, at’ uplné€ nebo navenek, uz za doby prvnich dvou §aha, tedy
v dobg, kdy si kralové narokovali nejvyssi ndbozenskou autoritu v 81 a nebyli ochotni tolerovat
jiné imamy.

Pronasledovani neisldmskych nabozenstvi ptichdzi ve vétsi mife az v 17. stoleti a Casto
neni vedeno z &isté nabozenskych ditvodil, neni ale o nic mirngjii. Casto se také poji s nucenymi
pfesuny populace.

Potlacovani mensin podle mé¢ do jist¢é miry odpovida safiovskému wvyvoji od
ghulatového islamu k §i’€. Za rané doby fiSe, kdy si kralové udrzuji narok na centralni roli na
poli ndbozenské autority islamu, naptiklad nevidime tolik utlaku neislamskych nabozenstvi.
Naopak se vlada dostava do stietu se skupinami, které by mohly piedstavovat zpochybnéni
safiovského postaveni. Pfedné se jedné o sunnity. Také jsou potlacovany ostatni §i’itské smery,
které mohly oslabovat vliv §’y dvanacti imamul. Zaroven jejich imdmové piedstavovali
konkurenci safiovskému naroku na naboZenskou autoritu. Dochazi tak k omezovani
synkretické situace v ramci islamu, ktera v oblasti vladla ptfed ndstupem Safiovcl. Jedinou
vyznamnou skupinou nevyznavajici oficidlni verzi $i’y dvanacti imamu dale predstavuji
Kizilbasi, kteti se podileji na prondsledovani sunnitli a stale si uchovavaji vyznamny politicky
vliv.

Jak jsme vidéli, za Sdha Abbase se Kizilbasi vyviji z milenidlniho hnuti ve dvorni
sufijsky rfad a Abbasovi se dafi centralizovat svou fi$i 1 kolem spolecné §i’itské identity. V této
dobé& nevidime Zadné vyznamné postihy mensin iniciované néjakou nabozenskou skupinou ¢i
na zakladé néjaké naboZenské nauky. Perzekuce zaznamenané v této dobé& postihly zejména
zidovskou a kiestanskou komunitu a motivovany jsou nej¢astéji ekonomicky ¢i politicky. Role
kleriki v nich spociva ve zpétné legitimizaci téchto politik, spiSe nez v jejich iniciovani. Situace
se méni ke konci safiovské vlady. NdboZenské pole na kralovském dvoie ovladaji klerici a
nejspiSe na jejich popud nastdva za Saha Sultdna Husajna politika konverzi, kterd se dotkla
kromé neislamskych menSin 1 sunnitskych muslimi, na které v dob¢ silné centralni vlady Zadné
vyznamné perzekuce necilily. Jak ukazuji v kapitole o sunnitech, tyto perzekuce se daji pficist
zejména snaham klerik posilit identitu fiSe v dobé, kdy vliv centralni vlady slabne a fiSe stoji
pted svym rozkladem.

162 Viz naptiklad Mitchell, Practice of Politics, s. 19-45.
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6. Zavér

Ve své praci jsem chtél ukazat, jak probihala konverze populace nepfislusejici k §i°¢
dvanacti imamt k novému nabozenstvi fiSe. Prvni vyznani, na které jsem se zaméiil, byl
heterodoxni islam vyznavany Kizilbasi, pfislusniky pivodniho safiovského sufijského tadu.
Jak jsem ukazal, upadek jejich duchovniho vlivu nebyl disledkem jeho cileného potlaceni ze
strany krald, ale spiSe ndsledkem institucionalizace fadu. Ten se v obdobi vzniku fiSe jevi jako
milenidlni hnuti a po zapojeni do struktur nové fiSe ztraci mnoho ze svého extrémniho projevu.

Potlaceni sunnitského islamu oproti tomu bylo provadéno piimym utlakem a
perzekucemi iniciovanymi piimo z centra. Nejvyznamnéjsi bylo v klasickém obdobi safiovské
vlady, na jejimz pocatku jesté sunnité tvorili vétSinu populace. Vykonavano bylo predevsim
pomoci ritudlni kletby, jiz pfednaseli agenti zvani tabarra’ijan. Konec jejich podpory za Sdha
Abbase znadi ubytek potieby vymezovat §i’itskou identitu ¥i§e v heterodoxnim prostiedi franu
ptelomu patnactého a Sestnactého stoleti. S ipadkem fiSe pfichazeji dalsi perzekuce, tentokrat
vedené zejména na popud vlivné klerikalni vrstvy. Ta s nejvétsi pravdépodobnosti chtéla
v atmosféte postupného upadku safiovského statu posilit soudrznost fiSe diirazem na jeji
$1’itskou identitu.

Podobné¢ jako v ptipad€ sunnitli na budovéani nové identity fiSe pod vlajkou §i’y dvandcti
imamu doplatili také prislusnici jinych $i’itskych smérd, jako byli ismd’ilité nebo vyznavaci
$1y péti imamil. Jejich narok na vlastni ndbozenskou autoritu navic nebyl tolerovan prvnimi
safiovskymi krali, ktefi si udrzovali vlastni mesianisticky diskurz. Podobny problém m¢li také
organizované sufijské fady mimo ten safiovsky.

Druhé pronésledovani sunnitil s nimi sdilela naboZenstvi neislamska. Utlak kiestant,
7idl a zoroastristll 1ze spojovat se snahami kleriki o nalezeni obétniho berdnka a posilenim
si’itské identity fiSe v dob¢ rostouci nestability, podobn¢ jako u sunnitd. Zajimavé byly osudy
kiestanli za doby krale Abbase, kdy byli pfest¢hovani z pohrani¢nich oblasti pro vylepSeni
ochrany fiSe pfed Osmany. Tato relokace ale komunitu neznicila a zejména Arméni ziskali
velky vyznam pro ekonomiku zemé, zatimco Gruzinci se uplatnili v arméadé. Pro dobu
klasickou nejsou zaznamenany zadné vyznamné perzekuce neislamskych nabozenstvi a
bohuzel se mi nepodafilo zjistit, jaky to mélo diivod.

Dalo by se myslim fici, Ze vlivem centralizace se za vlady Safiovcl vyrazné umensila
rozmanitost nabozenskych projevii na uzemi Iranu. Velice heterodoxni prostfedi s mnoha
nabozenskymi komunitami, jak jsem ho popisoval na zacatku prace, se postupné proménuje ve
spole¢nost s riznymi projevy v rdmci jednoho $i’itského vyznani. Jak ukazuji vyse, doslo také
k vykotenéni velké casti ghulatovych projevl v rameci fiSe. Na konci ptfedchozi kapitoly pak
mizZzeme seznat, Ze sunnité predstavuji v zavéru safiovské vlady nabozZenstvi nékolika
perifernich oblasti, §i’a sedmi imami pieziva v utajeni a neislamské mensiny se udrzuji
zdecimované zejména v n&kolika méstskych komunitach. Si’a péti imami celkem brzy prestava
predstavovat vyznamnéjsi ¢ast populace, at’ uz jen na jeji tradi¢ni pade v Gilanu. Celkové se
tak da fici, Ze Safiovci vyznamné urcili nejen politické, ale také nabozenské vymezeni
budouciho iranského statu.
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