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ANOTACE

Prace se zabyva symbolikou stromti ve Starém zakon¢ s piihlédnutim k mytologii
starovékého Piedniho vychodu, a to svyuzitim pfislusné literatury, konkordan¢niho

pruzkumu a synchronni a diachronni analyzy biblickych texti. Klade si za cil byt prafezem

vvvvvv

smyslu. Na zakladé prace s biblickymi a pfedovychodnimi mytologickymi texty piedstavuje
strom jako obecné srozumitelny symbol s Sirokou vypovidaci schopnosti, ktera tvoii jeho

potencidl pojmout do sebe i ta nejslozitéjsi poselstvi zvesti Pisma a vSelidské situace viibec.

ANNOTATION

This work deals with the symbolism of trees in the Old Testament considering the
mythology of the ancient Near East, using relevant literature, concordant exploration, and
synchronic and diachronic analyses of biblical texts. It aims to present an intersection of the
most important aspects of the appearance of trees in the Scripture, both in a literal and
figurative sense. Drawing on work with biblical and mythological texts from the ancient Near
East, it presents the tree as a comprehensible symbol with strong explanatory power, which
constitutes its potential to contain even the most complex messages of the Scripture and of

the human condition as such.
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,, Ale ja jsem jako zelenajici se oliva v domé BozZim.
Doufam v Bozi milosrdenstvi naveky a navzdy.
Z 52,10

Uvod

Strom je komplexni symbol, ktery diky svému univerzalnimu charakteru, snadno
srozumitelnému kazdé lidské bytosti napti¢ kontinenty, nalezl uplatnéni prakticky ve vSech
nabozenskych systémech svéta. Nejinak tomu bylo i v duchovnim svété kultur starovékého
Ptedniho vychodu, s nimiz sdili hlavni ideova vychodiska také svét biblické zvésti — ac je
zaroven preznacuje zpisobem sob¢ vlastnim. Pismo se chape symboliky stromu, tak obvyklé
v mytologii a pfedev§im v kultu okolnich narodii, a postupné ji pfeznacuje svym vlastnim
osobitym zpusobem vyuzivajic jeji obrovsky potencial ve stdle novych a novych variacich.

Strom najdeme na zacatku Pisma i na jeho konci a je tak alfou 1 omegou, symbolem,
ktery ve své komplexni mnohovyznamnosti dokaze postihnout v mife vskutku neobycejné
takika celou §ifi biblické zvésti. Obsahuje v sobé celek, universum, kosmos, stejné jako
potencial pro vyjadfeni drobnych lidskych kazdodennosti. Je vpravdé metaforou lidského
Zivota 1 zivota vibec S jeho nadéjemi, sny i pady, miZze byt obrazem zkazy i vzkitiSeni,
lidského padu i Boziho milosrdenstvi.

Cilem této prace je pomoci literatury zabyvajici se vyznamem stromt v mytologii
starovékého Ptedniho vychodu, konkordan¢niho prizkumu a exegeze biblickych textl
v nékterych zasadnich momentech téchto texti, abychom mohli na zdklad¢ jednotlivych
stiipkll spolecné nahlédnout do mozaiky poselstvi Pisma a mezi zelenym listovim alespoii na

okamzik zahlédnout blankytny stfipek nebe.

Symboly jsou ¢lovéku odeddvna pomocniky vyjadieni jeho vnitiniho svéta 1 pochopeni
toho vn¢jsiho. SlouZi k postizeni nejvysSich a nejhlubSich abstrakei, kde kréda nestaci, slova
nevystihuji a na§ dne$ni analyticky pfistup ke svétu jen marné tape a hledd souvislosti v
mnohdy zdanlivé protichlidné mnohovrstevnatosti symbolickych mySlenkovych struktur.
Sila symbolu vSak tkvi pravé ve schopnosti pojmout do sebe skutecnost jako komplexni

systém zahrnujici nejrizngjsi, byt’ zdanlivé nesouvisejici aspekty.



., In religion, as in art and literature, symbolism corresponds with a necessity of the
human mind which has never been able to content itself with pure abstractions.* *, pise H.M.
Farbridge ve své knize Studies in Biblical and Semitic Symbolism. Symboly maji jedine¢nou
schopnost vyjadiit 1 ty nejvyssi emoce, tedy zékladni stranky pfistupu k nabozenstvi a
lidského prozivani vibec, které intelektualni konstrukce nikdy nemohou obsahnout. Aby
mohla vérouka oslovit vnimani ¢lovéka v jeho celistvosti, potiebuje sviij hmatatelny obraz,
ktery obsahne lidskou potfebu emocionalniho vyjadieni. ,, The tendency to give a substantial
visible form to an abstract idea is so deeply rooted in humanity that it must be looked upon
as responding to a human necessity. “ > Mytologické uchopeni naboZenské skutetnosti a
kosmu jako takového tak tvoii zakladni prostiedek poznavani, uspotadani a prozivani, ktery
je vlastni nejen cloveéku archaickych kultur, které uz zndme pouze z archeologickych

vykopavek, ale zrovna tak 1 ndm dnes.

Svym univerzalnim charakterem je strom jednim z nejrozsifenéjsich symbolti, nesoucich
diky své snadné srozumitelnosti a asociacim silné emocionalni zabarveni a potencial
Kk vyjadieni obecnych pravd o svété i lidském prozivani. Symbolika stromu spociva v
koncepci zakladniho zdroje stale se obnovujiciho Zivota v centru kosmu a jeho konotacim
jako je rast, vyvoj, ochrana, stin, ukryt, vyziva, trvani, smrt a zmrtvychvstani. Je tfeba si
uvédomit, Ze: ,, Zadny strom nebyl nikdy uctivan jen pro sebe sama, nybrz pro to, co se skrze
ného ,vyjevovalo’, co implikoval a znamenal. * 3 Byl uctivan pro pfedstavy s nim spojené,
vyveérajici z obecného povédomi o jeho Zivotadarnosti a Zivotaschopnosti.

Hluboké zakotfenénost Vv nasich myslich z n¢j vytvaii idealni néstroj pro sdé€leni viry.
., The sacredness of trees and plants is so firmly and deeply rooted in almost every phase and
aspect of religious and magico-religious phenomena that it has become an integral and a
recurrent feature in one form or another at all times and in most states of culture, ranging
from the Tree of Life to the May-pole. Around the symbol beliefs, customs and ideas have
collected which have been conditioned and determined very largely by the soil in which it
has appeared and come to fruition. Behind it, however, lies the basic themes of creation,
redemption and resurrection, resting upon the conception of an ultimate source of ever-

renewing life at the centre of the cosmos, manifest and operative in the universe, in nature,

! FARBRIDGE, H. Maurice. Studies in Biblical and Semitic Symbolism. New York: KTAV Publishing House,
Inc., 1970, s. 1.

2 FARBRIDGE, H. Maurice. Studies in Biblical and Semitic Symbolism. New York: KTAV Publishing House,
Inc., 1970, s. 1.

3 ELIADE, Mircea:. Pojednani o déjindch naboZenstvi. Praha: Argo, 2004, s. 270.
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teologickych myslenek. Jeho zivotni sila a cyklus vybizeji k zrcadleni osudu celych narodt
stejné jako Zivota jednotlivce, odrazeje v nich vlastni potencial obrovské zivotaschopnosti a
vitality. Kli¢em k pochopeni této jeho zakladni schopnosti jsou nasledujici verSe z knihy
Job: ,, Stromu zbyva aspon nadéje, zZe i kdyz podtat, zacne rasit znovu a Ze jeho vyhonky rust
neprestanou, byt odumrel jeho koren v zemi a na prach ztrouchnivél jeho parez. “ (Jb 14,7-8).
Jedna se o zékladni zkuSenost, bez niz by ideologie spojena se stromy nemohla existovat.
Skyta totiz nadéji, ze smrt neni konecnym feSenim, protoze Hospodinovo milosrdenstvi je

bez ohledu na miru provinéni vzdy moznou zachranou pro ty, kterym je Bohem.

Ve své praci sméfuji predev§im K interpretaci metafory stromu ve snaze postihnout
alespoil nejvyraznéj$i momenty, které tento hluboky obraz skytd napii¢ celou §ifi biblické
zvesti. Pracuji s riznymi motivy v ramci daného tématu, konkordan¢nim zpisobem a spiSe
diachronni metodou, a to Vv zasadach intertextuality, nikoli textové ¢i literarni kritiky
(neprihlizim ke stafi textu ani k jeho sitz im kontext). Paklize neuvadim vyslovné jinak, jsou
viechny biblické zkratky stejné jako citaty pievzaty z Ceského ekumenického piekladu.

Nejvétsi oporou se mi v textu stala kniha There is Hope for a Tree: The Tree as Metaphor
in Isaiah od Kirsten Nielsen.® Piinasi systematicky rozbor metafor stromu, v knize Izajas
hojné pouzivanych, a nahlizi na tento obraz v Sir§im kontextu celé knihy i jejiho mista
v Bibli. Exegezi a zejména diachronni analyzou textl dospiva k nékolika hlavnim zavéram,
znichz jako nejpodstatngj$i vnimam uziti metafory stromu k teologické interpretaci
politickych udalosti a snahu ptimét posluchacée uzitim figurativniho jazyka ke zméné postoje
a pohledu na udalosti optikou autora knihy. Pronikavé postiehy a zavéry K. Nielsen je mozné
velmi Casto zobecnit dalece nad ramec IzajaSe a v mé praci se mi staly inspiraci a cestou
k pochopeni mnoha zavaznych aspektti metafory stromu v Pismu, a to z pohledu davnych
autorti i dopadu na tehdejsiho a napfic¢ staletimi rovnéZ soucasného Ctenaie.

Téma symboliky stromt jsem zvolila pro kosatost metafor se stromem svazanych, pro
jejich poetiku a potencial pojmout do sebe celou hloubku i $ifi zvésti, jiz jsme my vSichni
s pomoci Bozi soucésti.

Nebot’ 1 ja jsem zelenajici se oliva vdomé Bozim. I ja nosim V srdci nadé€ji na Bozi

milosrdenstvi navéky a navzdy.

* JAMES, E.O. The Tree of Life: An Archeological Study. Leiden: E.J. Brill, 1966, s. 1.
® NIELSEN, Kirsten. There is Hope for a Tree: The Tree as Metaphor in Isaiah. Sheffield: Sheffield Academic
Press, 1989. ISBN 1-85075-182-X.



1. Kosmicky strom
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Jednou z nejdulezitéjsich a nejzakladnéjSich podob, jaké strom v mytologii nabyva, je
tzv. kosmicky ¢i svétovy strom. Setkavame Se S nim ve vypravénich téméf vSech starych
narodu a jeho ozvuky nalezneme i v piibézich kultur Ptedniho vychodu. Sviij zaklad Cerpa
V obecn¢ prijimanych piedstavach o mohutnosti, sile, uslechtilosti a zivotadarnosti stromu,
ktery se jako prostfednik styku s bozskymi mocnostmi stadva obrazem i ztélesnénim pravé
reality a hraje tak podstatnou roli v chapani konceptu stiedu a osy svéta.

V piedstavach, v nichz byl kosmos chapéan jako mnohovrstevnaty, slouzil strom jako 0sa,
spojnice téchto vrstev rostouci ve stfedu svéta, kofeny spocivajici v podsvéti a korunou
v nebi.® Jak vysvétluje Mircea Eliade ve své slavné praci Posvdtné a profanni: , Pro
nabozenského clovéka prostor neni homogenni (stejnorody); prostor ma své trhliny, zlomy,
(...) pro nabozenského cloveka je vyrazem této nestejnorodosti prostoru zkusenost protikladu
mezi prostorem, ktery jediny je skutecny, ktery jediny skutecné je, a vsim ostatnim, beztvarou
rozlohou, kterd jej obklopuje.“ " Aby se &lovek v této beztvarosti, odkazujici aZ k prvotnimu
zarode¢nému chaosu pfed stvofenim svéta, zorientoval, je mu tifeba zachytit se onéch zlom,
které predstavuji ptfechod k posvatnu a tudiz pravé skutecnosti, kde jediné mize byt zalozen
a stvofen prostor vhodny pro zivot. Kazdé obyvatelné misto tak ma sviij posvatny stied,
centrum, které je definovano pravé svym vztahem k posvatnému a zajiStuje spojnici
udrzujici kontakt s bozskou sférou a zaroven tak kiehkou zivotaschopnost zde na zemi.
., The term center of the world refers to that place where all essential modes of being come
together, where communication and even passage among them is possible“.8 Stied je
mistem mytologické geografie, symbolickym obrazem reédlna, esencidlnim aspektem svéta.

Kosmicky strom ziskava roli stfedu svéta, vnémz je umistén, nebot' se sdm stdva

obrazem kosmu piejimaje jeho atributy diky své schopnosti pravidelné regeneraee.9 Je tak

® V/ n&kterych kulturich vsak najdeme opacny model — kofeny stromu jsou v nebi a jeho vétve se rozprostiraji
nad veSkerym stvotenim. ,, In the Upanisads the tree is inverted with its roots in the sky while its branches cover
the earth.” (JONES, Lindsay. Encyclopedia of religion. Farmington Hills: Thomson Gale, 2005, s. 9335.).
Vedle indické tradice najdeme podobné schéma i v tradici zidovské: ,, The roots of the Tree of life dwell in
Heaven and its crown in the ground,(.)”. (HOLUBOVA, Markéta. The Tree of Life and The Tree of
Knowledge of Good and Evil. in: BLAZEK, Jifi et al., eds. Salom: pocta Bedrichu Noskovi k sedmdesatym
narozeninam. Brno: L .Marek, 2012, s. 316.).

" ELIADE, Mircea. Posvdtné a profinni. Praha: Oikimené, 2006, s. 18.

8 JONES, Lindsay, ed. Encyclopedia of religion. Farmington Hills: Thomson Gale, 2005, s. 1501.

% viz ELIADE, Mircea. Pojednani o déjindch naboZenstvi. Praha: Argo, 2004, s. 273.



doslova imagem mundi, obrazem svéta zakladajicim posvatnou skutecnost uprostied
profanniho prostoru.

V mytologii starovékého Piedniho vychodu se s kosmickym stromem setkame hned
nekolikrat. V jednom babylonském zafikavani, které uvadi Mircea Eliade'®, tak mizeme
Cist:

., V Eridu vyrostl cerny Kiskanu, na svatém misté byl stvoren;

Jeho lesk je leskem blystivého lazuritu, chyli se k apsul.

Je to Env ochoz kolem knéZisté v bohatem Eridu,

Jjeho pribytek je mistem, kde odpociva Bau...

Pov§imnéme si, ze Kiskanu byl stvofen na svatém misté, v ndboZzenském a sidelnim
centru Eridu, a tedy ve stfedu svéta. Eridu bylo méstem Eovym, zde m¢l svtij hlavni chram

“!1 "Ea byl panem podzemnich sladkovodnich vod,

»podzemniho vodstva® v ,,dom¢ Abzu
svétového oceanu zvaného Abzu (¢i apsu) obklopujiciho zemi, a jeho chram predstavoval
stied, V némz se poji Groven podsvétni se svétem zivych. V. domé Eové, boha plodnosti a
darce kultury, odpociva jeho matka Bau, ktera byla boZstvem zem&délstvi, hojnosti a stad*? —
jedna se tedy skute¢n¢ o zivotodarné centrum svéta, z néhoz tryskaji plodivé sily a chaos je
pfemozen kulturnim uspofadanim zemé.

Obdobné rysy muizeme najit i u stromu mésu, s nimZ se setkdime hned v nékolika

piibézich. V eposu o Errovi ¢teme:

., Misto stromu mésu, nesouciho drahokam elmésu, jsem zmenil a nikomu je neukazal.

(.

Kde je strom mésu, télo bohu, ozdoba vladce veskerého,

drevo cisté, vznesSeny mladik k viadarstvi vhodny,

Jjehoz koren v Sirem mori na sto dvouhodin az k hlubiné podsveti dosahuje

a jehoz vrcholek nahore sahd k Anovu nebi? 13

Velmi jasné zde vidime rysy svétového stromu ve vétvich dosahujiciho nebe a s kofenem
pronikajicim aZ do podsvéti. Zajimavé je také pokracovani baje — v asyrské verzi se pravi, Ze
s odchodem vladce Marduka do tiSe mrtvych, kde si chtél nechat vycistit Sperky (odznaky
moci), byl strom mésu prevracen. Mini se tim, Ze byl pfevracen svétovy fad.™

Strom mésu vSak najdeme i na jinych mistech, kterd rovnéz dokladaji jeho kosmicky

vyznam a zivotadarné ¢i zivotazachovné schopnosti. V basni Prokleti Akkadu nici akkadsky

Y ELIADE, Mircea. Pojednani o déjindch nabozZenstvi. Praha: Argo, 2004, s. 274.

1 viz PROSECKY, Jifi et al. Encyklopedie mytologie starovékého Piedniho vychodu. Praha: Libri, 2003, 5.64.
12 yiz ELIADE, Mircea. Pojedndni o déjindch nabozenstvi. Praha: Argo, 2004, s. 274.

3 HRUSKA, Blahoslav et al. Myty staré Mezopotdmie. Praha: Odeon, 1977, s. 259.

! viz HRUSKA, Blahoslav et al. Myty staré Mezopotdimie. Praha: Odeon, 1977, s. 19.
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kral Naramsin nippurskou svatyni Ekur a tento tok na kosmické poradky zemé je vyjadien
mimo jiné nasledujicimi versi:
,,Dal vytrhat jejich stromy mésu.

Dést pak az k nebi vystoupil,

’ ’ v . . v 15
chramové dvere vyrval a zZivot v zemi byl odriznut.

Nasledné dobyti Akkadu je pak v basni interpretovano jako hnév boha Enlila, jemuz
patiila svatyn¢ Ekur, a ktery v odplat¢ za =zni¢eni svého sidla proklel Akkad a
prostiednictvim horského naroda Gutejct seslal na zpupné mésto zkdzu. Chram jako sidlo
posvatna je nositelem fadu na zemi a jeho zniceni znemoznuje dalsi Zivot. Vytrzeni stromu
zde slouzi jako obraz naprosté zkdzy, uvrzeni zpét do primordialniho chaosu, v némz je sice
zivot piedjiman, ale zaroven neni ¢lovéku mozny.

Se stromem mésu se setkavame i dale. V basni oslavujici boha Enkiho Enki a 7dad svéta
¢teme nasledujici popis uvedeni fadu na zemi:

., Vlddce, jenz strom mésu v Abzu zasadil, nad zememi vSemi se zvedajici.
Mocny drak, jenz v Eridu stoji, jehoz stin pokryva nebe i zemi,

sad stromii ovocnych, ktery se na zemi rozprostird,

Enki, hojnosti pan, viadce Anunnakaii,

Nudimmud, v Ekuru mocny, sila nebe i zemé.

(Enki), tviij vzneseny chram zapustil v Abzu sloup nebe i zeme. * 16

Ve stejné basni Zehna Enki zemi Melucha témito slovy:

,, Cizino Cerna, tviij strom necht je stromem velkym, tviij les horskym stromem mésu,

triiny z Neho necht stoji ve vladarském palaci. * o

Podivejme se jesté kratce do ugaritského textu Narozeni Zravcii, kde najdeme krasny
kontrast mezi zivotadirnym prostorem reprezentovanym posvatnym stromem a pustotou
neobyvatelného prosttedi vyjadieného obrazem pouste:

,,a vyjdi od posvatného stromu ve stiedu (svéta)

smeérem k pousti ohromné, pusté. 18

Usporadany svét jako Zivotodarné misto vhodné k obyvani tedy v mytické geografii
potiebuje svij stfed, v némz dochazi ke kontaktu s posvatnem a z n€hoz vyvéra ozivujici sila
celého kosmu. Strom zde slouzi jako spojnice bozskych sfér se svétem lidi a je
prostiednikem 1 obrazem svéta v jeho uspotfadané celistvosti. Chaos jako predchiidce a

neustalé ohroZeni fadu je chapén jako zarodecny, plodivy stav, ktery v§ak neni mistem pro

> HRUSKA, Blahoslav et al. Myty staré Mezopotimie. Praha: Odeon, 1977, s. 36.
1 HRUSKA, Blahoslav et al. Myty staré Mezopotdmie. Praha: Odeon, 1977, s. 119.
"HRUSKA, Blahoslav et al. Myty staré Mezopotdmie. Praha: Odeon, 1977, s. 125.
8 STEHLIK, Ondtej. Ugaritské ndboZenské texty. Praha: Vysehrad, 2003, s. 165.
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kulturni Zivot. Je nebezpecnym prostiedim, které je nutno pfemoci stvofenim nového svéta,
pfipraveného na ptichod ¢lovéka.

V mytologii chaos ¢asto nabyva podoby oceanu, fek a vody viibec jako zarodecného
prostiedi par excellence: ,, vody symbolizuji souhrn veskerych potencialit, jsou fons et origo,
matrici vSech moznosti byti.* 9 Jsou zdrojem zivota, jeho kolébkou, bez niz by nemohl
existovat, studnici posvatnych zivotadarnych sil. ,, Pri potoku na obou brezich vzejde
rozlicné ovocné stromovi, jemuz nebude vadnout listi, jez neprestane plodit, ale kazdy mésic
prinese rané plody, nebot vody, které je zavlazuji, vytékaji ze svatyné. Jeho ovoce bude
slouzit za pokrm a jeho listi jako lék.”, ¢teme v Bibli (Ez 47,12). V sumerské basni Strom
Chullupu, pfipojené v piekladu do akkadstiny jako 12. tabulka k eposu o Gilgamesovi,
muzeme C¢ist nasledujici verSe, které maji s vyse uvedenym textem mnoho spole¢ného:

., Tenkrat byl jeden strom, tim stromem byl dub,

jenz na brehu svatého Eufratu zasazen byl.

Eufrat jej napdjel vodou svou.

Z korene jej vyvratil jizni vitr, zlomil mu vétve

a na svych vodach jej unasel Eufrat.

Kdyz pani na prikaz Anuv se priblizila, na prikaz Enlilitv se pribliZila,
svou rukou strom uchopila a do Uruku odnesla,

do krdsné zahrady svaté Inanny odnesla jej.

1 pecovala pani o strom rukama svyma, pecovala o néj nohama svyma
starala se pani o strom rukama svyma, starala se o nej nohama svyma.
,Kdy konecné budu moci usednout na zarici trun? ‘pravila.

,Kdy konecné budu moci ulehnout na zarici loze? ‘pravila.

Do 5irky rostl strom, jeho kmen rozetnout nemohla.

U jeho korene si hnizdo vystavél had, proti némuz jsou kouzla bezmocna,
V jeho vétvich ptak Anzu sva mladata odchovaval

a Vv jeho kmeni divoka Zinka si obydli vystavéla. 20

Basen pokracuje ptichodem Gilgamese, ktery na zddost Inanny zabije hada, vyzene ptaka
a divozenku a strom porazi. Zhotovi bohyni triin a loze, po nichZz tak touzila, a sdm si odnasi
bubinek a palicky, které od ni dostava darem. Ty mu ale spadnou do podsvéti, kam se pro né
vypravi jeho druh a pfitel Enkidu - protoze vSak neuposlechne rady Gilgamese, jak se
V podsvéti chovat, miiZze se na zpét zemi vypravit jiZ jen jako duch vypravéjici o pomérech
vladnoucich v #i8i mrtvych.

Strom Chullupu nese rovnéz rysy kosmického stromu?, tedy mohutného dubu, ktery je
napajen z posvatnych vod svaté feky Tigris, ktery se dostane do zahrady domu (= chramu)

Innany, bohyné vegetace, lasky a Zivota, tedy na svaté misto, kde o néj vladkyné sama

Y ELIADE. Mircea. Pojednani o déjindch nabozZenstvi. Praha: Argo, 2004, s. 195.
2 HRUSKA, Blahoslav et al. Myty staré Mezopotdimie. Praha: Odeon, 1977, s. 91-92.
2! viz HRUSKA, Blahoslav et al. Myty staré Mezopotdmie. Praha: Odeon, 1977, s. 332.
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pecuje. Z jeho dfeva jsou nakonec vytvofeny predméty odkazujici ke kralovské hodnosti,
nabité kouzelnou moci (vzpomenime na pozehnani boha Enkiho zemi Melucha v basni Enki
a tad svéta). Chullupu vSak ma 1 dalsi rysy, které¢ jsou nam povédomé odjinud. Jsou to
bytosti obyvajici a chrénici jeho korunu, kmen i kofeny a zivotadarny charakter vyjadieny na
tomto misté spojenim s bohyni plodnosti, v jehoz pozadi stoji mystérium zrozeni a Zivota.
Tyto rysy spojuji obraz kosmického stromu s jinou, byt’ blizkou podobou, kterou mtize strom

vV mytologii nabyvat, a to je pfedstava stromu zivota.
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2. Strom jako symbol obnovy a Zivota

Strom Zivota byva ostatné spojovan se svétovym stromem v mnoha kulturach: ,, Many
religions believe that the cosmic tree stands for the sacrality of the world, its creation,
continuation, and fertility. Thus in many cases the world tree is also a tree of life and
immortality as well.“ % Ob& modality na sebe vaZe i biblicky strom Zivota, ktery byva
rovnéz interpretovan jako reprezentant predstavy svétového stromu: ,,the Tree of life in Eden
acquired a cosmic significance, especially in the Apocalyptic and Rabbinical symbolism
where roots were said to extend from above downwards, and its branches to spread over the
earth. “* Oba tyto vyznamné aspekty stromu maji tendenci se prolinat a je mnohdy obtizné
je od sebe oddélit. Kosmicky strom je ve své schopnosti spojit vSechny modality byti
prostfednikem, zdrojem zivota pro svét, jako spojnice s posvatnym ho ¢ini obyvatelnym. Lze
tak Fici, ze kosmicky strom, a¢ tak neni explicitné nazvan, obsahuje v sob¢& skrze snahu o
obnovujici vitalitu kosmu prvky stromu Zzivota. Spojeni Zivota s kosmem je to nejuzsi
mozné, svét je mistem pro zivot a zivot tvoii duSi kosmu, je jeho myslenkou, ideou,
sebereflexi. Je jeho védomim sebe sama a dava tak jeho existenci smysl.

Co vsak tvofi ony rysy, které davaji stromy do souvislosti se Zivotem, dokonce tak uzké,
ze jej tak vnimaji nabozenské systémy celého svéta a seminko tohoto povédomi je zaseto
v kazdém z nas? Co zngj Cini objekt tak vhodny pro ztotoznéni se se zakladnimi silami
Zivota a svéta viubec?

Chrakteristickym rysem stromu je pfedev§im jeho schopnost obmény, nekonecné
regenerace. A to at’ uz se jedna o strom, ktery neopada, ktery evokuje stalé mladi a dlouhy,
ba nekonecny zivot prelévajici se v nesmrtelnost, anebo na zimu (¢i obdobi sucha) ztraci listi
a kazdé jaro znovu a znovu obrazi navzdory zdanlivé smrti novym zivotem. V obou
ptipadech je chapan jako zdroj nekonecné obnovy a Zivotaschopnosti, ktery dokaze porazit i
toho nejsilnéjsiho protivnika — smrt. ,, Jako listi rasici na kosatém stromu, kde jedno opadd a
druhé vypuci, je stejné i pokoleni z masa a krve; jedno skonavda, zatimco druhé se rodi.* (Sir
14,18), vyuziva tento aspekt metafory stromu Pismo v konotaci s lidskym Zzivotem. Sila
symboliky stromu spociva pravé ve schopnosti se znovuzrodit, v moznosti periodického
vzkiiSeni, kterd nese radostné poselstvi: Zivot beze smrti je mozny. Jak touzebna myslenka

pro lidstvo, stale znovu podléhajici zkaze. Nutné vSak pfichazi otazka: skryva v sobé

2 ELIADE, Mircea. The Encyclopedia of religion. New York: MacMillan Publishing Company, 1987, s. 28.
2 JAMES, E.O. The Tree of Life: An Archeological Study. Leiden: E.J. Brill, 1966, s. 143.

14



symbolika stromu krom¢ lakavého piislibu také voditko, kterou cestou se vydat k vé¢nému

zivotu, je-li néjaka? Za¢néme od zacatku.

Bih stvofil prostor pro zivot se v§im, co je k nému tifeba. Stromy tvoii se semeny, tedy
s potencialem k dals$i obnové Zivota, aby nadale rostly samy na zakladé¢ Boziho impulsu a
podle jeho vile. A Biih vidi, ze je to dobré. , Buh také rekl: ,Zazelenej se zemé zeleni:
bylinami, které se rozmnozuji semeny, a ovocnym stromovim rozmanitého druhu, které na
zemi ponese plody se semeny!‘ A stalo se tak. Zemé vydala zelen: rozmanité druhy bylin,
ktere se rozmnozuji semeny, a rozmanité druhy stromovi, které nese plody se semeny. Biih
vidél, Ze to je dobré.” (Gn 1,11-12). Clovéku dal za pokrm plody stromi dobré k jidlu: ,, Biih
také rekl: ,Hle, dal jsem vam na celé zemi kazdou bylinu nesouci semena i kazdy strom, na
némz rostou plody se semeny. To budete mit za pokrm.* (Gn 1,27). Stromy jsou soucasti
Hospodinova pofadku na zemi s uréenou regenerativni schopnosti i funkci slouzit ¢lovéku za
pokrm danou mu do vinku jakozto Bozi zamér. Jsou zde naértnuty jako obraz zivotodarnosti
a plodnosti zrcadlici se v Bozim pozehnani a tyto vlastnosti pak Pismo zachycuje v mnoha
variacich.

Jednou z nejvyraznéjsich je metafora uzivana pro vyjadfeni hojnosti v rodinném Zivoté,
ktery m¢l zasadni vyznam a byl chapan jako vysledek Hospodinova pozehnani. Neni jisté
nadnesené predpokladat, ze v pozadi touhy po détech je i snaha o dosaZeni nesmrtelnosti
svého druhu, tedy pokracovani vlastni krevni linie, dédictvi fyzického i duchovniho. Ne
nadarmo se ftika, Zze ve svych détech Zijeme dal.® 1 proto je pocetna rodina spojena
s mimoradnym Hospodinovym pozehnanim.” ,, Tvd Zena bude jak plodnd réva uvniti tvého
domu, tvoji synové jak olivové ratolesti kolem tvého stolu.* (Z 128,3).

Vinna réva jesté spolu s fikovnikem se v Bibli staly symbolickou dvojici vyjadiujici
pokoj, mir a hojnost (pfipadné jejich zkazu). Protoze jim bude dile vénovan samostatny
oddil, uved’'me si nyni jen pro ilustraci dva Gryvky: ,,4 Juda i Izrael bydleli v bezpeci po
v§echny dny Salomounovy, kazdy pod svou vinnou révou a pod svym fikovnikem, od Danu az
po Beer-sebu.“ (1 Kr 5,5), a podruhé: ,,,Sklidim je nadobro, je vyrok Hospodiniiv, na vinné
révé nezbudou zZadné hrozny, na fikovniku Zadné fiky, jen zvadlé listi. Pustim na né ty, kdo se

pres né prezenou.” (Jr 8,13).

24 Starovéci Semité znali predstavu smrtelnosti a nesmrtelnosti v potomcich. “ (STEHLIK, Ondtej. Ugaritské
naboZenské texty. Praha: VySehrad, 2003, s. 252.).

% Zname to dobie ze starozékonnich piib&hi, v nichz neplodné Zeny ot&hotni zazrakem, Hospodinovym
pozehnanim. Za vSechny jmenujme Saru (Gn 18,10-14) a Réachel. Jeji pfibéh je zajimavy i tim, Ze v ném
figuruji jablicka lasky (Gn 30,1.14-16), ktera n€kteti interpretuji jako rostlinu plodnosti (tak HELLER, Jan.
Starovéka naboZenstvi. Praha: Kalich, 1988, s. 226.).

15



Ze byly stromy spojovany s plodnosti, doklada i nasledujici vers z knihy proroka Izajase:
At nerika nikdo z cizincii, kdo se pripojil k Hospodinu: ,Hospodin me jisté odloucil od
svého lidu.” At nerikd klesténec: ,Hle, jsem strom suchy.” (lz 56,3). Stromy mohou
vyjadfovat nejen zivot a plodnost v nejriznéjSich podobach, ale i negativni aspekty téhoz,
tedy neplodnost, ni¢eni, nestésti a smrt. ,, Vinnd réva uschla, zvadl fikovnik, grandatovy strom
i datlovnik a jablon, vSechno polni stromovi je suché. Lidskym syniim vyschl zdroj veseli.*,
lici sugestivng prorok Joel ¢as nestésti (JI 1,12).

| v Sumeru se setkdvame se stromem Ci spiSe rostlinou Zivota, ktera muze piinést
vytouzenou plodnost. Hrdina Etana ze stejnojmenného eposu se snazi nalézt rostlinu zrozeni
pro svou neplodnou zenu. Ve svém hledani se obraci na boha slunce Samasge:

., Pane, vynes sviij vyrok: dej mi rostlinu zrozeni!

Ukaz mi rostlinu zrozeni, zbav mne mého bremene, zaloz mi mé jméno! “ 26

Pomoci mu ma orel, ktery ho na svych perutich vynese do nebe, kde maji podle snu
rostlinu hledat. Text je znacné poskozen, jisté ale je, Ze Etanovi se prani splni a vytouzeného
syna a svého naslednika nakonec ziska, ackoli neni zcela ziejmé, Ze to bylo pravé pomoci
rostliny zivota.?” | zde se tedy setkavame s pfedstavou, Ze potomci jako pokracovatelé rodu
jsou vlastné nositeli nesmrtelnosti.

Ve slavném eposu o Gilgamesovi®® se bajny hrdina snaZi o dosaZeni nesmrtelnosti
hledanim rostliny zivota. Poté, co ji nakonec nalezne na dné¢ mote (!) a vyzvedne ji odtud,
ukradne a seZere ji had®, zatimco hrdina se koupe v nedalekém prameni. Jeho pout’ tak
kon¢i nezdarem. Jak ostatné piSe Sabatino Moscati: ,, Previadajicim motivem v téchto bajich
je hledani nesmrtelnosti; hledani marné, protoze ani sebesilnéjsi a sebemoudrejsi clovék
nemiize uniknout svému osudu. “ *° Je to 4d&l, s nimz se 1idé rodi — jen vyjimeéni se mohou
tésit milosti bohil a alespoii se pokusit zvratit béh véci, vzdy vSak s nejistym vysledkem. Jen
spravedlivi se mohou téSit milosti Bozi a doufat v Jeho zasah do béhu véci, vzdy vSak
s vysledkem uréenym Hospodinem, nikoli lidskou pychou.

V ugaritském textu Sachar a Salim se setkavame s nasledujicimi zajimavymi versi, které

byvaji rovnéz vykladany ve spojitosti s plodnosti:

% HRUSKA, Blahoslav et al. Myty staré Mezopotamie. Praha: Odeon, 1977, s. 223.

2’ HRUSKA, Blahoslav et al. Myty staré Mezopotamie. Praha: Odeon, 1977, s. 228.

28 Zajimava je etymologie tohoto jména - Gilgame§ vychazi z piivodniho Bilgames, které v sumeriting znamena
,vyhonek stromu mésu* (viz. PROSECKY, Jifi et al. Encyklopedie mytologie starovékého Piedniho vychodu.
Praha: Libri, 2003, s. 82.).

% Jedna se o velmi symbolické gesto - hadi byli vniméni s uréitou ambivalenci, na jedné strang jako symboly
smrti, na druhé vSak také Zivota, plodnosti ¢i 1éceni (vzpomenme feckého Asklépia). Rostlinu Zivota tak
nakonec ziskal nékdo, kdo ma k nesmrtelnosti mnohem bliZe nezli ¢lovek.

** MOSCATI, Sabatino. Staré semitské civilizace. Praha, Odeon, 1969, s. 59.
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,» Smrtelnik a pan se usadil,

V jeho ruce zezlo neplodnosti,

V jeho ruce Zezlo vdovstvi.
Prorezavaji jej prorezavaci vina,
vdzou jej vazaci vina.

Nechali padnout uponek jeho jako ten vinny. “ 3

Text je vykladan jako svatebni liturgie. Ondfej Stehlik k tomu pise: ,, Metaforicky je zde
popsan ritual svatebni obrizky. Obrizka byla pravdépodobné piivodné casti ritudlu
manzelské smlouvy (Ex 4,25). Na jedné strané krvava deflorace, na druhé strané krvava
obrizka. Neobrezany nebyl zpiisobily vstoupit do stavu manzelského (srv. Gn 34,14).
Neobrezané ,zezlo‘ bylo Zezlem neplodnosti a vdovstvi, protoze nebylo myslitelno, aby se
podilelo na koitu a tak oplodnilo. 32 Obtizka byla velmi Gzce spojena s rostlinnym svétem
také v Bibli, jak mtzeme ¢ist v knize Leviticus: ,, 4z prijdete do zemé a budete sazet riizné
ovocné stromy, bude vam jejich ovoce nedotknutelné jako neobrizka; po ti roky bude pro
vas neobrezané, nesmi se jist.” (Lv 19,23). Oba citaty poji liturgické vlastnosti rostlin
zalozené na jejich posvatném zivotaddrném charakteru, v némz hraji kli¢ovou roli praveé
jejich plodnostni rysy. Poji je Gzké pouto mezi plodnosti a pozehnanim, détmi a rodici,
Bohem a lidmi. Touto spojnici, mizou napajejici svét Bozi vili, je kiehkd i mocna sila
vécného proudu lasky.

Stromy maji pozoruhodnou schopnost vyjadrit na zéklad€ svych pfirozenych vlastnosti
lidskou touhu po zivoté a obnové. Ve spojeni s prvnimi versSi knihy Genesis popisujicimi
Hospodinem ustaveny pofadek ve svété poukazuji na to, ze vSe ma své misto ur¢ené Bohem
véetné tlohy, kterou mu je v Zivoté uloZeno naplnit. Hospodintv fad udrzuje rovnovahu ve
svété, chrani ho pfed moznymi vpady chaosu, tolik nebezpecného pro Zivot, byt s nim
zaroven tak tzce spojeného. Je spoutan do doby, nez nékdo tento fad porusi, osvobodi chaos
a otevie mu cestu do svéta. Nasledujici kapitoly budou pojednavat o schopnosti stromi
vyjadfit tato naruseni 1 o roli, kterou je jim diky §ifi jejich metaforického vyjadieni a zaroven

velké nazornosti dano v téchto piibézich sehrat.

' STEHLIK, Ondtej. Ugaritské ndboZenské texty. Praha: Vysehrad, 2003, s. 252.
%2 STEHLIK, Ondtej. Ugaritské ndboZenské texty. Praha: Vysehrad, 2003, s. 253.
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3. Rajska zahrada

Zahrada byva asociovana s klidem, bezpe¢im, s hojnosti. Se zur¢enim vody v potoce,
bzucenim hmyzu v korundch stromil, se sladkym ovocem, zeleni a tichem. Je spojena
S predstavou chranéného izemi, ohrady ¢i hrazeni. Jan Heller sleduje v knize Hlubinné vrty
etymologii vyrazi oznacujicich zahradu az k davnym piedstavam hradu (némecké Garten
odvozuje az k chetitskému slovu gurta znamenajicimu hrad), opatrovanému mistu
vyzadujicimu péci (v piipadé feckého képos, plivodné osazeného a zalévaného pozemku) a
ovocnému sadu, parku ¢i haji pii chramech, k némuz odkazuje prastary persky vyraz
pardes®®, dnesni paradise v angliGting. V t&chto posvatnych hajich zakladanych u svatyi
byla realizovana ptedstava dokonalého poc¢atku (a ovSem i konce) svéta, V némz jsou zvifata,
rostliny, lidé i bozské mocnosti v dokonalé harmonii, v némz je svét mlady a neposkvrnény.

Tak 1 hebrejsky vyraz gan znacici zahradu odkazuje k péci a ochrané. Etymologie
sm&fuje ke slovesu ganan, znamenajicimu hajit, chranit.** Zahradu tvoii Hospodin, a to
nikoli pro své pot&eni, ale pro &loveka®. , Tim se ukazuje proni z diilezitych rysii rdje:
Vznikd tam, kde je nékdo hotov byt tu pro druhého.“ *°, pise k tomu Jan Heller v Hlubinnych
vrtech. Bih vsak vlozil ¢lovéka do zahrady nikoli kvili lenoSeni ¢i uzivani si, jak si dnes
S chuti r4j predstavujeme my, pohlceni atmosférou zahalcivé doby. ,, Hospodin Biith postavil
¢loveka do zahrady v Edenu, aby ji obdélaval a strezil., ¢teme v Pismu (Gn 2,15). PécCi o
zahradu tak ¢lovek plni Bozi vili a udrzuje ji, aby zustala mistem setkavani s Hospodinem.
ProtoZe pravé v tom spoliva pravé zobrazeni Boha®’, jak pise Jan Heller v nasledujicim
poetickém uryvku: Clovék ,,dostal za iikol zobrazovat Boha a jeho milostivou viili, jeho
lasku a vernost razem svého jednani. A podstatou tohoto BoZiho jednani je byt tu pro druhé.
Tak se laskou zaklada i péstuje rdj. 38 R4j tak mizeme chapat jako obecenstvi, jako prostor,
ktery se muze zvat rajem pro silu pravé, z hlubin nitra vyveérajici lasky pojici ty, ktefi jsou tu

pro sebe navzajem. Pismo zrcadli tuto mySlenku v Salamounové Pisni, jak piSe Francis

% viz HELLER, Jan. Hlubinné vrty. Praha: Kalich, 2008, s. 9.
% viz HELLER, Jan. Hlubinné vrty. Praha: Kalich, 2008, s. 11.
®vizGn 2,8.

% HELLER, Jan. Hlubinné vrty. Praha: Kalich, 2008, s. 13.

¥ viz Gn 1,27.

% HELLER, Jan. Hlubinné vrty. Praha: Kalich, 2008, s. 14.
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Landy: ,, since it portrays Paradise in this world, rediscovered through love. * % Ve skute¢né
lasce se mezi lidmi objevuje Biih.

Clovék peluje o zahradu, kterou dostal do opatrovani, Hospodin peduje o &lovéka:
., Hospodin Biih dal vyriist ze zemé vSemu stromovi zZadoucimu na pohled, s plody dobrymi k
Jjidlu, uprostied zahrady pak stromu Zivota a stromu poznani dobrého a zlého.” (Gn 2,9).
Déva cloveéku pokrm, Zivot, druiku40, ale 1 prvni zakaz, zkousku poslusnosti, zkousku
lidského chapani raje: ,,4 Hospodin Biih cloveku prikazal: ,Z kazdého stromu zahrady smis
Jjist. Ze stromu poznani dobrého a zIého vsak nejez. V den, kdy bys z ného pojedl, propadnes
smrti. ““ (Gn 2,16-17). Stavi ¢lovéka pied dilema, zda nadale napliiovat vlastnim jednanim
Bozi vili a zobrazovat tak Hospodina, ¢i zda se vzepfit a o své vlastni vili se rozhodnout
védom¢ jednat proti Bozimu zakazu, stat se svévolnikem V iluzi, ze bude roven Bohu - a tak i
pokiivenym odleskem pravého obrazu.

V tomto vééném piibéhu o lidské domyslivosti vedouci k padu, o ztraté raje ve smyslu
obecenstvi s Bohem, o provinéni a Bozi milosti, hraji klicovou roli dva stromy, dva
symboly. Zobrazuji onu volbu, oba lakaji ¢arovnym ovocem - Strom zivota a strom poznani

dobrého a zlého.

3.1 Strom poznani dobrého a zl€ho a prvni selhani ¢lovéka

Uz stafi Babylonané véfili, Ze vstup do raje stfezi dva stromy, strom Zivota a strom
pravdy.** Ve starozakonni knize Genesis vidime podobny obraz, dva ustfedni stromy patiici
k sobé¢, aby vytvorily jediny celek skute¢ného Zivota. ,, Indeed, the ,tree of wisdom * belonged
with the tree of life in the center of the garden precisely because, in line with numerous
passages in Scripture, wisdom and life belong together. %2 \/ Pismu miizeme nalézt Cetné
ptiklady, které dokladaji toto védomi spifiznénosti moudrosti a Zivota. Tak cteme
v mudroslovné literatuie Starého zakona 0 moudrosti naptiklad toto: ,,Stromem Zzivota je tem,
kdo se ji chopi, blaze tém, kdo se ji drzi.” (Pt 3,18), nebo: ,, Vzdyt ten, kdo mé naléza, nalezl

Zivot a doSel u Hospodina zalibeni.” (Pt 8,35), ¢i: ,,Uceni moudrého je zdrojem Zivota,

¥ | ANDY, Francis. The Song of Sons and the Garden of Eden. in: Journal of Biblical Literature. 1979, roc. 98,
¢4,s.513.

“viz Gn 2,20-23.

* viz ELIADE, Mircea. The Encyclopedia of religion. New York: MacMillan Publishing Company, 1987, s. 28.
*2 WILDER, William N. Illumination and investiture: the royal significance of the tree of wisdom in Genesis 3.
in: Westminster Theological Journal, 2006, ro¢. 68, ¢. 1, s. 56.
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pomize uniknout léckam smrti.” (Pt 13,14), a také: ,, Byt ve stinu moudrosti je jako byt ve
stinu penéz, avsak uZitecnéjsi je poznat moudrost: 1a zachovava zivot tomu, kdo ji ma.” (Kaz
7,12).

Moudrost zachovava zivot, je-li to prava moudrost ziskana v nasledovani Hospodina,
protoze pravé nasledovani Boha je zivotadarné. Clovék v rajském piibhu viak nerespektuje
BozZi nafizeni a domaha se poznani vlastnimi silami v rozporu s Hospodinovou vili, coz ho
ke skute¢né moudrosti piivést nemize — vede to vSak ke ztraté Zivota.

Jaky vztah tedy k sobé maji oba stromy, Zivot a poznani, lezi-li mezi nimi smrt? Na
jedné strané je mozné divat se na tento piibéh diachronné v kontextu mytologickych
vypravéni jinych ndrodit a dospét k zavéru, ze strom zivota je v biblickém piibéhu onou
obtizn¢ dosazitelnou rostlinou Zivota rostouci ve stfedu svéta (raj!), k niz vede cesta ptes
mnohé prekazky (souboj s netvorem, drakem ¢i hadem, ktery nemusi mit nutné¢ rozmeér
fyzické bitvy®) a sjejim? dosaZenim je spojeno znatné nebezpe¢i.** Vzpomerime na
GilgamesSovo hledani rostliny Zivota na dné ocednu a jeji kradeZ hadem, o niz jsme psali
vysSe. Mircea Eliade jde v tomto vykladu dokonce tak daleko, Ze vidi v hadovi strazce stromu
Zivota, ktery ponouknutim k poruseni Boziho zakazu ochréani jeho plody.*

Pismo se vSak ubird ponckud odlisnymi cestiCkami od téch, které nabizi mytologie
okolnich néarodi.*® Piib¢hy, jejichz obdoby miizeme ¢ist a slychat ve vypravénich okoli, sice
v Bibli najdeme, ovSem ve zna¢né ptepracované podobé¢. Jen malokdy byva jejich vyznéni
piedvidatelné na zakladé znalosti mytologie sousedt, a pokud bychom se s timto pojetim
smifili, je pravdépodobné, ze bychom se dopustili znaéného zjednoduseni. Pravé riziko
redukce obsahu nam dnes znemoziuje se se samotnym mytologickym vysvétlenim

biblickych pfibéht spokojit.

Jak bylo feceno vyse, Hospodin stvofil pro ¢lovéka dokonalou zahradu se v§im, co je
dobré pro zivot. Ustavil ho zde k jejimu obdélavani a stfezeni®’ a pobyval tu ve spoledenstvi

S nim. Stanovil mu jediny zékaz, jedinou zkouSku vérnosti, hranici, jiZ neni radno z vlastni

* viz ELIADE, Mircea. Pojedndni o déjindch naboZenstvi. Praha: Argo, 2004, s. 289.

* tak viz. ELIADE, Mircea. Pojedndni o déjindch naboZenstvi. Praha: Argo, 2004, s. 287.

*® viz ELIADE, Mircea. Pojedndni o déjindch naboZenstvi. Praha: Argo, 2004, s. 288.

®  We can say that the ancient Israelites’s religion made use of the mythologems known from non-Jewish
surrounding and tailored them for own purposes; as time went on, the tradition (namely mystic tradition)
integrated the mythic motifs in their pristine form (which also applies to tree symbol) and developed them
(using creative and somethimes suprising and rather complex structures. “ (HOLUBOVA, Markéta. The Tree of
Life and The Tree of Knowledge of Good and Evil. in: BLAZEK, Jifi et al., eds. Salom: pocta Bedfichu
Noskovi k sedmdesdatym narozeninam. Brno: L .Marek, 2012, s. 313-314.)

“"viz Gn 2,15.
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vule ptrekrocit. Povédél mu také o nasledcich, které ptijdou, pokud nafizeni poruéi.48 Clovek
tak ma k dispozici vSechny informace, které potiebuje, aby mohl zit spokojen¢ ve
spoleCenstvi s Bohem a svou ¢innosti napliiovat Jeho obraz. Presto v§ak ono jediné nafizeni
porusi a navzdy tak zméni svlij pohled na sebe, Boha 1 svét, ktery byl pro n€ho stvoien.

Zajimava je uvaha Herolda Sterna o tom, jak vnimal clovék dobro a zlo pied
prekroCenim zakazu. Pfedpoklada, ze Adam znal obé tyto modality jiz pted jeho porusenim,
ale v ponékud jiné roviné — chapal, co je dobré pro néj jako organismus. Jeho chapani dobra
a zla se blizilo intuitivnimu vnimani zvifat, coZ ovSem neni minéno v zadném ohledu
pejorativng. ,, An animal acts on the basis of its instinctive emotional structure. It knows the
good in that it is emotionally aware of what it needs. (...) However, it does not know evil in
the sense that it can choose or act evilly. Its instincts guide it so that it chooses what is good
for itself; it, therefore, cannot desire what is evil. A knowledge of good and evil is, therefore,
a means for making a choice. We do not mean to imply that Adam was incapable of
choosing, before eating the fruit. On the contrary, he could clearly choose to obey God or
not. But he could not choose to act in an evil or unnatural way unless he first had knowledge
of these evil and unnatural ways. “ *°

V mysli ¢lovéka tak doslo ke znaénému posunu, zméné: ,, To be forced to choose
between alternatives, one of them good and the others evil, is a sign that the organism has
lost its simple direct orientation to its natural good and is tempted with alternative modes of

€ 50 w 4
Po snédeni ovoce ze stromu

action which are not natural function of that organism.
poznani ziskal ¢lovek schopnost vnimat odstiny zla a pfedev§im moznost volit mezi nimi.
Strom poznani tedy pfinasi ¢lovéku moznost volby odlisnou od té, kterou do té doby znal.
Ptind$i mu totiZ poznani, které neni ur€eno neptipravenym, poznani velmi mocné a vpravdé
ur¢ené pouze Bohu. Jedna se o silnou zbra, a to dosti nebezpecnou a dvouseénou, s niz se
ostatn€, jak vidno vSude v soucasnosti stejné jako po celou historii lidstva, ¢lovék nikdy
nenaucil zcela spravné zachazet. Hospodinlv zékaz tak mizeme chéapat jako ochranu
¢loveéka pred nim samym, pted potenci, ktera v ném byla pfitomna, jako Bozi milosrdenstvi.
Je to vSak tak jednoduché? Pro¢ tedy Hospodin onen strom poznéni v zahrad¢ vitbec nechal

vyrust, jinymi slovy, pro¢ ¢lovéku odhaluje moZnost, kterd mu byla a klidné mohla byt do

konce jeho dni skryta? K odpoveédim se dobereme postupné.

*®viz Gn 2,17.
* STERN, Herold S. Knowledge of good and evil. Vetus testamentum. 1958, ro¢. 8, €. 4, s. 409.
%0 STERN, Herold S. Knowledge of good and evil. Vetus testamentum. 1958, ro¢. 8, €. 4, s. 410.
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Konkrétni disledek hiichu a onoho poznani alternativ vyjadiuje Bible jako zménu
vnimani sebe sama, svéta okolo i své a Hospodinovy role. Ac¢koli se na prvni pohled zda, ze
hadovy sliby®® byly vyslyseny, jak upozoriiuje William Wilder: ,, Strangely, his account of
the potential blessings is an accurate prediction of what actually happens. As a result of
eating from the tree, their eyes are indeed opened (Gn 3:7) and they do indeed come to know
good and evil (Gen 3:22).“ ** - skute&nost se postupné ukazuje ponékud jinak. V Pismu
¢teme o bezprostiedni reakci Adama a jeho druzky na poruseni zdkazu a vidime okamzitou
zménu, kterou mélo ono ,,otevieni o¢i“ na jejich usudek. Oba maji najednou potiebu se pred
Hospodinem skr9t53, jako by méli pocit, ze je Blih nenajde, Ze nevi o jejich tkrytu a nezna
jejich byt i nejskryt&jsi myslenky - Ze neni vievédouci.®® Kdyz se pak Hospodin &loveka
zepta, zda nejedl ze zapovézeného stromu, docka se détinské a nam vSem tak dobie znamé
odpovédi: to ja ne, to ona a ty>>, viichni okolo, jen ne ja - tedy neschopnosti nést za své
vlastni ¢iny odpovédnost.>®

Navzdory hadové ujisténi se zda, Ze se Cloveéku oci spiSe zastfely, nez oteviely. Jifi
Benes®’ pracuje pii vykladu této pasaZe spiivodnim hebrejskym slovem ariim (plural
arumim), které zamérné nepieklada, aby vynikla jeho mnohovyznamnost. Arumim byli muz i
7ena v Gn 2,25, kde je jeho vyznam v kontextu neutralni. Nejvice arum ze v§i polni zvéieje
had®®; 1idé po poziti ovoce ze stromu poznani zjistuji, Ze jsou arumim®®; ze stejného divodu
se lidé skryji pfed Hospodinem a tento vyraz najdeme i v Jeho otazce, kdo jim tekl, Ze jsou
arumim.®* Termin tak sdm o sob& neni negativni, pouze odhaluje pokfiveni subjektivniho
vnimani ¢lovéka, ktery v momenté, kdy zjisti, Ze je arum, ackoli byl takovy uz predtim,
poklada tento stav za néco nepatti¢ného. ,, Clovéek, ktery byl néjakym zpiisobem stvoren,
dochazi na zakladeé informaci od hada k poznani, Ze s nim neni néco v poradku. Tedy Ze Biih
Jjej stvoril Spatné — s chybou, kterou musi pomoci fikovych listii opravit. Sebeopravovani, cili
zastirani domnélych nedostatkii, je vlastné zpochybnovani kvality Hospodinova stvoreni,

které je ovSem dobré. Navic se jednd o pouhou dedukci, protoze objektivné vzato s clovekem

*Lviz Gn 3,4-5.

52 WILDER, William N. Hlumination and investiture: the royal significance of the tree of wisdom in Genesis 3.
in: Westminster Theological Journal, 2006, ro¢. 68, ¢. 1, s. 53.

53 viz Gn 3,8.

> viz BENES, Jiti a VADURA, Petr. Pradéjiny. Praha: Kalich, 2010, s. 97.

> Clovek odpovédél: , Zena, kterou jsi mi dal, aby pii mné stdla, ta mi dala z toho stromu a j jsem jedl. < Gn
3,12.

% viz BENES, Jiti a VADURA, Petr. Pradéjiny. Praha: Kalich, 2010, s. 100.

*" viz BENES, Jiti a VADURA, Petr. Pradéjiny. Praha: Kalich, 2010, s. 87.

%8 Oba dva byli nazi (arumim) a nestydéli se.

59 Nejzchytralejsi (arum) ze vsi polni zvére, kterou Hospodin Bith ucinil, byl had.” Gn 3,1.

0 Obéma se oteviely oci: poznali, Ze jsou nazi (arumim). “ Gn 3,7.

81 Bith mu Fekl: Kdo ti povédél, Ze jsi nahy (arum)? “ Gn 3,11.
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nic v neporddku neni. * %2 Dochazi tedy k deformaci lidského vidéni svéta a sebe v ném a
naruseni vztahu s Bohem. Zaroven se dozvidame, ze ¢lovek je zvlastnim zplisobem spiiznén
s hadem®, s tim usko&nym tvorem, ktery zprostiedkuje jeho pad.

Zastavme se nyni na maly okamzik pravé u hada a jeho spfiznénosti se stromy

Vv mytologii starého Pfedniho vychodu.

3.1.1 Obyvatelé stromu: had, orel a divoZzenka

Ackoli je had v Pismu chapan zpravidla negativné, jak o tom vypovida Gn 3; 2K 11,3 ¢i
Zj 12,9, ale také Iz 27,1 nebo Dt 8,15, najdeme jej ve Starém zakoné také v relativné
(vzhledem Kk pozdg&jsimu uctivani®) pozitivni roli. V dob& putovani pousti vztyei Mojzis

«85 3 to dokonce

bronzového hada, ktery ,, byl snad symbolem vitézstvi nad zlem (Nu 21,9).
na Hospodinuv pokyn: ,,Hospodin Mojzisovi Fekl: ,Udelej si hada Ohnivce a pripevni ho na
zerd. Kdyz se na néj kterykoli ustknuty podiva, ziistane nazivu.* *“ (Nu 21,8). Ob¢ pojeti (tedy
potieba se vymezit proti zavrhovanému kultu okoli i ptedstava jeho 1&¢ivé ¢i zivotodarné
moci) vychazeji z faktu, ze u okolnich naroda byl had béznou soucasti nabozenstvi, zejména
pak kultu plodnosti. Uzce to souvisi s jeho pfirozenymi vlastnostmi, zejména se schopnosti
svlékat kuizi a zachovavat si tak zdanlive stalé mladi a nesmrtelnostGG, a dale pak s faktem, ze
bydli v zemi a Casto se objevuje a mizi velmi ndhle, kvili c¢emuz byva davan do spojeni
S podsvétim a duSemi mrtV}'/ch67. K ambivalenci jeho vnimani pfispiva samoziejmé také jed,
diky némuz v sob¢é had poji zivot i smrt. Kvili témto vlastnostem se stava symbolem
obnovy, plodnosti®® a zivota - ozvuky této viry ostatné vidime v podob& symbolu Asklépiovy

hole, uzivaného dodnes jako znamy odznak 1ékatstvi. Had odkazuje ke smrti i znovuzrozeni,

coz spoluvytvaii jeho posvatny charakter: ,, The snake or the serpent was a kind of medium

%2 BENES, Jifi a VADURA, Petr. Pradéjiny. Praha: Kalich, 2010, s. 93-94.

%3 viz BENES, Jiti a VADURA, Petr. Pradéjiny. Praha: Kalich, 2010, s. 88.

8 viz 2 Kr 18,4.

® NOVOTNY, Adolf. Biblicky slovnik. Praha: Kalich, 1992, s. 193.

8 Their swiftness and peculiar locomotion, along with the periodical sloughing of their skin, their glistening,
and the venom of some species have given them a place apart in the animal world. Their supposedly sinister
charakter and dangerousness cause fear; their enigmatic and ambivalent nature has led human beings to
contradictory assessments of them: On the one hand, they are thought of as evil and as a cause of death; on the
other, they are believed to embody beneficial and even divine powers.“ (JONES, Lindsay. Encyclopedia of
religion. Farmington Hills: Thomson Gale, 2005, s. 8456.)

%7 viz ELIADE, Mircea. Pojedndni o déjindch nabozenstvi. Praha: Argo, 2004, s. 178.

% Falicky charakter hada souvisejici s tvarem jeho t&la zmifiuje Eliade: ELIADE, Mircea. Pojedndni o déjindch
ndboZenstvi. Praha: Argo, 2004, s. 176.
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to gain access to the divine world, a kind of key so to speak. It was considered a sacred life-
living animat. %

Had, ackoli je diky Bibli nejznaméj$im, neni jedinym, kdo se v mytologii ve spojitosti
S posvatnymi stromy objevuje. V jiz vyse citované sumerské basni Strom Chullupu najdeme
vedle hada jesté orla, obyvajiciho korunu stromu, a divozenku, Zijici v jeho kmeni: ,, U jeho
korene si hnizdo vystavel had, proti nemuz jsou kouzla bezmocna, v jeho vétvich ptik Anzu

«

svd mlddata odchovaval a v jeho kmeni divokd Zinka si obydli vystavéla.“ ™° Jiti Prosecky
nabizi spojitost s Pismem: ,, PFibuznou mezopotamské démonky Lilitu je biblicky ,upir‘ lilit
(1z 34,14-15), ktery prebyva v blizkosti ,zmije‘ a ,supa’, stejné jako démonka (divoZenka)
Lilitu obyvd kmen stromu chuluppu spolecné s hadem a ptikem Anzuem.“ ™

Jan Heller v knize Starovékd ndabozenstvi uvadi mytus o Melquartovi, v némz figuruje
olivovnik: ,,Na jeho Spici sedi orel a okolo kmene se vine had.* 2 Orla a hada najdeme
pospolu také v eposu o Etanovi, kde obyvaji topol rostouci na posvatné pude:

,,...ve stinu svatyné rostl topol...

U korene topolu si hnizdo udélal had,

V jeho koruné se orel usadil. &

V tomto ptib¢hu se orel a had ptes pocatecni nevrazivost sptateli a uzaviou na to ptisahu.
Orel ji vsak porusi, sezere hadovi mlad’ata a stihne ho trest boha Samase, pii kterém
pfisahali. Sama§ v$ak nakonec za orlem posle hrdinu Etanu, jemuZ orel pomiiZze nalézt
rostlinu Zivota (viz. kap. 3). Stane se tak pomocnikem pii dosazeni plodnosti a nesmrtelnosti.

e

Jak pise Udo Becker: ,, Ptaci, kteri zZiji v koruné kosmického stromu, mohou byt také symboly

Vv v o , ’ . . « 14
vysSich stupnit duchovniho vyvoje a existence.

Mohou tak ¢lovéku pomoci na jeho cesté
K vy$8im stupindm byti.

Obyvatelé stromu jsou vSak nejen pomocnici, ale predevsim strazci pokladu, ktery
posvatny strom ukryva — vééného Zivota. Jeho dosazeni je nutné ztizeno, ostatné dosici
nesmrtelnosti 1ze jen velmi obtizné, je to na samé hranici mozného. Strom tedy roste na
nepiistupném misté (na konci svéta, v jeho stfedu ¢i rdji, na dn€ ocednu apod.), je stfezen
netvorem &i hadem a ten, kdo chee ziskat jeho plody, musi s netvorem bojovat a zvitézit' .

K tomu Eliade pise: ,, Boj s netvorem ma zcela zjevné iniciacni vyznam: md-li se ¢lovék stat

% KESSEL, Leo van. A catechesis on the tree and the snake. Afer. 1970, s. 58.

" HRUSKA, Blahoslav et al. Myty staré Mezopotdimie. Praha: Odeon, 1977, s. 91-92.

"L PROSECKY, Jiti et al. Encyklopedie mytologie starovékého Piedniho vychodu. Praha: Libri, 2003, s. 129.
2 HELLER, Jan. Starovékd nabozenstvi. Praha: Kalich, 1988, s. 294.

* HRUSKA, Blahoslav et al. Myty staré Mezopotdmie. Praha: Odeon, 1977, s. 219.

"“ BECKER, Udo. Slovnik symboli. Praha: Portal, 2002, s. 277.

" viz ELIADE, Mircea. Pojedndni o déjindch nabozenstvi. Praha: Argo, 2004, s. 289.
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hrdinou a mit tak pravo stat se nesmrtelnym, musi podstoupit ,zkousky*. * "® Strazci stromu
tak na jedné strané ztézuji a stiezi cestu, na druhé stran¢ jsou vSak i ur€itymi prostfedniky
dosazeni kyzeného cile — paklize jsou porazeni, vychdzi ¢lovék ze zapasu s nimi posilen,
oCistén — a pripraven.

ztraci nadéji na nesmrtelnost. Tedy — takto by vypravéni jisté koncilo, pokud by se jednalo o
epos jednoho z okolnich narodt a ne o biblicky pfibéh. Bible v§ak nevypravi ptibéh davného
mytického hrdiny, ktery posluchacim sdéluje, Ze dosazeni nesmrtelnosti je ukol takika
nemozny a doslova nadlidsky a splnit jej mohou jen vyjime¢ni jednotlivci pouze s nejvyssim
vypétim sil. Vyznéni biblického vypravéni je zcela odlisné. Ano, cesta ke stromu zivota je
stiezena, ano, ¢loveék na pocatku selhal a ozvuky tohoto selhdni si neseme vSichni. Nejedna
se vsak o kone¢ny stav, na némz nelze nic zménit. Poselstvi ptibéhu tkvi ve snaze ukézat,
Vv ¢em spocivalo ono selhani, a naznacit cestu. ProtoZze navzdory prvotni pohrizce Hospodin
Cloveéka usetfil, nenechal ho okamzité zemfit, a ackoli mu zaroven zabranil dosahnout
nesmrtelnosti v prvnim planu, v tom druhém mu sdé€luje, Ze cesta uzaviena neni. Je stiezena,
k ¢loveéku a otevira mu naru¢, protoze neni vétsi radosti nez ptijmout ztraceného syna, ktery

se rozhodl k navratu.”

3.1.2 Disledky prvniho selhani ¢lovéka

Adam byl stvofen s moznosti volit, ale nebyl si védom existence alternativ az do setkani
s Hopodinovym zakazem.” V onom okamziku u¢inil volbu, uéinil ji viak svévoln& a proti
Bozi vili. Oteviely se mu oc¢i a poznani proménilo jeho pohled na svét i sebe sama a jeho
subjektivni vnimani uz nahle nebylo stejné jako diiv. ,, Vysledek tohoto pozmani je
destruktivni, protoze nici vnitini svet cloveka.“, piSe Jifi Benes.®® Lidské chapani svéta se
relativizuje, dobro i zlo ztraci jasné kontury a v neposlusnosti vii¢i Hospodinu se zdeformuje

vidéni sebe sama ve svété, mista svého i ostatnich. ,, Clovék se propada do bludu, ktery byl

"® ELIADE, Mircea. Pojednani o déjindch nabozZenstvi. Praha: Argo, 2004, s. 289.

" viz HELLER, Jan a PRUDKY, Martin. Obtizné oddily knih Mojzisovych. Kostelni Vydii: Karmelitinské
nakladatelstvi, 2007, s. 28.

8 viz L 15,11-32.

" viz STERN, Herold S. Knowledge of good and evil. Vetus testamentum. 1958, ro¢. 8, ¢. 4, s. 410.

80 BENES, Jifi a VADURA, Petr. Pradéjiny. Praha: Kalich, 2010, s. 96.
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vyvolan prekrocenim Hospodinova prikazu. “ 81 Nasledky jsou katastrofalni: ,, Predevsim se

« 82 v ’ v ’ “r 1
Ni¢i se dosavadni spolecenstvi a zacina

zacne v clovéku rozpadat jeho obraz Boha.
vnitini rozklad ¢lovéka. Ocita se v zajeti pychy, do néhoz ho dovedla jeho touha byt roven
Bohu®, a ackoli se mu otevielo poznani dobrého a zlého, pycha jeho pohled zdeformovala.
V této kratkozrakosti se tak jeho schopnost skutecné rozlisit, co je dobré a co Spatné, znacné
omezila, a to v kone¢ném disledku predevsim na to, co je v kratkodobém horizontu dobré
pro n& samotného. Pycha podnécuje sobectvi. A to je vSelidskd situace, s niz se dobfie
zname i dnes.

Hospodin pak ¢loveéku v reakei na jeho selhani a pokracujici rozklad zamezuje pristup ke
stromu zivota. ,,I rekl Hospodin Buih: ,Ted’ je clovek jako jeden z nas, zna dobré i zle.
Nepripustim, aby vztahl ruku po stromu Zivota, jedl a byl ziv naveky.  (Gn 3,22). A to
Hospodin nechce, ,, alespon zatim, dokud je mezi nim a clovékem roztrzka ci jednim slovem

84 (.
“ % Nechava

hrich. Znamenalo by to, Ze by hiich nebyl prekondn, nybrz potvrzen natrvalo.
strom stiezit® a biblicky text tak dava tusit, Ze cesta neni uzaviena, pouze zna¢n¢ nesnadna.
Jinak receno: clovéku tedy neni BoZim rozhodnutim ,jednou providy‘ odepien rdj, nybrz
svémocna vecnost, zde zastoupend Sifrou stromu Zivota. 8

V disledku selhani ¢lovéka je cela zemé trestana misto ného a on z ni dobyva potravu
v trapeni a bolesti®’, protoZze paklize je ¢lovék v nesouladu s Bohem, je tim v nesouladu
s celym Jeho stvofenim. Bolest, kterd ma ¢lovéka odted’ provazet, v§ak neni trestem, pokud
si uvédomime, Ze skutecnym disledkem méla byt smrt. ,,Je vyrazem milostivého BoZiho
pristupu k clovéku. Svou vinou se lidé dostali do stavu, ve kterém v podstaté nelze zit. Proto
aby mohli prezit a méeli navic moznost vrdtit se k Bohu, musi vstoupit do ,ocistujici’ bolesti.
Ta ma jako zdachranny mechanismus cloveka chranit od dalsiho selhani, které by ho patrné

“® Kdo nezije v souladu s Bohem, zije v iluzi o sobé¢ a svété a jeho obraz reality je

znicilo.
zkresleny. V tomto stavu naruSeni miize spravnou perspektivu dat jediné Bih, to on je

lucernou, diky niz se ¢lovek na své cesté mize opét najit.

81 BENES, Jifi a VADURA, Petr. Pradéjiny. Praha: Kalich, 2010, s. 99.

82 BENES, Jifi a VADURA, Petr. Pradéjiny. Praha: Kalich, 2010, s. 94.

8 viz ELIADE, Mircea. Déjiny nabozenského mysleni I. Praha: Oikoymenh, 2008, s. 180.

8 HELLER, Jan a PRUDKY, Martin. Obtizné oddily knih Mojzisovych. Kostelni Vydii: Karmelitanské
nakladatelstvi, 2007, s. 29.

8 viz Gn 3,24.

8 HELLER, Jan a PRUDKY, Martin. Obtizné oddily knih Mojzisovych. Kostelni Vydfi: Karmelitanské
nakladatelstvi, 2007, s. 28.

8 viz Gn 3,17.

8 BENES, Jifi a VADURA, Petr. Pradéjiny. Praha: Kalich, 2010, s. 106.
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Jestlize Bih ¢lovéka vyhnal z raje a piistup ke stromu zivota dal stiezit, je to predevsim
akt milosrdenstvi®, s nimz Hospodin nedovoli, aby clovék v hiiSném stavu setrval v
nesmrtelnosti navéky. Ackoli je mu nadale dana jako zivotni nutnost smrt, je to vlastné
Bohem dana Sance na obnovu pivodniho stavu. Oba stromy tedy nakonec vedou Kk Zivotu —
strom poznani jako ,, metafora, kterou je testovina nase ochota podridit se hranicim, jez ndm
Biih klade* ®°, je vlastng jen del3i cestou, ktera v posledku znovu konéi u Boha, pakliZe se
¢lovék pro tuto cestu rozhodne. Strom poznani tak neni nutné vnimat jen v prvnim planu
delsi a plna bolesti. Hospodin vsak prokazal, a to je to nejzasadné€jsi sdéleni tohoto ptibéhu,
ze 1 kdyz c¢loveék porusi jeho nafizeni, stdle md nadéji na Bozi milost, protoze Jeho laska
k ¢loveku trva.

Natizeni nepojist ze stromu poznani tak bylo ochranou cloveéka, Hospodinovym
milosrdenstvim, aktem lasky, ktery se opakuje v Jeho reakci na lidsky hiich. Oba stromy
muzeme chépat jako symbolické vyjadieni onoho souboje svévole proti poslusnosti, touhy
po svémocném poznani na Ukor obecenstvi s Bohem, jehoz disledkem je ztrata Zivota a
nabyti pochybné moudrosti, nebot’ moudrosti nelze dosdhnout svévoli. Pfesto vSak Hospodin
nezanecha ¢lovéka smrti. Bible pieci nekonci timto aktem nedovéry €lovéka — d&jiny spasy,
jak dokladd Pismo, naopak pravé zacinaji. Stromem pozndni se zacind cesta ke stromu

zivota.

3.2 Strom zivota v Pismu

Strom zivota je nejvice zndm z prvnich kapitol knihy Genesis.™ Opakuje se vSak na
mnoha dal§ich mistech Pisma, vnichZ se jeho role lehce méni, vzdy vsSak zlstava
ukazatelem spravné cesty, vedouci k Bohu jako zdroji vSeho Zivota. Nejhojnéji jej
nalezneme v mudroslovné literatufe, predevs§im v knize Piislovi®’. Tak ¢teme v Pi 3,18, Ze
stromem zivota je moudrost™. Musime viak v kontextu rajského piib&hu chapat, ze se tu

nejednd o moudrost svévolnou, dosaZenou navzdory Hospodinovym piikaziim a vili. Autor

8 viz BENES, Jiti a VADURA, Petr. Pradéjiny. Praha: Kalich, 2010, s. 101, 102.

% BENES, Jifi a VADURA, Petr. Pradéjiny. Praha: Kalich, 2010, s. 72.

L viz Gn 2,9; 3,22.24.

%2 V/ Piislovich se strom Zivota objevuje celkem ¢tyfikrat: Pt 3,18; 11,30; 13,12; 15,4.
93 ,,Stromem Zivota je tem, kdo se ji chopi, blaze je tém, kdo se ji drzi.
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textu tuto skute¢nost vyzdvihuje jako zasadni ponauceni a predporozuméni, s nimz je nutné
K poznani pristupovat: ,, Pocdtek poznani je bazen pied Hospodinem, moudrosti a kdzni
pohrdaji posetilci.” (Pt 1,7). Touha vyvarovat se stejnych chyb znovu zazniva i
Z nasledujiciho textu: , Duveruj Hospodinu celym srdcem, na svoji rozumnost nespoléhej.
(...) Nebud’ moudry sam u sebe, boj se Hospodina, od zlého se odvrat.* (Pt 3,5.7). Skute¢na
moudrost nepochazi z lidské sféry, ale jediné od Hospodina: ,,Nebot moudrost dava
Hospodin, poznani i rozumnost pochézi z jeho ust. “ (Pt 2,6). Jediné moudrost pochézejici od
Boha mize byt zdrojem Zivota, svévolna touha po poznani bez opory v Hospodinu je jako
veskery odklon od Ného nebezpecnd a muze vést k destrukci, jak nam ji ukazuje piib¢h
v Gn 3.

Podobné¢ i Sirachovec zduraziuje, ze skutecného zivota cClovék dosahne jediné
poslusnosti Bohu: ,, Znalost Hospodinovych prikazani, tot vychova k Zivotu, kdo cini, co se
Jjemu libi, budou sklizet ovoce stromu nesmrtelnosti.* (Sir 19,19). Ten, kdo jedna v souladu
s Hospodinovou vili a moudrosti se nesnazi dosahnout svévoli, je spravedlivy. Tak ¢teme
v Pt 10,31: ,, Usta spravedlivého plodi moudrost”, coz nas dovadi k tomu, ze: , Usta
spravedlivého jsou zdrojem Zivota,” (Pt 10,11). Tak 1 skutky spravedlivého muzZe jsou
chépany jako Zivotodarné, protoze na nich spociva Bozi pozehndni. ,, Ovoce spravedlivého je
jako strom zivota, a kdo se ujima dusi, je moudry.* (Pt 11,30). Spravedlivy je tedy moudry
muz, ktery mize s Bozim pozehnanim vztahnout ruku po ovoci stromu zivota a nabidnout i
ostatnim, ktefi jdou po jeho boku.**

Jako strom zivota byva interpretovémo95 také stromovi v knize proroka Ezechiela: ,, Pri
potoku na obou brezich vzejde rozlicné ovocné stromovi, jemuz nebude vadnout listi, jez
neprestane plodit, ale kazdy mésic prinese rané plody, nebot vody, které je zavlazuji, vytékaji
ze svatyné. Jeho ovoce bude slouzit za pokrm a jeho listi jako lék.” (Ez 47,12). Na n¢j
zfetelné odkazuje velmi podobny text z novozdkonni knihy Zjeveni: ,, Uprostied mésta na
namesti, z obou stran reky, bylo stromovi Zivota nesouci ovoce dvandactkrat do roka; kazdy
mésic dozrava na ném ovoce a jeho listi ma lécivou moc pro vSechny narody.* (Zj 22,2).
Strom zivota tedy nalezneme ve Starém i Novém zakong, a to nikoli nahodou. Jako velmi
vymluvny symbol Zivota s mimotadnou vypovédni silou je zde pouzit jako Sifra pro Kristlv

ktiz: ,, What is this true and real Tree of life? There is but one thing that answers t0 it: and

% viz NOVOTNY, Adolf. Biblicky slovnik. Praha: Kalich, 1992, s. 1001.
% Tak napt. BENES, Jiti a VADURA, Petr. Pradéjiny. Praha: Kalich, 2010, s. 76. nebo TOY, Crawford, H.
The Book of Proverbs. The International Critical Commentary. Edinburgh: T.&T. Clark, 1988, s. 70.
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that answers to it perfectly. It is the cross: the cross of Christ, with him hanging thereon. %

V puvodnim feckém textu je ostatné pro kiiz pouzit vyraz xylon piekladany jako drevo ¢i
strom ¥’. Ackoli Cesky ekumenicky pieklad v tdchto mistech uziva vyraz k7, v Kralické
bibli nalezneme pravé pieklad drevo. Tak mizeme Cist: ,, Bith otcii nasich vzkrisil JeZise,
kterehoz jste vy zamordovali, povésivse na dreve. " % Anglicka Webster’s Bible preklada
tento vyraz piimo slovem strom: ,, The God of our fathers raised up Jesus, whom ye slew and

hanged on a tree. “ %

Podobné je tomu 1 v desaté kapitole (Sk 10,39). Kralicky pieklad uvadi:
,A my jsme svedkové vseho toho, coz cinil v krajiné Judské a v Jeruzaléeme. Kteréhoz
zamordovali, povésivse na dreve. 100/ anglické verzi pak ¢teme: ,,And we are witnesses of
all things which he did, both in the land of the Jews, and in Jerusalem; whom they slew and
hanged on a tree.“ ' A nakonec jesté Gryvek z 1P 2,24, nejprve v Kralickém piekladu:
., Kteryzto hrichy nase na svém téle sam vnesl na drevo, abychom hrichum zemrouce,
spravedlnosti zivi byli, jehoZ zsinalosti uzdraveni jste. * 102 A Webster’s Bible: ,, Who himself
bore our sins in his own body on the tree, that we, being dead to sins, should live to
righteousness; by whose stripes ye were healed. “ 1% Je to metafora jist& p¥ihodn4, protoze
na kiizi Jezi$ zvratil nasledky padu a oteviel tak cestu k novému Zivotu. Pfekonanim prvniho
hiichu umoznil navrat do raje tém, kteti v Ného uvéti a vydaji se znovu k Bohu cestou
poslusnosti a pokory. ,, Amen, pravim ti, dnes budes se mnou v rdji.” (L 23,43).

Jestlize je ktiz chapan jako strom Zzivota, co jsou jeho plody, které dozravaji, syti a
uzdravuji celé narody? Michael J. Marx k tomu piSe: ,, No wonder then in Christian tradition

the Tree of life is the Cross, whose blessed fiuit is Christ, the author of immortality.“ ***

v s

Jezi§ se tedy stdva zivotadarnym ovocem, které véficim zprosttedkuje vécny zivot.

% KEBLE, John. Old Testament types of the cross: the tree of life. Pro Ecclesia. 2000, ro¢. 9, &. 4, s. 430.

% viz NOVOTNY, Adolf. Biblicky slovnik. Praha: Kalich, 1992, s. 1001.

% Sk 5,30 in: BIBLE SVATA [online]. (c) Biih. Pouzito s laskavym svolenim [cit. 2013-03-04] Dostupné z:
http://www.etf.cuni.cz/~rovnanim/bible/k/. CEP pteklada: , Bith nasich otcii vzkiisil Jezise, kterého vy jste
povesili na kriz a zabili;

% WEBSTER*S BIBLE TRANSLATION [online]. © 2004 — 2011 by Biblos.com [cit. 2013-03-04] Dostupné
Z: http://websterbible.com/.

10 BIBLE SVATA [online]. (¢) Bih. Pouzito s laskavym svolenim [cit. 2013-03-04] Dostupné z:
http://www.etf.cuni.cz/~rovnanim/bible/k/. CEP pieklada: ,, 4 my jsme svédky toho, co cinil v zemi judské i
V Jeruzalémeé. Ale oni ho povesili na ki'iz a zabili.

101 WEBSTER‘S BIBLE TRANSLATION [online]. © 2004 — 2011 by Biblos.com [cit. 2013-03-04] Dostupné
z: http://websterbible.com/.

102 BIBLE SVATA [online]. (¢) Bth. Pouzito s laskavym svolenim [cit. 2013-03-04] Dostupné z:
http://www.etf.cuni.cz/~rovnanim/bible/k/. CEP pieklada: ,, On na svém téle vzal nase hichy na kiiz, abychom
zemreli hiichum a zivi byli spravedInosti.

103 WEBSTER‘S BIBLE TRANSLATION [online]. © 2004 — 2011 by Biblos.com [cit. 2013-03-04] Dostupné
z: http://websterbible.com/.

1% MARX, Michael J. Tree of life. Worship. 1953, ro¢. 27, &. 4, s. 185.
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V souvislosti s touto myslenkou pak ziskava také ustanoveni Posledni vedete'® dalsi
rozmér, nebot’ jej 1ze chédpat jako univerzalni cestu k rajskému stromu Zivota, ktery je Sifrou
zivota vécného, a tedy metaforou navratu k Bohu.

Své ucedniky piirovnava Jezi§ k ratolestem, jimz je kmenem a Zivotaddrnou oporou:
,, Ziistanite ve mné, a ja ve vas. Jako ratolest nemiize nést ovoce sama od sebe, neziistane-li
pri kmeni, tak ani vy, neziistanete-li ve mné. Ja jsem vinny kmen, vy jste ratolesti. Kdo
zustava ve mné a ja v ném, ten nese hojné ovoce, nebot beze mne nemiizete cinit nic.* (J
15,4-5). Stromem se tedy v posledku stava komunita Kristovych vyznavact mysticky
propojena s Kristem.

Myslenka, ze ten, kdo jde ve stopach Hospodina, nese dobré ovoce, je v Pismu a zejména
v Novém zdkon¢ velmi oblibena. Je zaloZend na jednoduché a opét obecné srozumitelné
skute€nosti: ,, Tak kazdy dobry strom davad dobré ovoce, ale Spatny strom dava spatné ovoce.
Dobry strom nemiize nést spatné ovoce a spatny strom nemiize nést dobreé ovoce.“ (Mt 7,17-
18). Ozvénou nam tuto myslenku vraci také ¢eské réeni o tom, Ze jablko nepada daleko od
stromu: ovoce je se stromem jako svym zdrojem Zzivota svazéno a poji je stejnd podstata.
Jsou to dvé podoby téhoz. Tak Cteme: ,, Zasad'te dobry strom, i jeho ovoce bude dobré.
Zasad'te Spatny strom, i jeho ovoce bude Spatné. Strom se poznda po ovoci.“ (Mt 12,33-34).

Skutky spravedlivého pochdzeji z dobrého stromu, protoze nasleduje Hospodinova
nafizeni. V 1z 3,10 &teme: ,, Reknéte: ,Spravedlivému bude dobie, bude jist ovoce skutkii
svych.*“ Vzpomenme také na Pt 11,30, kde je ovoce spravedlivého pfimo nazvano stromem
zivota. Skutky ¢inéné v souladu s Bozi vuli se stavaji zdrojem zivota, vyrlstaji z pravé
moudrosti ziskané v pokofe a bazni pfed Hospodinem a skrze milosrdenstvi a lasku vedou
zpét k obecenstvi s Bohem, do nového raje: ,, Proto i my, ode dne, kdy jsme to uslyseli,
neprestavame za vds v modlitbach prosit, abyste plné, se vsi moudrosti a duchovnim
pochopenim poznali jeho viili. Tak budete svym Zivotem deélat Panu Cest a stale se mu libit,
ve vS§em ponesete ovoce dobrych skutkii, budete riist v poznani Boha, a z moci jeho boZské
slavy nabudete sily k trpélivosti a radostné vytrvalosti; a budete déekovat Otci, ktery vas
pripravil k ucasti na dédictvi svatych ve svétle. On nads vysvobodil z moci tmy a prenesl do
kralovstvi svého milovaného Syna. V ném mame vykoupeni a odpusténi hrichu.* (Ko 1,9-13).
Tak jako v rajském piib¢hu i zde ¢teme univerzalni navod, kterym se clovék mize navratit
k Bohu a znovu vztahnout ruku po ovoci stromu zivota — pfimknutim se k Nému a vérnosti

v o1 v o . 12 SR wr ’ v vr
Jeho nafizenim.'® Jak uz jsme se presveédcili vyse, vedou tato natizeni v posledku predevsim

105 vjiz Mk 14,22-25.
106 tak i Ez 20,21.
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k ochrané ¢lovéka pied nim samym, a ¢im vice upada do svého bludu a vzdaluje se od
Hospodina, tim jsou mu potfebnéjsimi. Uz nejsou jen zkouskou poslusnosti, ale zivotni
nutnosti. Bez Hospodina jako pevného bodu bude ¢lovék i nadale bloudit svétem bez opory
a nadg¢je.

Strom zivota je vyjadienim této nadéje, ze zivot ztraceny V neposlusnosti je mozné ziskat
zpét. Jak jsme poukazali vyse, roste ve stfedu svéta, K némuz se upina lidska podstata, a je
jeho centrem, ukazatelem, rozcestnikem. Verl Underwood k tomu pise: ,, Then, with the Fall
of Adam and Eve, this center, this axis was lost and mankind began to wander over the earth
in a universe without meaningful center. “ 107 Bez tohoto stiedu ¢lovek marné hleda spravny
smér a zapada hloubéji do své dezorientace vedouci ho stale dal opacnym smérem od réaje.
Hospodin vsak znovu ukazuje, ze jeho laska k ¢loveéku se nefidi lidskymi méfitky. Sesila
lidem nadéji v podobé¢ laskyplného muze, ktery svym Zivotem ukazuje, co vlastné znamena
pravé lidstvi, v némz se médme Bohu podobat. A vraci tém, ktefi si ho pfeji nasledovat,
pevny bod a jejich misto ve svété. ,,(...) my Christian faith informs me that the tree — the
center, which was lost in the Garden of Eden — has been restored again by another tree, a
tree we call the Cross.” *® Skrze kiiz vyjadiujici lasku vedouci aZz k sebeob&tovani pro
druhé ziskava lidstvo novou moznost zalozit spolecenstvi s Bohem a pfekondvaje své selhani
ochutnat ze stromu Zivota.

Stromem poznani tak zacina cesta, ktera jisté neni jednoducha ani prosta bolesti, ktera se
vSak svym oclistnym charakterem stava ¢lov€ku iniciaci jeho pfijeti zpé€t do BoZi naruce.
Clovék svym jednanim u stromu poznani ukazuje, Ze jesté neni zraly pro spoledenstvi
s Hospodinem, Ze potiebuje projit obtiznou, v posledku vSak vyssi cestou, ktera ho pfipravi
na raj a sluzbu, kterou kone¢né naplni to, pro¢ byl stvofen — byt obrazem Bozim. A to je

prozfeni, k némuz nas Hospodin prostiednictvim rajského ptib&hu vede.

7 UNDERWOOD, Verl A. Center of life and things. Encounter. 1976, ro¢.

37,¢.4,s5.8
198 UNDERWOOD, Verl A. Center of life and things. Encounter. 1976, ro¢. 37, &. 4, s. 8
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4. Proména chapani posvatného stromu ve Starém zakoné

Historie Izraele vSak ukazuje, Ze ono poznani, které nam rajsky ptibéh nabizi a které je
stale znovu zduraznovano proroky a autory litery Starého zakona, nebylo svatému narodu
ni¢im prirozené vlastnim. Od piichodu do Kenaanu se lid musel potykat se svody kultd
puvodnich obyvatel a se stidle hrozicim odpadnutim od Hospodina. Stary zakon
zaznamenava tento neustdly zépas v mnoha podobéach a doklada tak, o jak palcivou a
vSudypiitomnou hrozbu se jednalo. I stromy hraji v téchto vypravénich dilezitou roli. Na
postupné proméné jejich chapani mizeme ukazat, jakym zpusobem se vyvijel vztah lzraele
Kk cizim kultim a jakym rizikim bylo jeho nabozenstvi vystaveno.

Jako symbol zivota a regenerace a spojnice S posvatnym byly stromy soucasti kultu

199 Najdeme je b&Zn& také v kenaanském kultu, kde

mnoha naboZenskych systémi svéta.
hraly dilezitou roli ve formé posvatnych haji a kil jako reprezentanti bohyné plodnosti
Asery™™. Ze starozakonnich textil je zfejmé, Ze posvatné stromy byly piivodnd pfirozenou
soucasti nabozenstvi Izraele, nad niz se dlouhou dobu nikdo nepozastavoval. ,, Coming now
to the Hebrews we find that in the early period of the history of Israel sacred oaks or
terebinths played a very important part, and there are many occasions when God or His
angel revealed Himself to one of the old patriarchs at the oak or terebinth. “ *** Toto pojeti,
jak ukazeme na konkrétnich ptikladech v nasledujicich kapitolach, zpocatku ptirozené, se
postupem c¢asu ménilo spolu se silicim védomim, ze je tfeba vymezit a branit Hospodintiv
kult proti nabozenstvi pivodnich obyvatel Svaté zemé, které svadélo svymi kulty plodnosti
k modlosluzbé. Proména pristupu k uctivani posvatnych stromd tak velmi dobie ilustruje
proménu chapani viry samé v kontextu zivota v Kenaanu. ,, /¢ is clear that the holy trees also
played a part in the Yahweh cult from the fierce prophetic polemic against this in the second
half of the eight century. In the Canaanite religion, the holy grove with its live-giving spring
and the fertility-giving trees formed a framework to a number of sexual rites which the

prophet Hosea condemns to the utmost. “ i

199 yiz JAMES, E.O. The Tree of Life: An Archeological Study. Leiden: E.J. Brill, 1966, s. 1.

19yiz JAMES, E.O. The Tree of Life: An Archeological Study. Leiden: E.J. Brill, 1966, s. 17.

11 EARBRIDGE, H. Maurice. Studies in Biblical and Semitic Symbolism. New York: KTAV Publishing House,
Inc., 1970, s. 29.

12 NIELSEN, Kirsten. There is Hope for a Tree: The Tree as Metaphor in Isaiah. Sheffield: Sheffield
Academic Press, 1989, s. 79-80.
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Asi nejvyraznéjsimi doklady pavodniho pozitivniho vnimani posvatnych stromt
Vv izraelském kultu jsou starozdkonni pasaze popisujici Hospodinova zjeveni ve spojitosti se
stromy. Nasledujici kapitola se proto zaméfi na nékolik textl, které¢ dokladaji, ze se stromy
Vv Izraeli puvodné t&Sily stejné oblibé jako kdekoli jinde ve starovékém Piednim vychodé a

ze i zde byly pokladany za prostfedniky komunikace s bozskou sférou.

4.1 Hospodinovy epifanie pod stromy

.1 prisel Hospodiniiv posel a posadil se v Offe pod posvatnym stromem, ktery nalezel
Joasovi Abizerskému; a jeho syn Gedeon mlatil pSenici v lisu, aby s ni utekl pred Midjdanci.
(...) Hospodin se k nemu obratil a pravil: ,Jdi v této své sile a vysvobodis Izraele z rukou
Midjancu. Hle, ja té posilam. * On mu v§ak namitl: ,Dovol prosim, Panovniku, jak bych mohl
Izraele vysvobodit? Muj rod je v Menasesovi nejslabsi a ja jsem v otcovskéem domeé
nejnepatrnéjsi. © Ale Hospodin mu rekl: ,Protoze ja budu s tebou, pobijes Midjance jako
Jjediného muze.” (...) Gedeon odesel a pripravil kiizle a nekvasené chleby z éfy mouky. Maso
viozil do koSiku, vyvar nalil do hrnce, vynesl t0 K nému pod posvatny strom a nabidl mu to.
(Sd 6, 11.14-16.19; srov. 1 Kr 13,14). Na tomto uryvku z knihy Soudcli mizeme zietelné
vidét uctu, které se v této dob& posvatné stromy teSily. Prijiman jako samoziejmost tu strom
slouzi k vyzdviZeni vyjimec¢ného charakteru udélosti a zaroven jako misto kontaktu
S posvatnou skutecnosti. Jak piSe Pavol Bargar: ,, Posvdtno ako ,ganz andere‘ sa ,prelamuje
do tohoto sveta a clovek s nim prichdadza do kontaktu nie priamo, ale prostrednictvom
rozmanitych sprostredkujucich ,médii’, ktoré su akoby ustami alebo hlasnou trubou Boha,
bozstva ¢i vo vSeobecnosti Posvdtna. Takymito ,médiami‘ mozu byt kamene, hory, a
nezriedka prave i stromy. V Starej zmluve nie su stromy ako prostriedok hierofdnie Ziadna

“ 113 N3 takové médium kontaktu s Bohem narazime i v 1Kr 19,4-5, kde ¢teme o

vynimka.
prorokovi ElidSovi: ,, Sam Sel den cesty pousti, az prisel k jednomu trnitému keri a usedl pod
nim; pral si umrit. Rekl: , Uz dost, Hospodine, vezmi Si miij Zivot, vzdyt nejsem lepsi nez moji
otcové.‘ Pak pod tim kerem ulehl a usnul. Tu se ho dotkl andel a rekl mu: ,Vstan a jez! "
Zajimavosti je kontrast pousté a trnitého kete, které byly vzhledem ke svému charakteru

opusténého, mrtvého prostoru obvykle asociovany negativng, a Hospodinova zjeveni — Blh

3 BARGAR, Pavol. Fenomén stromu v predstavach a mysleni ,,archaického* &lovéka. Krestanskd revue. 2004,
ro¢. 71, €. 9, s. 231.

33



dokaze ozivit a naplnit svou Zzivotadarnou piitomnosti i mista zdanlivé se nachazejici
Vv podruci smrti a svému sluzebniku vdechnout novou nadgji.

Ket jako prostiedek hierofanie i jeho spojeni s nehostinnym prostorem a pobidkou
k novému Zzivotu nalezneme i na jiném, mnohem slavnéj$im misté Pisma, nebot’ ziejmé
nejznamejsi Hospodinovou epifanii, kterou ve Starém zakoné najdeme, je Jeho zjeveni
MojziSovi v hoficim kefi. Svatost této udalosti a mista je jeSt¢ zdiraznéna Hospodinovym
vyrokem upozoriiujicim Jeho sluzebnika: ,, Nepriblizuj se sem! Zuj si opanky, nebot misto,
na kteréem stojis, je piida svata.” (Ex 3,5). Celé okoli teofanie je tak posvéceno Bozi
pfitomnosti - jedna se o vyron posvatna do naSeho svéta, ktery méni kvalitu prostiedi a ¢ini
jej mistem, v némz je nutno dodrZovat opatieni stejna jako v kterékoli jiné svatyni.

Podobny motiv zminuje také Jan Heller ve Starovékych nabozenstvich v souvislosti
s mytem o bohu Melquartovi a zalozenim mésta Tyru: ,, Melquart dal ordkulem prvému
clovéku pokyn, aby jel k ,plujicim* ¢i ,ambrosijskym ‘ skalam, na nichz roste olivovnik. Na

0 2 0 0 ’ 0 0 9 , v vy 114
jeho Spici sedi orel a okolo jeho kmene se vine had. Olivovnik hori, ale neshori.

Mytus
nabizi krasnou syntézu nékolika motivii podtrhujicich kosmicky charakter olivovniku,
s nimiz jsme se Setkali uz vyse, tedy orla a hada obyvajiciho posvatny strom, a dale zazracny
oheri, jehoz plameny navzdory oCekavani nechavaji dfevo olivovniku netknuté. Stejné jako
v pripad¢ biblického hoticiho kefe se tu jednad o paradox, ktery zarucené poutd pozornost.
Sila tohoto obrazu vyvstavajici zde ve zietelném protimluvu spoéiva v tom, Ze navzdory
pfirozenému fadu véci difevo nahle nepodléhé ohni a pfimo tak poukazuje k tomu, co jediné
je schopno takového zazraku - k bozské podstaté véci.

Hospodin povoldva MojziSe do sluzby a ma jej k aktivité, ktera se ukazuje byt zakladnim
smyslem teofanie vubec. Bih se zjevuje svému sluZzebniku a samotnym timto ¢inem jej
vyzyva k nasledovani a splnéni tkolu, tedy naplnéni Bozi vile, at’ uZ je jejim obsahem
cokoli. ,, Theophany describes the advent of God'’s presence; call describes the opportunity
of response to that Presence. Theophany provides both stimulus and authority for response;
response, despite a choice, is virtually inevitable following theophany.“ '*° Teofanie
umoziuje ¢loveéku volit, zda na ni odpovi, je to vSak volba s védomim, Ze jako vzdy vede
jediné cesta vpted k zivotu skrze bezpodminecné naplnéni Hospodinovy vile. Hofici ket se
tak stava dalsi metaforou odkazujici k tomu, co ukazal uz ptibéh rajského selhani ¢lovéka —

tedy Ze jedind nadéje spociva v uposlechnuti Hospodinovy vyzvy.

" HELLER, Jan. Starovéka nabozenstvi. Praha: Kalich, 1988, s. 294.
15 DURHAM, John I. World Biblical Commentary. vol. 3, Exodus. Nashville: Thomas Nelson Publishes, 1987,
S. 29.
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Jinou podobou téhoz jsou vestby a orakula, kterymi Hospodin vyjevuje svou vili. |
Vv téch hraji stromy tradi¢né dilezitou roli, protoze diky svym vlastnostem pfirozené
poskytuji prostiedky ke sdéleni Boziho poselstvi. Zavislost tispéchu na uposlechnuti Boziho
sd€leni ilustruje nésledujici text ze 2S 5,23n, v némz se kral David dotazuje Hospodina, zda
ma vytahnout proti Pelistejciim, a Hospodin odpovida: ,, Netahni. Obejdi je zezadu a napadni
je smerem od balzamovniku. Jakmile uslysis v korundch balzamovnikii Selest krokii, tehdy si
pospés, nebot tehdy vyjde pred tebou Hospodin a pobije tabor Pelistejciu. *“ David uposlechl
Hospodinova pokynu a Pelistejci byli pobiti.

Orakula prostfednictvim stromli nebyla ve své dobé ni¢im neobvyklym, jak doklada
nasledujici poeticky uryvek z ugaritského textu Baal a Jam/Nahar:

., Vpravde slo[vo znam a reknu ti (je),]
poselstvi a zopakuji ti (je).

[Slovo stromu a Sepot kamene,]
vzdychani nebes se [zemi,]

[propastné tuné s hvezdami.]

Slovo nezname lidst[vu]

. s 74116
[a nepochopené zastupy zemé.]

Tuto paralelu vnima také Nick Wyatt: , It therefore seems entirely reasonable to
interpret the two bodies of evidence, biblical and Ugaritic, as examples of the same broad
phenomenon. “ " Orékula byla v prostiedi okolnich narodl Izraele i uvnitt ného samotného
natolik rozSifend a oblibend, ze se pozdé&ji hrozila stat jednim z prostiedkt svodu lzraele
k modlosluzb&.*® Agkoli se tedy zpotatku t&sila i mezi Hospodinovym lidem znaéné uctg,
Vv pozdéjsich dobach zacala byt vnimana jako nebezpetna a odsuzovana: ,, Miij lid se doptdva
svého dreva, jeho hilka mu predpovida, tak jej zavadi duch smilstva. Smilstvim se odvraci
od svého Boha.” (Oz 4,12). Jesté nez se dostaneme k této proméné pfistupu a naslednému
vyuziti stromi pro zménu jako prostftedku k vyjadfeni negativniho charakteru
modlosluZebnych praktik, zastavme se u n¢kolika vyznamnych postav Starého zékona, které

posvatné stromy jesté povazovaly za zcela pfirozenou soucast své viry a kultu.

18 STEHLIK, Ondtej. Ugaritské ndbozenské texty. Praha: Vysehrad, 2003, s. 82. Vechny zavorky jsou
pfevzaty z ptvodniho textu, pozn. autorky.

YT \WYATT, Nick. Word of tree and whisper of stone. 1. vyd. New Jersey: Gorgias Press, 2007, s. 186.

18 yiz WYATT, Nick. Word of tree and whisper of stone. 1. vyd. New Jersey: Gorgias Press, 2007, s. 184,
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4.2 Posvatné stromy a vyznamné postavy Pisma

Kdyz Jékob zakopal cizi biizky, od nichz chtél ocistit sebe a svou druzinu pted vstupem

do Bét-elu, ucinil tak pod posvatnym stromem u Sekemu™®

. Chapu toto gesto jako
symbolické omezeni moci cizich boht, protoze jsou zakopani na misté, které je styCnym
bodem s bozskou sférou a kde je mozny kontakt s Jakobovym bohem, Hospodinem. Moc
cizich bazku je tak potlacena, protoze jsou ritualné odevzdani Hospodinu. O tom, ze stafi
Izraelité chapali posvatny charakter stromt v uzké souvislosti s kultem Hospodina, svédci
Gn 21,33, kde se do¢teme o Abrahamovi, ze: ,, zasadil v Beer-sebé tamarysek a vzyval tam
jméno Hospodina, Boha vécného. “

O chépani stromt jako mista kontaktu s posvatnem a spojnice svétovych sfér vypovida i
zvyk pohibivat pod nimi své mrtvé. ,, Zde zemrela Rebecina chiiva Debora a byla
pochovana dole u Bét-elu pod posvatnym dubem, ktery pojmenoval Posvdtny dub pldce.*
(Gn 35,8) nebo: ,, Vsichni vdlecnici se vypravili, §li celou noc a snali mrtvolu Saulovu i
mrtvoly jeho syni z bétsanskych hradeb. Kdyz dosli do Jabese, spalili je tam. Pak posbirali
jejich kosti a pochovali je v Jabesi pod tamaryskem. Poté se postili sedm dni.” (1 S 31,12-
13). Tyto tryvky dokladaji hluboce zakofenénou viru v numinézni charakter stromu a jejich
sptiznénost s bozskou sférou, ktera se projevuje riznymi formami hierofanii, od zjeveni
Hospodina samého ¢i prostfednictvim posla az po orakula. Vzdy je tfeba nahliZzet na n€ jako
na zpusob zjeveni Bozi vile vyzyvajici k odpovédi a aktivité.

V souvislosti s vésténim a zjevenim Hospodinovy viile je tfeba vnimat také soudcovskou
¢innost. Soudci byli ve své dobé charismaticti viidcei, ktefi se svého tkolu ujimali na zakladé
Boziho povolani a jejichz autorita plynula pravé ztohoto zdroje. ,.Soud se vyndsel na
posvatném miste, ve starSich dobach pravé pod stromem, pozdéji spiSe ve svatynich, resp.

YKL 120

brandc Posvatné misto zarucovalo kontinuitu s bozskou sférou a v Pismu jim byla

nejcastéji brana mésta’®! - s vyjimkou prorokyné Debory jako ozvuku mnohem starsi latky,
jak o tom mizeme ¢ist v Sd 4,4n: ,, Toho casu v Izraeli soudila prorokyné Debora, Zena
Lapidotova. Seddvala pod Debdrinou palmou mezi Ramou a Bét-elem v Efrajimském pohori

‘

a Izraelci za ni prichazeli, aby je soudila.” V ugaritském textu, jehoz hlavni hrdinou je

" viz Gn 35,4.

120 BIC, Milos. Palestina od pravéku ke kiestanstvi II. Praha: Husova Eeskoslovenska evangelické fakulta
bohoslovecka v Praze, 1949, s. 89.

121 papt. Dt 21,19; Am 5,10.12.15.
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panovnik Danel, ackoli cyklus je nazvan podle jeho syna O Aghatovi, najdeme spojeni
tradi¢niho souzeni v bran¢ s posvatnou moci stromd:

A hle, sedmy den

pak Danel, muz Rpi,

(...) posadil se v brdane

pod majestatnymi (Stromy), které stoji u humna.
Soudil soud vdovy, rozsuzoval pripad sirotka. 122

Jak pise Frantisek Kotalik'?, znamena jméno Dn-el v piekladu Spravedlnost boZi ¢i Bith
je soudce (viz také biblicky Daniel). Jeho nositel je tedy predstavitelem svrchované
moudrosti a spravedlnosti, jejiz zdroj neni z tohoto svéta. Vzpomenme ostatné¢ na piibéh
pavodu lidského poznani — je vibec mozné soudit spravedlivé, ma-li ¢lovék deformovany
pohled na dobro a zlo? Skute¢na soudcovska autorita tak muze pochazet jediné ze zdroje,
jehoz védomi spravedlnosti je nezkalené a absolutni — tedy od Boha.

Posvatné stromy, jak doklada Pismo, se jako spojnice s bozskou sférou teSily ve starSich
dobach zietelné velké ucte, ktera se vSak postupem €asu spolu s postupnym odmitanim kult
plodnosti ptivodnich obyvatel Svaté zem¢ promeénila v hotkost. Role stromt tak ve Starém
zakon¢ prosla doslova obratem — z mimodéénych dokladii ucty se pozdéji z vétsiny z nich

stala vystrazna znameni modlosluzby, a to at’ uz v doslovné ¢i metaforické roving.

4.3 Kenaanska boZnost a proména pohledu na posvatné stromy

Jak bylo feceno vyse, stromy byly v kenaanském kultu podobné jako v celé oblasti bézné
uctivany, a to at’ uz ve formé ptirozené vzrostlych stromu a haji nebo osekanych kalu, které
reprezentovaly bohyni ASeru, jejiz jméno zaroven pfejimaly.124 Jednalo se o kmeny stromu
pravdépodobné s ityfalickymi konotacemi'®, s osekanymi vétvemi, na n&z se v&sely votivni
pfedméty. Pro viru Izraele pfedstavovaly hrozbu prakticky od ptfichodu do zemé zaslibené,
protoze navzdory zdkazu se miseni s pivodnimi obyvateli stalo béZnym nejen co do

zivotniho stylu (z pastevci se nahle stalo usedlé obyvatelstvo Zivici se zemédé€lstvim,

122 STEHLIK, Ondtej. Ugaritské nabozenské texty. Praha: Vysehrad, 2003, s. 217.

'3 viz KOTALIK, Frantisek. Ras Samra — Ugarit: studie o vyznamu a vztazich Ugaritu k prostiedi a knihdm
starozdkonnim. 1. vyd. Praha: Usttedni cirkevni nakladatelstvi, 1955, s. 112.

124 If the tree is representative of Asherah, then it is an asherah; the godess and her cultic symbol shared the
same name. “ (TAYLOR, Joan E. The Asherah, the Menorah and the Sacred Tree. Journal for the Study of Old
Testament. 1995, ¢. 66, s. 32.)

1% viz HELLER, Jan. Starovéka naboZenstvi. Praha: Kalich, 1988, s. 298.
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femesly a obchodem), ale i co do viry a kultu. Jak pise Mircea Eliade: ,, Boj proti faleSnym
bohum propuka ihned po prichodu z pousté do Baal-peoru. Tam modabskeé divky zvaly
Izraelce k obétem svych bohii. (...) Ten boj, ktery zapocal v Baal-pedru, trva pro Izrael

stale. 1?5

Pentateuchu az po proroky, ktefi proti témto svodim varovali nejhlasitéji. Ostatné: ,,JiZ
casty vasnivy a zaujaty sz postoj proti uctivani aser/Asery naznacuje, Ze to bylo pro tradenty,
pisatele a redaktory dilezité téma. Kdyby lidé ASeru/asery neuctivali, nebyl by diivod
nakazovat jejich zniceni a vypravet o jejich likvidaci z duvodu viry. “127 Jak vime
z nesCetnych mist Starého zakona, snahy autori Pisma zpravidla nebyly odménény
uspéchem a lid smilnil s cizimi bohy doslova ,,na kazdém vysokém pahorku, pod kazdym

129 o .
h , zUustavala

zelenym stromem. * 128 O¢ista kultu od toho, ,, co je zlé v Hospodinovych ocic
pfes stalé snahy spiSe nedosazitelnym idealem. Vrcholnym obdobim reformy kultu se stala
vlada krale Josijase; jak piSe Paul Johnson: ,, Proces se urychlil v roce 622 pr. Kr., kdyz
behem oprav Chramu nalezl veleknez Chilkijas knihu starovekych svitki, snad piivodni text
Pentateuchu, snad jen knihu Deuteronomium, ktera prindsela smlouvu mezi Bohem a
Izraelem a ktera vrcholila v kapitole 28 hroznym prokletim. (...) Kral Josijas ,roztrhl své
roucho* a naridil celkovou reformu kultu.“ *** Nasledovala ogista spo&ivajici v nieni
posvatnych mist a centralizaci kultu v jeruzalémském chramé, ktera vSak méla v posledku
pouze omezeny dosah a vysledky nedosahovaly ocekavani. Nakonec se skute¢nou pomoci
stal az ocist'ujici trest, ktery podle Pisma Hospodin na neposlusny lid uvalil — dobyti nejprve
Severniho™! a nasledn& i Judského kralovstvi spolu se znidenim chramu a deportaci®®.
Pismo jej usty proroka Ezechiela interpretuje jako dusledek odvraceni od Hospodina'® — a
jak zndmo z ptibéhli uvedenych vyse, tim 1 od Zivota. AZ ve chvili nejvétSsiho narodniho
nestesti si tak Hospodiniv lid uvédomi svou potiebu Jeho blizkosti a pfimkne se k Nému o
to silngji. Ptes tyto historické zkuSenosti zlistava zapas o vérnost Hospodinu motivem, ktery
prostupuje déjiny (nejen) izraelského naroda zas a znovu az dodnes.

Stromy vSechny tyto nuance zachycuji s flexibilitou, jeZz je jejich Siroké vypovidaci

schopnosti vlastni. ,, The use of the tree image may vary,; but the significant point is always

26 ELIADE, Mircea. Déjiny ndabozenského mysleni I. Praha: Oikoymenh, 2008, s. 194.
127 STEHLIK, Ondiej. Ugaritské naboZenské texty. Praha: Vysehrad, 2003, s. 290.

128 napk. Jr 2,20.

129 napt. Sd 6,1.

130 JOHNSON, Paul. Déjiny Zidovského ndroda. 1. vyd. Praha: Rozmluvy, 1995, s. 77.
B3l yiz 2 Kr 17,3-6.

132 yiz 2 Kr 25,8-13.

138 yiz Ez 1-24.
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maintained: there is organic correlation in life; nothing happens accidentally. 3% Obraz
stromu odkazuje k Hospodinovu stvofeni a zaméru, k Jeho svrchované vladé, ktera tvoii
dé¢jiny jako smysluplny chod udalosti, v nichz hraji roli lidské poklesky a vérnost, trest i
nad¢je, vse spolu s Hospodinovym milosrdenstvim.

Jak dolozime v nasledujicich kapitolach konkrétnimi ptiklady, obecnd srozumitelnost
symbolu stromu a zarovenn mnohotvarnost metafor, kterou umoznuje svym zivotnim cyklem,
zivotaschopnosti a tichou majestatnosti vzdavajici hold Stvotiteli, z n¢j déld univerzalni
prostiedek pro sdéleni obrazu vérnosti i modlosluzby, trestu i nové nadé&je. ,, Although the
tree is felled, its roots and its stump can produce new shoots. The tree image thus becomes
able to create a prophecy that contains in a new way both a negative aspect and a positive

aspect, both judgement and salvation. * 135

B34 NIELSEN, Kirsten. There is Hope for a Tree: The Tree as Metaphor in Isaiah. Sheffield: Sheffield
Academic Press, 1989, s. 71.
135 NIELSEN, Kirsten. There is Hope for a Tree: The Tree as Metaphor in Isaiah. Sheffield: Sheffield
Academic Press, 1989, s. 84.
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5. Modlosluzba

,, Uz davno jsi zlomila své jho, zpretrhala sva pouta a rekla: ,Nebudu slouzit modlam. *
Ale na kazdem vysokém pahorku, pod kazdym zelenym stromem se, nevestko, rozvalujes.* (Jr
2,20). Tento vers z knihy Jeremja$ navozuje atmosféru, v niz se Izrael nachazel po dlouhou
dobu své historie — atmosféru stalého odpadavani od Hospodina a modlosluzby. Podle
Williama Holladaye je to pravé Jeremjas, ktery frazi ,,na kazdém vysokém pahorku, pod
kazdym zelenym stromem*, vyskytujici se v Bibli v drobnych obménach celkem 16X,

standardizoval.’®* Vychazi z deuteronomistické tradice'®

, & my mizeme v Dt 12,2 Cist
nasledujici nafizeni: , Uplné znicite vSechna mista, kde prondrody, jez si podrobite, slouzily
svym bohum na vysokych horach i na pahorcich a pod kazdym zelenym stromem."
Hospodin sam urcuje, kde a jakym zplGsobem mize byt uctivan: ,,Pro Hospodina, svého
Boha, nesmite udélat nic takového, ale budete vyhleddvat misto, které si vyvoli Hospodin,
vas Biih, ze vSech vasich kmenii, aby tam spocinulo jeho jméno; tam budes prichazet.” (Dt
12,4). Vlastni vyvoleni mista lidmi proti vyslovnému Hospodinovu nafizeni je chapano jako
svévole a takové uctivani se stavd modlosluzbou. Ritus provadény na navrsich a pod stromy
byl v okoli bézny a vztahoval se ke kultim plodnosti, které svaty lid podléhaje svodim
puvodnich obyvatel praktikoval podle jejich obrazu. Stromy tak zde maji spolu s pahorky
vzhledem k jejich kultické roli v ritech okolnich narodt funkci vystrazného kodu jako
typické prvky modlosluzby a v Pismu jsou v tomto smyslu také pouzivany. ,, Poznej vsak
svou nepravost, dopustila ses nevery vici Hospodinu, svému Bohu, zameérila jsi své cesty
k bohtim cizim, pod kdejaky zeleny strom, mne jsi neposlouchala, je vyrok Hospodiniiv.* (Jr
3,13). Stromy jako predstavitelé Zzivota, uctivani jako spojnice s posvatnem na celém
Pfednim vychod¢ a pivodné i samotnymi Izraelci, tak ziskavaji v tomto ustaleném spojeni
novy negativni nadech obsahujici vycitku a varovani.

Porusovani Hospodinovych nafizeni se vSak neomezovalo pouze na posvatnd navrsi a
stromy. V ramci pfimknuti kK bozZstviim Kenaanu a navzdory druhému piikazani si Izraelci po

vzoru sousedi vyrabéli dievéné sosky boht, které pak uctivali. V Knize Moudrosti najdeme

138 viz HOLLADAY, William L. On every high hill and under every green tree. Vetus testamentum. 1961, rog.
11,¢.2,s.270.
37 viz HOLLADAY, William L. On every high hill and under every green tree. Vetus testamentum. 1961, ro¢.
11,¢.2,s.270.
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nasledujici pasaz: ,, Kdyz néjaky rezbar porazi vhodny strom, oloupe obratne vsechnu kiiru,
uhledne jej opracuje a zhotovi uzitecné ndaradi pro domaci potrebu, toho, co pri praci
odpadlo, pouzije k priprave pokrmu, aby se nasytil. Ten z odrezku, ktery se k nicemu nehod;,
(...) vezme a ve volném case peclivé oreze, dovedné a dumysiné jej ztvarni (...), az dostane
obraz cloveka (...). Pripravi pro to vhodné umisténi, postavi to ke sténé a pripevni skobou.
(...) Vzdyt je to obraz, ktery potrebuje, aby se mu pomdhalo. Modli se K tomu za majetek, za
své manzelstvi a deti, a nestydi se mluvit k bezduché veci. Vzyva kvili zdravi bezmocny
predmét.” (Mdr 13,11-17). V kontrastu k tomu ¢teme ve 44. kapitole knihy Izajas, kde je
k v{se uvedenému paralelni text™®®, ve versi 21 pointu, kterou si méize opravdu dovolit pouze
Bih: ,, Pamatuj na to, Jakobe, pamatuj, lzraeli, Ze jsi miyj sluzebnik. Ja jsem té utvoril, jsi
muyj sluzebnik, Izraeli, u mne nebudes zapomenut. “ Hospodin tvoii svého sluzebnika stejné,
jako ten tvofi svou bezmocnou modlu. Tvoii ¢lovéka ke své podobé a ten si ve své
pomatenosti déla z kusu dieva domnélého boha jako sviij vlastni obraz ve slepé nadéji, Ze ho
bude chrénit.*® Ironie je zietelna a sZirava.

Vypovédni sila rostlinnych obratii se pIn¢ projevuje predevsim v metaforach. Hospodin,
ktery vidi nepravosti svého lidu, tak usty proroka Jeremjase ptirovnava Izrael k vinné réve:
., A ja jsem té zasadil, révu uslechtilou, samou spolehlivou sadbu. Jak ses mi mohla promenit
Vrévu planou a cizi?“ (Jr 2,21). Réva se tu stdvd obrazem nenaplnénych ocekéavani:
., Zazpivam svému milému pisent mého milého o jeho vinici: ,Miij mily mél vinici na urodném
svahu. Zkypril ji, kameny z ni vybral a vysadil uslechtilou révu. Uprostied ni vystavél veéz i
lis v ni vytesal a cekal, Ze vyda hrozny; ona vsak vydala odporna planata. " (12 5,1-2). Buh je
tu v roli hospodaie, ktery se peclivé stard o svou vinici, ta vSak navzdory pé¢i nevydava
ocekavané plody. Ackoli o ni Hospodin pefoval, ona pohrdla jeho opatrovanim a stala se
svémocnym obrazem nevdéku svému hospodafi. ,, Izrael je rozbujeld réva, plody jen pro
sebe nasazuje. Cim vice ma plodii, tim vice oltari stavi (...)." (0z 10,1).

Hospodati vSak stale nélezi pravo naloZzit se svou vinici, jak uzna za vhodné. Izrael ve
své kratkozrakosti nevidi, Ze Hospodin jej mize za jeho odpadlictvi potrestat, Ze hospodar
muze svou vinici vymytit do posledni haluze. ,,,Nyni vas tedy poucim, co se svou vinici
udelam. Odstranim jeji hrazeni a prijde vnivec, poborim jeji zidky a bude poslapana.

Udélam z ni poust, nebude uz prorezana ani okopana a vzejde bodlaci a kiovi, mrakiim

B viz 12 44,13-17.
139 yiz WILDER, William N. Illumination and investiture: the royal significance of the tree of wisdom in
Genesis 3. in: Westminster Theological Journal, 2006, ro¢. 68, ¢. 1, s. 62.
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zakazu skrapét ji destem.‘ Vinice Hospodina zastupii je dum izraelsky a muzi judsti sadbou,
z niz mél potésent. Cekal pravo, avsak hle, bezpravi, spravedinost, a hle, jen tipéni.” (1z 5,5-
7). Obraz vinice, velmi dobtfe znamy dobovému posluchadi, poskytuje prostfedky K vyjadieni
¢inl a postoje Izraele stejné jako Hospodinovy péce, nenaplnénych ocekavani i nasledného
hnévu. Je to komplexni metafora uvadéjici Ctenafe do jeho vlastni situace s jasnym
poselstvim — paklize Jeho lid nevyda plody, které Hospodin za svou neutuchajici péci a

lasku ocekava, bude s nim nalozZeno jako s onou rozbujelou révou.

Rostlinné metafory skytaji velké mnoZzstvi obrazii a moznosti k vyjadieni nuanci vztahi 1
nejruzngjSich momentli Zivota spolecenstvi. Jsou to srozumitelné obrazy, které posluchace
uvadéji do znamych souvislosti, poutaji pozornost a dovoluji Sirokou paletu moznych point.
,, The hearers are interested to learn what was to happen to the tree. Will it grow and bear
fruit? Or will it be felled, consumed in the forest fire, dry up from the lack of water? What is
surprising is not the tree as an image but the statements or the narrative about the tree that
the prophet conveys. The tree can be used typically, but also a-typically; new connotations
can be created and utilized; (...) The more traditional the image, the more surprising is the
effect of a-typical use and the easier it is for the author to exploit the hearer’s
preconceptions and prejudices. “**° Posluchaé tedy s nap&tim o&ekavé pointu, kterou tento
jemu samoziejm¢ znamy symbol diky svym Sirokym vyznamovym konotacim muze
nabidnout. Autofi maji zna€né moZnosti, jakym zpilisobem obraz stromu pouZit
v piekvapivych ¢i paradoxnich souvislostech a vstipit tak zaujatému ctenafi vlastni pohled
na dané téma. ,, Imagery not only contains information, it can also influence the hearers so
that something happens to them. When they go along with the interpretation and adopt it as
their own perception of reality it causes a change in their attitude. “ *** A pravé v zaujeti a
zméné postoje Ctenafe spociva hlavni smysl uziti metafory stromu v Bibli, protoze pravé
nejsrozumitelnéjSi obrazy v ne¢ekanych konotacich maji nejvétsi predpoklady pro to, aby
mohly ovlivnit pozornost a stanovisko posluchac¢ti podle zaméru autora.

Plsobivost symbolu stromu, s niz autofi Pisma pracuji, vyvstdva obzvlast' naléhavé
v obrazech zkazy Izracle a ostatnich narodi, kterou na né Hospodin uvaluje jako trest za

svévoli @ pychu, S niz se zpronevéiuji Jeho nafizenim. Je tak varovanim a soucasné

M0 NIELSEN, Kirsten. There is Hope for a Tree: The Tree as Metaphor in Isaiah. Sheffield: Sheffield
Academic Press, 1989, s. 224.
M1 NIELSEN, Kirsten. There is Hope for a Tree: The Tree as Metaphor in Isaiah. Sheffield: Sheffield
Academic Press, 1989, s. 229.
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umyslu. ,, 4s the God of Israel, Yahweh is the master of the political events, both when they
denote misfortune and when they denote success for his people; similarly, Yahweh can use
the foreign nations to accord with his plans. History is not therefore fortuitous; it has its

142
own coherence.

12 NIELSEN, Kirsten. There is Hope for a Tree: The Tree as Metaphor in Isaiah. Sheffield: Sheffield
Academic Press, 1989, s. 224.
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6. Stromy ve vypovédich o ostatnich narodech

Historie neni nahodna. Je dilem Boziho umyslu, ktery zahrnuje nejen kroky Izraele, ale
stejné tak i dé&jiny vSech narodi zemé. Hospodin je panem svéta a jakakoli udalost je
soucasti Jeho planu. Toto zjisténi prostupuje intenzivné poselstvim proroka Ezechiela, ktery
vV dobé narodni katastrofy exilu provazené zoufalstvim ze ztraty Bozi ochrany pfichazi
s mySlenkou, ze dosavadni udélosti jsou jen nutnym disledkem selhani svatého lidu.
., Hubris or pride, insofar as it describes confidence in one's own or other human POWer over
and against the autority of Yahweh, is a general term for the issue under discussion in
Ezekiel's OANs™. “!** Ezechiel zdiraziiuje, Ze Hospodin je stale bohem svému lidu a
vSechny udalosti, at’ uz jsou pro Izrael sebevic znicujici, jsou v posledku jen dikazem a
nutnym disledkem BoZi vlady nad svétem.

Do tohoto ramce prorok zasazuje své vyroky proti cizim narodiim, ze kterych je pro nas
zajimavy nasledujici aryvek, vnémz pro zvySeni sugestivnosti svého vypravéni uziva
Ezechiel metafory stromu: ,,,Hle, Asur byl jako cedr na Libanénu, krasné rozvétveny,
vrhajici hluboky stin, vysokého vzrustu, jeho vrcholek byl mezi kosatymi korunami. Vody mu
daly velikost, propastna tun ho vyhnala do vyse, jeji proudy protékaly kolem mista, kde byl
vysazen, své poticky vysilala ke vsem stromuiim pole. (...) Krasnym jsem jej ucinil mnoZstvim
jeho vétvovi, zavidély mu vSechny stromy Edenu, které byly v zahradé BoZzi. * Proto pravi
Panovnik Hospodin toto: ,ProtoZe se vynasi svym vzristem, vyhnal totiz sviij vrcholek mezi
kosaté koruny a pro jeho vySku se pozdvihlo jeho srdce, vydam jej do rukou
samovldadce nad prondarody aten s nim nalozi podle své zvile;, zapudim ho. Cizdci,
nejkrutéjsi z pronarodu, ho vytnou a odvrhnou. Jeho vétvovi padne na hory a do vsech udoli.
Jeho ratolesti se roztristi a padnou do vsech recist zemé. VSechny ndrody zemé vystoupi z
jeho stinu a odvrhnou ho. Az padne, usadi se na ném kdejaké nebeské ptactvo, mezi jeho
ratolestmi bude kdejakd polni zver. Aby se Zadny strom u vod nevyndsel svym vzristem a
nevyhanél svij vrcholek mezi kosaté koruny, aby se Zddny mohutny strom nestaveél svou
vySkou nad ostatni stromy napdjené vodami, budou vsichni vydani smrti, do

nejhlubsich Gtrob zemé, mezi lidské syny, k tem, kdo sestupuji do jamy. " (Ez 31,3-14).

13 OAN - Oracles against the Nations, pozn. autorky.
144 CROUCH, Carly L. Ezekiel's Oracles against the Nations in Light of a Royal Ideology of Warfare. Journal
of Biblical Literature. 2011, ro¢. 130, ¢&. 3, s. 479.
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Ezechiel uziva obrazu stromu k velmi piesnému a barvittmu zpodobeni pychy a
nasledného padu Asuru. ,,If we try to describe the pride within the tree code, we must say
that it insists in the tree’s attempt to grow up into heaven. Translated into non-figurative
language: the arrogant try to disregard the limits set for man. %5 Neni mozné, aby se
kdokoli, at’ jednotlivec ¢i narod, vyvySoval nad ostatni - vzdyt zdroj zivotadarné vody, oné
zivotni sily vSech je pro vse zivé na svété stejny, vSe vzchazi a roste jediné skrze spojeni s
Hospodinem. Je to pravé zahaleni mysli zavojem pychy, které oddaluje od Boha, zatemiuje
chapani pravého zdroje zivota a vede skrze povyseni k padu. ,, Hle, Pan, Hospodin zdstupi,
hrozivou silou klesti vétvovi, pysné se tycici stromy jsou porubany, i ty nejvyssi jsou
ponizeny.“, piSe prorok 1zajas na adresu mocné a pysné Asyrie (I1z 10,33).

Hospodin v8ak neni licen jako necitelny, a to ani vii¢i cizim narodiim, i on se rmouti jako
otec, ktery musi potrestat nehodné syny. ,, Placu nad tebou, sibemskd vinnd révo, vic nez
Jjsem plakal nad Jaezerem! Tvé uponky pronikly za more, az k mori, Jaezeru, dosahovaly. Na
tvou letni sklizen i na tvé vinobrani vpadl zhoubce. Prestaly radost a jdsot v sadu i Vv celé
modbské zemi. Zastavil jsem vino, z lisu nepotece, nebude se uz lisovat s vyskanim. Vyskat se
nebude!“ (Jr 48,32-33). Proroci zachycuji litost a smutek, které provazeji zkazu, ac je jejim
ucelem predevsim prostor k o€isté¢ a novému pocatku. Ocista je vSak nezbytnd a pfes bolest
S tim spojenou je nutné oddélit ty, kteti ,,se dopoustéji toho, co je zlé v Hospodinovych

h 1 jak ilustruje nasledujici Izajastv vyrok na adresu zemé Kus: ,, Prede némi, kdyz

ocic
odkvete réva a kvétenstvi se promeéni ve zrajici hrozen, tu se jalové vyhonky odrezou
vinarskym noZem a odnoze se odstranuji, vylamuji.* (1z 18,5).

Zkazy celych narodd skryté v rostlinnych metaforach jsou podany jako odstrasujici,
presto vSak svym zpiisobem piirozeny proces, ktery hospodat vykonéava, aby svou vinici
udrzel Zivotaschopnou a nesouci kyzené ovoce. Je v nich obsazena vystraha, zaroven vsak
ona vypravéni vyzaiuji jistou ptirozenost, s niz piipodobnuji osudy lidi a statd k procesim
v ptirod¢ a odkazuji tak ke skutecnosti, ze hospodat spravujici panstvi Zeme je pro vSechen
zivot stejny. Autofi Pisma piesvédCuji své posluchace, ze jsou vSichni soucasti BoZziho
stvofeni a jako takovi jsou do jednoho podfizeni Jeho pravidlim. To ona vééna lidska pycha
nuti lidi divat se kolem sebe ukfivdényma o¢ima Vv domnéni, ze vSechna ptikofi jsou

zpiisobena ndhodou, jiZ si nezaslouzi. Nikdo nemuize dohlédnout do vSech konct, pouze

Buh. Kirsten Nielsen Kk tomu piSe: ,,a characteristic is that it was possible to use the tree

5 NIELSEN, Kirsten. There is Hope for a Tree: The Tree as Metaphor in Isaiah. Sheffield: Sheffield
Academic Press, 1989, s. 226.
146 napt. 2 Kr 21,2.
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images to argue that this coherence is righteous. It is the unnatural vineyard that must be

« 147 1,
Hospodat ma plné pravo

destroyed (cf. Isa 5.1-7); it is the proud trees that are felled.
obhospodarovat své panstvi dle svého nejlepsiho usudku, ackoli to mnohdy obnasi razantni
kroky, které vSak v dalsim planu povedou k jeho budouci pozitivni proméné. Hospodin méfi
vSem stejné a je to spravedliva mira, a to at’ uz se jedna o jednotlivce, cely Izrael, nebo
pohanské néarody.

Autofi Pisma vyzdvihuji roli Nejvyssiho jako Pana dé&jin svéta, ktery vzdy jednd
spravedlivé a odiuvodnéné bez ohledu na to, zda se jednotlivé udalosti zdaji byt z lidského
pohledu pozitivni, drastické nebo malicherné zbyte¢né. Metafora stromu, kterou autofi
s oblibou uzivaji v nejriznéjsim kontextu, nabyva obecné velmi ¢asto politickych rozmért, a
to at’ uz ve vypovédich 0 pohanskych narodech ¢i samotném lzraeli: ,, it may be said that the
tree images play on what in our terminology we would call a political code. The tree can
thus be employed as an image of the people themselves, of their leaders and of their king,

and similarly it can be used of foreign nations and their king. “ **®

6.1 Stromy jako metafory ve snu

Strom muZe piedstavovat narod i jeho krale™®, ostatng osud naroda je s osudem jeho
panovnika Uzce spjat. Jak piSe Nick Wyatt, v pfedovychodni oblasti byl ve starovéku strom
chapan jako centralni symbol monarchie 10, proto jeho uZiti v roli reprezentanta statu neni
pro tehdejsiho posluchace nijak piekvapujici.

S timto vyobrazenim vladce jako stromu se setkdvame v knize Daniel, kde je ve Ctvrté
kapitole popsan sen krale Nebukadnesara a jeho nésledny vyklad prorokem, po némz je
kniha pojmenovana. Obrovsky strom uprostied zemé, jehoZ vyska sahala az k nebi*, o

némz se mocnému panovnikovi zda, interpretuje Pavol Bargar jako obraz i osu svéta: ,, Tento

mohutny strom predstavuje nielen imagi, ale aj axis mundi. Symbolizuje rozmach a silu

YT NIELSEN, Kirsten. There is Hope for a Tree: The Tree as Metaphor in Isaiah. Sheffield: Sheffield

Academic Press, 1989, s. 224-5.

18 NIELSEN, Kirsten. There is Hope for a Tree: The Tree as Metaphor in Isaiah. Sheffield: Sheffield

Academic Press, 1989, s. 227.

%9 srov. s krasnou Jétamovou bajkou v Sd 9,8-15.

i: viz WYATT, Nick. Word of tree and whisper of stone. 1. vyd. New Jersey: Gorgias Press, 2007, s. 188.
viz Da 4,8.
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babylonskej rise, avsak i jej neslavny koniec, ked ju Hospodin pokori.* 152 Ztélestiuje osu
udrzujici fad uprostied jeho lidu, poskytuje obranu proti chaotickym silam neptatel, zaroven
viak svou touhou dosici nebe evokuje pychu, s niZ se lidé cht&ji rovnat Bohu.*> Nasleduje
tedy pochopitelné trest:

., Hle, posel, a to svaty, sestupoval z nebe. Mocné volal a narizoval toto:
,Skacejte strom! Osekejte mu vétve!

Otrhejte mu listi! Rozhdzejte jeho plody!

At utece zver, ktera byla pod nim, i ptaci Z jeho vétvi!

Avsak parez s koreny ponechte v zemi,

sevieny obruci z Zeleza a bronzu,

ve svézi zeleni pole;

at je skrapen nebeskou rosou

a se zveri at’ se deli o rostliny zeme.

(...) Ztoho zZivi poznaji, zZe Nejvyssi ma moc nad lidskym kralovstvim a komu chce, je
dava. " (Da 4,10-14).

Daniel, ktery je jako ten, ,,v némz je duch svatych bohii“ ***, pozvan, aby sen vylozil,

interpretuje strom jako samotného krale Nebukadnesara, od n¢hoz bude na zakladé
rozhodnuti Nejvyssiho docasné odinato jeho kralovstvi. Bude mu vsak posléze vraceno,
pokud se pys$ny kral pokusi o napravu sebe sama: ,,4 Ze bylo receno, aby byl parez toho
stromu i s koreny ponechan, tvé kralovstvi se ti opét dostane, az poznds, Ze Nebesa maji moc.
Kéz se ti, krali, zalibi ma rada: Prekonej své hrichy spravedinosti a sva provinéni milosti
k stradajicim, snad ti bude prodlouzen klid.* (Da 4,23-24). Velky kral tak musi poniZzit svou
pychu, aby mohl znovu usednout na triin a vladnout dal, musi se sklonit pted Hospodinem a
uznat Jeho svrchovanou vladu nad svétem.

Vyklad snu je Vv Pismu zasadni slozkou piibéhu, jak zdiraznuje Milan Balaban
v nasledujicich poznamkdach: ,,Sen bez vykladace je bezvyznamné mlhavo nebo pestro.

«“ 155 yyklada¢ musi byt povéfen shiry,

Interpretace snu je zrovna tak duleZitd jako sen sam.
protoze je to Hospodin, kdo vé&Stebné sny sesild a jediné on je sto je spravné vylozit.
Interpret tak slouzi jako médium sd¢€lujici zv€stny vyznam snu, ktery by adresatovi bez jeho
vykladu zGstal skryt. ,,Interpretace snu je odpovédna zvéstna tvorba: Pozveda ,material snu*

« 156

na rovinu aktudalniho osloveni. Vyklada¢ formuluje Bozi slovo a intence, interpretuje

udalosti a zasazuje je do SirSiho ramce Hospodinova umyslu v kontextu dé€jin, v némz pak

132 BARGAR, Pavol. Fenomén stromu v predstavach a mysleni ,,archaického* ¢lovéka. Krestanskad revue. 2004,

roC. 71, ¢. 9, s. 233.

153 Srovnejme s pribéhem o Babylonské vézi v Gn 11 — nikdo nemiize dosdhnout nebe vlastni vili. Pycha
predchazi pad a Hospodin nestrpi podobnou svévoli.

' Da 4,5.

1 BALABAN, Milan. Vyklady snii v bibli. Epitoauto. Tiebenice: Mlyn, 1998, s. 9.

18 BALABAN, Milan. Vyklady sni v bibli. Epitoauto. Tiebenice: Mlyn, 1998, s. 9.
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Cloveék zasazeny véStbou vnimé intenzivnéji Bozi zasah 1 vlastni Glohu v ném. ,, Myticky
nebo jinak bdjeslovny namét snu rozvinuty v roviné naturdlna pretvari interpretace snu
V déejinny koncept, ktery ukazuje cloveku, jaka je jeho odpovédnost v aktualné prozZivaném
case.“ " To se tyka lidi obycejnych stejné jako mocnych — a téch mozna jesté vic, protoze
pocit, ze maji svij zivot, moc i zemi a lid ve svych rukou je pevnou soucasti jejich
sebeuvédoméni. ,,Brutalita zjevovacich snu relativizuje sebejistotu mocnych, takze mohou
prozit — aspoi momentalné — svou viastni mocenskou a lidskou miniaturizaci. “ *8

Sen tak ma na Zivot svého nositele zasadn¢ promeénujici vliv, protoze je sdélenim Bozim,
vyzvou, o nizZ uz vime, ze ji nelze nevyslyset. Je varujicim hlasem, ktery je vSak jako vzdy
natazenou rukou pomoci — paklize adresat uposlechne jeho volani, bude mit moznost skrze
proménujici Bozi zasah zménit smér své zivotni pouti ke smysluplnému cili.

V Pismu se setkavame jesté s jednim piipadem, v némz se strom vyskytuje ve snu a je
interpretovan skrze Hospodinova sluZzebnika. I zde je adresitem snu pohan, tentokrat
Egyptan, ktery také neni schopen sam smysl snu vylozit. Osloveni pohanti doklada védomi
Hospodinova univerzalniho panstvi a pfimé komunikace s pohany, coz nebylo ve své dobé
jesté prili§ obvyklé. Jak piSe Milan Balaban: , Pozoruhodnd je skutecnost, ze Biih Izraele
promluvil skrze sen k pohanskym viadcum: k egyptskému faraonovi (Gn 41), popr. k jeho
zmocnéncum (pekar a cisnik, Gn 40), k babylonskému Nebukadnezarovi (Da 4), ale i ke
gerarskemu krali Abimelekovi (Gn 20) a pod. Tim se chce sdélit, ze Biih Izraele nemluvi
toliko ke svéemu vyvolenému lidu, nybrz i k pohanskym potentatiim a viibec lidem ,stojicim
mimo viru ‘. Buth Izraele nepouziva nutné jen jasného, raciondlné uchopitelného slova, nybrz
i lidského podvédomi, zmitaného uzkostmi, strachem a sZirajicimi obavami." 159
Hospodinovo védomi tak evidentné zahrnuje celou S§ifi lidského prozivani bez ohledu na
narodnost ¢i to, zda jej ventiluyjeme nebo skryvame v hloubi duse. Je s nami i Vv naSich
temnych nocich, a to at’ uz jsme si toho védomi ¢i ne.

Ve 40. kapitole knihy Genesis nachazime v egyptském vézeni Josefa spolu s faraonovym
¢iSnikem a pekafem. Obéma se zdaji sny, s jejichz vykladem si nevédi rady. ,, Ve snu jsem
pojednou pred sebou videl vinnou révu a na té réve tri vvhonky. Sotva réva vypucela, hned
rozkvetla a jeji hrozny dozraly. V ruce jsem mél faraonovu cisi. Bral jsem hrozny, vytlacoval
Jje do faraonovy cise a podaval jsem mu ji do ruky.” (Gn 40,9-11), vypravi ¢isnik Josefovi

svlj sen a ten jej vyklada tak, ze faraon po tiech dnech ¢iSnika pozvedne do jeho byvalé

“"BALABAN, Milan. Vyklady snii v bibli. Epitoauto. Tfebenice: Mlyn, 1998, s. 9.
* BALABAN, Milan. Vyklady snii v bibli. Epitoauto. Ttebenice: Mlyn, 1998, s. 9.
9 BALABAN, Milan. Vyklady sni v bibli. Epitoauto. Tiebenice: Mlyn, 1998, s. 9.
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funkce a ten se tak dostane z vézeni zpét do panovnikovy pfizné. Zajimavé je, ze pekaf ma
velmi podobny sen™®, ten viak Josef interpretuje opacné — pekafovi piedpovi brzkou smrt na
sibenici.'®! Z textu je ziejmé, Ze autor zdiraziiuje nutnost Hospodinova zasahu & vnuknuti,
bez n¢hoz nelze sen spravné vylozit.

V ¢isnikové snu prestavuje réva spojnici s jeho povolanim, zaroven pocet dni, nez bude
¢isnik znovu dosazen do své funkce, a rovnéz také samotny fakt jeho rehabilitace. Doklada
to mnohovrstevnatost vyznami, jez je rostlinnym metaforam pfirozené vlastni. Jejich smysl
muze byt ziejmy na prvni pohled nebo jako v ptipadé snii vola po svém vykladaci. A vzdy si
v pozadi uchovava i jistou poetiku a libeznost, coz je Vv pasobivém kontrastu k mnohdy
dramatickym vyusténim, jimiz autofi Pisma zavrSuji sva vypravéni.

Jak jsme vid¢li, stromy Casto figuruji ve vyrocich o cizich narodech a jejich panovnicich,
ostatné jak uz vime, Hospodin trestd pychu bez ohledu na narodnost. JeSté intenzivnéji a
pal¢ivéji se vSak dotykaji samotného Izracle jako vyvoleného naroda donedavna pevné
piesvédéeného o Hospodinové piizni. Obrazy stromu nalezneme hojné v prorockych vizich,
V nichZ svaty narod pozbyva své svatosti v Bozich ocich, protoze mira jeho provinéni vuci

Hospodinu jiz piekrocila své hranice.

180 viz Gn 40,16-17.
181 viz Gn 40,18-19.
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7. Svévole Izraele a hnév Hospodintv

Naébozenstvi bylo v Izraeli izce spjato s politickymi dusledky. Paklize se narod nechal
svést ke smilstvu s cizimi bohy, nasledoval Hospodintv hnév ruku v ruce s trestem. Schéma
pro nas neni ni¢im novym — vime uz, ze neposlusnost vi¢i Hospodinovym nafizenim piinasi
nasledky.

Ptesto bylo pro Izrael dlouho nepiedstavitelné, ze by se Bith mohl obratit i proti svému
vyvolenému narodu. ,,If the trees thought themselves to be as safe and protected as God’s
own garden, they must think otherwise. Yahweh can also turn against his own, provided of

« 192 Byla to pravé pycha, ktera ptivedla

course they have turned away from him in pride.
Izrael na pokraj zkazy, protoze: ,, Pride is the basic sin of wishing to be like God (...).“ *** A
my vime z rajského piibéhu, kde se lidé pokusili o totéz, ze to nikdy nemilize byt cesta
k Zivotu, protoze vede od Boha a zivot kli¢i v BoZi lasce.

Formou pychy, ktera byla Hospodinu nejvice protivnd, protoze piedstavovala odvrzeni
Jeho samotného ze zivota spoleCenstvi a srdci Jeho lidu, byla, jak uz vime, modlosluzba.
., The pride and arrogance of the people is located specially in their idolatry. «184 Slouzeni
jinym bohiim bylo vnimano jako nevéra, zrada a zaroven nejhors$i zpusob, jakym lze
Hospodina vyvrhnout ze svého stiedu. Jako stvofitel a milujici otec se musel divat na to, jak
jeho lid podléha kultim okoli a oslavuje modly, které si sam tvoii k vlastnimu obrazu,
zatimco on je opomijen. Pismo zachycuje Hospodintiv hnév tvarii v tvar této nevéfe a stromy
propujcuji témto vizim neobycejnou pusobivost. ,,Jako jsem vydal ohni k pozreni drevo
vinné révy mezi lesnimi stromy, tak jsem vydal obyvatele Jeruzaléma. Obratil jsem proti nim
svou tvar; dostali se z ohné, ale ohen je pozre. I poznate, Ze ja jsem Hospodin, az se proti
nim postavim. Ucinim ze zemé zpustoSeny kraj za to, Ze se Mi zproneverili, je vyrok
Panovnika Hospodina.” (Ez 15,6-8), piSe prorok Ezechiel a Izaja§ se k nému piipojuje:
., Budou zahanbeni pro mohutné stromy, po nichz jste dychtili, budete se stydeét za zahrady,

které jste si zvolili. Budete jako posvatny strom, jemuz vadne listi, jako zahrada, v niz neni

162 NIELSEN, Kirsten. There is Hope for a Tree: The Tree as Metaphor in Isaiah. Sheffield: Sheffield
Academic Press, 1989, s. 226.

163 NIELSEN, Kirsten. There is Hope for a Tree: The Tree as Metaphor in Isaiah. Sheffield: Sheffield
Academic Press, 1989, s. 226.

164 GIGNILLIAT, Mark. Oaks of righteousness for his glory. in: Zeitschrift fiir die alttestamentliche
Wissenschaft, 2011, ro¢. 123, ¢. 3, s. 400.
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vody. Nejzdatnéjsi bude koudeli a jeho skutky jiskrou; vzplane spolu oboji a nikdo 10
Neuhasi.* (1z 1,29-31).

Prorok Ozeas v duchu svého poselstvi, které sam zil tim, Ze si na Hospodintv pokyn vzal
neveéstku jako obraz vztahu Nejvyssiho k jeho lidu, uvadi nasledujici Bozi vyrok o Izraeli:
,, ZpustoSim jeji révu i fikovnik, o nichz rika: ,TO je md odména, kterou mi dali moji milenci.
Promeénim je v divocinu, bude je pozirat polni zvér. Ztrestam ji za dny baalii, zZe jim pali
kadidlo a zdobi se krouzkem a nahrdelnikem, Ze chodi za svymi milenci a na mne zapomnéla,
je vyrok Hospodiniiv.* (Oz 14-15). Izrael se jako nevérna Zena dopousti smilstva a vzbuzuje
hnév u toho, komu slibila vérnost. OzeaSovymi usty Hospodin vynasi soud nad touto
nevérnici, kterd se utikd ke svym milencim a zapomina na svatebni smlouvu, kterou
uzaviela.

Plsobivym obratem v rostlinnych metaforach je obraz vykofenéni ¢i vyrvani, ktery je
ostatné v pfeneseném smyslu slova bézné pouzivan. ,, Proto té Biih smete provzdy, popadne
16, ze stanu té vyrve, vykoreni té ze zemé Zivych.” (Z 52,7). Velmi sugestivni je rovnéz
nasledujici uryvek, ve kterém prorok Ezechiel vyjadfil hrizu babylonského exilu: ,, Tva
matka jako vinna réva, podobné jako ty, byla zasazena u vody; byla plodna a bujné vzrostla
pro hojnost vod. Méla mohutné snéti, vhodné pro Zezla viadarii, svym vzriistem se vypinala
nad kosaté stromy, bylo ji vidét pro jeji vysku i mnozstvi vétvovi. AvSak byla vyrviana
V rozhorceni, pohozena na zem a vychodni vitr vysusil jeji plody. Jeji mohutné snéti byly
ulamany, uschly a pozrel je ohen. Nyni je presazena do stepi, do zemé vyprahlé a zZiznivé. Ze
snéti vyslehl ohen, pozrel jeji vétve i plody; nezbyla na ni zadna mohutna snét, odnoz vhodna
pro viadarské Zezlo.” (Ez 19,10-14). Ctenafi se dozvidaji, Ze jsou potomky této révy, své
matky. Zaroven vsak ¢teme, ze matka byla v podob¢ vinice vyrvana a piesazena do pousté
jako obrazu nehostinnosti a ze na ni nezbyva zadna odnoz pro vladaiské zezlo. Je tedy
potomstvo viibec Zivotaschopné? K posluchactim totiZ ptichdzi poselstvi, Ze pro odpadlictvi
a nevéru svého lidu, svych predkili, jsou oni sami potomky této révy rostouci v pousti
odsouzeni pro Zivot v podminkéach smrti bez nadéje na nové vyvoleni mezi narody ¢i nového
panovnika, ktery sviij lid kone¢né povede jako skute¢ny Hospodinliv Pomazany.

Celé Pismo vSak posluchace vede ke zjisténi, Ze vSechny pohromy a nesnéze, které se na
Izrael ptihnaly, jsou disledkem jeho vlastnich provinéni viici Hospodinu a na zakladé mnoha
ptib&hti uz od toho rajského ukazuje, ze Bohu jde pfedev§im o ochranu a pouceni lidi, nikoli
0 jejich destrukci. Pokud se tedy pfiZzene zkaza, mizeme ji vnimat jako ni¢ivou silu, kterou

Ize ptirovnat k prvopocatecnimu chaosu, jak jsme o ném psali v prvnich kapitolach této
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prace, ktery je sice sam o sob& Zivotu nepfiznivy, je vSak prostfedim pro vznik néceho
nového — je prostorem pro oCistu a novy pocatek. Bih tak lidem vytvari prostor pro
ptehodnoceni svého chovani a dava jim dalsi Sanci zacit zcela znovu, s Cistym Stitem a
Hospodinovou pfizni. Porazeni a vykofenéni kmenu Izraele, jakkoli se zda byt drastické, je

tak nakonec ptedevsim dalsim krokem ke znovunalezeni cesty ke stromu zivota.
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8. Slitovani a milosrdenstvi Hospodinovo

Podle prorokd Buh seslal na Izrael zkdzu za jeho proradnost, neni to vSak definitivni
skoncovani s Jeho lidem. Pismo nas uci, ze Hospodin je milosrdny a v§echna piikoii, jimz
lidstvo vystavil, jsou pfedevsim kroky vedouci k jeho proméné.165 Hospodin nakonec utisi
svilj hnév a necha skrze tsta prorokii zaznit slova nové nadéje pro ty, ktefi prezili, i jako
pouceni tém, kteti ptijdou po nich, protoze: ,, The more Israel reflected on the past in view of
the future, the better it understood the meaning of its own history and what God finally
wanted of it.“ **® Hospodinovo milosrdenstvi je pevnou soucasti historie svatého lidu
vedouci Izrael skrze poznani vlastni nedostate¢nosti a naproti tomu nepodminéné Bozi lasky
k lepSimu pochopeni vztahu mezi nimi, v némz ¢lovék tak Casto selhava a Hospodin
nekoneéné miluje.

,, V onen den zpivejte o vinici, jez dava ohnivé vino.

,Jda Hospodin ji stFezim, kazdou chvili ji zavilaZuji.

Aby ji nic nepostihlo, noci dnem ji budu strezit.

Rozhorcen uz na ni nejsem. Kdyby mi davala bodlaci a krovi,

zved| bych proti ni boj a razem bych ji spalil.

At se chopi mé zdstity a uzavie se mnou pokoj, at’ se mnou uzavie pokoj.

Prijdou dny, kdy Jdkob zapusti koreny, Kdy bude pucet a rozkvete Izrael

a naplni tvar svéta svymi plody. ““ (lz 27,1-6).

Paklize se Izrael navrati k Hospodinu, nalezne u ného milost a odpusténi, oznamuje
radostnou novinu prorok Izajas. I pfes vSechnu nevéru a odpadlictvi je Hospodin stale
bohem svému lidu jako milujici otec doufajici v ndvrat svych deti.’®” Stalase a pofad se d&je
spousta hriznych udalosti, maji vSak svuj jasny ucel: skrze Kkrizi piivést prezivsi
kK uvédoméni si skute¢nych hodnot, ke zméné€ postoje a smysleni, jez je upamatuje na
smlouvu, kterou uzavieli s Hospodinem'® a na nepodminénou lasku, s niZ na né shlizi.
Odtud pak roste nadé&je na novy zacatek. ,, 7i z Judova domu, kteri vyvdaznou a zustanou, opét
se zakoreni a vydaji ovoce.” (2 Kr 19,30). | prorok Ozea$ konéi svou vypoveéd

Hospodinovym vyrokem plnym nadé&je: ,, Budu Izraeli rosou, rozkvete jako lilie, zapusti

koreny jako libanonsky cedr. Jeho ratolesti se rozlozi, ve své velebnosti bude podoben olive

165 yiz NIELSEN, Kirsten. There is Hope for a Tree: The Tree as Metaphor in Isaiah. Sheffield: Sheffield
Academic Press, 1989, s. 226.

166 KESSEL, Leo van. A catechesis on the tree and the snake. Afer. 1970, ro¢. 12, &. 1, s. 55.

167 iz NIELSEN, Kirsten. There is Hope for a Tree: The Tree as Metaphor in Isaiah. Sheffield: Sheffield
Academic Press, 1989, s. 226.

168 viz Gn 24.
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a jeho viiné bude jako vuné Libanonu. Usednou opét v jeho stinu, budou péstovat obili,
rozkvetou jako réva pripominajici libanonské vino.“ (Oz 14,6-8). Ozed$ tak na konci své
knihy pfichazi s poselstvim Hospodinova milosrdenstvi a vyhledem plnym pfislibli lepsi
budoucnosti.

Stromy, vyuzivané proroky jako prostiedky k zobrazeni Hospodinova hnévu a zkazy, se
tu predstavuji ve své dalsi roli. ,, Where the tree image primarily played a role highlighting
Israel’s idolatry and arrogance, now in the moment of YHWH's redemptive movement
toward his people the tree image emphasizes their renewed and liberated status. “ **° Stavaji
se obrazy Hospodinova milosrdenstvi a lasky a jako piedstavitelé zivota i jeho utraceni
zobrazuji dal$i fazi Boziho vztahu sJeho lidem, vniz hraji roli rohu hojnosti
symbolizujiciho nadchazejici dny pokoje.

Proroci tak vyuzivaji metafory stromu ke zpodobeni nad&je stejné jako nasledkd
odpadnuti od Hospodina, které ma jako vzdy katastrofalni dopad. Vime z ptibeéhu prvniho
htichu, ze odklon od Boha je neudrzitelny stav vedouci do zahuby a jediné navrat k Nému je
cestou, ktera ma budoucnost. Hospodin tuto cestu clovéku otevird a nechdva ho projit skrze
ocistujici bolest, kterd ho v jeho pokracujici destrukci jedind miize dovést zp&t.t"° Jak pise
Jifi Bene$ ve vykladu knihy proroka OzeaSe - a jeho slova miizeme vztdhnout Siteji: ,, Navrat
k Hospodinu coby projev vnitini zmény (pokani, obratu), divéry a ndsledného ocekdvani
Zivota je jako navrat do Zivota jedinym vychodiskem pro lid ze soucasné krize. Ma smysl,
budoucnost. Nadéje na navrat tedy sice stale existuje (ba Biih ji sam otevirad), ale vztah Boha
K lidu neni ndvratem lidu podminény. Bith svij lid miluje jesté predtim, nes se vrati.“ '™
Krize, kterou Blih nechava clovéka projit, je tak predevsim aktem lasky. Hospodin ¢eka
s otevienou naruc¢i a piislibem, ze po piikofich ptijdou nové dny plné pokoje. Miluje bez
ohledu na provinéni nebo ndvraty, protoze Jeho vztah s lidmi je zaloZen na sile mocnéjsi nez
kterakoli jina, na poutu, z jehoz samotné podstaty vyvéra odpusténi, sebeobétovani, bolest i
novy zivot. To skrze néj je stale jesté mozné po tom v§em obnovit poruSeny vztah a zachovat
si nad¢ji na zivot, a toto poselstvi promlouva skrze Pismo jako svédectvi nekone¢né milosti,
jejiz hnaci silou je to nejmocnéjsi pouto - laska.

Stromy zachycuji tyto vrcholné okamziky vztahu mezi lidmi a Bohem, vytrysky hnévu 1

slova utéchy, konejSivé obrazy i vyjevy hriizy. A ptindSeji poselstvi nadé¢je, ze vykotfenéni

169 GIGNILLIAT, Mark. Oaks of righteousness for his glory: horticulture and renewal in Isaiah 61,1-4. in:
Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft. 2011, ro¢. 123, €. 3, s. 404.

70 viz BENES, Jiti a VADURA, Petr. Pradéjiny. Praha: Kalich, 2010, s. 72.

YL BENES, Jifi. Dvandctka: Uvod do studia malych prorokii. 1. vyd. Praha: Teologicky seminaf Cirkve
adventistu s.d., 20006, s. 37.
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nemusi byt definitivni a ze 1 ve zdanlivé mrtvém pahylu mtize difimat Zivot a v pravou chvili
vyrazit novym vyhonkem: ,,the tree images can inform not only about misfortune. The
possibility of new life is part of Yahweh’s plan. The felled tree can sprout again.“ *"* Strom
muze za vhodnych podminek ptekonat katastrofu, zit dal a nést ovoce, omlazen a napojen
spojenim s pramenem vyveérajicim z Hospodinovy lasky.

Literarni obraz, ktery autofi zvoli, tak v sobé musi zahrnout nejen vzepéti a pychu, ale i
jeji ponizeni, obrat a moznost navratu. Metafora stromu nabizi ztvarnéni vSech téchto
intenci: 1 osekany pafez muize vypucet novym Zzivotem, paklize v sobé najde jeho zdroj a
ptikloni se k nému. Strom v sobé skryva obnovu in potentia, v mozZnosti, v kofenech a
zdanlivé mrtvych pahylech, kde ¢eka na impuls Zivota - a timto Zivotem je Blh. Predevs§im
V tom spociva sila této metafory — i zkdza v sobé miize obsahovat zarodek nového pocatku:
,,a new branch can sprout. The felling is not necessarily the last one hears of the tree;
Yahweh’s punishment of the people is not necessarily a final rejection. * 173

Tyto obrazy, které autofi Pisma hojné vyuzivaji, pracuji s obrovskou zivotaschopnosti
stromt a s pisobivymi scénami jejich kaceni a myceni. Zasazeny do kontextu déjin vlastniho
naroda tvofti spolu s faktem, Ze pro posluchace jsou to bézné obrazky z jeho kazdodenniho
Zivota pouzité v ptekvapivych souvislostech a pointach, velmi funkéni literarni nastroj. Jsou
to nazorné obrazy, které vtahuji posluchace do déje a umoziuji mu vzit se do ného, vyzaduji
jeho pozornost a aktivitu, vyzyvaji k odpovédnosti pied Hospodinem. Spolu se schopnosti
obnovy a zdanlivym pfekonanim samotné smrti, které v sobé rostlinné metafory piirozené
poji s predstavou tiSivého stinu a obzivy, tolik zasadni ve zdejSim horkém a nepfilis
urodném kraji, umoziuji Siroké, plsobivé a obecné srozumitelné vyuziti v nejriznéjSich
literarnich utvarech a tematickych okruzich.

Autofi zasazuji tato vypraveéni do konkrétnich historickych okamzikl a poukazuji tak na
nadvladu Hospodina nad svétem a lidskymi srdci bez jakéhokoli omezeni prostoru ¢i Casu.
Hrtizna zkuSenost vale¢ného bésnéni tak v sobé obsahuje 1 zdrodek nového zivota, protoze
d¢jiny jsou dilem Bozim'™, je to smysluplnd cesta, jejimz cilem je pozvednuti lidi, nikoli
jejich zatraceni. ,,Hospodin odvede ty lidi daleko a vzemi bude mnoho mist opusténo.
Ziistane-li v ni jen desetina, i ta bude zajata a prijde vnivec jako posvatny strom, jako dub,

po jehoz skdaceni zbude jen pahyl. A tento pahyl bude simé svaté.* (Iz 6,12-13).

Y2 NIELSEN, Kirsten. There is Hope for a Tree: The Tree as Metaphor in Isaiah. Sheffield: Sheffield
Academic Press, 1989, s. 225.

3 NIELSEN, Kirsten. There is Hope for a Tree: The Tree as Metaphor in Isaiah. Sheffield: Sheffield
Academic Press, 1989, s. 226.

74 yiz NIELSEN, Kirsten. There is Hope for a Tree: The Tree as Metaphor in Isaiah. Sheffield: Sheffield
Academic Press, 1989, s. 224.
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8.1 Zaslibeni a vyhonek

Z vyse uvedeného uryvku zazniva nadéje, ze pfestoze je strom porazen, ma svaty lid
stale jeSté moznost prezit a znovu se rozvinout ve vzkvétajici narod pod Hospodinovou
zastitou. Spasa je poifad moznd a V obrazu porazeného stromu imanentné pﬁtomné175,
protoze: ,, There is adumbrated hope even in these very stark images of destruction.
Moreover, a sense of anticipation is created for the cut down tree to grow once again. “ *'°
Jak bylo naznaceno v ivodu této prace, klicem k této tezi je Job 14,7-8. Byt podtat, mize
strom vyra$it novym vyhonkem a vypucet znovu v obnovené nadheie. Tento obraz hojné
pouzivaji proroci, kterym vyhonek slouzi jako obraz nového, navrativsiho se Izraele, ktery
prosel ocistnym ohném Hospodinova trestu.

S tématem nového vyhonku pracuje velmi intenzivné Izajas a predstava spasy se prolina
textem jako jasava Cervena nit. Ostatné nadpis knihy hlasa jasné: J’Sajaht — Hospodin je
spasa. ,,I vzejde proutek z parezu JiSajova a vyhonek z jeho korenu vydd ovoce. Na ném
spocine duch Hospodiniv: duch moudrosti a rozumnosti, duch rady a bohatyrské sily, duch
poznani a bazné Hospodinovy. (Iz 11,1-2), piSe IzajaS a pokracuje: ,,V onen den bude
vyhonek Hospodiniiv chloubou a sldvou, plod zemé diistojnosti a okrasou pro ty z lzraele,
kdo vyvazli.“ (Iz 4,2). Situace, kterd se v pocatku jevila bezvychodné jako konecna
katastrofa, je nyni zavrSena vyhlidkou na novou budoucnost a zaroven ospravedInéna jako
nutné pouceni. ,, Isaiah gives the original myth this twist because of his trust and hope that,
in spite of the necessity of punishing the people, Yahweh still stands by his promises to be

their God, and thus their protector.“ '’

Navzdory obavam svatého lidu tvafi v tvar
udalostem, kterym byl nucen celit a které narusily jeho jistotu v Bozi pfizni, Hospodin se
stale hlasi ke své smlouve s Izraelem a zachovava mu vérnost. Vérnost, kterou vsak Jeho lid
neprokazal a vyslouzil si tak po mnoha opomenutych varovanich drastickd ponauceni
vedouci ho kK poznani, Ze jeho jedina nad€je spoc¢iva ve vérnosti jeho Bohu.

Hospodin vsak navzdory lidskému selhavani dal shlizi na svij lid s laskou a preziv§im
piinasi zaslibeni budoucnosti plné pokoje a prosperity. ,, Udél Izraele, svého lidu, zménim,

oni znovu vybuduji zpustoSena mésta a osidli je, vysadi vinice a budou z nich pit vino, zalozi

% viz GIGNILLIAT, Mark. Oaks of righteousness for his glory. in: Zeitschrift fiir die alttestamentliche
Wissenschaft, 2011, ro¢. 123, ¢. 3, s. 400.

76 GIGNILLIAT, Mark. Oaks of righteousness for his glory. in: Zeitschrift fiir die alttestamentliche
Wissenschaft, 2011, ro¢. 123, ¢. 3, s. 401.

YT NIELSEN, Kirsten. There is Hope for a Tree: The Tree as Metaphor in Isaiah. Sheffield: Sheffield
Academic Press, 1989, s. 226.
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zahrady a budou z nich jist ovoce. Zasadim je do jejich pidy a jiz nikdy nebudou vykorenéni
ze své zemé, kterou jsem jim dal, pravi Hospodin, tviyj Bith.” (Am 9,15). Amos vyjadiuje
timto textem hlubokou viru v pfekondni krize diky Hospodinovu zasahu a pomoci, ktera
nakonec vyusti v zachovani casti Jeho lidu. Té bude adresovana radostnd zvést Boziho
zaslibeni. ,, Tvij lid, vsichni budou spravedlivi, naveky obdrzi do viastnictvi zemi, oni,
vyhonek z mé sadby, dilo mych rukou k mé oslave. “ (1z 60,21).

Prorocké texty ohlaSujici konec utrap a vidiny Hospodinovy milosti prostupuje veseli a
obrazy Jeho svrchovanosti: ,, Plesejte, nebesa, vzdyt Hospodin to vykond, hlaholte, nejhlubsi
utroby zemé, at’ zvucné plesaji hory, les a vSechny jeho stromy, nebot Hospodin vykoupi
Jakoba a proslavi se v Izraeli.“ (1z 44,23). Zacharjas sdili tuto nad¢ji: ,, Vzejde setba pokoje:
vinna réva vyda své plody, zemé svou urodu a nebesa svou rosu. To vSechno dam jako
dedictvi poziistatku tohoto lidu.* (Za 8,12).

Hospodinovo milosrdenstvi a laska k Jeho lidu prostupuji tyto texty plné nadéje. Stromy
jsou zde uzivany jako doklady hojnosti a prosperity i jako obrazy Izraele zrcadlici jeho vyvoj
od nevéry pies katarzi krize az k Hospodinové milosti. Ctenafi biblické zvésti tak skrze
metaforicka vyjadieni dostavaji informace o své historii, vlastnim Zivoté, normach chovani i
vztahu k Bohu. Stromy propujéuji témto piipodobnénim variabilitu, srozumitelnost a
zaroven tvoii logickou spojnici vSech téchto udélosti, které by bylo béznym jazykem obtizné
srozumitelné a jednoduse propojit. Jak piSe Kirsten Nielsen na adresu textd proroka Izajase:
., By using the tree-felling myth combined with the concept of the new branch, Isaiah is able
to transfer to history the context familiar from nature and to everyone, so that apparently
unconnected events become linked. “ *'"® Intuitivni propojeni jinak nesouvisejicich udalosti je
zéasadni slozkou metaforickych vyjadieni, kterd tak ¢lovéku poméhaji zorientovat se a Iépe
pochopit svét skrze naznaCeny fad. Stromy se vtomto bod¢ ukazuji byt neobycejné
obsaznymi a zaroven skrze snadnou desifrovatelnost velmi uzite¢nymi nastroji, které proroci
vyuzivaji Sifrujice sd€leni svych varovnych i radostnych poselstvi do obrazu jejich Zivotniho
cyklu a adaptability.

Novy vyhonek se stal symbolem nadéje ptezivsich a odkazem k novému vidci Izraele.
Téma spravedlivého krale, ktery mél v ¢ele svého naroda nasledovat Hospodina a dovést
Izrael k jeho byvalé slave, je patrné prakticky po celou historii svatého lidu jiz od smrti

Davida a Salamouna - a po generacich slabych a modlosluzebnych panovniki, valeénych

vvvvvv

8 NIELSEN, Kirsten. There is Hope for a Tree: The Tree as Metaphor in Isaiah. Sheffield: Sheffield
Academic Press, 1989, s. 226-7.
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vyrasil vvhonek spravedlivy, a ten bude v zemi uplatiiovat pravo a spravedinost.* (Jr 33,15).
Tento ocekavany vladce mél byt predevSim spravedlivy, tedy kracet po Hospodinovych
stezkach a panovat v souladu s Jeho vuli. ,, Hle, prichdzeji dny, je vyrok Hospodiniv, kdy
Davidovi vzbudim vyhonek spravedlivy. Kralovat bude jako krdl a bude proziravy a bude
V zemi uplatiiovat pravo a spravedinost.” (Jr 23,5). Podle tradice se mé¢l onim vyvolenym
panovnikem stat muZ z domu Davidova, & po jeho otci Jisajova'’, a mélo se za to, Ze to
bude piedevsim politicky vidce v duchu dosavadnich izraelskych krald. ,, Avsak na jeho
misto postoupi vyhonek z jejich korenii, pritahne proti vojsku a vejde do pevnosti krale
Severu a bude tam prosazovat svou silu.* (Da 11,7).

Postupné vsak politické rysy ptestaly byt akcentovany tolik jako spojeni s Hospodinem a
do poptedi stale zfetelnéji vystupovala touha po uzsim nabozenském sepéti naroda a navratu
k Bohu. Jeji odezva mezi lidem vsak byla problematicka. Skute¢ny ohlas tak pifedstava
Hospodinova Vyhonku nalezla az v Novém zakoné, ktery k nému vztahuje postavu Jezise
Nazaretského. Strom Zzivota, ktery jsme spatiili v Kristové kiizi, vyrazi novou ratolesti,
natazenou rukou Bozi milosti. ,,To pravi Hospodin zastupu: Hle, ptijde muz jménem
Vyhonek, vyrasi odspodu, ten zbuduje Hospodiniiv chram.*, piSe prorok Zacharjas (Za 6,12).
Jiti Bene$ uvadi k tomuto verSi nasledujici komentai: , ve vyroku o JeZisové postaveni
zboreného chramu ve tiech dnech J 2,19 (Mt 26,61) se ozyvd Zacharjasovo zaslibeni (...).
JezZis se vyrokem o postaveni chramu nepiimo hldsi k Zacharjdasové predpovédi jako ten,
V némz se tato predpoved naplni — identifikuje se tak se Zacharjasovym ,Vyhonkem . “ Y
Jezi§ se tak stavd tim, ktery skrze obrozend srdce lidi zbuduje skute¢ny chram
k Hospodinov¢ oslave.

Tuto zvést o lidském selhavani a Hospodinové milosti vtéluji autofi Pisma do metafor,
které volaji z propasti Casu stale stejn€ univerzalni poselstvi o vyvracenych nadéjich a znovu
zakofenéné vife. Utécha obsazena v téchto obrazech je pfitomna i v nasich dnesnich
nad¢jich. ,, This is one of the great symbols of the church, that the green branch sprouts from

the seemingly dead stump, and this is our hope. o

9 viz 12 11,1-2 uvedeny ve druhém odstavci této kapitoly.

180 BENES, Jifi. Dvandctka: Uvod do studia malych prorokii. 1. vyd. Praha: Teologicky seminaf Cirkve
adventistu s.d., 2006, s. 278.

181 UNDERWOOD, Verl A. Center of life and things. Encounter. 1976, ro¢. 37, &. 1, s. 84.
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9. PoZehnani, péce a oslava Hospodinova

Hospodin skrze Krista hovoti o zaslibeni zivota, , Nebot Biih tak miloval svét, zZe dal
svého jediného Syna, aby zadny, kdo v ného veri, nezahynul, ale mél Zivot vecny.* (J 3,16).
Skrze Jezise dava lidem novou moznost spasy: ,,Jd jsem chléb Zivota; kdo prichazi ke mné,
nikdy nebude hladovet, a kdo véri ve mne, nebude nikdy Ziznit. (...) Jako mne poslal Zivy
Otec a ja mam Zivot z Otce, tak i ten, kdo mne ji, bude mit zZivot ze mne.” (J 6,35.57).
Poselstvim Nového zakona vrcholi starozakonni motiv Hospodinova zaslibeni, kterym se Bih
sklani ke stale znovu selhavajicimu ¢lovéku a s laskyplnou pé¢i mu ukazuje novou cestu k ovoci
stromu zivota vedouci skrze Bozi odpusténi vyjadiené nejvyssi obéti Krista. Cela starozakonni
zvést hovoii o Hospodinoveé milosti, projevujici se na jedné stran€ odpusténim, klidem a mirem,
na druhé vSak i proménujicim zazitkem krize, ktera ¢lovéka ptivadi k Bohu. To vSe je projevem
Hospodinovy péce a tato zvést sti do hlubokého ponauceni vrcholiciho v novozakonni jistoté,
ze laska tryskajici z bozského pramene je silnéjsi nez smrt.

Hospodin jako zdroj vSeho zivota piichazejici ke svému stvoteni skrze lasku posiluje
toto pouto zivotodarnou silou svého pozehnani. V prvni kapitole knihy Genesis se
setkavame s timto vyronem oZivujici energie, kdyz Biih Zehna nejprve zvifatim'® a posléze
i Cloveku'®, aby se mnozili a naplnili zemi. Se stejnym poZehnanim se setkavame také po
potopé, kde Biih zehna Noemovi a jeho synim stejnymi slovy™* jako v Gn 1 a utvrzuje tak
posluchace, Ze navzdory selhani ¢lovéka mu i nadale zalezi na zachovani Zivota ve v§i jeho
hojnosti. Pismem se pozehnani prolind v mnoha podobach a mnozi autofi pro né zvolili
obrazy vyuzivajici zivotadarné aspekty riznych druh stromt a dalSich rostlin. ,, Ackoli jeste
neni zrno na sypce a vinnd réva, fikovnik, granatovnik a oliva neprinesly dosud ovoce, od
tohoto dne budu Zehnat.* (Ag 2,19).

Pozehnani je darem lasky a tudiz sdileni, protoZze skute¢na laska €ini ze své podstaty
srdce otevienym pro druhého. Blih svym pozehnanim dava svému stvofeni ten nejvétsi dar,
tedy lasku, zivot a schopnost $ifit zivot dal.

,,Ja vyleji vody v mista zprahla zizni,

bystriny na suchou zemi.

Ja vyleji svého ducha na tvé potomstvo

a své pozehnani na ty, kteri z tebe vzejdou.

Porostou jak mezi travou,

budou jak topoly pri tekoucich vodach.* (lz 44,3-4).

182 iz Gn 1,22.
183 viz Gn 1,28.
18 viz Gn 9,1.
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Pozehnani je ve Starém zédkoné ureno Hospodinovu spravedlivému, tomu, ktery se
,.boji“ Hospodina, tedy divéfuje mu, naslouchd mu a cti ho.'®® Je opakem zlofedeni’® a ma
moc vysvobodit ty, ktefi se obrati k Bohu, z jakéhokoli sevieni. ,, Obdarim je i okoli svého
pahorku pozehnanim a v pravy cas seslu vydatny dést; budou to desté pozehnani. Polni
stromovi vyda své ovoce, zemé vyda svou urodu a budou na své roli v bezpeci. I poznaji, Ze
ja jsem Hospodin, az rozlamu brevno jejich jha a vysvobodim je z rukou téch, kteri je
zotrocuji.* (Ez 34,26-27).

Zem¢ 1 lidé pak pozvednou hlasy k oslavé Hospodina, ktery svou laskou udrzuje svét
jako misto poZzehnané zivotu. ,,S radosti vyjdete a budete vedeni v pokoji. Hory a pahorky
budou pred vami zvucné plesat a vSechny stromy v poli budou tleskat. Misto trni vyroste
cypris, misto plevele vzejde myrta. To bude k oslavé Hospodinova jména, za trvalé znameni,
které nebude vymyceno.* (Iz 55,12-13). V tomto IzajaSove textu je ztetelny dalsi rys typicky
pro rostlinné metafory - jejich personifikace. Stromy tu nabyvaji lidskych vlastnosti a
schopnosti, skrze n&Z vystupuje do popfedi Hospodinova viile a &iny.'®” Bih se prezentuje
metaforami, které pomahaji posluchaci pochopit Jeho intence, aniz by byl Hospodin omezen
a zachycen do pasti lidské jazykové nedostateCnosti. ,, Nebesa se zaraduji, rozjasd se zemé,
more i s tim, co je v ném, se rozburdci, pole zazni jasotem, i vSechno, co je na nem. Tehdy
zaplesaji vSechny stromy v lese vstric Hospodinu, Ze prichazi soudit zemi. On bude soudit
svét spravedlivé a narody podle své pravdy. (Z 96,11-13).

Skrze komplexni sdélovaci hodnotu metaforickych vyjadieni umoziuji tyto texty hlubsi
vhled a pochopeni a zvysuji tak angazovanost posluchate bez nebezpeci redukce obsahu
sd€leni. ,, Plesejte, nebesa, vidyt Hospodin to vykona, hlaholte, nejhlubsi utroby zemé, at
zvucné plesaji hory, les a vSechny jeho stromy, nebot’ Hospodin vykoupi Jakoba a proslavi se
vlzraeli.” (lz 44,23). Tyto poetické texty plné radosti a jasavych oslav Hospodinovy
velikosti pronikaji do mysli a srdce posluchace a skrze silné emoc¢ni zabarveni jej vedou ke
sdileni a spoluprozivani.'® Pocity, at’ uz pozitivni & negativni, které autofi Pisma vlozili do
svych knih, jsou jednim z hlavnich dtvodu jejich pusobivosti, kterou si udrzuji dodnes.
Emoce zlstaly napfic¢ tisiciletimi stejné a jsou zékladni sloZkou toho, co nas s ddvnymi

svédky Hospodinovy vile spojuje, co oslovuje a promlouva i k soucasnému ¢tenafi.

185 viz Z 112, v némz je vyli¢eno pozehnani uréené tomu, kdo se boji Hospodina.

188 hozehnani — lat. benedictio, benedicere znamena dobie mluvit, fikat dobré slovo; fecky ekvivalent eulogein
je stejného vyznamu.

187 yiz LONGMAN l11., Temper, P. ENNS. Dictionary of the Old Testament: Wisdom, Poetry &Writings.
Downers Grove: Inter-Varsity, 2008, s. 516.

188 yiz LONGMAN l11., Temper, P. ENNS. Dictionary of the Old Testament: Wisdom, Poetry &Writings.
Downers Grove: Inter-Varsity, 2008, s. 516.
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10. Stromy jako obrazy urodnosti a dostatku

Stromy jsou stejné jako vSechny Bozi dary vysledkem Hospodinova pozehnani, jsou
projevem Jeho piizné a lasky.’® Jejich plody jsou clovéku dany za pokrm®® a wroda je
zavisla na Hospodinové milosti. Ovoce tvorilo ve starém Orientu dilezitou soucast
jidelnicku a obyvatelé¢ Izraele byli diky klimatickym podminkdm a urodnosti svého kraje

Y R v v 7 ’ ’ o -+ 191
obzvlasté zavisli na kazdoro¢nim vynosu svych sadi a vinic.

Jak bylo naznaceno
v predchozich kapitolach, autofi litery Pisma hojné vyuzivali téchto realii své zemé ke
zpodobeni Hospodinova hnévu, milosti ¢i pozehnani, protoze posluchac¢iim byla tato témata
velice blizka a izce se jich dotykala v kazdodennim zivoté.

Jak jsme vidéli, v Bibli se stromy vyskytuji v rizném kontextu a velice Casto, a to at’ uz
v doslovném ¢i preneseném slova smyslu. Vzdy vSak v sobé imanentné nesou také piedstavu
hojnosti, bohatstvi a prosperity. ,, Dobyli opevnéna mésta a Zirnou zemi a obsadili domy plné
vSelijakych dobrych véci, vytesané nadrze, vinice, olivovi a mnoZstvi ovocného stromovi.
Jedli a nasytili se, ztucnéli a Zili v rozkosi z tvé veliké dobroty.* (Neh 9,25). Jejich krasa a
asociace lasky, plodnosti a Zivota obzvlast' vyniknou V nejkrasnéj$i milostné basni Starého

zakona:

,,Jsem kvitek Saronsky,

lilie v dolindch.

Jako lilie mezi trnim,

tak ma pritelkyné mezi dcerami.

Jako jablon mezi lesnimi stromy,

tak muj mily mezi syny.

Usedla jsem Zadostive v jeho stinu,

jeho ovoce mi sladne na rtech.” (Pis 2,1-3).

A jeste jeden libezny uryvek:

,, Postavou se podobas palmé a svymi prsy hrozniim datli.

Rekl jsem: ,Vystoupim na palmu, abych se zmocnil plodii.* Tvé prsy at jsou hrozny
révovymi, dech tvého chripi at’ jablky voni,

patro tvych st at’ je jako nejlepsi vino. Jediné pro mého milého stéka, plyne i ve spanku
ze rtu.  (Pis 7,8-10).

189 yiz NIELSEN, Kirsten. There is Hope for a Tree: The Tree as Metaphor in Isaiah. Sheffield: Sheffield
Academic Press, 1989, s. 79.

iz Gn 1,29.

191 yiz NIELSEN, Kirsten. There is Hope for a Tree: The Tree as Metaphor in Isaiah. Sheffield: Sheffield
Academic Press, 1989, s. 79.
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Stromy obecné se ve starovéku téSily velké ucté a ty ovocné byly dokonce pod zvlastni

ochranou Pisma.'®?

Nékolik rostlinnych druhii zvlasté cenénych v ptfedovychodni oblasti si
vSak V tehdejSich predstavach promitnutych do textd Pisma ziskalo urcitého vysadniho
postaveni. Pro dotvofeni piedstavy o chapani stromi v Bibli tedy zmifime pro nedostatek
prostoru alespon ty, o nichz Pismo hovoii nejhojnéji. Setkdme se tak s Casto uzivanym
ustalenym spojenim, v némz spolu vystupuji réva a fikovnik jako obraz domova a blahobytu,
a jednim obzvlasté¢ cenénym stromem, ktery se tésil veliké ucté diky svym neobycejnym
vlastnostem, kvuli nimz byl povazovan za symbol krasy a ztepilosti i za odznak moci — s

cedrem.

10.1 VzneSeny cedr

,, Kral mél v Jeruzalémé stribra jako kameni a cedru jako planych fiku, jakych roste
mnoho v Primorské niziné.*, ¢teme v prvni knize Kralovské (1 Kr 10,27). Cedr zde vystupuje
ve své typické roli symbolu bohatstvi a moci. Divodem jeho vysadniho postaveni mezi
ostatnimi stromy byly jeho vyjimeéné vlastnosti, které¢ z n€ho uéinily zfejmé nejskvélejsi a
nejvice cenény strom starého Orientu. Je to pfedev§im jeho krasny, ztepily vzhled
stalezeleného vysokého stromu s ¢ervenym, velmi kvalitnim dievem spolu s faktem, Ze je
intenzivné a velmi piijemné aromatickylg?’, ktery z né¢ho déla vysoce cenénou komoditu, po
niz byla ve starovéku takova poptavka, Ze husté cedrové haje z celé oblasti prakticky
vymizely.

Cedry byly jako vonné a na pohled nadherné stromy v Pismu casto zminovany jako
obrazy krésy a uSlechtilosti, coZ odraZzi 1 Pisen pisni, kde mild o svém milém zpiva: ,, Jeho
stehna jsou sloupy z bilého mramoru, spocivajici na patkdch z ryziho zlata. Vzhled ma jak
Libanon, je ztepily jak cedr.* (Pis 5,15). Je to také strom mimotadné dlouhovéky, coz spolu s
jeho vitalitou, pevnosti a uSlechtilosti vyvolavalo piedstavy Hospodinova pozehnani: ,, their
life was to be characterized by strenght and durability, enjoying constant refreshment and

« 194

vitality because of divine blessings. Biledm ve svém pozehnéni Izraeli pfipodobiiuje

92 yiz Dt 20,19-20.

183 yiz FARBRIDGE, H. Maurice. Studies in Biblical and Semitic Symbolism. New York: KTAV Publishing
House, Inc., 1970, s. 43.

194 PATTERSON, Richard D. Psalm 92:12-15: The Flourishing of the Righteous. Bibliotheca sacra. 2009, rog.
166, &. 663, 5. 282.
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svaty narod pravé k cedru: , . Jak skvelé jsou tvé stany, Jakobe, tvé pribytky, Izraeli!
Rozprostiraji se jako uvaly, jako zahrady nad rekou, jako vonné stromovi vysdazené
Hospodinem, jako cedry pri vodach.” (Nu 24,5-6). Pro vSechny tyto vlastnosti byl cedr
obdivovan, ctén a vysoce cenén, coz se v Pismu ozyva u kazdého jeho vyskytu v textu.

Cedr byl vniman ve spojitosti s posvatnymi silami, a to ho pfedurc¢ovalo k pouzivani pro
ritudlni ucely, v Izraeli zejména pro ocCistné obrady. V knize Leviticus tak najdeme tad
tykajici se malomocného v den jeho ocistovani: ,, Knéz vyjde ven z tabora a prohlédne ho.
Je-li rana malomocenstvi na malomocném zhojena, rozkaze knez, aby vzal pro ocistovani
dva zivé cisteé ptaky, cedrové dievo, karminové direvo a yzop.* (Lv 14,3-4), a o jeho ocistnych
ucincich se do¢teme i v knize Numeri: ,, Krdva pak pred jeho ocima bude spdlena; spali se
jeji kiize i maso a krev vietne vyméti. Potom vezme knéz cedrové drevo syzopem a
karminovym barvivem a hodi je na spalovanou kravu. (...) Pro necistého vezmou trochu
prachu z kravy spdlené k ocistovani od hiichu a na néj se do ndadoby nalije Cerstvd voda.
(...) Tretiho a sedmého dne strikne cisty na necistého, a tak jej ocisti sedmého dne od
hrichu.* (Nu 19,5-19).

Predstavy tizkého spojeni s Hospodinem ucinily z tohoto vyjimecného stromu material
mimotadné vhodny pro stavbu palact a predev§im chramu. ,, Tyrsky kral Chiram poslal
k Davidovi posly; poslal mu cedrové drevo, tesare a kameniky; ti postavili Davidovi dim.
(2 S 5,11). Jak se dozvidame z 1 Kr 7,2-12, Salamouniv palac byl také postaven z cedrového
dieva. Co vS8ak ptedevsim, hojné se pouzival také pii stavbé Hospodinova chramu: ,, Tak
budoval Salomoun diim a dokoncil jej. Prikryl jej cedrovymi tramy a cedrovym obloZenim.
Pri celéem domé dal vybudovat pristavbu vysokou vidy pét loket a spojil ji s domem
cedrovymi kmeny. (...) ObloZil také stény domu uvniti- cedrovymi deskami; od podlahy domu
az ke stropu oblozil vnitrek dievem a podlahu domu polozil z cyprisovych desek. Dvacet
loket od zadni strany domu vybudoval ptepazku z cedrovych desek od podlahy az ke stropu a
uvniti- vybudoval svatostanek, velesvatyni. (...) Uvniti domu bylo vSechno z cedru; v
ném byly vyrezany kalichy kvétii a véncovi z kvétin. Kamen nebylo vidét. V nejvnitinéjsi casti
domu ziidil svatostinek, aby tam wumistil schranu Hospodinovy smlouvy. Pred
svatostankem, ktery byl dvacet loket dlouhy, dvacet loket Siroky a dvacet loket vysoky a ktery
oblozil listkovym zlatem, umistil oltar z cedrového dieva a oblozil jej.* (1 Kr 6,9-20). lzrael
nebyl jediny, kdo vnimal tuto spojitost cedru s posvatnem a cenil si ho jako vyjime¢ného
materidlu. Tak mUZeme v ugaritském textu pfiznacn€ nazvaném Stavba Baalova chrdamu

nalézt dalsi doklad o tom, jak mimotadné postaveni cedr v oblasti mél:
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., Zajisté at' vystaven je dum pro Baala —
- jako maji bohové, (...).

Dum cedrovy at je dokoncen pro néj,
dum cihelny at je vystaven pro néj. 195

Nejpozoruhodnéjsi jsou jist¢ obrazy, v nichz autofi Pisma nechdvaji cedr vystupovat
vroli Izraele ¢i néjakého jiného naroda, aby zdlraznili moc, uslechtilost, silu a spojeni
s Hospodinem jako zdrojem zivotadarné vlahy a naprostou zavislost na jeho rozhodnutich a
vuli, protoze ani tak skvély strom jako cedr nemlZze odolat boufi Hospodinova hnévu a
vyprahlé smrti odfiznutim od svého pramene. ,, Otevii sva vrata, Libanone, at’ tvé cedry
pozie ohen. Kvilej, cyprisi, ze padl cedr, zZe vznesené stromy propadly zahube. Kvilejte,
basanské duby, ze padl neprostupny hvozd.* (Za 11,1-2).

Ve druhé knize Kralovské najdeme ver§, v némz izraelsky kral Joas posila judskému
panovnikovi Amasjasovi na jeho vyzvu k boji nésledujici zkaz: ,, Na Libanonu vzkazalo trni
libanonskému cedru: ,Dej svou dceru za Zenu mému synovi. * I preslo tudy libanénské polni
zvife a to trni rozslapalo.* (2 Kr 14,9). PySny Amasjas se po svych pfedchozich véale¢nych
uspésich obraci s provokaci na vlastniho bratra, na svij lid, aby se s nim bez ohledu na
jednotu izraelského naroda v oc¢ich Hospodinovych utkal. Nedba J6asova varovani, v némz
mu panovnik Severniho kralovstvi naznacuje, Ze by mél zistat doma a t&sit se z dobytého
uspéchu, jinak dopadne jako ono opovazlivé trni, a vytahne proti nému V bitvé. Pycha vsak
neziistane nepotrestana - stejné jako trni v J6aSov€ bajce je Amasjas porazen a dopusti tak
kvili své domyslivosti dokonce vyplenéni J eruzaléma.'®

Cedr slouzi Vv této bajce jako kontrast viici trni, které bylo pro svou neuzite¢nost, nizkost
a nepifijemné trny myceno a vnimano spiSe v negativnich konotacich.®" Jsou tu tedy dva
poly, mezi nimiZ nemiiZze byt vétsi vzdalenost — opovrhované trni, které si nikdo nepieje mit
ve své blizkosti, a vzneSeny cedr, Symbol uslechtilosti.

Tento mimotadny strom je obrazem Zivotaschopnosti BoZiho stvofeni a Hospodinova
pozehnani. Je symbolem sily a moci stejné jako krasy a uSlechtilosti. ProtoZe vSak nenese
ovoce a nebyl tak chépan jako zdroj obzivy a s tim spojenych pfedstav domova, poklidu,
sytosti a zivotodarné turody, vénujme pro dotvofeni celkového obrazu vSech aspektl
symbolu stromu nasledujici kapitolu révé a fikovniku, které Pismo zmifnuje pravé v téchto

souvislostech.

% STEHLIK, Ondtej. Ugaritské ndbozenské texty. Praha: Vysehrad, 2003, s. 124-5.

9 yiz 2 Kr 14,13-14.

197 yiz NICHOL, Francis D. et al., eds. The Seventh-day Adventist Bible Commentary. 4. vyd. Washington:
Review and Herald Publishing Association, 1972, s. 932.
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10.2 Réva a fikovnik

., Neposlouchejte Chizkijase. Toto pravi kral asyrsky: Sjednejte se mnou dohodu a
vyjdete ke mne. Kazdy 7 vas bude jist ze své vinné révy a ze svého fikovniku a pit ze své
cisterny,(...). “, slibuje asyrsky kral Sancherib hojnost a mir Izraeli pfed branami Jeruzaléma
(2 Kr 18,31; paralela 1z 36,16). Na tomto textu je dobie vidét, Ze réva a fikovnik se jako
dvojice staly jakymsi ustalenym spojenim vyjadiujicim pokoj a dostatek, s jehoz pouzitim se
tu Sancherib snazil zlakat lid na svou stranu s cilem vyvolat v ném pocit bezpeci a vidinu
miru, po niz tolik touzil. , Lidé zase pokojné obdélavali svou zemi, a ta jim davala své plody
a stromy na polich ovoce. (...) Kazdy sedel pod svou vinnou révou a pod svym fikovnikem a
nebyl nikdo, koho by se musel bat. ", ilustruje pocity, které toto spojeni vyvolavalo, uryvek
z prvni knihy Makabejské (1 Mak 14,8-12).

Réva i fikovnik byly velice cenéné rostliny, protoze ddvaly hojnost plodt lahodnych za
cerstva 1 za suSena a z révy se navic lisovalo opojné vino. Ustalené spojeni, které hojné
uzivaji autofi Pisma a ocividné se tedy b&ézn¢ pouzivalo, vzniklo ziejmé na zakladé jejich
fyzické blizkosti na polich, kde byly zpravidla péstovany pospolu a fikovnik slouzil pnouci
révé jako opora.’® Patfily tedy k sob& a staly se obrazy hojnosti, dostatku, bezpe&i*® a s tim
tzce spojené¢ho Hospodinova pozehnéani nesouciho poselstvi radosti.””® ,, Neboj se, dobytku
na poli, stepni pastviny se zazelenaji, strom zase ponese ovoce, fikovnik a réva vydaji
urodu.” (J1 2,22).

Vychazejice ze stejného zakladu v§ak mohly byt i plisobivym obrazem nebezpeci, zkazy
a nestésti jako dasledku nevéry Izraecle a Hospodinovy nemilosti. ,, Hle, privedu na vdis
zdaleka prondrod, dome Izraelsky, je vyrok Hospodiniv, (...). Pozie tvou Zen, tviij chléb,
pozie tvé syny i tvé dcery, pozie tvé ovce i tviij dobytek, pozie tvou révu i tvé fiky, mecem
vyvrati opevnénd mésta, na néz se spoléhas.* (Jr 15-17). Nejvyssi uci sviyj lid stale znovu, ze
spoléhat se mohou jediné na Ného a pouze vérnost Hospodinu je zarukou budoucnosti a
prosperity, ktera uvada pokazdé spolu s upadkem viry. ,, Rozkladu propadne vsechen nebesky
zastup: nebesa se svinou jako kniha a vsechen jejich zastup bude padat, jako opadava listi

Z vinné révy a padavce z fikovniku.* (12 34,4).

198 yiz NIELSEN, Kirsten. There is Hope for a Tree: The Tree as Metaphor in Isaiah. Sheffield: Sheffield
Academic Press, 1989, s. 78.

199 yiz KLOTZ, John W. The Vine, the Fig Tree, and the Olive: A Study in Biblical Symbolism. Concordia
Journal. 1980, ro¢. 6, ¢. 6, s. 256.

200 yiz NIELSEN, Kirsten. There is Hope for a Tree: The Tree as Metaphor in Isaiah. Sheffield: Sheffield
Academic Press, 1989, s. 79.
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V prorockych textech nabyva toto spojeni niternéj$iho vyznamu a stava se obrazem
spiritudlniho bohatstvi MesidSova kréalovstvi. ,, Kazdy bude bydlit pod svou vinnou révou,
pod svym fikovnikem, a nikdo ho nevydesi. Tak promluvila usta Hospodina zastupu.* (Mich
4,4), piSe prorok Micheds a podle Johna Klotze ma na mysli pravé prosperitu nadchéazejiciho
pozehnané¢ho véku jako vrcholu poselstvi Pisma: ,, In Micah 4:4 and in Zechariah 3:10, the
vine and the fig tree are presented as pictures of the spiritual prosperity of the Messiah’s
kingdom. It is this spiritual prosperity of Micah and Zechariah that is the real thrust of the
Scriptural symbolism. The peace and prosperity to which they refer reflect temporal peace
and prosperity; these temporal blessings are described as God’s award for faithfulness to
Him. “ ®* Hospodin odmétiuje své vérné pééi a laskou a zastituje je jako posledni a nejvyssi
obrana proti veskerému nebezpeci s vyjimkou toho, které¢ ¢ihd v lidském nitru. Paklize se
lidé vrati do Jeho naruce, naleznou ji laskyplné otevienou a plnou utéchy, hojnosti a miru.
,,Onoho dne pak, je vyrok Hospodina zastupii, pozvete jeden druhého pod vinnou révu a pod
fikovnik.* (Za 3,10).

Mir, hojnost, dostatek, bezpeci, ale i vzneSenost, moc, bohatstvi a krasa. To vSe jsou
adjektiva, kterd se se stromy pfirozen¢ poji a vyvolavaji predstavy néfeho pozehnaného,
téSictho se ochrany Bozi. At uz jsou pouzity v kontextu pozitivnim ¢i negativnim, vzdy
vyvolavaji reakci, protoze jsou nositeli silného emoc¢niho zabarveni a pomahaji tak autorovi

1épe postihnout jadro vypovédi a posluchaci nalézt dalsi voditko na své cesté k Bohu.

201 KLOTZ, John W. The Vine, the Fig Tree, and the Olive: A Study in Biblical Symbolism. Concordia
Journal. 1980, ro¢. 6, ¢. 6, s. 256.
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11. Stromy v Hospodinovych narizenich

Jakym smérem se tedy po té cesté dat? Kam vede, co nds na ni ¢eka? Na tyto odveéké
otazky dava Pismo v odpoveéd piibéhy a pouceni o lidské pyse, padu a Bozim milosrdenstvi
a piinasi tak spasnou zvést, jejiz poselstvi zni jasné — piiklon se k Hospodinu a bude ti
zachovan zivot. ,,Miij synu, na mé uceni nezapominej, at’ tvé srdce prikazy mé dodrzuje.
Prodlouzi ti dny a léta Zivota a pridaji ti pokoj.* (P¥ 3,1-2).

Hospodinova nafizeni, jak uz vime, ochranuji ¢lovéka pied nim samym, pted nasledky
prvotniho hiichu a destrukci, ktera z ného plyne. Jsou chapana jako zaruky toho, ze budou-li
se jich drzet, nesejdou lidé ze své cesty a Zivot jim ziistane zachovan.?*? Paklize lovek Zije
dle Hospodinova zékona, v bazni pied Nim a naplnén Jeho laskou, muize se nazyvat
spravedlivym a t&8it se z Boziho spoleCenstvi a darQ, protoze: ,, Spravedlivy roste jako
palma, rozrista se jako libandnsky cedr.” (Z 92,13). ,,Je jako strom zasazeny u tekouct
vody, ktery davd své ovoce v pravy cas, jemuZ listi neuvada.” (Z 1,3). Je s nim spojeno
Hospodinovo pozehnani, které je svou zivotadarnou silou onou vodou, jez napdji strom
zivotni energil. ,, PoZehnan budiz muz, ktery doufa v Hospodina, ktery duveruje Hospodinu.
Bude jako strom zasazeny u vody, své koreny zapustil u vodniho toku, nezakusi prichazejici
zar. Jeho listi je zelené, v roce sucha se niceho neobava, neprestava nést plody.* (Jr 17,8).
Tyto obrazy evokuji mytologické scény kosmického stromu napdjen¢ho z posvatnych vod
pramenicich ve stfedu svéta. Hospodinova spravedlivého tak miZeme chépat jako toho,
ktery nalezl orientaci ve svété a s pomoci BoZi se stal nejen ukazatelem, ale pfimo stromem
Zivota pro ty, ktefi ho nésleduji.

Spravedlivy kraci v Bozich §lépéjich, ,,cini to, co je spravné v Hospodinovych ocich 208
a BoZi laska je poutem mezi nimi a zaroven garantem platnosti Hospodinovych zaslibeni

%204
c

vici Jeho lidu. Tato zaslibeni jsou zakotvena ve smlouvé™", kterou Buh uzavira

prostrednictvim svého lidu?® a v niZ je potvrzen vztah Hospodina k Izraeli i k celému svétu.

Tato smlouva je jako obraz Bozi lasky k lidem zarukou Zivota na zemi. 206

202 viz 7.19,8.

203 napt. 2 Kr 14,3.

204 yiz PATTERSON, Richard D. Psalm 92:12-15: The Flourishing of the Righteous. Bibliotheca sacra. 2009,
roC. 166, ¢. 663, s. 274.

2% viz Ez 37,26.

% viz Gn 9,9-11.
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Jejim obsahem je Hospodinovo zaslibeni na strané jedné a pozadavek vérnosti a
dodrzovani Jeho nafizeni na stran& druhé.?”” Oboji spole¢n& sp&je k cili, kvilli némuz Bih
smlouvu s lidmi uzaviel — K uchovani zivota navzdory lidskému selhani, s nimz do svéta
vpustil hiich. 208 Autofi Pisma zapsali tato nafizeni a pouceni ve snaze zachytit Hospodinovu
vali a cestu kK Nému a zachovat ¢loveéku nadéji.

Stromy Vv nich také najdeme, zrcadlici znovu svou tlohu nepostradatelné komodity 1
numindzni charakter. ,, Po celou dobu svého nazirstvi neokusi nic z toho, co pochdzi z vinné
révy, od nezralych hroznii az po vyhonky.“, ¢teme v knize Numeri (Nu 6,4; srov. Sd 13,14) o
spojeni révy se zasvécenim podtrhujici jeji ambivalentni charakter rostliny cténé a zaroven
vnimané s uréitou obezietnosti.”® A&koli vino bylo povazovano za dar Bozi*'?, opilost byla
chapana dosti negativnd®! a knézi méli zakazano pit.?*? Zaroveii tu byly negativni konotace
S plodnostnimi rity sousedd, pfi nichZ se opojné G€inky vina hojné Vyuiivaly213 a které byly
jako nevéra Hospodinu odsuzovany. Byla to vSak také rostlina symbolizujici plodnost,
hojnost a bezpe¢i domova - jak se ukazalo v jejim spojeni s fikovnikem - ktera se za péci
odménovala svému hospodafi lahodnym ovocem jako obrazem Hospodinova pozehnani.

Vinaf mél povinnost se o vytézek révy podélit, protoze Hospodinova natizeni vedla Jeho
lid k milosrdenstvi. ,, Kdyz budes na vinici sbirat hrozny, nebudes po sobé pabérkovat. Bude
to patrit bezdomovci, sirotku a vdove.* (Dt 24,21). Zakony, které v Pismu cteme, smétovaly
k vytvoteni fungujici komunity zalozené na solidarité, ochran¢ slabsich a poutech mezi lidmi
a Bohem. Jsou tu zakotveny vztahy mezi lidmi navzajem i jejich vztah k Hospodinu®*, a to
dohromady tvofi jednotu zivouciho BoZziho zakona.

Stromy, jejich dfevo i plody stejné jako vSechen Zivot patii Hospodinu, a ten zada svou
¢ast urody. ,, VSechny desatky zemé z obili zemé a z ovoce stromut budou Hospodinovy, jsou

svaté Hospodinu.* (Lv 27,30; srov. Neh 10,36.38). Biih také dava svému lidu ¢etna liturgicka

ustanoveni a rostliny maji v kultu svou nezastupitelnou roli: ,, Prvého dne si vezmete plody

27 viiz Ex 19,5.

208 Tento motiv vinouci se celym SZ vrcholi v Novém zakong, viz Mt 26,28: ,, Nebot toto jest md krev, kterd
zpecetuje smlouvu a proléva se za mnohé na odpusténi hiichii. “ Tato slova pronesl Jezi$ pfi posledni vecefi,
aby jimi naznalil vyznam své obéti jako dovrSeni smluvniho aktu mezi Hospodinem a lidmi a zduraznil, ze
skrze ného mohou lidé prolomit moc hiichu a vykrodit vstic Bozimu zaslibeni zivota. Hospodin tak znovu a
s konec¢nou platnosti vyjevuje svou nekonecnou lasku k Clovéku a vyzyva k obecenstvi, k tomu cili vSeho
lidského sméfovani, v némz se ¢lovek skrze poslusnost a ldsku znovu ocita v raji.

2% yiz NIELSEN, Kirsten. There is Hope for a Tree: The Tree as Metaphor in Isaiah. Sheffield: Sheffield
Academic Press, 1989, s. 78.

210 \iz 7.104,15.

211 viz P¥ 23,29-35, srov. ptibéh Neomova opilstvi v Gn 9.

22 yiz Lv 10,9.

2B yiz NIELSEN, Kirsten. There is Hope for a Tree: The Tree as Metaphor in Isaiah. Sheffield: Sheffield

Academic Press, 1989, s. 78.
214 - 1 e s wewr N
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uslechtilych stromii, palmové ratolesti, vetve myrtovych keru a potocnich topolii a sedm dni
se budete radovat pred Hospodinem, svym Bohem." (Lv 23,40; srov. Neh 8,15). Pfesto vSak
existuji dalezitéj$i momenty vztahu Hospodina a lidi nezli precizné spravné plnéni veskerych
predpisii, protoze to se muze zvrtnout v mechanické vykonavani a Ipéni a vést az
k piesvédCeni, ze ritudly samy o sobé mohou ¢lovéka spasit. V pozadi Hospodinova zakona —
nékdy zfeteln&jsi, jindy méné - jsou vsak stale patrné intence, které davaji kultu obsah a
smysl a brani tak jeho vyprazdnéni, a témi jsou laska a vérnost lidi vici jejich Bohu.

., Nevsadis si posvatny kil ani strom pri oltari Hospodina, svého Boha, ktery si udélds.
Nevztycis si posvatny sloup, to Hospodin, tviij Buh, nenavidi.” (Dt 16,21-22). Je to pravé
vérnost, niternd poslusnost a naslouchani Nejvyssimu, které jsou clovéku ochranou pied
pysnou jistotou, ze samotnd nafizeni jsou zarucenou cestou k Bohu a tim ke stromu Zzivota.
Protoze pakliZze je srdce prazdné, jsou tyto nad&je liché. Byl to Jezi§ Kristus, kdo ve svém
uceni poukazal na to, ze pfes vSechna tato staletimi nashromazdéna ustanoveni urCena
k ochrané ¢lovéka je to vlastné stale jen jedno jediné prikazani, které nahradi v§echna ostatni,
které dlazdi cestu k Bohu a které hovoii o esenci, z niz utkan raj.”*® Timto p¥ikazanim,
tvoficim pozadi a vychozi bod i cil vSech ostatnich, je piikazani lasky: ,, VZdyt cely zdkon je
schrnut v jednom slové: Milovati budes blizniho svého jako jako sebe samého!* (Ga 5,4; srov.
s Mt 22,36-40 a Lv 19,18). Novy zékon se tim vraci az na zaCatek knihy Genesis, kde je
&lovek v jednoté lasky stvoren k Bozimu obrazu.?'® A prave laska k druhému jako obraz

lasky Bozi je klicem k rajské zahrad¢.

215 iz HELLER, Jan. Hiubinné vrty. Praha: Kalich, 2008, s. 14.
21 viz Gn 1,27.
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Zavér

Stromy nabyvaji v rovin¢ symbolického vidéni svéta odedavna nejriiznéjsi podoby, které
pomahaji lidské mysli v orientaci ve slozitych strukturach reality. Staly se imagem i axisem
mundi tvoficim sSpojnici S posvatnem, zivotadarnou tepnou svéta udrzujici hranici mezi
primordidlnim chaosem a prostfedim vhodnym pro zivot. Pfedstava kosmického stromu
splyvala s predstavou stromu Zzivota, aby spolu vytvofily jedine¢nou syntézu obrazu svéta a
lidského nitra vplétajice stuzky téch nejniternéjsich tuzeb do osnovy kosmu.

Stromy hraly dtlezitou roli v mytologii prakticky vSech narodu svéta, predurceny k tomu
svou zivotadarnosti a schopnosti regenerace. Odkazuji soucasné k univerzalnim lidskym
potfebam jako je plodnost, obnova a dostatek, 1 k jemnéjSim tuzbam jako je uSlechtilost,
poznani, moudrost, nad&je ¢i nesmrtelnost. Metafora stromu mutze nabyt pozitivniho i
negativniho nédechu a zobrazit tak zivot v jeho mnohotvarnosti stejné jako smrt ve vsi
definitivni nutnosti. Zaroven vsak Vv sob¢é obsahuje potenci nového pocatku, ktery dokaze
prekonat smrt a pfinést radostné poselstvi 0 moznosti nového zrozeni.

Mytologie starovékého Predniho vychodu reflektuje tyto piedstavy v mnoha
vypravénich, jejichz preznacené obdoby neziidka objevime i1 v Bibli, kde ndim pomahaji
uchopit mnohdy skryté vyznamové vrstvy téchto prastarych textl. V Pismu se stromy
nachazeji v mnoha variacich od prvni kapitoly az po tu uplné posledni a vytvafeji tu
sémanticky oblouk, ktery ndm umoziuje 1épe nahlédnout celkovou koncepci Pisma. V Gn 2-
3 se vrajském piibéhu objevuje strom zivota a strom poznani, prvni jako obraz
Zivotadarného spojeni s Bohem, druhy jako symbol svémocné touhy po nezavislosti a Spatné
pochopené svobodé zobrazujici poznani odtrzené od svého zdroje. Poznéni fragmentarni,
v némz si ¢lovek piivlastnil roli boha, aby néasledné poznal, Ze odd€lenim od svého Tviirce

217 porusenim Boziho zakazu &lovek

jako puvodce zivota zlstala jeho udélem smrt.
nenavratné poskodil sam sebe a své vidéni svéta a zamezeni pristupu ke stromu zivota bylo
jen nutnym disledkem jeho jednani, paklize mél mit jesté nadéji na obnovu plvodniho

stavu.?'8

Moudrost, po niz ¢lovek tolik touzil, se ukazala byt zpisobem zivota zalozenym
Vv poslusnosti, diktivzdani a respektu k Nejvyssimu, ktery jako jediny mize poznani zasadit

do spravného kontextu.”’® Oba stromy v tomto piibdhu o lidském selhani a Bozim

27 yiz CHARTRES, Richard. Tree of Knowledge, Tree of Life. London: Morehouse, 2005, s. 4.

218 viz HELLER, Jan a PRUDKY, Martin. Obtizné oddily knih Mojzisovych. Kostelni Vydii: Karmelitinské
nakladatelstvi, 2007, s. 28.

Y9 yiz CHARTRES, Richard. Tree of Knowledge, Tree of Life. London: Morehouse, 2005, s. 4.
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milosrdenstvi naznacuji cestu, kterou se ¢lovék musi vydat, aby mohl opét pobyvat v Bozi
blizkosti, cestu spocivajici ve sklonéni se pred svym Tvircem a uposlechnuti vyzvy
Kk poslusnosti. Hospodinova natizeni se tak napfti$t¢ stavaji ochranou c¢lovéka pied nim
samym ve snaze uchovat mu budoucnost. Strom poznani tak za¢ina déjiny spasy sméfujici
na svém konci k viding stromu Zivota.

Bible postupné rozviji tyto myslenky v dalSich a dalSich variacich a rajsky ptibéh
muzeme chapat jako kli¢ ke vSem nasledujicim sdélenim Pisma. Je modelovym piibéhem
ukazujicim univerzalni navod pro Zivot v pravdé a nasledovani Hospodina, coz, jak se stale
znovu ukazuje, je jedina cesta, ktera ma budoucnost. S postupujici konkretizaci obsahu
biblickych textl se se stromy setkdvame v rolich obrazu Izraele jako selhavajiciho ve svych
zavazcich vici Hospodinu, v nichz zobrazuji zkdzu a nestésti svatého lidu jako prostfedek
Hospodinovy snahy o jeho napravu. Nalézdme je ve vypovédich o okolnich narodech, kde
svéd¢i o univerzalnosti Hospodinova panstvi a velikosti, ktera nezna hranice prostoru ani
Casu, a setkdme se s nimi také v obrazech spravedlivého i svévolnika, kde ilustruji
zivotadarnost piiklonéni se k Hospodinu a diilezitost poslusnosti Jeho natizenim.

Podstatnou roli hraji v obrazech spasy a vykoupeni, kde zrcadli silu Hospodinova
pozehnani jako vytrysku zivotnich sil, radost z Jeho milosrdenstvi a lasky a nad&ji v podobé
rasiciho vyhonku, ktery pfinese poselstvi nového zivota ve spolecenstvi s Bohem. Novy
zakon vklada tuto nadéji do postavy JeziSe Nazaretského, ktery svou smrti na kiizi zvratil
destruktivni ucinky prvniho hfichu a sam se stal stromem Zivota zvoucim k obecenstvi.
. Jesus calls Himself the true Vine, of which His disciples were the branches (John 15:1-6).
Faith and fruits of faith come only so long as the branches remain connected to the Vine. «220
V JeziSové poselstvi se znovu opakuje, Ze lidstvo ma nadéji na budoucnost pouze do té
doby, dokud zlstane v izkém spojeni se zdrojem svého Zivota, S Bohem. Podstatou tohoto
spojeni je laska, ktera vyvéra jako ziva voda a rozléva se zilami Hospodinovych vérnych.
Piesahuje a zaroven v sob¢ nese vSechna ostatni natizeni Pisma, protoze ma moc zapsat Bozi
zékon do srdci tém, kteti Ho pfijmou.221

Mnohé biblické texty sv€d¢i o chapani stromt jako prostfednikii ve styku s posvatnem a
také o tom, Ze ve svych pocatcich na téchto predstavach Izrael neshleddval nic

nebezpecného, ba naopak, sam se k nim klonil. Postupné se v§ak formovalo védomi nutnosti

oddélit kult Izraele od okolnich rith a odsoudit tyto praktiky jako modlosluzebné, coz texty

220 KLOTZ, John W. The Vine, the Fig Tree, and the Olive: A Study in Biblical Symbolism. Concordia
Journal. 1980, ro¢. 6, ¢. 6, s. 258.
?L viz Jr 31,33.
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reflektuji zménou postoje vuci uctivani posvatnych stromid. Tyto mnohdy bezdétné
poznamky ndm dnes umoziiuji nahlédnout do procesu utvafeni a promény chéapani viry
Izraele v pribehu jeho historie a 1épe pochopit texty odsuzujici nevéru vyvoleného naroda,
které je nasleduji.

Strom je achetypalnim symbolemzzz, ktery autofi Pisma hojné vyuzivaji pravé pro jeho
obecnou srozumitelnost, a to v rizném kontextu a vyznamu, v doslovném i metaforickém
slova smyslu. Vyuzivaji jeho plsobivosti ke zvySeni ucinku svého poselstvi, protoze obraz
musi nést zveést o milosti stejné jako o soudu, désit a varovat stejné jako posilovat a tésit: ,, If
this succeeds, something happens when the prophet speaks; the threats and warnings cause
the people to stop and think, and the promises and the consolation give the people new hope
and next trust in Yahweh. “ ** Posluchaéi jsou vedeni autorovym vyb&rem obrazii, v nich je
vyuzivan imaginativni jazyk jako prostfedek, ktery nefikd vSe, pouze naznacuje a tim
aktivuje pozornost a vyzaduje participaci.??* Metaforicka vyjadfeni jsou mnohovrstevnata
sdéleni, jejichz cilem neni pouze informovat, ale predev$im volat po interpretaci a pfimét
posluchace ke zméné postoje a otevieni mysli Hospodinovu sdéleni.

Metafory stromu jsou svou srozumitelnosti a univerzalnim charakterem spolu se
schopnosti vyjadfit pozitivni stejné jako negativni intence biblické zvésti preduréeny
k vyuziti v nejzasadnéjSich pasazich Pisma. Svou S$irokou vypovidaci schopnosti jsou
idealnim prosttedkem ke sdéleni byt i téch nejzavaznéjSich teologickych poselstvi od
porazky pychy probuzené prvotnim hfichem po vitézstvi lasky ve vztahu s Hospodinem.
Zahrnuji v sobé vSechna dulezita sdéleni Pisma a v mnohych figuruji jako hlavni vyrazovy
prostiedek. Piedstavuji celou Skalu obrazt svatého lidu a Hospodina i proménlivost jejich
vztahu v prubéhu dé&jin od nevéry pies katastroficka pouceni az po spocinuti v Bozi naruci.
Hovofi o vérnosti, touze, svévoli i milosrdenstvi a ukazuji, Ze jedin¢ cesta skrze ociStujici
bolest Hospodinova odpusténi mize clovéka provést rajskou branou az ksrdci stromu
zivota, tepoucimu Bozi laskou. Protoze jedinou nadégji ¢lovéka je riist jako strom napajeny
z posvatného pramene Hospodinovy lasky a ovocem svych skutki sytit ty, ktefi rovnéz touzi
uzdravit sva srdce. Otevtit se Bohu a doufat v Jeho odpovéd'.

Tak se strom stava poetickym vyjadienim nepodminéné Bozi lasky k ¢lovéku. A skrze

toto poselstvi i celistvou esenci biblické zvésti.

222 iz NIELSEN, Kirsten. There is Hope for a Tree: The Tree as Metaphor in Isaiah. Sheffield: Sheffield
Academic Press, 1989, s. 73.

22 NIELSEN, Kirsten. There is Hope for a Tree: The Tree as Metaphor in Isaiah. Sheffield: Sheffield
Academic Press, 1989, s. 230.

224 yiz NIELSEN, Kirsten. There is Hope for a Tree: The Tree as Metaphor in Isaiah. Sheffield: Sheffield
Academic Press, 1989, s. 230.
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Summary

Stromy ve Starém zakoné s prihlédnutim k mytologii starovékého Predniho vychodu

Trees in the Old Testament Considering the Mythology of the Ancient Near East

Bc. Katefina Loukotova, DiS.

The tree is an archetypal symbol that can be found in virtually all the mythologies of the
world thanks to its regenerative and vital capacity and its association with abundance. The
Scripture uses it to illustrate crucial theological moments from the tree of the knowledge of
good and evil and the tree of life to the motifs like pride, justice, punishment, forgiveness,
and blessing. Due to their broad explanatory power, trees are often used in images of Israel’s
unbelief and its destruction as necessary cleansing and enlightenment, Lord’s mercy and
even his faithfulness to the contract with his people. In the New Testament, Christ’s cross
becomes an image of the tree of life and thereby achieves the biblical message of the return
to God, which has begun by the separation after the original sin and the subsequent
expulsion from paradise. Trees are complex metaphors with a strong emotional charge that
exceeds centuries, captures attention and invites us to follow Lord’s call for humility and

love. Trees have thus become the bearers of the complex biblical message.
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