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Anotace

Tato prace je zaméfena na naboZenské prvky, které se objevuji v sangamové poezii, a
jejich nasledné promény v dalsim obdobi. Ilustruje, jak byla literatura a s ni 1 nabozenstvi
ovlivnéno brahmany a jakych zmén se naboZenstvi dockalo po zesileni jejich vlivu. Prace je
rozdélena do dvou hlavnich oddild, z nichz prvni tvofi literatura a nabozenstvi klasického
obdobi a ptechazi se k druhému, ktery popisuje literaturu a ndbozenstvi v obdobi
postklasickém. Dé¢licim prvkem mezi oddily je kapitola o procesu arjanizace. V posledni
kapitole je lehce nastinén pfechod k dal$imu obdobi — k obdobi bhakti. Prace byla
vypracovana predev§im na zdklad€ sekundarnich pramenti, nicméné predevsim v druhé ¢asti

je dulezita prace s prekladem eposu Silappadigaram.
Kli¢ova slova

Anangu, arjanizace, buddhismus, dzinismus, hinduismus, Manimégalei, Murugan,

nabozenstvi Tamill, postklasické obdobi, sangamova poezie, Silappadigaram.

Annotation

The study deals with religious elements of sangam poetry and its subsequent changes
in the next period. It is devided into two parts — the first part focuses on the literature and
religion of the classical period. The second part shows how the literature and religion were
influenced by brahmins and what kind of changes it is possible to see after the intensification
of their influence. Historical background of the transition between the two periods is
described in the chapter about aryanization. In the last chapter the author briefly outlines the
transition to the next period — the bhakti period. The thesis was worked out with special
reference to secondary literature but especially in the second part there is very important

conjunction with the translation of Silappadigaram.
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UvVOD

Tamilska literatura tvofi soucast velkého geografického celku jihoindickych literatur 1
jazykového komplexu dravidskych literatur. Ackoli ostatni soucasti téchto celkii jako napf.
kannadskou, malajadlamskou ¢i telugskou literaturu mizeme z hlediska vyvoje oznacit v ramci
celé¢ Indie za z fady nevybocujici literatury, tamilskd mé jeden vyznamny primat. Ve svych
prvopocatcich u ni nespatfujeme témét zadné sanskrtské vlivy. Ackoli jsou zde jisté paralely
s kavjovou tvorbou, piesto je starotamilska poezie pIn¢ piivodni co do formy i obsahu, nebot’
se zaCala rozvijet jeste pred sanskrtizaci jizni Indie. Dalsi zvlaStnosti spojenou se sangamovou
poezii, je jeji zaméfeni mimo ndboZenstvi. Kdyz se zateme do sangamovych sbirek, jako
bychom pied sebou neméli dila pochéazejici z doby, kdy na severu Indie nevznikalo prakticky
nic jiného, nez nabozenské texty C€i texty sndbozenstvim uzce spjaté. Pokud se ale do
starotamilské poezie zacteme hloubéji (a za pomoci odbornych textl), zjistime, ze pfeci jen
tam naraZky na bohy, tajemné sily a obtady jsou, jen jsou neznalému ¢tendii pomérné skryté.
Doba, kdy vznikala sangamovad poezie, tedy zjevné nedisponovala uplnou absenci
nabozenstvi Ci jakychsi nabozenskych konceptl. V pozdéjSich textech uz tolik hledat
nemusime. Bozi jsou v textech nazyvani jmény, jsou popisovany kulty 1 nové myslenkové

proudy, které do tamilské oblasti pronikaji. Severoindicky vliv je tu vice nez patrny.

Vyvoj literatury po celém svété by se dal znazornit sinusoidou — jednotlivé proudy se
stfidaji z extrému do extrému a nejinak je tomu 1 v pfipad¢ tamilské literatury. Na obdobi, kdy
vznikala dila bez zfetelného vlivu ndbozenstvi, navazuje pfechodné obdobi, v némz najednou
tento vliv nariista a nasledné vrcholi v podobé proudu bhakti, ktery bychom mohli oznacit za
jakysi protip6l sangamu. Zaujalo mne, Ze a¢ je tamilska literatura tolik specifickd, co do
formy textl, jeji vyvoj vramci obsahovych zmén (stfidani prouddi nendboZenskych a
naboZenskych) je pfesto paralelni s ostatnimi literaturami ve svété. Rozhodla jsem se proto
zamétit na tento vyvoj, konkrétné na vyvoj aspektu ndbozenstvi ve starotamilské literatute.

Pokusim se jej zmapovat na zaklad¢ sekundarnich zdroji a piekladi.

Nejprve je tieba urcit si ¢asové rozmezi, se kterym budeme pracovat. Ma préace se
bude tykat sangamové poezie a literatury tzv. pirechodného obdobi. Zde bych s rozborem
skoncila, nebot’ stanoveny rozsah prace uz neumoznuje vstup do dalsiho obdobi bhakti (to
bude jen lehce naznaceno). Bude se tedy jednat o rozmezi let ptiblizné 150 — 700 n. L
Postupovat budu chronologicky od sangamové literatury a obrazu nabozenstvi, ktery ndm
podava, k ptfechodnému obdobi. Praci lze tedy rozd¢€lit na dva velké tematické okruhy

oddélené struc¢nou kapitolou o procesu arjanizace v jizni Indii.
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Jelikoz se téma z velké ¢asti tyka literatury, povazuji za vhodné se u kazdého obdobi
vénovat prislusné literatuie nejdiive obecné - vyvoj literatury je pieci s vyvojem nabozenstvi
neoddélitelné spjat. Je tieba popsat dobu jejiho vzniku, dataci, strukturu a nejvyznamnéjsi dila

a teprve potom navazat podobou ndbozenstvi.

A pro¢ vkladam kapitolu o arjanizaci jizni Indie? UZ na Gplném zacatku jsem narazila
na severoindické vlivy, které plsobily na starotamilskou literaturu. Ty vSak neplsobily v
rovnomérné mitfe — postupné silily — a vedle sebe jsou pfed ndmi dva druhy poezie, jedna se
slab§im a druha se silngj§im vlivem. Slo tedy o vyznamny proces, ktery rozvoj literatury

doprovazel a zna¢né do néj zasahoval.

Cilem mé prace tedy je zmapovat vyvoj literatury s velkym dlirazem na vyvoj
nabozenstvi, 0 némz nam tato literatura podava informace, a postavit proti sob¢ ndbozenskeé
koncepty ptfitomné v tamilské oblasti Indie pfed nastupem severoindickych prvkl a po ném.
V zévérecné kapitole prace se zamé&fim na zmény, kterych nabozenstvi v pfechodném obdobi

doznalo oproti ndbozenstvi, jehoZ podobu ndm podavaji sangamové texty.

Jesté je tifeba dodat kratkou poznamku k prepistim tamilskych slov. Vzhledem ke
spojitosti tématu s literaturou a jazykem se stamilskymi slovy budeme setkévat Casto.
Ptepisuji je odbornym piepisem s diakritikou, ktery je naznacen kurzivou. Pokud se slovo
v textu objevuje Castéji a je béZné jej piepisovat tzv. popularnim piepisem, pisi toto slovo
poprvé odborné a dale pokracuji v jeho popularnim ptepisu. Je tfeba si hned na ivod ujasnit,

jakym zpusobem budu tamilska slova popularné piepisovat. Toto se tyka predevSim znaki

pro ,k“ ,.c“ a kombinaci znaku ,rr a ,nre. ,, K“ se v intervokalické pozici ¢te obvykle jako

,»h, v nékterych dialektech se ale vyslovuje také jako ,,g“, proto ,.k* v intervokalické pozici
ptepisuji pro zjednoduSeni jako ,,g*“. Vyslovnost znaku ,.c* se také 1i8i dialekt od dialektu.
V tomto piipadé pouzivam ustaleny piepis znamych slov (napt. sangam, Senguttuvan atd.), je
tedy ponc¢kud nejednotny. Pro piepisovani kombinaci znakl, pro néz nemame piesny
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ekvivalent v cestin¢, byva nc¢kdy vyuzivano typicky ceské ,i“. Ja se ale piiklonim
k univerzalnéjSimu ptepisu ,.tr a ,,ndr*. Pro snadnéjsi orientaci v piepisovani tamilskych slov

prikladam nasledujici ptehled prepist tamilskych znak.
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1. SANGAMOVA LITERATURA

JiZz v ivodu padlo nékolik slov o klasické tamilské literatute, jiZ bude vénovana prvni
kapitola. Zduraznila jsem jeji vyjime€nost v ramci literatur indického celku a vlastné v tom
ted budu pokracovat. Prvky, které jsou pro sangamovou poezii charakteristické, jsou
prevazné puvodni. Jelikoz se vyvijela jesté pted siln€¢jSim zdsahem severoindickych vlivi,
veSkeré nazvoslovi je také autentické. Byl vytvofen dokonale propracovany systém poetiky
s tamilskym nazvoslovim, ktery pozdéji ziskal ndzev sangamova poezie (Zvelebil 1973, str.
4). Dal§im ditvodem, pro€ tzv. bardsky komplex povazujeme za vyjimecny, je jeho pievazné
svetsky rdz. Samoziejme zde najdeme narazky na bohy a jejich uctivani, ale neni to hlavnim
tématem basni, coz je v poezii t¢ doby pomérné¢ neobvyklé. Hlavni funkci sangamové
literatury je tedy funkce estetickd a nikoli ndboZenska, jak to bylo béZné. V dnesni dobé€ pro
nas sangam ma kromé estetické funkce také dilezitou funkci informativni. PfestoZe basnici
zivot ve svych dilech idealizuji, 1ze si z nich vytvofit pohled na Zivot Tamilii v dobé vzniku

téchto del

1. 1. Datace a legendy
Urc¢it pfesné dataci u takto letitych dél byva vzdy velmi slozité, ne-1i nemozné. Poprvé

se slovo carikam’ objevuje v 7. stoleti n. 1. ve verSi basnika Appara, ktery ho pouziva ve
vztahu k shromazdéni basnikG. Nakkirar (dale Nakkirar) ve svém komentati k /raiyanar

Akapporul (datace je opct nepresnd, dle Zvelebila jde o ¢asoveé rozmezi mezi l1éty 650 az 750 n.

l.) uZ ndzev sangam pouziva zcela bézné. (Zvelebil 1973, str. 46) PiSe zde o tfech

»akademiich* (sangamech) s oznaCenimi talaiccarikam, itaiccarkam a kataiccarikam. Kazdy byl

situovan na jiném misté a trval velmi dlouhou dobu. Nakkirar hovofi prav€ o mistech a
dobach, kde a kdy sangamova poezie vznikala, pfiCemz obdobi kazdé akademie je dlouhé
nekolik tisic let. Mezi autory poezie fadi také bohy ¢i mudrce Agastju a zmiiluje jeho
(nedochovanou) gramatiku Akattiyam. V napisech, které se dochovaly z dob jednotlivych
akademii, ale neni zminéna Zaddna podobnd instituce, coz je, pokud budeme uvaZovat o
Nakkirarovych datech jako o pravdivych, pon€kud zarazejici, vzhledem ktomu, o jak

rozsahlou instituci muselo jit. Dalsi legenda o vzniku sangamu se nachazi v Purané posvatné

! Slovo pochazi ze sanskrtského sangha — svaz, akademie, koncil, shromazdéni (Vacek 1996, str. 179).



hry Paraficétiho Munivara z pocatku 17. stoleti, ktery pise, ze poCatky sangamové poezie jsou

spojeny s bohyni Sarasvati (Vacek 1996, str. 181). George L. Hart zastdva nazor, ze se

sangamova literatura vyvinula ze starsi literarni tradice, ktera se nedochovala.

Vratme se ale zpét k datovani sangamové poezie. Pro piiblizeni k redlnéjSimu
Casovému zafazeni nejstar§i tamilské poezie je tfeba si vSimat zminek o panovnicich
vladnoucich dynastii. V sangamové tvorbé se viibec neobjevuji Pallavové, kteti vladli
v Kancipuramu pfiblizné od roku 250 n.l. Podle tohoto udaje muzeme tedy pocatky

sangamové poezie zatadit pfed rok 250. Dalsi vyznamnou slozkou pro urceni datace je tzv.
Gadzabahliv synchronismus, ktery vyuziva informaci ze Cilappatikaram (Pisett o ndkotnicku,
dale v popularnim piepisu Silappadigaram). V tomto eposu je zminén kral Kajavahu z Lanky,
o némz se soudi, Ze se jednalo o Gadzabahua I. vlddnouciho mezi lety 173 a 195 n. 1. Dale je

zde zminka o krali Cerikuttuvanovi (dale Senguttuvan), podle niZ se d4 usoudit, ze Gadzabahu a

Senguttuvan byli soudasnici. V Patirrupattu je potom poznamka o krali Senguttuvanovi, ktery

vladl padesat pét let. Spojenim téchto dvou narazek dohromady se dostali védci blize k urceni
datace v tamilské literatufe. Podle zminek o panovnicich v samotnych textech, kolofont,
udaji antickych autortt a za pomoci Gadzabadhuova synchronismu mizeme tedy fici, Ze
sangamova poezie zacala vznikat okolo roku 150 n. 1. a svého vrcholu dosdhla na konci 2.
stoleti, pfiGemz jeji po&atky ziistavaji stale jestd nejasné a rok 150 je pouze orientatni. Od
roku 250 do roku 600 n.l. pak ptislo postklasické, postsangamové €i tzv. pfechodné obdobi.
Po prechodném obdobi nadesla doba bhakti az sangam v 15. stoleti upadl v zapomnéni. Za
znovuobjevitele sangamu je povazovan U. V. Svaminata Aiyar, ktery na konci 19. stoleti

zacal shromazd’ovat sangamové texty, vydal Pattupattu a spolupracoval s S. V. Damodaram

Pilleiyem pfi1 hledani dalSich sbirek. Celkem sangam ¢itd na 2300 basni od 473 autort.

? K této dataci se pfiklani napf. Zbavitel (1965, str. 14).
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1. 2. Forma a obsah

Jak jiz bylo teCeno vySe, sangamova literatura ma velmi precizné propracovany
systém pro formalni i obsahovou podobu basni. Sangamovy korpus ma dva zékladni Zanry,
které se d¢li na dal$i podzanry (krajiny), z nichz kazdy ma oblastni, ¢asovéa a v ndvaznosti na
to 1 d¢jova specifika. Vyjimecné je také vyuzivani rizného metra, které se odviji od zvlastni
zvukové podoby tamilStiny. Cely tento literarni systém ma i velmi podrobné vypracované
nazvoslovi, kter¢ je zcela ptivodni tamilské.

Sangamova poezie pracuje s pomérné propracovanym systémem metra. Tento systém
ale pro zamér prace neni tolik podstatny a proto se mu nebudu vénovat podrobné;ji, piejdu

radéji k obsahové strance texta.

Zakladni pojmy tykajici se sangamové poezie, jez také oznacuji dva hlavni zanry, jsou
akam (dale agam) a puram (dale puram). Dé&leni na zanry je jednim z hlavnich ryst
charakteristickych pro starotamilskou poezii. Jsou to dvé€ hlavni slozky lidského zivota, které
v sob¢ dokazou pojmout jeho zakladni aspekty.

Jak jiz bylo zminéno vySe, kazdy z Zanr( v sobé obsahuje mnozstvi situaci. Ty ovSem
nejsou v basnich obsazeny néjak nahodile, opét zde nachdzime velmi dobife propracovany
systém tzv. tinai (dale tinei). Kazdy ze dvou hlavnich zanri ma pét hlavnich tinei a jesté dveé

doplikova. Nyni se tedy budu vénovat podrobné;ji jednotlivym Zanrim.
1.2.1. Agam

Zanr agam byva vSeobecn¢ oblibenéj$i — znamend ,,vnitfni, vnitfek® — tyka se
soukromého zivota a popisuje rizné stranky vztahu mezi muzem a Zenou. Basné jsou
v otazkach lasky pomérné oteviené, nepiisobi viak obscénné nebo vulgarng. Casto také byva
milostny akt vyjadifen symbolicky napf. opylovanim kvétu nebo i ni€enim kvétin, pficemz

ni¢itelem muZe byt slon, divoky kanec nebo kola vozu (Vacek 1996, str. 189).

Pro poezii tohoto Zanru jsou tinei pojmenovana podle rostlin, které se vyskytuji v dané
oblasti. Jedna se o krajiny, pro které Zvelebil pouzil termin ,,fyziografické oblasti* (Zvelebil
1975, str. 94), A. K. Ramanujan zase zavedl pojmenovani ,vnitini krajina“ (interior

landscape)’. Jedna se tedy o geografické krajiny, se kterymi jsou spjaty uréité situace a

> RAMANUJAN, A. K.: 1967, The Interior Landscape: Love Poems from a Classical Tamil Anthology. Bloomington:
Indiana University Press.
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zpusoby chovani lidi odvijejici se od charakteru té ¢i oné krajiny. Kazda z krajin mé svij
obsah (porul), ktery se déli na obsah primarni — mutalporul, ptirozeny — karupporul a vlastni —
uripporul. Mutalporul uruje Cas a misto déje. Zde je tedy urCen typ krajiny, v jaké se basen
odehrava a také doba. Kazda z krajin ma své typické obdobi, v jakém se odehrava. Karupporul
zahrnuje popisy ptirody — feky, hory, skaly, rostliny i1 zvéf, charakter krajiny a pro nas hlavné
také bohy 1 lidi. Kazd4 z oblasti ma pfifazeného svého boha. Uripporul je spojen s pojetim
lasky, tedy jakou fazi vztahu dand krajina zahrnuje. Zakladnimi podobami lasky jsou kalavu

(pfedmanzelské laska) a karpu (manzelska laska). Kazda z téchto podob ma jesté déleni na

dalsi milostné situace fadici se opét k jednotlivym krajinam.

Prvni tinei je horska oblast oznaCovana kurifiji (dale kurindzi). Kurindzi je druh viesu

nebo jehli¢nanu, ktery roste v Modrych horach. Pro horskou oblast je typické obdobi chladu a
vecerni rosy, hlavné noc, a z bohti je ke kuridzi piifazen Murukan (dale Murugan). Tato
horské poezie li¢i setkani milencii v horské ptirode (Zvelebil 1957, str. 219). Mullai je nézev
pro oblast pastvin a lest, ktery dostala po jasminu. Scény zrodinného Zivota li¢i zivot
pastyii, také trpélivé ¢ekani na manzela a nejCastéji se odehravaji vecer v obdobi dest.
V urodnych nizinach, zemédélskych oblastech, kde se péstuje ryze, se popisuje nevéra a
manzel¢ino trucovani. Tato oblast ziskala ndzev marutam podle stromu s Cervenymi kvéty
(Vacek 1996, str. 187). Ctvrta je pobiezni oblast neytal pojmenovana po lekninu. Hlavnim
tématem byva odlouceni a ¢ekani. V pobieznich oblastech totiz bylo bézné, Ze muz odjizd¢l
na rybolov nebo za bohatstvim na mote. Posledni ze zakladnich krajin zdnru agam je palai,
oznacujici pousté, pustiny a stepi. Je to pon¢kud neobvykly typ krajiny, nebot’ nema zadné
zvlastni umisténi — pustina mize byt napt. 1 v lesnich ¢i horskych oblastech, a proto byva
nekdy fazena mezi doplitkoveé krajiny. Pro palai jsou typické obtize rizného druhu, at’ uz je to
uték divky s chlapcem ¢i odlouceni od milence, ktery odesel do pousti hledat bohatstvi.
K pustinam palai také patii bohyné valky Korravai. Doplitkovymi oblastmi zanru agam jsou
jesté peruntinai a kaikkilai, které tvoii nepiirozenou ¢i nevhodnou c¢ast zanru. Peruntinai
oznacuje nemistnou lasku, kdy Zena je o mnoho let star§i neZ muz, a v kaikkilai jde o lasku

mezi star§Sim muzem a velmi mladou divkou, ktera nedokdze opétovat jeho city.
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1.2.2. Puram

Puram znamena ,,vn&j$i“ a basné¢ tohoto zanru se vztahuji k vefejnému zivotu —
podavaji obraz faktl a udalosti, které se pravé odehravaji. Li¢i hlavné valecné scény ¢i vztah
k panovnikovi. Ackoli nejsou basné v Zanru puram popisujici valky a hrdinské €iny tolik
piekladany jako ty agamové, maji velkou vypovédni hodnotu. Jsou vyznamné pro dataci i
bliz§i poznani spolecenského zivota. Puram ma stejné jako agam pét zékladnich tinei a dvé
doplikova, dokonce mezi sebou literarni krajiny jednotlivych zanrt tvofti paralely. V ptipadé
puram ale rozdily mezi tinei nejsou tak zfetelné¢ jako u Zanru agam. Jejich ndzvy jsou,

s vyjimkou posledniho, jména kvétin, jimiz se hrdina zdobi pti dané ptilezitosti.

Prvni je vefci, kterd v urCitych rysech odpovidd kuriiidzi. Popisuje nejcastéji kradez
dobytka, kteréd je ptfedehrou k vélce. Druhd, vafci odehravajici se Casto v lese v dobé destt
odpovida typu mullai a popisuje pocatek valky. DalSi - ulinai zobrazuje také dalsi vale¢nou

fazi — obsazovani mésta ¢i pevnosti rano v urodnych nizinach (paralela k marutam). V tumpai

je popsan vrcholny boj a paralelnim tinei z Zanru agam je neytal. Poslednim ze zdkladnich
puramovych tinei je vakai. Jde o popis vitézstvi, dosaZzeni majetku a sldvy po dlouhém
odlouceni od zeny. Dalsi dvé doplitkové krajiny tvoii paralelu s peruntinai a kaikkilai. S prvnim
muzeme spojovat karici, které zobrazuje boj o dokonalost, ale také smrt a pomijivost svéta.

Posledni je patan — oslava panovnika nebo elegie na mrtvého panovnika.

Popis Zzanru puram je ponékud strucnéjs$i a to hlavné ztoho diivodu, jak jiz bylo
zminéno vyse, ze neni tolik oblibenou ¢asti sangamového korpusu jako agam a jeho déleni do
krajin neni tak jednoznacné. Ziejme 1 proto se v ptipad¢ tohoto tématu potykdme s pomérné

nizkym poctem zdrojové literatury.

1.3. Autori a sbirky

Ze sangamového korpusu se ndm dodnes zachovalo 2381 basni rizné délky od 473
autorli, které zname jménem Ci pridomkem, 102 basni je anonymnich. Zajimavé je, ze
pouhych Sestndct autorti stoji za vice nez polovinou dochovanych dél. NejznaméjSim

basnikem bardského komplexu je Kapilar pattfici zaroven k nejplodnéjsim. Dal§im velmi

znamym autorem byl Paranar, o jehoZ idajn€ dlouhém Zivoté nemame mnoho informaci. Psal
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jako Kapilar v obou zanrech velmi vyttibenym jazykem. Do tfetice zminime je$té basnika
Nakkirara. Basnikii podobného jména se vyskytlo vice, a proto mu bylo dfive pfisuzovano
vice d¢€l, nez ve opravdu napsal. Auvai je zenskou predstavitelkou sangamu. Také s jejim
jménem se setkavame v literatuie Castéji. Auvai totiz v tamilském jazyce znamena ,,stara

dama‘“ nebo ,,vzneSena pani®, a proto ziejme jde opét o prizviska dalSich autorek.

Tvorba sangamového korpusu tak, jak ho zndme v dne$ni dobé, trvala n¢kolik staleti.
Basné se nejprve Sifily ustné, pak vznikaly kompilace, které prosly néjakymi upravami, doslo
k jejich kodifikaci a byly doplnény kolofony. Teprve poté vznikly antologie, k nimz byly jesté
doplnény komentare. Komentatoti neznali stafi jednotlivych dé€l, a proto je za sebe tadili
podle formy ¢i tématu. Vzhledem ktomu, ze k sestavovani antologii dochéazelo takto
postupné, nebylo mozné uchovat dila v ptivodni podobé, takze lze piedpokladat a snad i

s jistotou fici, Ze u nich doslo k mnoha zméndm.

Nam jsou ted tedy znamy dvé sbirky — Osm antologii (eftuttokai) a Deset pisni
(pattupattu), které jsou tvoreny star§imi basnémi. Nalezneme v nich pouze tfi dila, kterd dnes

povazujeme za tvorbu pozd¢€jsi a to Kalittokai, Paripatal a Tirumurukarrupatai.

1.3.1. Ettuttokai

Sbirka, kterd byva fazena mezi prvni z Osmi antologii, je Narrinai neboli P&kné

milostné situace - jejich tématem je popis vSech péti tinei. Sbirka také obsahuje padesat devét
historickych zminek, z nichZ je velmi zajimava zminka o Zené, ktera si utrhla prs. Mohlo by

Jit o0 narazku na ctnostnou Kannaki z pozdéjSiho eposu Silappadigaram.

Kuruntokai (Kratké basn¢€) je antologie Ctyf set a jedné kratké basné v metru akaval,

které¢ jsou dlouhé od &tyf do osmi fadkd. K této antologii mame k dispozici komentar
Pérécirijara a moderni od U. V. Svdminatha Aijara z roku 1937. Sbirka obsahuje dvacet sedm

historickych narazek a také nékolik slovnich vypijcek ze sanskrtu.

Pét kratkych stovek, ¢ili v tamil$tin€ Ainkurundru, je soubor péti set velmi kratkych

basni (maji tf1 az Sest fadka). Jsou rozdéleny do skupin podle tinei vzdy po stovce. Treti
stovka o kurindzi byva ptipisovana Kapilarovi. Existuje strucny stiedoveéky komentaf

doplnény jesté Svaminatha Aijarem. Najdeme tu sedmnact historickych zminek a také se zde
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ziejme poprvé objevuje ,.copanek®, ktery nosili brahmani. Nektefi badatelé tuto antologii

povazuji za nejstarsi (Zvelebil 1975, str. 90).

Antologie s nezmérnou historickou hodnotou je Patirrupattu (Deset desitek). Obsahuje

mnoho historickych dat a také sociologickych informaci. Desitky jsou v Zanru puram a
dochovalo se jich pouze osm, prvni a desatd chybi. Kazda desitka je zpivdna bardem a
oslavuje ¢érské krale, zakonCeny jsou verSovanym epilogem a kolofonem v préze. Péatou
desitku sepsal Paranar — op&vuje krale Senguttuvana, jehoZ jsem jiz zmitiovala v souvislosti

s Gadzabahuovym synchronismem.

Zpév v metru pari, neboli Paripatal, je sbirka fazend do sangamové poezie, prestoze uz

vni vidime ziklady bhaktické tvorby. Basn€ jsou zasvéceny Tirumalovi (Visnuovi),

Muruganovi a fece Vaikai. V kolofonech se kromé¢ jmen autori docteme jeSté jména
skladateli hudby k basnim. D4 se tedy ptfedpokladat, ze byly uréené ke zpévu. Vedle
vyrazn€j$i nabozenské tematiky je v antologii také vice vypujcek ze sanskrtu a prakrtil, coz je

dalsi diivod, pro¢ tfadit tuto sbirku mezi nové¢;jsi.

Kalittokai — Sbirka v metru kali je také ziejmé pozd¢jsiho data (4.-6. stoleti). Jedna se o

sbirku v Zanru agam a obsahuje vSech sedm milostnych situaci, tedy 1 peruntinai a kaikkilai. P&t
casti této sbirky byva pfipisovano péti autorim raného obdobi, ale jeji forma ukazuje spiSe na
pozd¢€jsi datum. Tato autorstvi proto nepovazujeme za autentickd. Neni zde zadné jméno
krale, basnika &i vale¢ného nacelnika. Jsou tu pouze zminky o Sivovi a také napf. o

svatebnich obtadech, coz neni obvyklé pro tradi¢ni sangamovou tvorbu.

Akanandru je antologie Ctyf set basni v Zdnru agam jinak nazyvana také Netuntokai

(Sbirka dlouhych basni) nebo zkracen¢ jen Akam. PtestoZe se jednd o zanr agam, najdeme

v této sbirce nékolik zminek o Javanech, Nandech ¢i Maurjich.

Posledni z antologii se zkracen¢ nazyva Puram, cely nazev ale zni Puranandru, tedy
Ctyfi stovky vzanru puram. Jednd se o nejcenndj$i sbirku z historického hlediska.
Nejvyraznéj§i jsou oslavy krald tfech vyznamnych jihoindickych dynastii Cort, Céra a
Pandja. Dale je tu ale také téma vdovstvi, oslava vale¢ného koné, vojevidci a objevuji se tu i

basné o pomijivosti zivota, které by mohly byt inspirované buddhismem ¢i dzinismem.
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1.3.2. Pattupattu

Prvni Ctyi1 z deseti pisni patfi mezi takzvané privodce. Jde o zvlastni typ basné
nejcasteji v zanru puram. Basnik opévuje néjakeého patrona, vypravi o ném jinému basnikovi a
posild ho za nim. V prvni pisni je timto patronem bih Murugan. Tirumurukérrupatai — Privodce
k panu Muruganovi byva fazen jako prvni, nicméné se ale jednd o jednu z nejnovéjSich
sbirek. Jedna se o pfechodovou sbirku mezi sangamem a bhakti, ktera dokonce tvoii i soucast
Sivaistického kdnonu. Obsahuje jednak Cisté piedarjovské prvky, zaroven ale také prvky Cisté
arjovské. Autorem privodce je Nakkirar (Zvelebil 1973, str. 27), ktery popisuje krasy
Murugana, jeho ¢asti téla ¢i mistnich chramu. Zvelebil datuje tuto sbirku do obdobi mezi lety

400-650, ale zfejmé z ideologickych ditvodl byva fazena v sangamovém korpusu mezi prvni

(Vacek 1996, str. 196).

Porunararrupatai (Privodce vale¢nych bardi) je sbirka plna biografickych dat ze zivota

¢olského krale Karikala. Podava také mnoho informaci o zivoté lidi v zemi Coli. Ziejmé se

jedna o nejstarsi sbirku ze vSech Deseti pisni.

Cirupanarruppatai (Kratky pritvodce pro potulného zpévéka s loutnou) patii také mezi
privodce a je povazovan za nejkrasnéjsSiho z prtvodct. Jeho autor, Nattattanar, sim sebe

povazuje za jednoho zposlednich klasickych basnik. Na 296 fadcich v metru akaval

najdeme zminky o vladci Kuttuvanovi, na€elniku z kmene Oj a také ptibéh o basnifce Auvai.

Posledni ztady pravodcl je Perumpanarruppatai (Dlouhy pravodce pro potulného
zpévaka s loutnou). Zvlastnosti tohoto priivodce je, ze obsahuje uplny popis vSech péti tinei.
Déle je v ném uctivan Tontaiman, vladce Kaci. Zvelebil tuto sbirku datuje do obdobi 190-200

n. 1. Jde tedy o vrcholné obdobi sangamové poezie. Pfesto vni ale objevuji zminky o

brahmanech a védskych recitacich (Vacek 1996, str. 198).

Jasminova, nebo také lesni pisen, v tamilStiné Mullajpattu je nejkratsi z deseti pisni, ale

byva povazovana za nejkrasnéjsi. Jsou v ni spojeny oba hlavni zanry agam a puram. Jedna
cast basné li¢i vale¢nou vypravu anonymniho hrdiny a druhd typickou situaci krajiny mullei —

hrdinka trpélivé ¢eka na manzela, ktery je na valecném tazeni. V zavéru se hrdina vraci domii.
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Maturaikkarici — Dobrd rada madurskému krali — je se svymi 782 verSi nejdelsi

z Pattupattu. Jeji autor Markuti Marutanar je autorem 1 n€kolika basni v antologiich. Basnik tu

pozoruje jeden den ve mésté. Pisen tedy slouZi k poznéni spolecenského Zivota.

Smési hrdinskych a milostnych prvki je také Netunalvatai (Dlouhy dobry severni vitr).

Tato pisent byva pfipisovana Nakkirarovi. Podobné jako v Mullaipattu 1 zde Zena ¢eké na svého

muze, ktery odesel do valky. Z této pisné miizeme také Cerpat informace o zplisobu Zivota na

pocatku 3. stoleti. Je v ni popis Madury, zimniho sidla krale a také kralovnina modlitba

k bohyni Korravai.

Nazev osmé z pisni Kurijipattu 1ze pielozit jako Pisen kurindzi nebo také Horska pisen.
Tato pisent pochazi cela z pera slavného Kapilara. Je mozné, ze byla napsana jako vzorova

basenn pro krajinu kuriidzi. Obsahuje seznam 99 kvétin patiicich do této oblasti. Podle

komentaie mél Kapilar touto pisni zasvécovat arijského krale Pirakattana do kras tamilské

poezie.

Pattinappalai (M¢&sto a pustina nebo téZ Mésto a odlouceni) je basent v Zanru puram.
Stézejnim tématem basné je popis mésta a dale hrdinskych ¢ini krale Karikdla. Kromé
hrdinskych ¢inll a spolecenského Zivota ve mésté jsou v ni vyli¢eny buddhistické a dzinistické
klaStery a také uctivani Murugana.

Nézev posledni pisné Malajpatukatam ma pon€kud nejasny preklad. MlZe znamenat
bud’ ,,sloni vymések vytékajici z hory nebo ,,zvuk katam z hor*. Basen byla sloZzena po roce

200 n. . Autor oslavuje vladce Nannana, popisuje zptsob zivota riiznych lidi a zminuje vlivy

buddhismu a dzinismu.
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2. NABOZENSTVI V OBDOBI SANGAMU

V ptedchozi kapitole jsem se vénovala Cisté literatuie obdobi po pielomu letopoct do
6.-7. stoleti n. 1. a ted’ se zaméfim na to, jak mohlo vypadat nabozenstvi ¢i nabozenské
predstavy Tamild v obdobi sangamu a pted nim. Sangamova poezie slouzi jako nejvyrazné;si
zdroj pro poznani Zivota na jihu Indie. N¢které aspekty nabozenského zivota jiz byly
naznaceny v popisu jednotlivych sbirek, ale nebylo jim vénovano pfili§ pozornosti. Prvni
kapitola ma slouzit jako jakysi tvod do problému, ktery pfed ndmi ted’ stoji, totiz pokusit se

rekonstruovat ndbozenské predstavy z takto ,,nenabozenské* literatury.

Mame k dispozici informace o nadbozenskych praktikach dvojiho typu — jednak jde o
nabozenstvi, které se na jihu Indie formovalo pied nastupem silného vlivu Arja, a dale jsou to
praktiky ovlivnéné Arji a jejich naboZenstvim. Arjové piichazeli do jihoindickych oblasti
dlouhou dobu a postupné tak ovliviiovali zivoty Tamill. Zminky a urcité narazky v literdrnim
korpusu klasické poezie tikaji, Ze Arjové byli na jihu piftomni uz v sangamovém obdobi i
pied nim, jejich vliv ale nebyl jesté tak velky a tak se mizeme dozvédét 1 néco z ptivodnich

tamilskych nabozenskych predstav. *

Urcité naznaky nabozenstvi mizeme spatfit jiz u prvnich kment, které osidlovaly
oblast dneSniho Tamilnddu. Nejsou to jesté ndboZenské systémy v pravém slova smyslu.
Jedna se o pfirodni ndboZenstvi, kterd jsou spiSe takovymi ndboZenskymi koncepty. Kmeny
negritt pivodem z Afriky byly spojovany s kultem plodnosti.” V jejich ikonografii se objevuji
falické symboly a znamé je také jejich uctivani stromu ficus religiosa (smokvon posvatna).
Negrité tedy vytvoftili ptdu pro dals$i rozvoj ndbozenstvi. K jejich kultim a pfedstavam byly
pozdé&ji pfidany prvky totemismu a vobdobi megalitické kultury se rozvinula teorie

reinkarnace a uctivani Velké Matky.

O domacich ritudlech neni znamo téméf nic. Obycejni lidé uctivali vesnickd boZstva,
ktera byla ¢asto démonické povahy. Siroky byl zabér prenatalnich ritualti majicich zajistit
ditéti dobry zivot. Velmi oblibend byla astrologie. Pfestoze v obdobi sangamu stéle jesSté
piezivaji pozistatky primitivnéjSich nabozenstvi nad ndbozenstvimi s rozvinutéjSimi

piedstavami o bozstvech, nachdzime v poezii narazky 1 na bohy severoindického panteonu.

* Pfichodu Arja do jizni Indie a jejich silicimu vlivu zde je vénovana samostatna kapitola.

> Nékolik kmend spojenych s kmeny negritd Zije jesté dnes na Andamanskych ostrovech.
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Pojeti boha ¢i bozstvi je na nékolika mistech sangamového korpusu ale popisovano
jinak, nez jak bychom ziejmé ocekavali nebo jak to bylo bézné napft. v sanskrtské tvorbé. Az
na n€kolik vyjimek tam nenajdeme popis boha jako personifikovaného hrdiny. Je tomu tak
hlavné asi z toho ditvodu, Ze literatura neni primarné nabozZenska. Reflektuje urcité zivotni
situace, na jejichz pozadi mizeme najit néjaky nabozensky aspekt a z téchto aspekti potom
skladat obraz nadbozenskych predstav té¢ doby. Na zacatcich jednotlivych antologii jsou sice
invokace vénované rtiznym bohlim, nicméné se ale zfejmé jednd o dodatky, které sem byly
vloZzeny az pti samotném uspofadani korpusu do antologii, nebot’ se mezi vzyvanymi bohy
objevuje napt. Siva. Siva se ale v zadném ze samotnych textd dale nevyskytuje, dokonce ani
v téch pozd¢jsich a nezapada tak zcela do mozaiky, kterou si z dalSich zminek o nabozenstvi a

,,b0Zstvi““ v obdobi sangamu mtizeme poskladat.

Bohové bez urcitého jména obyvaji hory, vodni toky a Casté jsou také zminky o

bozich ptfitomnych ve stromech (banyanu, fikovniku ¢i rostlin€ kaffi). Déle byla jakasi bozZska
sila pritomna v takzvanych natukal, pamétnich kamenech, které se vztyCovaly na pocest

vyznamnych osob. Duch zemielého vstoupil do kamene, vedle né¢hoz byly poloZeny jeho
zbrang, kamen byl ozdoben kvéty a pavim pefim a pak se fikalo, Ze je v ném biith (v tomto
ptipadé duch zemfielého). Kdykoli Sel ¢lovék okolo takového kamene, mél se poklonit (Hart

1975, str. 26). Priklady zminek o pamétnich kamenech a ,posvatnych* stromech uvadi G. L.

Hart nejCastéji ze sbirek Akanandru, Ainkurundru a Puranandru.

2.1. NabozZenské koncepty

VysSe bylo naznaceno, ze spiSe nez s popisem jednotlivych bohi, se ve starotamilské
literatufe jesté setkavame jen s jakymisi naboZenskymi koncepty. AZ na n€kolik vyjimek, kdy
je blh oznacen jménem a ma néjaké charakteristické vlastnosti, jde o pojmy vice ¢i méné
identifikovatelné. Nékterym muizeme tikat sily, jiné jsou zase oznaCenim pro boha, démony,
vét§inou nemaji jednoznaény vyznam a daji se velmi rtizné interpretovat. V této kapitole se
pokusim ukdzat, jaké sily se v sangamové poezii objevuji a jakym zptisobem je odbornici

interpretuyi.
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2.1.1. Ananku

Ptedarjovské nabozenstvi Tamild se tedy vyznacuje absenci rozvinutého panteonu. Ve
sbirkdch samoziejm¢ nachazime nckolik ,,skuteénych® boht, ktefi maji urcitou podobu,
jména, atributy a zptisoby uctivani. Jesté pred nimi tu ale byla pfitomna zvlastni posvatna sila,
ktera nezapada do naSich predstav o ndboZenstvi jako takovém (narazili jsme na ni pted chvili

v uvodu v ptipad€ natukal - bith pritomny v kameni je reprezentovan bozskou silou). Tato sila

se nazyva anangu (apariku). Dravidian etymological dictionary nabizi pieklad slova anariku

takto: trpdt, byt zoufaly, trapit, byt zabit, bolest, utrpeni, zabiti.® Z piekladu slova tedy
vyplyvé, Ze jde o silu zlou, kterd prinasi utrpeni’ Tento vyklad vsak zdaleka nepostihuje
celou Skalu vlastnosti sily anangu, dokonce se od jejiho vyznamu ¢asto velmi odklani. Muaze
se realizovat jako abstraktni sila nebo na sebe muze vzit urcitou formu ducha, démona ¢i

bozstva. Hory jsou popisovany jako hlavni sidlo anangu, je také v chladném zélivu, je

pritomna v luku, ve strun¢ luku, na prahu domu, v semenech kalariku, slonu, hadu, dokonce 1

v muzi ¢i v zenskych nadrech. Anangu se vztahuje také k abstraktnim vécem jako je Cas,
cudnost nebo slib a také je ptitomna v bozich Muruganovi, Tirumalovi a Indrovi (Dubianski
2000, str.6). Hovotime zde o ,,t¢ anangu®, sidle anangu, k ¢emu se vztahuje — pouzivame tedy
anangu jakoZto jméno, nicméné nesmime zapomenout na to, Ze v textech se objevuje také
v pozici slovesa a to ve spojitosti s vyznamy, jaké jsme ziskali v Dravidian etymological

dictionary, tedy ,,trpét, trapit, zabit* atd.

Anangu je neosobni, nadpfirozena sila, kterd mize prostupovat vS§im. V nékterych
mistech, vécech ¢i lidech je ptfitomna, jina ji mohou ziskat. Rajam naptiklad zminuje ritual,
kdy rybafi za Upliku nevyjeli na mote, ale jejich Zeny do pisku na pobiezi zapichly zraloci
ploutev, do mista tak skrze ni vstoupila anangu. N¢kteti komentatofi zde anangu interpretuji
jako boha — do toho mista vstoupil bith (Rajam 1986, str. 259). Neni to tedy ale zalezitost
pouze presné danych bohtl. Je-li sila v né€em ¢i nékom intenzivnéji koncentrovana, musi byt
dobfte kontrolovana. Pokud je v rovnovaze, piinasi zdravi a vyrovnanost. Ve vyssi koncentraci

se nachazi v meznich situacich ¢i extrémnich vécech jako jsou vrcholky hor, ocean, valecné

® http://dsal.uchicago.edu/cgi-bin/philologic/getobject.pl?c.0:1:115.burrow

7 »Mighty warriors who enter the battle, filling in space, are raising white banners of victory, frightening, like

anariku , his countless army, while their commander, meciless, is like the god of death.” Dubianski 2000, str. 60.
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pole nebo zbrang, dale v nebezpetnych zvifatech a v nékterych stromech. Anangu byva
oznaCovana za nebezpecnou silu, nicméné zaméiime-li se podrobnéji na mista a objekty,
vnichz se vyskytuje, nebezpeci netkvi pfimo v sile anangu. SpiSe je to tak, Ze anangu
predstavuje silu, kterd se usazuje v mistech, o nichz hovofime jako o nebezpecnych ¢i
s nebezpecim néjak souvisi (napft. luk, $ip, hory, ruce vale¢nika). Vyznamné je také spojeni
s zenami a krdlem. V ptipad¢ krale byla anangu ptitomna v kralovském bubnu nebo trinu.

Kral se ale sam mohl stat personifikovanou anangu. PoraZeni nepfatelé, ktefi neméli na

vyplaceni ze své prohry, ho museli uctivat jako anangu (Rajam 1986, str. 259).

Zena patfi mezi nejCastéji zminované subjekty spojované se silou anangu.
Dokonce prvni zminky o anangu se objevuji ve spojitosti s zenskou energii. Znamenala

sexualitu a plodnost. Ve vztahu k Zen¢ tedy anangu nepovazujeme za primarné¢ nebezpecnou.

Objevuje se v Akanandru napt. v téchto spojenich: ,,..zena plnd anangu...”“ a ,krasna nadra

ovladana anangu® (Dubianski 2000, str. 12). Je tedy soustfedéna v Zenskych fiadrech, velmi
silnd je sila pfi menstruaci a nejvyssi koncentrace dosahuje, kdyz zena ovdovi. Vdova pak
musi anangu udrZzovat vrovnovaze velmi pifisnym odiikavym zplsobem Zzivota a nebo
vykonanim sati (updlenim s mrtvym télem manzela). V takovém piipad¢ se jeji anangu
premisti do pomnicku sati, ktery je na jeji poCest vzty¢en. Pomnicek je potom piredmétem
uctivani, ale také neustalym zdrojem nebezpeci. Ten, kdo ho ptiSel uctit, se proto poté musel
vykoupat (Vacek 1996, str. 204). Také Hart spojuje ¢asto anangu s vdovstvim. Naproti tomu
ale Rajam pfipomind, ze v sangamovych textech neni Zadny pfimy odkaz, jeZ by oznacoval
propojeni sily anangu a vdovy (Rajam 1986, str. 263). Ziejm¢ se tedy toto pojeti teprve

v

rozvijelo a k definitivnimu propojeni téchto prvka doslo az v pozdé;si dobé.

Anangu je také spojena s teplem a ohném (napi. v Akanandru a Puranandru). Teplo ¢i

piehiati dopliuje vyhrocené situace v zivoté Cloveéka, které jsou spojeny s anangu, jako

nemoc, utrpeni ¢i sexualni touhu. Jakékoli znecistujici véc je povazovana za ,teplou®.

Tato posvatna tajemna sila vSak samoziejmé neni staticka, uz béhem sangamového
obdobi se vyvijela a jeji funkce, které¢ jsem vySe popsala, neméla vSechny najednou, ale
dochazelo k jejich postupnému piidavani (napf. anangu ptitomna v krali je jedno zranych

pojeti).

Zajimavé je propojeni anangu s dalSimi silami, jez se vsangamovych sbirkach

objevuji. Jde o sily péy a car. Tyto dvé sily se objevuji nejcastéji ve skupindch a byvaji
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spojovany podobn¢ jako anangu s horskym regionem nebo s lesy. V ranych textech jsou
pouzivany jako ekvivalenty anangu. Nejsou jesté specifického rodu (ani muzské, ani Zenské¢),

postupné se ale oddéluji — jednotlivé sily se specifikuji a dostavaji své charakteristické
vlastnosti (Wilden 2009). VéEtsSina charakteristik sily péy tika, ze jde o démony (jesté Castéji
démonky), ktefi v noci hltaji obéti ur€ené pro bohy nebo jedi maso mrtvych vale¢nika, také se
objevuji v oblastech zpustosenych valkou (Dubianski 2000, str. 14-15). Péy a anangu maji

vSak spolecny démonicky aspekt. Mohou byt zhmotnénim zla, obé se objevuji na valecnych
polich nebo obétnich mistech (tam, kde se proléva krev) a na nékolika mistech sangamového
korpusu se nachazi v pfimé spojitosti. Rozdil mezi nimi je, Ze anangu na sebe bere spiSe

podobu krasné Zeny, zatimco péy byva popisovana jako stara a oskliva® (Wilden 2009).

Takeé cdr je jméno pro démona a zarovenl oznaceni jakési démonické sily. V basnich je
zminovan 1 jako blh strachu, personifikované utrpeni. Analyzou pozic, v jakych je pouZzito
slovo car, 1ze dojit k zajimavému zavéru. Zatimco anangu jsme spojili s horkem, car je
propojeno zase s chladem, zarovenl ale uZ vime, Ze anangu je sila vyjime¢né nestabilni,
pohybujici se jakoby od jednoho svého polu k druhému, takZe car by se dalo vyloZit jako
jeden z jejich pola (Dubianski 2000, str. 29). Jesté jednim spoleCnym prvkem anangu a cdr je
jejich spojitost se Zzenami. Na cdr, jakozto na démona ¢i bozstvo, jeSté narazime dale

v souvislosti s Muruganem.

Anangu se ale v sangamovych textech objevuje nejcastéji, jak vyplyva z vyzkumu dr.
Wildenové, kterd v nich zminku o anangu objevila sto patnactkrat, zatimco cdr €1 péy se

objevuji jen na priblizné dvaceti mistech.

Tyto posvatné sily a sily démonického plivodu podléhaji dalsimu vyvoji, kdy dochédzi
k jejich personifikaci pravdépodobné podporované arijskymi vlivy. Vysledkem tohoto vyvoje

je patrné 1 kult uctivani boha Murugana (Wilden 2009).

& Dry hair, gaping mouths with uneven teeth, green eyes with deadly troubled looks, monstrous ears on which
bulge-eyed owls sit, evil serpents hanging down reaching their enormous breasts, suchlike péys, with rough

bellies and threatening gaits, their fingers smeared with blood, their nails are crooked and sharp...“ Dubianski
2000, str. 14.
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2.1.2. DalSi pojmy spojené s naboZenstvim

Dal$im vyznamnym pojmem v naboZenstvi starych Tamild je kafavul. V nékterych

piipadech se vyznam tohoto slova piekryvad sanangu, avSak tyto dva pojmy nejsou

zaménitelné. Zvelebil se zamé&fil na etymologii slova kafavul a povazuje jej za spojeni dvou

slov kata (ptekracovat) a u/ (vnitiek, jadro, podstata, mysl). Spojeni by pak mohlo znamenat

»t0, co prekracuje mysl“, ,imanence, ktera ptekracuje” a nebo ,,imanentni bytost, kterad

piekracuje (je transcendentni)* (Zvelebil 1977, str. 226). Hart stimto zplisobem vykladu
nesouhlasi a ptiklani se spiSe k etymologii od slova katan (dluh, zavazek, zde také obét) ve

spojeni se sufixem u/, ktery z kofene vytvari jméno. Katavul/ by pak znamenalo ,ten, jemuz

nalezi obét* (Hart 1975, str. 27). Zvelebil se k této moznosti nevyjadiuje. V textech se slovo
katavul vztahuje k nadpfirozenym silam, ke konkrétnim bohiim Muruganovi, Sivovi a
Tirumalovi, ale také k neurcitym bozstvim a sildm v kamenech, domacim buzkim a
démonim. VSeobecné je slovo katavul povazovano za pojmenovani pro transcendentni
princip, ktery je nadfazeny vSem fenoménim 1 objektim na svété a soucasné je s nimi

neoddélitelné spjaty (Dubianski, str. 5).

Paralelni vyznam se slovem katavu/ md pojem prejaty ze sanskrtu — teyvam. Dle
vyzkumu dr. Wildenové je vyskyt slova teyvam oproti katavul polovicni a ¢astéji je vyuzivano

hlavné v pozdéjsich textech. Sanskrtskd slova tedy byla uz v sangamovém korpusu pfitomna,
ale podle distribuci slova teyvam je znat, ze uzivani sanskrtisma v tamilské poezii sililo az ke

konci sangamového obdobi.

Se silou anangu jsou nepiimo spjaty dal$i dva pojmy, které souvisi s oznaCenim boha
¢1 n€jakou nadpfirozenou silu. Vzhledem k tomu, Ze anangu byla velmi silné¢ koncentrovana
v samotném krali, dostavalo se krali vyjimecného postaveni. Byl nositelem posvatné sily a

sam tedy mohl byt povazovan za bozského. Odtud ziejmé mezi tamilskd oznaceni bohi

proniklo slovo iraivan, které, a¢ ma dnes vyznam ,,bih“, diive oznaCovalo krale. Stejn¢ tak

dnesni tamilské slovo pro chrdm koyil ma plivodni a doslovny vyznam ,kralovsky diam*

(Vacek 1996, str. 204).
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Doktorka Wildenové ve své piredndsce upozoriuje také na problematicky termin celvan
¢1 v zenské podobé celvi. Objevuje se jednak ve spojitosti se sluncem, nebot” samotné slovo

celvan byva uzito pro slunce, dale v pozdéjsich sbirkach odkazuje uz k bohiim Muruganovi,

Sivovi, Indrovi a Visnuovi, v Zenské podobé celvi zase k bohynim (Korravai, Parvati). V tomto
piipad€ etymologie souvisi se slovem celvam — bohatstvi, prenesen¢ jde tedy o vySsi socidlni
status, celvan by tedy mohlo byt pieloZeno jako ,,pan* ve smyslu ,,bah*’ (Wilden 2009). Nejde
uz tedy o z&dnou konkrétni silu, démona, neni to ani konkrétni blth, miZe to byt pojmenovani
pro jakéhokoli boha. Ke konkrétnim bohlim, kteti mohli nést oznaceni celvan, se dostavam

v nasledujici kapitole.

2.2. Bohové

U popisu agamovych tinei jsme narazili na informaci, ze karupporul kazdé krajiny
piiblizuje, kdo v oblasti zije, ¢im se zivi a také, jakého boha uctiva. Charakter krajiny urcuje,
jaka povolani tam lidé mohou vykonavat. Tito maji také své bohy a zplisoby uctivani. Systém
déleni na socialni skupiny podle obyvanych oblasti v sangamového korpusu neni uméle
vytvoreny. Ziejmée §lo o socidlni rozvrstveni spolecnosti na geografickém zaklad¢ a existovalo
jesté pred zavedenim kastovniho systému tak, jak jej na jih pfinesli brdhmani. Zde tedy
nastinim, jak spolu byla spjata tinei a bohové, o kterych mame k dispozici alespoii par
informaci. Piestoze jeSté vliv brdhmanského hnuti nedosdhl svého vrcholu a Tamilové byli
stale jeSt€¢ ovlivnéni svymi puvodnimi ndboZenskymi koncepty, které byly popsany

v ptedchozi kapitole, ptivod vétSiny nasledujicich boht je jiz severoindicky.

V horské krajin€ kuriiidzi zili semi-nomadské kmeny, kterym prostfedi neumoZznovalo
Zivit se zemédélstvim, za to jim ale hory davaly mnoho pfilezitosti k lovu. Rikalo se jim
Kuravar. V lesich lovili divoka zvifata, jejichz kliZze pak nosili. Jejich nejoblibengjsim bohem
byl Murugan (Aiyangar 1985, str. 23). Jednd se o pivodni tamilské bozstvo, jehoz uctivani

se rozsifilo 1 do ostatnich oblasti. Stal se z n€j jeden z nejvyznamnéjSich tamilskych bohi,

proto se mu budu vénovat v dal$i podkapitole mnohem podrobnéji.

° Dobte preklad slova celvan vyjadfuje anglické , lord”.
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Itaiyar byli obyvatelé¢ krajiny mullai. V lesich a na pastvinach se zivili chovem
dobytka. Nejvyznamnégj$im bohem této krajiny byl Mayén, jinak také Mayan, Mayavan, Kannan
€1 Tirumal (ddle Méjan, Majavan, Kannan, Tirumal), ktery byl pozdéji ztotoznén s Kr$nou.
Jeho nejstarSi jméno je Mal odvozené od slova ma. Toto slovo mize mit vyznam temnota,

cernota nebo velky. Jméno M4l tedy znamenad ,,Temny* nebo ,,Velky®, pficemzZ Zvelebil se

piiklani k prvnimu vykladu (Zvelebil 1977, str. 239). Od kofene m& jsou odvozena 1 dalsi

jména, kterd se pro boha vyskytuji v sangamu. Ve starSich textech bardského komplexu je

Mal piirovnavan k ¢erné nebo tmavé modré barvé oceanu vnoci a jeho télo zaii jako
nalestény safir. Nosi u sebe pét zbrani souhrnné nazyvanych a4/, na svém praporu ma ptéka,

slona, pluh nebo palmyru a na krku girlandu z tulsi. Mé&l se ukryvat v banyanovniku. Zeny se
mu klanély a rozhazovaly kolem sebe ryzi a kvéty jasminu (mullai). Dodnes je také uctivan
nespocetnymi ritudlnimi tanci, které byli vSeobecné oblibenou formou uctivani i jinych bohd.
Itaiyarové pii svatcich tancili tanec kufam nebo mayénatal. Jak bylo feCeno vySe, Tirumal je
povazovan za tamilsky protéjSek Kr$ny. Podle Ayangara je ale té¢zké uvetit, ze by se uctivani
Kr$ny spojené s piibéhy v Bhagavadgité rozvinulo z celé jizni Indie pouze v jedné kasté, a
stalo se zdkladem primitivnich ritudli a ritudlnich tanct. Je velmi nepravdépodobné, ze by pii
Siteni severoindickych epost, legend a zvykl po jizni Indii nezistaly néjaké pamatky po
zékladech tohoto kultu ve vétSi ¢i menSi mife jesté¢ v jinych kastdch a prostfedich. Je tedy
pastevectvi a to 1 na jihu Indie (Ayangar 1994, str. 26). Zvelebil navic upozoriiuje na to, ze
v zadné ze sangamovych sbirek, dokonce ani v téch nové¢jSich, se nezminiuje jeho eroticky
aspekt. Je tu tedy pravdépodobnost, ze Krsniv kult se do oblasti mullai dostal jesté pred
vznikem sangamovych texti (Zvelebil 1977, str. 241). Tirumal byva spolu s Muruganem
oznacovan jako iruperunteyvam (dva velci bohové).

V trodnych nizindch kraje marutam se lidé zivili péstovanim ryze, lusténin ¢i baviny.
Lidé se délili na dvé skupiny. Vellalar se starali o zavlazovani ryzovych poli a kavalar byli
,hlida¢i desté*. Stavéli naddrze, kde uchovavali vodu pro obdobi sucha. Neni tedy divu, ze

jejich hlavnim bohem byl blih Véntan, ktery si podmanil oblaka. Pozdé&ji byl ztotoznén

sIndrou a stal se soucasti védskych ohiiovych kultd. U Arji je Indra jeden z
nejvyznamnéjSich bohl uctivany brahmany za pomoci rituali s ohném, k nimz se stavély

specidlni svatyné. Byl jedinym bohem kraje marutam. V této krajiné ho uctivali muzi i1 zeny

25



bez zapojeni arjovského ohnového kultu, jeho uctivani bylo spojeno spiSe s radovankami,

namluvami a riznymi druhy tance (Ayangar 1994, str. 27). Soucasny tamilsky svatek pongal
je pozustatek svatku zdoby Zni, ktery byl spojeny sIndrou. Jinak se ale bih Véntan
v sangamove poezii piimo neobjevuje, neptikladdme mu proto takovou diilezitost

V pobiezni oblasti neytal se 1idé zZivili lovem ryb. Jejich blih Varupan byl uctivan také

Arji. Jednd se o arjovského boha Varunu a neni zminén v zadném ze starSich texti.
V Tollkappiyam je uveden ziejme pouze jako dopln€k do verst, ve kterych jsou vyjmenovana

vSechna tinei a jejich bohové. V ramci starotamilské mytologie a ndbozenskych konceptt je
bth Varupan zanedbatelny.
Lidé v pustinach byli dob#i véaleénici. Rikalo se jim kallar nebo maravar. Vzhledem

k velmi netirodnému prostiedi, kde sidlili, se nemohli zivit ani zeméd¢€lstvim ani chovem
zvitat. Vydavali se proto na loupezné vypravy do okolnich regionii a podle toho vypadaly
také jejich ritudly a nabozenské koncepty. VztyCovali kameny na pocest hrdinii a vale¢nikl a
uctivali je jako bohy. Kolem kamentl také stavéli specialni svatyné. Uctivali 1 zvitata, ale
jejich hlavni bohyni byla Komravai (jinym jménem Aiyai), kterd byva ztotoziiovana s Durgou.
Jeji uctivani je odvozeno od lesni bohyné Katukilal Vyvinulo se tedy z ptirodnich naboZenstvi.

Byla oslavovana jako bohyné valky a vitézstvi. Hrdinové, ktefi se vraceli z valky, pokladali
zbrané k jejim noham jako diky za Uspéch v bitv€. Uctivali ji 1 zvifecimi obétmi a tancem
vettuvavavari €1 tunanki. Mnohem vice se ale kult bohyné Korravai rozvinul v pozd¢;si literatute.

Dal$im bohem, ktery jesté stoji za zminku, ale neni pfimo spjat s Zadnym tinei, je

Kdarruvap. Je to bih smrti majici sekeru nebo kyj. Je pfitomen na vale¢nych polich, kde byva

ptirovnavan ke krali (Puranandru).
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2.3. Murugan

Murugan je piivodni dravidské boZstvo drZici si svou oblibenost do soucasnosti. Tento

bth byva v literatufe oznaovan mnoha jmény, ktera ziskaval postupné¢ béhem svého vyvoje.

Mee

Murukan znamena ,,Mlady muz‘ nebo také , Krasny*“. Nejstarsi ze jmen, pod nimz se objevuje
. ¥ v r . . - 10 v ;oo v o ;oo o . sr o 7
v literatufe (uz v Tolkappiyam), je Céyon ', coz se da pielozit riznymi zplsoby, existuji rizné

etymologické teorie, ale nejbliz§im piekladem tohoto jména je ,.¢erveny*. Cervena barva totiz

souvisi s horskym regionem, jehoz je Murugan hlavnim bohem. Dalsi vyklad vyznamu slova -

,»syn“ - by mohl byt spojen s miSenim s arjovskym kultem, kde je Murugan (nyni Céyon)
povazovan za Skandu, syna Sivy. Také v tamilském panteonu piedstavuje Céyon syna bohyné
valky a vitézstvi Korravai. Dalsi kategorie Muruganovych jmen souvisi s jeho symboly.
Nejznaméj$im symbolem boha je ostép (v tamilstiné vé/), od kterého se odvozuji jména Vélan
(,Muz s otépem™) nebo Cewvél (,,Cerveny ostép“). I Murugantiv duchovni se nazyva vélan.
Ptfed samotnym uctivanim boha lovci uctivali kult jeho kopi. S ¢ervenymi kvétinami katampu,
znichz nosi na krku girlandu, je spojeno ptizvisko Katampan. Irai je jedno z obecnych
pojmenovani pro boha ¢i né€jakou vySe postavenou bytost. V Akananaru a Puranandru se pod
obecnym /raivan skryva Murugan. Takto byva nazyvan v Tolkappiyam a v klasickych textech

bardského komplexu, zejména vSak v pozdéjsi sbirce Tirumurukarrupatai. V novéjsich textech,
o kterych budeme hovofit pozd¢ji, uz je znat posun k arjovskému pojeti a jeho ztotoznéni
s Karttikeyou. Z Murugana je ,,Ten, ktery ma Sest tvari“ (Arumukan, Arumuka Oruvan). Pod
timto jménem je zminén v pozd€j$i sangamové sbirce Parjpatal a také v Sillapadigaram

(Zvelebil 1977, str. 230).

Na boha Murugana jsme narazili uz pii vykladu o bozich pro jednotliva tinai. Murugan
je spojen s horskym regionem jiz v nejstarSich textech. V Akanandru je jako misto, kde bih
piebyva, oznaceno Tirupararikunram pobliz Madury (Hart 1975, str. 22). Pozdé&ji se povédomi o

ném rozsifilo 1 do dalSich oblasti, nicméné jeho piivod jakoZto ,,vladce hor* je pro nds ted’

nejpodstatné;si.

1% Dle zvelebila 1977, str. 228 dale: Céy, Céey, Céyon, Ceyyon, Céyavan, Céntan.
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Ptestoze ve spojitosti s krajinou kuriidzi a jejimi obyvateli kuravar o ném mluvime
jako o lovci (a patronu lovceil), dokaZe si podmanit zvitata, aniz by je zabil nebo jim ublizoval.
Tak je to i v p¥ipadé slona, na némz nejspise pivodné jezdil. Castéji byvé ale zobrazovan
jako jezdec na pavu. Pav byl diive patronem desté a trodnosti, stejné jako je s témito prvky
spojovan Murugan. Pavi pefi bylo uzivano pii obfadech k zdobeni kantu - malého dievéného
sloupu (pravdépodobné §lo o falicky symbol). Také se jim zdobilo kopi, které mél duchovni —
vélan. V klasické literatufe se Casto objevuje také kohout jako piedstavitel plodnosti a
muznosti. Je to ten, ktery hlida trodu. Jeho ¢erveny hiebinek (symbol muznosti a plodnosti)

byva spojovan s Muruganem, stejné jako jeho hlavni ukol — zahdnét svym rannim kiikem
démony noci, protoze Murugan je ptirovnavan k rudému rannimu slunci (Zvelebil 1977, str.
231). Odtud tedy vSechna jeho jména spojena s Cervenou barvou — tato jména jsou spojena
s barvou hor (barva Cerveného listi), vychodu 1 zapadu slunce, Cervenymi kvéty katampu a

barvou krve, jez pokryva hrot jeho kopi, kly slona, na kterém jede, a ktera se mu také obétuje.

Muruganiv boj se zIymi silami patii k jeho nejdilezitéjSim poslanim. Murugan svadi
neustaly boj s personifikovanou démonickou silou cdr, ktera se schovava v horach a ovlada
lidi, nejcastéji Zeny. Objevuje se Casto v Narrinai a také v Akanandru. Zda se, ze Tamilové jiz
v davnych dobach poznali, Ze strach a hriza jsou nejhorsi nepiatelé clovéka. Personifikovali

si proto zlovolné sily z hor do postavy démona Cdrana, jehoz Murugan porazil v souboji.'’

Tento boj je popsan v Patirruppattu (Zvelebil 1975, str. 234). Presto se ale cdr objevuje 1
v pozd¢jSich textech. Tentokrat se skryva v ocednu a bojuje s nim Murugan-Skanda. Je tu
tedy na prvni pohled zifejmy vyvojovy posun boha, ktery se z horského kraje rozsitil po celém
uzemi jizni Indie a byl identifikovan s postavou ze severoindického panteonu. Na tento posun
narazime jeSt€¢ mnohokrat, ale podrobnéji bude pfiblizen dale, nebot’ k témto posunim

dochazelo v pozdé&jsim obdobi.

Vedle boje proti démonlim Murugan také ovlada anangu a nemoci lidi. Aby lidé

predesli nemocem, obétovali mu ryzi 1 maso a duchovni, vélan, tancil tanec veriyatal (jinak

také vélanatal). Pokud mél Cloveék néjaké problémy, Sel také za vélanem. Ten kolem sebe

1 O thee, waging a battle with a spear, who hath felled the mango tree which was the mighty Can...”
Dubianski 2000, str 199.
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rozhazoval semena kalarku a ryzi a ztvar, ve kterych se seminka ustélila, véstil piivod

problémt. Poté vzyval boha Murugana a tancil obfadni tanec. Opét se obétovala ryze, kvétiny
a krev jehnéte (Zvelebil 1977, str, 235). Aiyangar popisuje stejny ritual a dokonce ho
oznacuje jako typicky ritual kraje kurindZi. Tento obfad se nazyva podle rostliny, jejiz semena

se uzivaji k véstbe, tedy kalariku.

Pti vykladu o anangu jsme narazili na jeji spojeni steplem a piehfivanim. Zde je
ukazka z Akanandru, v niz je vzyvan Murugan, ktery ma schopnost anangu ovladnout a

,»Zzchladit®.

»Staci pozvat Netuvéla 2, jehoz slavné mocné ruce

obrati v prach ty, ktefi se pfed nim neskloni,

V7 oce

a ona se utisi,“ tak zvolala stara zena;

Zdobila prostor pro tanec, navlékala girlandy,

zpivala hlasité, az se bohaty chradm zaplnil zvukem,
vykonala obét’, jemné proso smocené v krvi, rozsypala jej

a na sklonku d&sivé noci ptrivedla Murugana."

Vedle stranky bojovnika proti zlym sildm a ovladatele anangu je Murugan takeé
milovnik. V poezii jsou k nému pfirovnavani hrdinové, kteti prozivaji tajny milostny vztah
(kalavu). Je to kvali jeho vztahu s Valli. Valli je v pivodnim vyznamu jedovata popinava
rostlina a poprvé je osoba takového jména ve spojitosti s Muruganem zminéna v Narrinai.
,PTibéh Muruganovy lasky s Valli, o0 némz z arjovskych zdrojii neni nic zndmo, je typickym

tajnym milostnym vztahem, ktery zahrnuje pfedmanzelsky milostny akt a utdk.“'* Divka,

2 Netuvélje dalii ze jmen Murugana, které odkazuje k jeho oétépu, znamend , dlouhy oétép/kopi.”

Botis enough to invite Nefuvél, whose mighty glorious hands turn to dust those who do not bow before him,

she will cool off,” the old-mouthed women thus announced; Decorating the clearing for dancing, putting on
wreaths, singing loudly so that the plentiful temple was filled with noise; Having made offerings, fine millet

soaked in blood, they scattered it and, in the dead of the fearful night, brought Murukan.” Dubianski 2000, str.
24,

Y The story of Murukan’s love for Valli, love affair which includes premarital sex and the motif of

elopement...” Zvelebil 1977, str. 233.
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ktera se zamilovala do nevhodného muze je také povazovana za posedlou Muruganem. Vélan
vykonaval riizné specidlni obtfady, aby se jejimu nevhodnému chovéni zabranilo a byla ze své

,hemoci® vyléCena (Hart 1975, str. 23).

Kult Murugana zaznamenava vyrazny posun i1 béhem sangamového obdobi, nebot’
z boha jednoho kraje tak, jak jsou o ném zminky v Narrinai ¢i Akanandru, se ptresouva do
velkych mést a jeho uctivdni nabyva na oblibenosti (napi. ve sbirkdch Kuruntokai nebo
Maturaikkarici), az se z néj stdva blth znamy a uctivany po celé tamilské oblasti (zminky v

Pattinappalai a Malaipatukatam).
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3. ARJANIZACE V JIZNI INDII

V této praci se zabyvam hlavné literaturou a tim, co z oné literatury mizeme vycist o
nabozenstvi Tamili. Neni nahodou, ze jsem se zaméfila na sangamovou poezii a literaturu
piechodného obdobi, nebot’ pravé tam miZeme pozorovat vyrazné zmény a to pravé jak na
poli literatury, tak i v nabozenskych piedstavach. Cela prvni polovina prace byla vénovéana
sangamovému korpusu a nabozenstvi tohoto obdobi a ne jedenkrat jsme se setkali
s pozndmkou, ze je ten Ci onen aspekt spiSe severoindicky. Urcité severni vlivy vidime
v tamilské literatuie od jejich pocatkt, jsou proto 1 jeji neodmyslitelnou soucésti. Sila téchto
vlivi se ale velmi ménila a z toho divodu je, dle mého nazoru, vhodné alesponi stru¢né

nastinit, jakym zpisobem jejich pfiliv probihal a jaké udélosti jej doprovazely.

Severoinidcké aspekty ve starotamilské literatufe jsou spojeny s pojmem arjanizace,
Arjové. Arjanizace probihala v severni Indii diive (okolo roku 1200 p. K.), aviak Vindhijské
pohoti nedovolilo po dlouhou dobu nikomu vstoupit na jiznéj$i izemi a to také zlstalo dlouho
nepoznané a tajemné (Sastri 1979, str. 9). Pohoti Vindhija vytvofilo bariéru, diky které se
mohly nezavisle na sobé vyvijet dvé naprosto odlisné kultury. Bohuzel o té tamilské nemame
témet zadné informace, a proto jeji podobu mizeme pouze odhadovat zpozdé¢jSich
dochovanych dél. Urcité se tak ale vytvofil zaklad pro svéraznou tamilskou kulturu, ktera
pozdéji zacala piejimat arjovské prvky. A pravé toto piijimani novych prvkia je nejvice
znatelné na literatuie. Nejvice se v odborné literature fesi arjanizace Indie obecné, arjanizaci
Cisté jizni Indie se vénuje jen velmi malo publikaci. Je to totiz proces pomérné tézko
uchopitelny. Jednak neexistuje dostatek dobovych zdroja, ze kterych by védci mohli proces
rekonstruovat, a dale, jak bylo jiz nckolikrat feceno, jednalo se o proces, nikoli o
jednorazovou udalost. Bylo to dlouhé a pozvolné déni, které se odehravalo na pozadi dalSich
udalosti. A vzhledem k tomu, Ze pravé neslo o jeden ¢&i sérii vyraznych vpadia Arji do uzemi
za Vindhijskym pohoi#im, nebyla pronikani Arjd na jih vénovana takova pozornost. Podle
zprav, které mame k dispozici, toto pronikani nebylo doprovazeno boji'> ani nedochazelo
k nésilnému vnucovani novych (arjovskych) kultii ¢i ndboZenstvi, coz jsou ziejmé také

davody, pro¢ je tak malo zmifiovéano.

> Nékolik narazek na vitézstvi krale NeduridZelijana nad Arjovskou armadou je v Manimékalai (Pillai 1977, str.

55). Tyto boje ale nebyly vyznamné, a tak Ize mluvit o nendsilném pronikéni Arjd na jih.
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Prvnim, kdo udajné piekrocil pohoti Vindhija, byl védsky uc¢enec Agastja (tamilsky
Akattiyan), s nimZ je spojeno mnoho legend. PieSel pres pohoti a zastavil jej v dal§im rastu do

vysky, nez se vrati zpét ze své cesty. Agastja se vSak ze své cesty nikdy nevratil a tak se rist
pohoti zastavil navzdy. Dalsi legenda tika, Ze byl na jih Indie poslan samotnym Sivou. P¥i
svatbé Sivy a Parvati v Himalaji se se$lo tolik bohil a svétct, Ze doslo k nahromadéni
duchovni sily a hrozilo, Ze zemé ztrati stabilitu. Siva proto vyslal Agastju na druhy konec
zeme, aby se sily vyvazily. V Ramajané se piSe o tom, jak musel Agastja zvitézit nad démony,

aby byla zemé na jih od Arjavarty (zemé Arjt) obyvatelnd pro lidi.

Agastja je povazovan za otce Tamilil. Tamilsky se nau¢il od boha Sivy a sam potom
jazyk naucil svych dvanact zakt, mezi nimiz byl 1 Tolkdppiyar (nékde Tolkappiyan), autor
gramatiky Tolkdppiyam. Existuje vSak také legenda, ktera tikd, ze Agastja a Tolkappiyar byli
nepratelé. Agastja byl ale redlnd postava, mél Zenu, sestru a snad také syna. Skladal hymny a
pii1 své cesté na jih se usadil u hory Podiyil u mysu Komorin. Je mu pfisuzovano autorstvi
nejstarSi tamilské gramatiky Akattiyam, zniz se nedochovalo viibec nic. Je zmiflovana
v komentafich k sangamovému korpusu, nicméné tam neni ani slovo o jejim autorovi.
Agastjovo jméno se v sangamovych sbirkach a komentatich nevyskytuje viitbec, neni dokonce
ani v Tolkappijam. Nardzky na néj najdeme v pozdgjSich eposech Manimékalai a

Silappadigaram a komentatich k nim.

Dal§im jménem, které je spojeno s arjanizaci jizni Indie, jsou Kaundinjové (tam.

Kauniyan). V nékolika sloupovych napisech a na médénych destickach jsou zminky o ¢lenech

rodu Kaundiji. V Puranandru je také narazka na tento brahmansky rod, jde tedy o 2. az 3.

stoleti n. 1. Je proto nepochybné, ze Agastja a Kaundinja byly pfednimi rody indo-arijské

spolecnosti, které Sitily svou kulturu do oblasti bez arjovského vlivu (Sastri 1958, str. 15).

Prvni zminky o pronikdni Arji na jih Indie jsou jiz ve védské literatufe Zminek
v severoindické literatufe postupné piibyva a ziejmé také sili vliv Arjii na jihoindickou (v
nasem piipad¢ tamilskou) kulturu. Slova ptejata ze sanskrtu ¢i prékrtu se objevuji uz
v nejstarSich tamilskych pisemnych pamatkach, nicméné literatura 1 ndboZenstvi si stale jesté
uchovava svij jedineény raz. NarGstajici vliv Arjd na Tamily je znat v pozdgjsich
sangamovych sbirkach. Je zde vsak také vidét, ze neSlo o nahrazovani jednoho naboZenstvi

druhym, ale o miSeni dvou rozdilnych kulti.
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4. LITERATURA PRECHODNEHO OBDOBI

Ackoli postupuji chronologicky, fici, Ze pfechodné¢ obdobi pfiSlo po sangamové

literatute, by bylo velmi nepfesné. Do tzv. bardského komplexu dél jsme zatadili 1 Paripatal,

Kalittokai a Tirumurukarruppatai, coz jsou sbirky pozdéjsiho data nez zbytek korpusu, nékteré

vznikly dokonce jesté pozdéji nez dila ptechodného obdobi. Pro¢ ale tedy nefadime i tato dila
do obdobi sangamoveého? Struktura a obsah sangamové poezie jsou velmi podrobné popsany
v prvni kapitole a dila, ktera fadime do ptfechodné¢ho obdobi, se od této poezie velmi lisi.
Ackoli v nékterych dilech jsou sangamové rysy stile jeSté znat, ztrdci se propracovany
systém, dila jsou kazdé velmi individudlni a zaroven, jak byl postupem casu znatelng;si vliv

severu, ztraci 1 svou tamilskou jedineCnost a zac¢inaji se pfiblizovat bézné indické literatute.

Pfechodné obdobi byva také jinak oznaovano jako obdobi temna kviili nejasnostem
ohledn¢ historickych souvislosti, které tuto dobu provazeji. Sangamova poezie vznikala na
dvorech vladci tfech velkych dynastii — Pandjt, Cola a Cért, které ale v poloving tietiho
stoleti n. 1. zmizely. Nastupuji dvé nové dynastie — ty vSak zatim zdaleka nedosahuji vyznamu
predchozich velkych dynastii. Na jihu, v mistech, kde ptredtim vladli Célové, nyni nastupuji
Kalabharové. (Odtud také pochazi oznaceni ,ptrechodné¢ obdobi“ — S§lo o piechod mezi
dynastiemi.) V Kanci vladnou Pallavoveé, jejichz vliv za nékolik stoleti dosahoval do celé
jihoindické oblasti. Zadna z téchto dvou dynastii nebyla dravidského ptivodu, tamilské zvyky
jim byly cizi. Byli hodn€ ovlivnéni buddhismem 1 dZinismem. O Pallavech se vi trochu vice.
Vime naptiklad, ze jejich jazykem byl prékrt, pozdéji sanskrt, a ze z Kanc¢i udélali vyznamné
kulturni 1 politické centrum své fiSe. Kalabharové plati za méné oblibenou dynastii, zfejmé
byli zaméteni ,,protitamilsky* a ani po sob& nezanechali Zddné vyznamné literarni dilo (Strnad
2003, str. 263). Buddhistické a dzinistické zaméteni, sanskrt a netamilsky ptivod vladnoucich
dynastii tvotily zaklad pro vznik novych dél, na nichz lze urCité spoleCenské zmény
vypozorovat. Také mySlenkovy svét této literatury je novy — star§i ndboZenské aspekty

dostavaji novou podobu, déle se vyvijeji a také se samoziejme objevuji nové.

Korpusu dél, ktera vznikla v pfechodném obdobi, fikdme Osmnact mensSich dél. Stoji
proti osmnacti dilim bardského komplexu (Deset pisni a Osm antologii), vSechna ale
nedosahuji takového vyznamu, jako antologie sangamové poezie. Jesté k nim fadime dvojici
pomérné¢ vyznamnych eposti. Nebudeme rozebirat vSechna dila, zaméfime se na ta

nejvyznamnéjsi, ktera maji 1 velkou vypovédni hodnotu. Co vSak maji tato dila se
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sangamovym korpusem spolecné, jsou problémy s dataci. Nazory odbornikl na urceni datace
nékterych dél se velmi rizni, pfi¢emZ rozdily v datovani mohou byt 1 sedm set let. Zvelebil
ohranicil pfechodné obdobi lety 250 a 600, nékterd z d¢l jsou ale samoziejmé 1 pozdéjsiho

data. Vidime tedy, Ze vySe zminéné pozdni sangamové sbirky by z hlediska datace staly mimo
sangamové obdobi, posledni znich (Tirumurukarruppatai) dokonce uz zasahuje do doby

bhaktické. Nicméné ptihlizime spiSe k formalni podobé dila, ktera sbirky fadi do sangamu.

Mezi nejvyznamnéjsi dila téchto osmnacti patii Tirukkural (dale Tirukkural), jenz je
dodnes soucasti Ustni tradice. Dale se budeme zabyvat dv€éma eposy — na prvni z nich,
Silappadigaram (Pisefi o nakotnicku'®), jsem narazila jiz vvodu k sangamové literatute
v souvislosti s Gadzabdhuovym synchronismem. Druhy zepost, Manimékalai (dale
Manimégalei), je pokracovanim Silappadigaram. Dalsim z dél, ktera jesté stoji za zminku, je

napt. Sbirka Ctytversi Nalatiyar.

4.1. Tirukkural

Tirukkural patfi mezi nejvyznamnéj$i dila tamilské literatury. Jednd se o didaktické
dilo, které je soucasti ustni tradice jest¢ dnes. Déti se jeho €asti uci ve Skole. Tirukkural je
oblibeny zfejmée kviili svému etickému zakladu, jenz je velmi univerzalni. Obsahuje obecné
moralni zasady neomezujici se na urcitou nabozenskou ¢i socidlni skupinu. Ptivlastiuji si jej
hinduisté, buddhisté, dZinisté 1 kiestané jako sviij eticky kodex a vzhledem k jeho neutralité je
skutecné tézké urcit, z jakého nabozenstvi vlastné vzeSel. Nicméné dle prvni desitky se da
soudit, ze jeho autor byl ¢lenem dzinistické sangy (obce). Z hlediska struktury, jazyka i
obsahu je Tirukkural povazovan za dilo jednoho autora a text jako takovy neobsahuje zddné
dodatky z pozdégjSich let. Existuji k nému pouze komentare, které ale do plivodniho textu

nezasahuji. O autorovi vlastné kromé jeho nabozenské ptislusnosti neni nic jiného zndmo.
Byva pouze oznaCovan ptizviskem Tiruvalluvar. Také o dataci se pomérné spekuluje, Zvelebil

jako nejpiijateln€j$i moznost uvadi rozmezi let 450 az 550 n. 1. (Zvelebil 1973, str. 156).

'® U nas vyslo pod nazvem Pisef o klenotu v piekladu K. Zvelebila (1965).
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Struktura Tirukkuralu jakoby jesté lehce navazovala na sangamovou tradici, ale uz se

postupné obracela k sanskrtskému vzoru. Dilo se d€li na tii ¢asti - porul, inpam a aram. Prvni

dva tvofi paralelu k sangamovym zanrim puram a agam, oddil aram je o moralnim ¢i

kosmickém tadu. V sanskrtské tradici nachazime podobné déleni na oddily artha (majetek),
kama (rozkoS$) a dharma (tad), jen se k nim pfidava jesté vyznamny zivotni cil vysvobozeni

(moksa), ktery ale v Kuralu chybi.

Zvelebil u Kuralu zdarazituje vyznam jeho kompaktnosti. Jednotlivd dvojversi jsou
sice zajimavé bonmoty, avSak skuteCny smysl davaji pouze jako celek. Také zminuje jeho
jazykovou vytiibenost. Je témef nemozné pielozit Tirukkural ztamilStiny do jakéhokoli

jiného jazyka a zachovat jeho raz.

4.2. Silappadigaram

Dostavame se k dalSimu dilu, které jeho vyznamem mizeme s klidem pfirovnat
k Tirukkuralu a snad i vySe. Tirukkural je vyjimecny svou oblibenosti a univerzalnosti. My se
ted’ ale dostavame k dilu, jenz ma velmi vysokou vypovédni hodnotu a stalo se dokonce

zachytnym bodem pro datovani tamilské literatury.

Nazev Cilappatikaram piekladdme jako Pisent o nakotnicku (klenotu) a uz se nejedna o

sbirku ¢1 dokonce antologii. Poprvé ve vztahu k tamilské literatufe pouzivame oznaceni epos.
Jde o prvni literarni vyjadieni arijsko-dravidské syntézy. Az dosud byla tamilské literatura
krasnym prikladem lyriky. S ptichodem Arji viak doslo k rozvoji epiky a tak pied sebou
mame prvni tamilské dilo, které mizeme oznaclit jako epos — tak typicky pro sanskrtskou
tvorbu. Nicméné obsahem 1 formou se Silappadigaram oproti didaktickym dilim potad jesté
piiblizuje sangamové poezii. A podobné jako v pfipadé sangamu (a vlastné¢ jakéhokoli
starotamilského dila), 1 zde se potykame s nékolika problémy s dataci a integritou dila.
Piestoze se diky zminkdm o Gadzabahuovi a Senguttuvanovi uréuje datace sangamového

korpusu, neda se podle nich pifesné urCit datace eposu. Za autora eposu byl oznacovan
llankovatikal (dale Ilangovadigal), ktery mél ve tteti knize eposu popisovat udalosti, jejichz byl
svédkem. To by znamenalo, Ze epos pochazi z konce 2. stoleti, coz ale nekoresponduje

s dalSim rozborem dila. Nejen jazykova stranka, ale i zvyky, politika a mySlenkovy svét

naznacuji, Ze mame co docinéni s dilem mlad$Sim. Obsah jasné¢ ukazuje pokrocilou syntézu
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s arijskymi prvky. Reeni je jen jedno - Ilangévadigal nebyl o¢itym svédkem udalosti.
Vypravi ptibéh, ktery se mél odehrat na konci druhého stoleti, vznik eposu ale datujeme na

polovinu patého stoleti.

Jesté je tieba seznamit se se strukturou dila. To je totiz rozdéleno do tfech knih,

z nichz prvni dvé nesou nazvy hlavnich mést dvou velkych tamilskych kralovstvi a obsahuji
piibéh Kovalana a Kannaki (ddle Kovalan a Kannagi), zatimco tfeti je samostatny ptibéh —

oslava Cérského krale Senguttuvana, kdy dochazi k zboz§téni hlavni hrdinky. Vznikly proto
namitky ohledné integrity eposu, nicméné zdanlivé nejednotny obsah odpovida indickym

tradicim, v nichz se ¢asto na konci hrdinka stdva objektem uctivani (Zvelebil 1965, str. 14).

Prvni kniha mé nadzev Pukar podle hlavniho mésta ¢olského kréalovstvi. Kdvalan a

Kannagi jsou mladi manzelé. Kovalan se necha svést taneCnici Madavi, s ni utrati vSechny
penize a piijde o majetek, ale vrati se ke své Kannagi, ktera mu odpusti. Spolu pak
v doprovodu dzinistick¢é mnisky Kavundi putuji do Madury. Zde zacina druhd kniha. Aby
ziskal néjaké penize na novy Zivot, pokousi se Kdvalan prodat manZzel¢in nadkotniek. Zlod¢;
ale vyuzije podobnosti nakotni¢ku s kralovninym, jehoz loupez svede na Kévalana. Ten je
zatéen a kral okamzité nafidi popravu. Kannagi vreakci na to pfichdzi do mésta, které
prokleje, utrhne si prs a mésto zapali. Ve tieti knize s nazvem Vandzi se Kdvalan sndsi na
voze znebe, aby s sebou odvezl Kannagi. Udalost vidi horalé a celou ji vylozi krali
Senguttuvanovi. Kral na pocest ctnostné Zeny zalozi chram Kannagi-Pattini. Pravé na

zasvéceni jejiho chrdmu piijizdi ,,GadZabahu, motské Lanky kral“ (Zvelebil 1965, str. 196).

Oznaceni ,,pfechodné* je pro piseil vice neZ vhodné. Pravé jsem zminila aspekty, které
si ponechala z diivejsi klasické poezie, ovSem dilo je také vysledkem syntézy dvou kultur.
Arijska mytologie je spojovana stamilskou, zmin&ni jsou vsichni vyznamni hinduistiéti
bohové. Zaroven je piibéh zakladem ptivodniho kultu Kannagi-Pattini a obsahuje také
narazku na starou silu anangu. Dilo jako takové¢ ale (podobné jako Tirukkural) pochazi z pera
dzinistického autora, coz vSak neni témét poznat. PodrobnéjSimu pohledu na nabozenské
prvky Silappadigaram a celého korpusu bude vénovéana pfisti kapitola. Pfedtim je ale jesté

tteba se vénovat dalSim dilim, kterd vznikla za pfechodného obdobi.
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4.3. Manimégalei

Nazev druhého eposu (tzv. twin epic) Manimékalai doslova znamena ,,diamantovy

opasek®. Zde je to ale yjméno hlavni hrdinky eposu — dcery Kovalana a Madavi. Autorem je
Kavalanikan Cattanar, ptitel Ilangovadigala, jehoz pozadal o sepsani Pisné o ndkotni¢ku. Sam

pak sepsal epos, ktery volné na Piseii navazuje. S nejvetsi pravdépodobnosti je tento epos

soucasnikem Pisn€ o nakotnic¢ku, ptipadné trochu pozdé¢jsi, ovSsem ne o mnoho.

Manimégalei se ale velmi lisi formou 1 obsahem od Pisné o nadkotnicku. Ac¢koli je jeho
tficet zpevil v metru akaval ponékud jednodussi ve vyrazovych prostiedcich, vyznacuje se
velkou mysSlenkovou vytfibenosti. Zda se, Ze hlavni funkci eposu bylo Sifeni buddhistické

nauky (Vacek 1996, str. 356).

Obsah eposu je ponékud slozity a pro na§ zadmér neni tolik dulezité¢ zachdzet do
podrobnosti. Méadavi se dozvidd o udélostech v Maduie a spolu s Manimégalei odejde do
buddhistického klastera. Tam zac¢ina piibéh Manimégalei. Z jejiho rozjimavého zplisobu
zivota ji vyru$i princ — zacne ji pronasledovat. Manimégalei se potom dozvidd o svém
minulém Zivoté a diivodu, pro€ ji princ pronasleduje, a snazi se mu uniknout. Nasleduje jesté
nékolik dé&jovych zvratl, nacez Manimégalei odchdzi do VandZi vzdat uctu Kannagi a
nakonec je poslana do Kanci, kde fadi nemoci a hladomor. Konec ziistava velmi otevieny,
uplny zavér se ziejmé ztratil. Pfes svou déjovou rozvitost je vSak epos mén¢ dramaticky,

mohou tak vyniknout buddhistické prvky.

Ackoli Silappadigdram povazujeme za vyznamnéjsi z eposti vzhledem k jeho jazykové
vyttibenosti a historickym zminkdm, Manimégalei nestoji o mnoho pozadu. Jedna se totiz o
jediny dochovany buddhisticky epos a tedy i1 velmi dilezity doklad o Sifeni buddhismu

v tamilské oblasti.
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4.4. Dalsi dila pfechodného obdobi

Kromé¢ dvou epost ftadime zbyld dila piechodného obdobi do souboru
Patinenkilkanakku — Osmnacti mensich d&l. Radi se mezi n& i Tirukkural, ktery je
nejvyznamnéjSim dilem zcelého korpusu. Zbyld tvorba nedosahuje zdaleka takového
vyznamu jako Posvatny Kural. Zvelebil déli korpus do ttech oddili. Jednim znich je
samostatnd basen Kalavalinarpatu, ktera navazuje na zanr puram a popisuje bitvu u Kalumalam.
Sest basni je naproti tomu ozvénou zanru agam. Viechna tato dila vznikla pfed Kuralem. Na

Tirukkural navadzalo dalSich deset didakticky zamétenych dél, jejichz zatfazeni do poezie je

pouze z divodu jejich formy a ani obsahové pro nas nejsou (az na né€kolik malych vyjimek)

dalezité. Nejvyznamné;jsi sbirkou z téchto deseti je Sbirka ¢tytversi — Nalatiyar.

Po Tirukkuralu je Sbirka ctytversi z celého korpusu také nejznamé;jsi. Na rozdil od néj

je ale velmi silné dzinisticky zamétena, propaguje asketismus. Dalsi véc, kterou se Sbirka 1isi

od Kuralu, je otazka autorstvi. V piipad€ Nalatiyar jde o antologii. Sbirka nema jednoho autora
— je dilem kolektivu dzinistickych svétcti (osm tisic slok mélo byt idajné sepsano osmi tisici
svétei) (Zvelebil 1975, str. 122). Je rozdé€lena stejné jako Tirukkural na tfi tématické okruhy
aram, porul a inpam. Cela sbirka ma ale pon¢kud cynicky ton, v oddilu inpam jsou nenapadné
zdUraziiovany strasti tykajici se lasky, celkoveé plsobi Nalativar temnéjSim dojmem a ziejmé

také proto nedospéla do takové oblibenosti jako Kural.
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5. NABOZENSKE ZMENY V PRECHODNEM OBDOBI

Nyni se tedy dostdvame k posledni kapitole, v niz se podivame na ndbozenstvi, jak
nam jej podava literatura, o které byla kapitola predchozi. Co je na ni znaboZenského
hlediska dulezité a také zajimavé, je to, ze autofi neskryvaji své vyznani. S nastupem novych
myslenkovych proudl uz religiozita nestoji v pozadi, neni potlatovana, ale pronika do poezie
jako piirozend soucast zivota. Novymi mySlenkovymi proudy, které se tu objevuji, jsou
buddhismus a dzinismus. Dochdzi k rozvoji pfedstav o bozich, identifikace ptvodnich
tamilskych boht se severoindickymi a v n€kterych dilech uz mizeme pozorovat 1 prohlubujici

se vztah ¢loveéka k bohu.

Bréahmani, ktefi se usadili na jihu Indie, si udrzovali své ritudly — zachovavali v domé
tfi posvatné ohng, obétovali zvifata atd. Jejich kult se ale nesluCoval snédboZenskymi
koncepty Tamili a proto zacali piijimat tamilské bohy. Tak byl ztotoznén Murugan
s Sivovym synem Skandou, Majon s Kr$nou, pfidalo se uctivani Balaramy a Sivy a témto

bohlim se stavély chramy.

Ackoli jsem se pfili§ nezastavovala u textll korpusu Osmnacti menSich dél pfi jejich
obecném popisu, protoze z literarniho hlediska nejsou tolik vyznamné, ted” z n€kolika
muzeme nacerpat par informaci o pokroku v ndbozenstvi. O uctivanych bozich ziskdme
prehled na zakladé invokaci vuvodu d&l. Vedle Majona a Murukavéla'’, tedy ptivodnich
tamilskych bohil, ktefi se objevovali jiz v dobé sangamu, se tu objevuji i Siva, Visnu,
Balarama nebo Trimurti. Jsou to nejzndmé;jsi postavy hinduistického panteonu. Autory téchto
textll jsou viSnuisté nebo Sivaisté. Dalsi dila patfici mezi Osmnact kratSich dé€l jsou z per

dZinistickych autort.

5.1. Buddhismus a dzinismus

Buddhismus a dzinismus jsou sméry, které vstupuji do popiedi a rozvijeji se do té
doby, nez ptijde ke vzestupu ortodoxné¢ hinduisticka dynastie Pallavi. Je ovSem tézké tici, zda
lze v ptipadé¢ buddhismu a dZinismu mluvit o ndboZenstvi. Oznacit tyto dva sméry jako

myslenkové proudy se mi zdd v tomto pripad€ vhodnéjs$i. Nemluvime ve spojitosti s nimi o

17 v/ .
Dalsi ze jmen Murugana.
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bozich, uctivani boht ¢i jakési posvatnosti, spiSe snad mluvime o Zzivotnim stylu. V
buddhistické a dzinistické literatufe se objevuji boZstva, at’ uz pivodni tamilska ztotoznovana
se severoindickymi a nebo pravé Cisté severoindickd. Jsou zminovana v textech, vznikaji i

nové¢ kulty a to vSe je prodchnuto atmosférou urcitého myslenkového proudu.

Tyto dva sméry se ale neobjevily z niceho nic. UZ v prvni kapitole jsme si pti popisu
antologii mohli v§imnout nepatrnych zminek o novych smérech a nepovazovali jsme je za
prili§ vyznamné, nebot’ necharakterizovali ndaboZenské smysleni té doby. Ted’ jsou pro nas ale

vyznamné, protoze diky nim vime, Ze¢ buddhimsus i1 dZinismus byly v tamilské oblasti

pritomné jiz v klasickém obdobi. Ve sbirce Pattinapalai jsou zmin€ny buddhistické i
dzinistické klastery a ve sbirkdch Malaipatukatam a Puranandru jsou znat vlivy téchto smért 1

v samotné podob¢ textu. Zvlasté ve sbirce Puram jsou pasaze, z nichz je citit pomijivost

Zivota, typickd inspirace buddhismem a dZinismem.

U popisu nékterych d€l jsme na jejich nadboZensky aspekt jiz narazili. Bylo to tak
v ptipad¢ Tirukkuralu, ktery je dzinisticky. Jeho autorem byl s nejvétsi pravdépodobnosti
dzinista, jehoz zamérem ale zjevné nebylo propagovat dzinistické nazory. Snad je to jeste
prvek zachovany ze sangamového obdobi — neslouzit literaturou ndboZenstvi, ale sousttedit se

19

pragmaticky na obsah dila. Kural proto povazuji za ,svij“ Clenové vSech velkych
nabozenskych skupin v jizni Indii, nebot’ je povazovan za skute¢né univerzalni dilo. Nicméné
1 vném lze najit nardaZky pfimo souvisejici s dzinismem. Napiiklad ¢ast, kdy je hospodar
nabadan k pomahani asketiim, je zde také zminka o vegetaridnstvi a odsouzeni zabijeni, to
jsou prvky siln€ souvisejici s dzinismem. Objevuje se tu nékolik oznaceni pro boha, ktera
jasn& odkazuji k dzinistické tradici'®, také zmin&né vlastnosti boha jsou dZinistické'. Mame
pied sebou tedy velice vyznamné dilo, které zapocalo éru, kdy ndboZenské piesvédceni a snad

1 nazory autora zacaly pronikat do jeho texta.

Dokladem o pfitomnosti buddhismu v tamilské oblasti vtomto obdobi je epos
Manimégalei. Je jedinou dochovanou literarni pamatkou buddhistického sméru. Plné

propaguje buddhismus a dokazuje, ze na tamilském tzemi bylo mnoho buddhistickych

18,,he, who walk upon the (lotus) flower” ,,the Brahmin (who had) the wheel of dharma“(Zvelebil 1973, str.
157).

19 »he, who has neither desire nor aversion” , he, who has destroyed the gates of the five senses” (tamtéz).
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mnichti. O téchto mniSich se fikalo, ze maji schopnost vidét do minulosti a pfedpovidat
budoucnost, verili v zaklinani a existenci duchii (Pillai 1997, str. 162). V Manimégalei hraje
nahlizeni do minulého Zivota dileZitou roli. A kdyz hlavni hrdinka pfichazi do Vandzi,
rozmlouva s buddhistickymi mnichy o jejich nauce. V piechodném obdobi jesté¢ nebyla
roz$itena vyobrazeni Buddhy. ,,Pouze Buddhova stopa vtisknutd do kamene nebo kamenny
stupinek predstavujici misto, ze kterého Buddha kazal své uceni, byly predméty uctivani
buddhisti. Oddani buddhisté je obchazeli, natoceni k pfedmétim pravym bokem a sklanéli
pred nimi hlavu na dikaz tcty.“*° Nejvétsimi ctnostmi mnichi bylo sebeovladani, moudrost a
dobrocinnost ke vSem bez rozdilu (ackoli brdhmani zavedli kastovni systém, buddhisté jej
piehlizeli). Buddhismus se dle podoby v eposu Manimégalei rozvijel velmi dobie. Po nastupu

Pallavii k moci ale opét ustoupil do Gstrani.

5.2. Identifikace Murugana a Skandy

Mnohokrét jsem narazila na identifikaci Murugana se severoindickym bozstvem, ted’
se ale tomuto posunu v jeho uctivani budu vénovat déale. Skanda, Kumadra ¢i Kartikeja jsou
jména severoindického boha, ktery je povazovan za syna Sivy a Parvati, nékde je oznatovan
za syna Agniho. Podivame-Ii se na kazdého boha zvlast’, zjistime, Ze maji mnoho spolecného.
Sanskrtské jméno Kumara znamena stejné jako Murugan ,mlady*“. Skanda byva takeé
spojovan s atributy, které¢ obvykle fadime k Muruganovi, jako je kohout, Cervena barva,
vychdzejici slunce ad. Jsou zde ovSem také velmi dalezit¢é Muruganovy aspekty, jimiz se od
Skandy pomérné vzdaluje, a to je jeho spojitost s horami, lovectvim a loveckymi kmeny nebo
slon, na kterém byva vyobrazovan. Ackoli je slon jakoZto Muruganovo zvife z diivéjsi doby
nez znamé&j$i pav, objevuje se v pozd¢jSich jihoindickych sanskrtskych textech, ale

v severoindické ikonografii zcela chybi.

Neexistuje zadny mytus o zrozeni Murugana, az v pozdnich sbirkdch sangamového
korpusu nalézame piib&éh o narozeni Skandy (v Paripatal a Tirumurukarruppatai). Rika se zde, ze

se bith narodil ctnostné bohyni Matce a bohovi s modrym hrdlem (Siva). Ti jsou tu oslovovéani

2 The impressions of his feet engraved on stone, and platforms built of stone representing the seat from
which he preached his doctrine were objects of worship to the Buddhists. The pious Buddhist walk round them,
with his right side towards them, and bowed his head in token of reverence.” Pillai 1997, str. 232.
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celvan a celvi (Kandaswamy 2001, str. 322). Ptivodné byla za jeho matku ozna¢ovana Korravai,
ktera pak ale ustoupila do pozadi a vice se o0 Muruganovi-Skandovi psalo jako o synovi boha

%

Sivy.

Také Muruganova Zena Valli byla ,sanskrtizovdna®. Ve spojitosti se Skandovym

kultem byla pojmenovana Valli a ptfidana jako Skandova druha manZelka vedle Dévaseny.

MW

dovednostmi obou bohli. Murugan zabil démona Cdra a po ztotoznéni se Skandou mu zacalo

byt ptipisovano 1 Skandovo zabiti Taraky.

Murugan tedy piebiral a také predaval urcité vlastnosti a ¢iny a nadale zlstaval jednim
z nejoblibenéjSich tamilskych bohid. Vice o jeho dalSim uctivani ale zminim v dalsi

podkapitole.

5.3. NabozZenské prvky v Silappadigaram

Vedle dzinistickych prvki, jez jsou v Silappadigaram zietelné, se zde setkavame také
s dalSimi ndbozenskymi aspekty, o kterych uz byla také trochu fe¢. Konkrétné jde hlavné o
kult Kannagi-Pattini. Tento kult je starS$i nez epos. Podle Zvelebila je dokonce mozné, Ze se
jednd o kult, ktery vznikl na zakladé pravdivého ptibéhu. Udalost se mohla stat v 1. stoleti n.
1. za krale Nedunzelijana. I v sangamovych sbirkach se objevuje zminka o ctnostné zené, ktera
pomsti kiivdu tim, Ze si utrhne prs (Zvelebil 1965, str. 15). Za Senguttuvana, tedy v dobg, kdy
se epos odehrava, uz existoval kult ctnostné Zeny, bohyn¢ Pattini. Lidova povést o Kannagi
k nému byla pfifazena a vznikla tak legenda, jez byla pozd¢ji sepsdna Ilangdvadigalem
v Pisni o ndkotni¢ku. Kult Kannagi-Pattini neziistal ale pouze mistnim kultem. RozS$ifen je na

Sri Lance a v dalsich oblastech jizni Indie (napi. v Kérale).

,», PotéSen slovy brahmanovymi
kral urcil dary, pfijem svatyni,
piikazal, aby vykonavali
kazdy den obét’ velké Pattini...*
(Zvelebil 1965, 30. zpév, str. 195)

Zajimavou zménou v nabozenskych konceptech mezi sangamovym a pfechodnym

obdobim je, Ze se vytraci zminky o sile anangu. V Sillapadigaram se setkdvame s posledni
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siln€j$i narazkou na tuto tajemnou silu a to ve spojitosti se zapalenim Madury. Sila tu sice
neni pfimo jmenovité zminéna, ale scéna, kdy si hlavni hrdinka trha prs, hazi ho do mésta a
objevuje se predni buh ohné, jasn¢ odkazuje k tomu, co jsme se o anangu dozvédéli jiz diive.
Je silnéji koncentrovana v zen€, zaroven ve vypjaté situaci a co hlavné — velmi vysoka
koncentrace a nevyvazenost anangu je v Zenskych fadrech. Projevuje se zde také jeji spojitost

s horkem. UtrZenim fiadra Kannagi rozproudila zlovolnou anangu, ktera zapalila mésto.

,Pak urvala si vlastni rukou levy prs,
v hlubokém smutku tfikrat obesla Kudal,
vak rozvifenych hvézd a diamantt trs
do ulic vonicich medem kus hrudi své vrhla.
Tu objevil se pted ni ohné bilih,
jenz temné modrou barvou plal,
v brahmanské podobé¢, se zuby jako mlé¢ko bilymi
a s kStici, ktera zatila jako nebe v podvecer.*
(Zvelebil 1965, 22. zpév, str. 147)

Ptedchozi ukazka byla z druhé knihy Pisn¢ a nasledujici sloka uz je z knihy treti, kde

dochazi k deifikaci hrdinky a ztotoZnéni s Pattini:

,, At v nebi vééné blaho zakousi

ta zena, ktera rad¢j zemiela,

nez aby Zila sama bez choté!

At bozZskych poct se Zené dostane,
jez je symbolem ctnosti, vérnosti,

té Pattini, té Zené, ktera ptiSla k ndm,
do nasi zem¢ zakoncit svou pout’*

(Zvelebil 1965, 25. zpév, str. 167)

Prestoze v Silappadigdram najdeme jména snad vSech vyznamnych hinduistickych
bohti jako je Indra, Siva, Sarasvati, Kadma nebo Agni, nejvice verSi je vénovano ,,dvéma
velkym bohiim* Muruganovi a Tirumalovi. Tak mizeme zaznamenat ur¢ity vyvoj, kterym

bohové prosli. V ptipadé Murugana jsem uz stru¢n¢ zminila jeho ztotoznéni se Skandou, které

je velmi patrné 1 zde. Murugan je oznacovan jako blih se Sesti tvafemi (arumuka voruva) a
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dvanacti pazemi (Zvelebil 1977, str. 244). Také zaznamendvame posun u jeho ,,funkce®.
JakoZto patron lovcl a horského regionu tu jiz nenachazi uplatnéni — stava se z n€j bh lasky
a manzelstvi. Divky boha Zadaji o pozehnani, které jim dava do manzelstvi (jako v nésledujici
ukazce). Pokud je nastavajici n¢jak nevhodny (napf. je to cizinec), zada divka Muruganovu
manzelku Valli, aby se u boha piimluvila. Vali se v Pisni objevuje jako Muruganova jedina
manzelka, jesté¢ se zde tedy nesetkdvame s plnym propojenim se Skandou, kdy je za

Muruganovu druhou manzelku ptijata Dévaséna.

,O velky boze, uctivame par tvych vzneSenych nohou,
o021 o v

tvou chot’, dceru Kuravarti®', 6 boze, synu toho,

s v s 12 222 Nev s

jenz sidli na Kailasu™. U¢in, 6 pane,

!‘G

aby se oZenil se mnou! Mé srdce k nému nezkrotné plane

(Zvelebil 1965, 24. zpév, str. 163)

Druhym nejcastéji se objevujicim bohem je M4jon (Majavan, Tirumdl). Je mu
vénovan sedmnacty zpév, ze kterého lze vy€ist mnoho o jeho uctivani. A¢ §lo o boha
roz8ifeného do vice oblasti a pomérné obliben¢ho, zde je ritual pivodnich M4ajonovych
uctivacu, pastyiského kmene. Ritudl je v rukou Zen a je spojen se zpévem a tancem kuravai.
Cilem obradi bylo odvratit néjaké nestésti ¢i katastrofu, kterd byla ocekévana v souvislosti
s riznymi neblahymi znamenimi. V sedmnactém zpévu Silappadigiram je uz jasné vidét
ztotoznéni Mdajona s VisSnuem a jeho avatary. Najdeme tu nékolik zminek o Balardamovi —
star§im bratrovi Kr$ny, objevuje se tu Radha, KrSnova druzka, Gokula — misto, kde KrSna
vyrostl, je zde popisovan jako ,,Cernomodry Jinoch® ¢i ,,temny, modroCerny* (Zvelebil 1965,
str. 133), coz jsou barvy spojené s Kr§nou, navic, jak jiz bylo fe€eno vySe, Majon znamena
Ltemny®. Zajimavé ale je, ze ackoli plnd identifikace Mdajona s KrSnou je z tohoto zpévu
jasna, stale jeSté se tu nesetkame s erotickym aspektem doprovazejicim Krsnu a jeho vztah

s Radhou. Mezi dalsi prvky odkazujici k Visnuovi patii napt. verse:

*! Valli pochézela z horského kmene Kuravard.

22 v s arr X
Hora, na niz sidli Siva.
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,O Pane s lotosem v pupku! »*

Tyto tvé nohy, které piekrocily tii svéty,

nesly poselstvi péti Panduoveil, 6 Narasinho!**

Podivuhodné jsou tvé ¢iny, 6 Pane!*
(Zvelebil 1965, 17. zpév, str. 133)

Silappadigaram je na nadbozenské prvky skute¢né bohaty, co mne ale zaujalo, je velmi
nizky podet zminek a narazek na boha Sivu. ZaraZejici se mi to zda hlavné vzhledem
k dal§imu vyvoji tamilské literatury a nabozenského smysleni, kdy se uctivaéi Sivy stali
jednou z nejvyraznéjsich naboZzenskych skupin. Siva se neobjevuje ani ve starsich textech, coz

K. R. Subramanian povazuje za diisledek toho, Ze byl nejvyssim bohem Tamild, jejich katavu/

a z toho ditvodu neni zminén ani v Tolkappijam v ¢asti o bozich a tinei (Subramanian 1985,
str. 30). Toto je vSak pouze spekulace, kterou se mi nepodafilo podlozit na zaklad€ tvrzeni
jiného autora. Uctivani Sivy je typicka severoindicka zaleZitost, je tedy pravdépodobné, Ze
bylo vysadou brahmanti, ktefi jej pfinesli na jih. Nebylo ale spojeno s zddnym jihoindickym
kultem a proto ziejmé trvalo déle, neZ si ho osvojili i Tamilové. Siva byva zmifiovan hlavné
v souvislosti s Muruganem, ktery je povazovan za jeho syna (Skanda je Siviiv syn), a také

s Durgou.

Durga je hlavni postavou dvandctého zpévu Silappadigaram, na némz lze ukazat dalsi
jednotliva tinei, byla popsana 1 Korravai, bohyné valky. Byla zminéna 1 jeji spojitost s Kali, coz

je jedna zpodob Durgy. Dle dvandctého zpévu se zda, ze pravé kult Durgy nahrazoval

66

,starou*“ Korravai. V celé pisni jsou na ni spiSe nardzky, je zde opisovana jako ,,Rudd bohyné
(6. zpév), ,,Aijei” (11. zp€v) a ve dvacatém zpévu se objevuje pod svym jménem: ,,...neni to
Kotravei s vitéznym oStépem na §iji buvoli, z niz prysti krev!* (Zvelebil 1965, str. 142). Pod
timto jménem se objevuje také ve dvanactém zpévu, ktery popisuje, jak Kovalan s Kannagi
ptisli do lesa k svatyni zasvécené Durze. Vidi divku, ktera je Durgou posedla, a prakticky cely

zbytek zpévu je vénovan chvale Durgy, jeji podobé a zpusobu uctivani. I zde se objevuje

* svét le?i na lotosu vyrustajicim z VisSnuova pupku.

24\ ,.v v , o v o
Visnuovo vtéleni — nap(l muz, napul lev.
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Korravai a to n¢kolikrat, jeji jméno tu ale vyzniva spiSe jako alternativa k ostatnim ptizviskim

Durgy, to je krasn€ vidét v nasledujicim ptikladu:

,»1u nahle zjevila se Désnd jako blesk, ...
... Kotravei, mece znal4 bohyn¢,
Kumari, nesmrtelna, Kavuri,
panenska Nicitelka s kopim trojklannym,
Cerna a Modr4, sestra Tirumélova,
Vitéznd, v ruce s désnou sekyrou,
Panna vzdy mlada, krasna, libezna,
ta, kterou Brahma cti a Visnu velebi.*
(Zvelebil 1965, 12. zpév, str. 98)

Témét kazdé slovo v této ukazce by potiebovalo komentéf, na coz zde neni dostatek prostoru.
Uved'me tedy pouze, Ze ukazka osahuje atributy Durgy (Désna, Cerna, Modra, Nicitelka,
Vitézna, Panna) a jeji dal$i jména — Kotravei, Kavuri (tamilsky piepis jejiho druhého
sanskrtského jména Gauri) a Kumari (znamena panna). V Silappadigdram tedy doslo

k tplnému ztotoznéni Korravai se severoindickou Durgou (Bhattacharayya 1969, str. 252).

Za vyznamnou zminku v souvislosti s Durgou povazuji také ver§ z dvacatého zpévu,
kde je Durga oznaCena jménem Anangu. Zvelebil se k tomu v poznadmkovém apardtu
vyjadiuje pouze takto: ,Anangu — jinak Céamundi, jedna zBohyn matek, pozdgji
identifikovana s Durgou-Kali“ (Zvelebil 1965, str. 212). Nezminuje spojitost se starou
posvatnou silou. Zda se mi ale velmi pravdépodobné, Ze tu urcita spojitost je. Vzdyt jen to, ze
ma byt spojena s Bohyni matkou, by mohlo odkazovat na souvislost anangu s zenami.

Bohuzel se mi ale nepodafilo ziskat jiny zdroj, v némzZ by se na tento problém narazelo.

Silappadigaram se tedy ukazal byt téméf nevyCerpatelnou studnou na nabozenské
narazky, zmény 1 nové se objevujici kulty. Ve své praci se bohuZel z dlivodu rozsahu nemohu

vénovat vSem. Mym cilem bylo zaméfit pozornost na ty nejvyrazngjsi a nejvyznamng;jsi.
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5.4. DalSi vyvoj naboZenstvi

Ackoli jsme v kapitole, ktera by se méla zajimat o naboZenstvi pfechodného obdobi,
velmi struéné¢ bych se vyjadfila k tomu, co pfiSlo po ném. Zde je nutné zacit popisem
literatury, nebot’ pfichdzi obdobi bhakti, vnémzZz se z literatury a néaboZenstvi staly
neoddélitelné soucasti jednoho velkého celku. UZ v prvni kapitole jsme na bhakti narazili.
Pozdni sangamové sbirky totiz oznacujeme jako pocCatky bhakti a 1ze na nich pozorovat nové
prvky, které uz se sangamovym korpusem pfiili§ nekoresponduji. Opét nelze stanovit pevnéjsi
¢asovou hranici, kdy vznikala bhakticka poezie, nicméné abychom si mohli udélat pfedstavu
0 jejim casovém rozvrstveni, budeme se zase drzet Zvelebila, ktery tamilské bhaktické hnuti

ohranicuje lety 600 — 900 n. 1.

Bhakticka poezie byla vyvrcholenim tamilské a arijské syntézy, které bylo jesté
podporovano historickymi udalostmi v 7. stoleti n. 1. DoSlo k vzestupu vlivu dynastie Pallavii,
nadSenych hinduistii. Kulturnim centrem zemé se stalo Kanc¢i a doslo k rozvoji stavitelstvi,
predevS$im chrami. RozSifeni se dockal také hinduisticky panteon ¢i Iépe feceno ,tamilsky
hinduisticky panteon®, jemuz vévodi Visnu a Siva. Bhakti je zaloZeno na oddané bezmezné
lasce k bohu. Bhaktické poezie je protkana vroucnym citem k bozstvu. Bhaktové putovali po
zemi a hléasali svou lasku bohu v pisnich. Poezie byla psdna lidovéj$Sim jazykem, byla tak
bliz§i obycejnym lidem, stala se proto oblibenou a nahradila buddhisticky a dzinisticky proud.
Bhaktové se déli do dvou velkych skupin podle piislusnosti k uréitému kanonu -

viSnuistickému ¢i Sivaistickému.

Zmény oproti pfedchozimu obdobi tu jsou tedy vice nez zfeymé. Nabozenstvi se stdva
hlavnim tématem texti a dostava uplné novy rozmér — prohlubuje se totiz cit k bohu. Bih uz
neni pouze ten, komu se obétuji kvétiny ¢i maso, kdo ma zajistit dést’ v obdobi sucha, stdva se
zivotnim partnerem Cloveka. Stoji stale pfi ném, naslouchda, pomaha. Objevuje se tu tedy
skute¢n¢ vroucny cit k bohu, coz je zfejm& divod, pro¢ bychom mohli v nékterych
bhaktickych basnich rozpoznavat jisté prvky agamové tvorby (jde pteci o lasku k bohu), jejich
skutecna obsahova stranka je od té sangamové naprosto rozdilna. DoSlo jiz k plnému
rozvinuti brdhmanského vlivu a také k setfeni specifik ptivodnich ndbozenskych konceptt.
Jisté zde jesté urcité zvlastnosti a rozdily mezi severem a jithem zustaly, nejsou vSak uz tak
patrné (napf. uctivani Murugana zistavd nadale oblibené). V dobég, kdy se v Tamilnadu
bhaktickd tvorba bliZi ke svému vrcholu, v severni Indii se literarni vyvoj ubird uz opacnym

smérem a orientuje se ke svétskym témattim.
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ZAVER

Ve své praci jsem se pokusila projit dvéma obdobimi tamilské literatury a potazmo 1
déjin, které nemayji ptili§ pevné casové hranice, a tak jsem nékterymi zminkami o pozdéjsSich
sbirkach zasahla 1 do dalsiho obdobi, jeZ nasledovalo, a to do obdobi bhakti. V tivodu jsem se
pokusila vyvoj literatury pfirovnat k sinusoidé, a pokud se tohoto pfirovnani budeme drzet,
pak se da fici, Ze se vtéto praci dotykdm prvni viny. Z hlediska ndbozenskych prvka
v literatuie jsme prosli od velmi sporych narazek a jisté ndbozenské odtazitosti sangamové
literatury, ptes piechodné¢ obdobi, kdy stoupd vliv reformnich mySlenkovych proudi i
brahmant, az jsem se ted’ v zavéru jen lehce dotkla bhakti — stojime ted’ tedy tésné pied
vrcholem, kdy se literatura dostavd do ,sluzeb® nabozenstvi. Nezasla jsem ale dale do
podrobngjsiho popisu bhakti — jak literatury, ndbozenstvi nebo kulturn¢historického pozadi.
Toto obdobi je velmi rozsahlé¢ a hned v ivodu jsem jej z prace vyc€lenila. Zminila jsem ho
pouze pro nastinéni dalSiho vyvoje tamilské literatury. Vratim se proto zpét k obdobi, kterému

byla vénovéna cela prace, a pokusim se zobecnit, k cemu jsem dosla.

Na pocatku sangamové éry byly jesté patrné pozustatky ptirodnich ndbozZenstvi a
primitivnéjSich nabozenskych konceptti (uctivani kréle, stromu, kament). Tyto koncepty
neovliviiovaly jesté literaturu, byly ale béznou soucasti Zivota. Ackoli tedy literatura nebyla
naboZenstvim piimo ovlivnéna, ptfesto jsme v ni nalezli n€kolik informaci, ze kterych jsme
poskladali obraz o ndboZenském zivoté Tamilii jesté pred tim, nez do jejich nabozenstvi
vyrazn€ji zasahli brdhmani. Jednim z nejdalezitéjSich nabozenskych konceptii sangamového
obdobi je sila anangu. Posvatna sila, kolem které¢ dodnes krouZzi jakési tajemstvi, je stale
predmétem badani odbornikd. Byla spojovdna s mnoha aspekty nabozenského zivota —
s dalSimi silami a démony. Dlouho se vyvijela, prosla mnohymi funkcemi, znichZz
nejvyraznéj$i je propojeni s Zenskym elementem. V postsangamovém obdobi se zminky o sile
anangu prestavaji objevovat — najdeme jich par v eposu Silapadigaram, ale uz ne v takové
mife. Je zde jistd pravdépodobnost, Ze byla ztotoznéna s bohyni Kotravei, se kterou byla
ostatné¢ vzdy pomérné uzce spjata, nasledné s Kali ¢1 Durgou, a zacala se objevovat jako

bohyné jménem Anangu.

Bohové, kteti byli uctivani v jednotlivych tinei, si v pfechodném obdobi vétSinou nasli
svlj arjovsky protéjsek, se nimz byli identifikovani. Objevil se tu Indra, Balarama, ale
nejveétsitho vyznamu dosahli predev§im tfi z nich — Murugan, M4ajoén a Kotravei. Prvenstvi

ovSem nese Murugan, nejznaméjsi a také nejoblibenéjSi z pivodnich tamilskych boht.
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Z boha, jehoz uctivali nejprve pouze v jedné oblasti, se stal bih znamy v celé Indii hlavné asi
diky jeho identifikaci se severoindickym Skandou. Nicméné Murugan se nestal Skandou -
udrzel si sva specifika. Je prvnim bohem v tamilském panteonu, k némuz lze ptiradit urcité
atributy, které jsou pro néj typické. Vyobrazeni boha ozdobeného girlandami, jedoucim na

pavu s kopim v ruce se pouziva az do dnesni doby.

Ma4jon se uz v sangamu objevuje ve spojitosti s VisSnuem a zptsob jeho uctivani je
povazovan za zaklad pasteveckého KrSnova kultu. V dalSim obdobi se pouze rozvinulo
ztotoznéni jejich kultd a vrcholu dosahlo pravé v obdobi bhakti, kdy se visnuisticky kdnon

fadil mezi dva nejvyraznéjsi literarni proudy tamilské bhaktické poezie.

Kotravei byla identifikovani s Kali — tato spojitost je zminéna jiZ v sangamové poezii,
dale doslo k identifikaci jesté s dalsi podobou Kali, s Durgou. Tento problém byl ilustrovan
na ptikladech ze Silapadigaram, ktery je ostatné nejvétSim zdrojem pro objasnéni zmén

v nabozZenstvi.

Dal$i zménou, jiz zaznamendvame v pfechodném obdobi oproti sangamu, je vliv
buddhismu a dzinismu. Neni to vlastné ani zména, jako spiSe objeveni novych reformnich
smért. Jejich urcité zarodky vidime jiz v nékterych sangamovych textech, v pozdéjSich
textech ale mizeme pozorovat jejich rozkvét. I kdyz je fadime mezi ndboZenstvi, ovlivnila
spiSe myslenkovy svét t€ doby na pozadi rozvijejici se syntézy tamilskych a brahmanskych
ptichazejici na jih jiz delSi dobu zacali pfejimat néktera tamilsk4 boZstva, pfidavali jim nové
aspekty, ptifazovali k nim své severoindické bohy a dali tak vzniknout ndbozenstvi, jez se
ptiblizilo tomu obecné zndmému hinduismu, ale udrzelo si své zvlastnosti. V pfechodném
obdobi se tak vytvofil zdklad pro rozvoj jakési jihoindické odnoze hinduismu, ktera se

dochovala dodnes.

Vrchol nabozenského rozkvétu a také vrchol sanskrtizace tamilské oblasti nadesel
v obdobi bhakti. Dochazime tedy k tomu, Ze jsme zde sledovali obdobi, kdy severoindické
prvky zacaly na jihu Indie zapoustét své kofeny. V obdobi sangamu a predev§im po ném se
v tamilské oblasti vytvofil zdklad ndboZenstvi a uctivani boht, které je velmi podobné tomu

dnes$nimu jithoindickému.
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