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UvVOD

Problematika I'udskych prav zapiiia spolu s globalizaciou, globalnym otepl'ovanim
a s celosvetovo podobnymi témami popredné stranky svetovych novin a Casopis. Pre
politikov je dnes nanajvys moderné a nevyhnutné hovorit’ (alebo niekedy aj nehovorit)
o l'udskych pravach, o ich stave a ich (ne)reSpektovani. Poc¢ivame komentare rdéznych
nevladnych institacii, ktoré poukazuji na potlaCanie l'udskych prav vSade vo svete,
moderné demokracie nevynimajuc. Preco sa vSetko toto deje? Z akého dovodu ¢i popudu?
Preco je mozné porusovanie l'udskych prav v dneSnej dobe, dobe internetu, letov do
vesmiru, v ére kvantove] mechaniky a vyskumu DNA? Ako je mozné, Ze l'udstvo aj
napriek celému svojmu technickému a vedeckému pokroku nedospelo k pokroku
humanizmu a etiky? Kde hl'adat’ priciny?

Takychto a podobnych otdzok je iste mozné si poloZit' netrekom, ale (spolo¢nych)
odpovedi na nich asi vel'a nendjdeme. V tejto praci nebudeme a ani nemézeme odpovedat’
a pomenuvat’ vSetky celosvetové problémy, ktoré s dodrziavanim l'udskych prav a slobod
stivisia. Ved’ organizécii, ¢i uz vladnych alebo mimovladnych, ktoré sa venujii monitoringu
dodrziavania 'udskych prav st desiatky ba stovky a mnohé z nich sa Gzko $pecializuju len
na urCité oblasti I'udského Zivota. V tejto bakalarskej praci sa ale poktsime, vzhl'adom na
rozsah tejto prace, najst odpovede aspon na niektoré z otdzok a tak prispiet k
informovanosti a angazovanosti za I'udské prava ¢i uz v profannom, alebo ,,cirkevnom*
svet. Praca si kladie za ciel’ v strucnosti Citatel'a oboznamit’ s historiou vyvoja myslienky
I'udskych prav tak, ako vznikala v tychto dvoch prekryvajucich sa prostrediach. Spolocne
sa vyberieme do minulosti, aby sme zistili, kde a ako sa rodila myslienka l'udskych prav,
kde a ako sa zaroven s touto myslienkou rodili aj myslienky, ktoré tieto prava potlacaja. V
kratkosti si predstavime dve zékladné koncepcie, ktoré stali pri zrode tejto myslienky.
Povieme si, ako mozno jednotlivé prava delit’ a ¢i su vSetky prava rovnako ,,cenné“ a
cenené. Stru¢ne nazrieme do dejin I'udskych prav v cirkevnom prostredi, aby sme, mozno
pre niekoho s prekvapenim a pre niekoho dokonca s hrézou zistili, Ze vzt'ah Cirkvi k
Pudskym pravam a slobodam vdbec nebol jednoznacny a pozitivny, akoby sa na prvy
pohl'ad mohlo zdat. Rovnako sa pokusime aspont v ndznakoch, vzhl'adom na Sirku tejto
prace, pomenovat’ niektoré aktualne problémy v Cirkvi v suvislosti s dodrziavanim ¢i skor

nedodrziavanim l'udskych prav.



1 UVEDENIE DO PROBLEMATIKY DUDSKYCH PRAV

Ludské prava st elementdrnou podmienkou zivota modernej spoloc¢nosti. Ludia
Zijici na zaciatku tretieho tisicrocia v krajinach s vyspelou pravnou kultarou spravidla
nerozliSuji medzi pojmom clovek a ob¢an. AvSak, ked’ sa pozrieme do historie, neboli
vSetci T'udia vzdy slobodnymi obCanmi. Aj takd dokonald demokracia akou bola aténska
demokracia, bola zalozena na slobode svojich ob&anov len na tukor otrokov. Statut
plnopravneho obc¢ana bol v antike priznavany len urcitej obmedzenej skupine obyvatelov.
Bol tu podstatny rozdiel medzi postavenim obcana, otroka a slobodného cloveka.

Kto je ob&an? Co si mozno predstavit’ pod pojmom ob¢&ianstvo? Obé&ianstvo bolo a
je mozné povazovat za urCity pravny vztah medzi c¢lovekom — obfanom a
politicko-mocenskou organizaciou 'udi - §tdtom. A len obcania boli v minulosti nositeI'mi
Statom garantovanych prav. V ramci jedného Statneho utvaru mozno v minulosti rozliSovat’
niekol’ko skupin obyvatel'ov s rozlicnym ,,narokom‘ na prava.

S koncom feudalnych spolo¢nosti a ndstupom burzoaznej revoluicie sa status obana
stava vSeobecnej$im a formdlne rozdiely sa postupne stieraju, materidlne vSak vy€nievaju
stale. Vychodiskom sa stava ucenie o prirodzenych pravach Cloveka, ktoré su poznatelné
rozumom, nezrus$iteI'né, nepriraditelné na zaklade nejakych ,,spolocenskych* pravidiel, ale
st ¢loveku vlastné len na zéklade toho, Ze je ¢lovekom. Napriek tomu, Ze spolocnost’ po
nastupe kapitalizmu nemala dostatok moZznosti, ako zruSit stale pretrvavajuce rozdiely na
zéklade majetku, vzdelania a zamestnania, spojenie obcianskych a ludskych prav s
I'udskou bytostou ako takou predstavuje obrovsky skok od ponizovania ¢loveka niekedy
pod trovein zvierat alebo veci k humanizmu a plnému reSpektovaniu kazdého jednotlivého
¢loveka. Ideovymi zdrojmi, ukladajiicimi Statu povinnost’ rovnako zaobchadzat’ s 'ud’mi,
su stoickd filozofia, (scholastickd) krestanskd filozofia, tedria spoloCenskej zmluvy
(predpokladajuca prirodzeny stav, v ktorom st si vSetci l'udia rovni), liberalizmus,
osvietenstvo i racionalizmus.

Deklaracie prav Cloveka a obCana formulované a definované najskor v Statoch
vznikajlicej severoamerickej Unie a prostrednictvom franctzskej revolicie prenesené na
europsky kontinent, znamenaju od konca 18.storoCia politicky aj pravny pociatok novej
epochy Statneho Zivota celej eurdpsko-americkej civilizacie. St chartou, ktoré na rozdiel
od minulosti zakladaju laicky $tat, ktory sa dobrovol'ne vzdal akejkol'vek ulohy poskytovat
svojim obcanom direktivu na rieSenie kone¢nych otdzok ich obcianskeho a l'udského

zivota. Stat zaCal povazovat’ sam seba za nastroj na ich obranu. Vylucil zo zasadnych



dévodov ideologicku (vtedy ndbozensko - duchovnu) sféru z mozného zasahu Statnej moci.

S objavom Ameriky ziskala problematika 'udskych prav iny, novy rozmer. Korene
tejto zmeny lezia uz v stredovekom Anglicku, odkial’ prvy osadnici dorazili do Nového
sveta. Spomenme v rychlosti aspoil niektoré vyhlasenia stivisiace s touto zmenou: Petition
of Rights (1628), Agreement of the People (1647), Bill of Rights (1689). V Amerike potom
boli na tychto zakladoch spisané¢ Bill of Rights (Virginia, 1776), Declaration of
Independence (4. jul 1776) vypracovana Thomasom Jeffersonom, ktora zacina slavnou
preambulou: ,,We hold these truths to be self-evident, that all men are created equal, that
they are endowed by their Creator with certain unalienable Rights, that among these are
Life, Liberty and the pursuit of Happiness. That to secure these rights, Governments are
instituted among Men, deriving their just powers from the consent of the governed, That
whenever any Form of Government becomes destructive of these ends, it is the Right of
the People to alter or to abolish it, and to institute new Government, laying its foundation
on such principles and organizing its powers in such form, as to them shall seem most
likely to effect their Safety and Happiness. Prudence, indeed, will dictate that Governments
long established should not be changed for light and transient causes; and accordingly all
experience hath shewn, that mankind are more disposed to suffer, while evils are
sufferable, than to right themselves by abolishing the forms to which they are accustomed.
But when a long train of abuses and usurpations, pursuing invariably the same Object
evinces a design to reduce them under absolute Despotism, it is their right, it is their duty,
to throw off such Government, and to provide new Guards for their future security.' Je
vSak zardzajuce, ze hoci prehldsenie o nezavislosti severoamerickych kolonii 4. jala 1776
deklarovalo, Ze vSetci l'udia su prirodzene slobodni rovnakym spdsobom, predsa to
neznamenalo automatické zahrnutie otrokov do tohto ,,balika* slobodnych. Az 1. januara
1863, teda takmer 100 rokov po slavnostnom vyhlaseni Deklaracie nezavislosti Abraham
Lincoln vyhlésil zrovnopravnenie cca 4 000 000 otrokov na izemi Konfederacie. Ale az v
spojitosti s verejnymi vystipeniami bojovnika za prava ¢ernochov Martina Luthera Kinga
v 60. rokoch 20. storocia!!! boli prava €ernochov oficialne zaclenené do pravneho poriadku
Spojenych 3tatov.” Vo Franctizsku markiz Lafayette 26. augusta 1789 predlozil Narodnému
zhromazdeniu navrh Vyhladsenia obc¢ianskych a l'udskych prav, ktoré sa neskor, roku 1791
stalo sicastou francuzskej ustavy.” Tak boli zrugené prava, ktoré dovtedy boli oficialne

priznavané iba Slachte, cirkevnym predstavitelom a pod. Pri konstituovani tejto deklaracie

United States Declaration of Independence,

en.wikipedia.org/wiki/United States Declaration_of Independence, (24. 3. 2008).

V roku 1964 bol prijaty zékon o obcianskych pravach.

> Porov. SKOBLIK, J.: Poznamky o krestanské etice. Praha: KTF UK, 1994, s. 129-130.
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sa vychadzalo z nazorov Montesquiea, Rousseaua ale aj z americkych vyhlaseni. Tato
deklaracia ako vobec prva svojho druhu v kontinentalnej Eurdpe predstavovala také Siroké
zarucenie slobody, nedotknutel'nosti majetku, rovnosti pred zakonom a pod.

Obdobie medzi dvoma svetovymi vojnami, ktoré sa vyznacCovalo potlatovanim
I'udskych prav v Statoch s diktatirou (faSistické Nemecko, stalinisticky Sovietsky zviz)
vyvolalo opravnenu otazku, ¢i bola idea 'udskych prav len akymsi sprievodnym javom
liberalnych revolucii (liberalnej epochy) a konéi s koncom tejto doby. Povojnové obdobie
vSak tieto obavy nastastie rozplynulo. Vojnové sktisenosti naliehavo potvrdili, ze I'udské
prava prindlezia k zdkladnym podmienkam Zivota, bez ktorych sa civilizovana spolo¢nost’
nezaobide. OSN kratko po svojom vzniku prijala za svoju ulohu ich sformulovat a
zabezpetit. Urobila tak 10. decembra 1948 Vseobecnou deklaraciou Fudskych prav’
proklamovanou Valnym zhromazdenim OSN a Medzinarodnou zmluvou o Tudskych
pravach, ktora bola prijata v roku 1966°. V druhom dokumente uz nejde len o deklaraciu,
ale o zmluvu (normu), ktord sa ma uplatiiovat’ vo vnutrostatne zakonodarstve tych Statov,
ktoré ju podpisu a ratifikuju. Takto sa uznava ich platnost’ pre vSetkych l'udi. VSeobecna
deklaracia ludskych prav sa stala dolezitym momentom v politickych, kultirnych,
socialnych, naboZenskych a moralnych dejinach sveta. Stala sa najvyraznejSim pokojnym
svedectvom v dejindch l'udstva tizby po spravodlivosti, rovnosti, slobody a mieri.

V preambuléch vSetkych dokumentov OSN sa vychddza z pdvodnej koncepcie
I'udskych prav v zmysle ich inherencie kazdej 'udskej osobe, z ¢oho samozrejme vyplyva
ich neodcudzitel'nost’. Tato formulécia znamena doraz na ich prioritu vo vztahu k Statu a
zavdzuje Stat k zodpovednosti za také ekonomické, politické, socidlne, pravne podmienky,
kde by sa tieto prava dali dosledne uplatiovat bez vynimky. Moézeme tvrdit, Ze v
kone¢nom dosledku vSetky dokumenty OSN vychadzaja zo spdsobu myslenia Locka a J.
Millera.’

Deklaracia vo svojom prvom ¢lanku prehlasuje, Ze vSetky l'udské bytosti sa rodia
slobodné a rovné v pravach a dostojnosti. Dosledky tejto zdsady sa d’alej rozvadzaji v
¢lankoch Deklaracie. Na zaver Deklaracie sa vyslovuje velmi dolezitd poziadavka, aby
vyklad vsSetkych prav bol vedeny v takom duchu, aby to vylucovalo potlacovanie
ktoréhokol'vek z nich.’

Kazdé spolocenstvo Zije z ur€itého ,,duchovného* zdzemia a 'udské prava st na

nlom pozitivne alebo negativne zavislé. Nemdze ich vsak zarucit’ iba autorita OSN. Cudské

Universal Declaration of Human Rights, www.un.org/Overview/rights.html, (24. 4. 2008).
International Covenants of Human Rights, www.pdhre.org/conventionsum/covsum.html, (24. 4. 2008).
Porov. KOMARKOVA, B.: Piivod a vyznam lidskych prav. Praha: SPN, 1990, s. 214.

Porov. ibidem, s. 214.
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prava nie su mozné v State, v ktorom je Stat sdm sebe poslednym tcelom a hodnotou.
Sluzba statu je v takychto typoch Stitoch najvySSou povinnostou a ctou; zrada je
najvacsim zlo¢inom (niektoré antické Staty, Mussoliniho Taliansko). Hodnoty dobra sa
meraji hmatatel'nymi Statnymi acelmi a Statna moc sa stava vrcholom hodnét. Dostojnost’
a hodnota obc¢anov nie je v nich samotnych, ale v tom, akou mierou su $tatu uzito¢ni. Prava
obCanov predom vyhradené¢ a wuznavané ako nedotknutelné su v takomto State
nemyslitené. Cudské prave nie st mozné ani v State, ktory sa poklada za vrcholny orgén
inStitucionalizovanej religiozity. Medzi takéto Staty mozno zaradit' stredoveky Stat vo
vztahu k cirkvi. Akymi si analégiami st Staty komunistické (nadradené trvalé idei
socializmu (komunizmu)) a fasistické (nacionalistické) alebo im podobné, kde §tat prebera
funkciu ,,rasovej a narodnej duse“. Duchovné nasilie je v takychto typoch Statov casto
horsie, ako v prvych typoch, kde najvySSou ctou je sluzba Statu. Ak v prvych typoch je
mozna sloboda myslenia, pokial' neohrozuje mocenské pozicie Statu, v tych druhych nie je
principialne mozné vobec.®

Ludské prava st od svojich osvietenskych zaciatkov az po dnesné dokumenty OSN
akousi ,,vybavou &loveka na cestu nedokonalym svetom*’, aby v fiom mohli Zit’ déstojne a
zodpovedne. Zodpovednost’ je sucasne slobodou, ale aj osobnou disciplinou, je zaru¢enim
za slabsich, ktori ju nedok4zu uniest’. Pritom je vel'mi ddleZité ako ¢lovek presadzuje prava
druhych. Zodpovednost’ sa stupiiuje vtedy, ak si uvedomi, Ze k tomu, aby sa zastal prav
,slabych®, je nutné bojovat’ proti ,,silnym*. V mene takejto slobody a zodpovednosti boli
koncipované l'udské prava.

Clovek, ktory sa zaujima o problematiku l'udskych prav sa moéze pytat, ako je
mozné tvrdit’, ze I'udské prava st univerzalne, ked’ sa myslienky l'udskych prav rozvijali
prevazne (mohli by sme povedat’ vyluéne) v zapadnom svete? Preco tato idea nenasla svoje
uplatnenie napr. v Azii, kde boli silné, rozvinuté kultiry (Japonsko, Cina) so svojimi
silnymi filozofickymi systémami? Ako mdzeme hovorit’ o ich vSeobecnej akceptacii, ak
vznikali v krestanskom svete? Je potom vobec mozné sa dohovorit’ rovnakym jazykom
Iudskych prav po celom svete, alebo su pojmy zrozumitelné iba v naSom, zdpadnom
svete? Odpovedat’ na tieto a podobné otazky vobec nie je jednoduché. Casto st odpovedi v
ostrom protiklade jedna voc¢i druhej. R. Panikkar k tomu poznamenava ,,(...) tvrdit, Ze
Iudské prava nie su univerzalne by vlastne znamenalo tvrdit, Ze nie st l'udské prava.

Takéto prava by prestali byt Pudskymi pravami.«'® Prave Vieobecna deklarcia je v tomto

8 Porov. ibidem, s. 216.
’  Porov. ibidem, s. 224.
' PANIKKAR, R.: Je pojem lidskd prdva soucasti vyhradné zdpadni kultury? Teologicky sbornik
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vynimocna, pretoze ¢loveku prisudzuje univerzalne prava len z toho titulu, ze sa narodil
¢lovekom a preto jeho prava su totozné s pravami ostatnych l'udi. Neberie na ohl'ad na to,
odkial’ ten Clovek je, ale len na to, Ze je ¢lovekom. No prave Panikkar na druhej strane
podotyka, Ze pojem l'udskych prav nemoze byt univerzalny, pretoze kazda kultara, kazdé
spoloc¢enstvo, kazdé nabozenstvo vyjadruje svoje I'udstvo v pojmoch, ktoré su typické pre
urcitu tradiciu a teda sa nemoZzu stat’ pravami univerzalnymi. Z toho jednoznacne vyplyva
nutnost’ dialogu, nutnost’ reSpektovania jedineCnosti kazdej kultary. l'ahko by sa mohlo
stat, a priznajme si to Uprimne, Ze sa to aj Casto stava, ze kazdd ina kultura, ktora
nevyznava hodnoty naSej, zapadnej kultary, je povaZzovana za zaostalu a je ju nutné
»poludstit™, | scivilizovat™, I'udi je nutné ,,poucit™ o ,,ich pravach®. Takyto ,,dialég* nés
vSak vracia o mnoho rokov spét.

Otéazka l'udskych prav si okrem pozornosti v ekonomickej, socialnej, nabozenskej
oblasti ziskala vel'ky vyznam aj v oblasti zahrani¢nej politiky, kde je chapana partikularne
a je vyuzivana a Casto aj zneuzivand na ochranu narodnych zaujmov, pripadne urcitych

zaujmovych skupin.

2 TERMINOLOGIA CLUDSKYCH PRAYV

Jednotlivé deklaracie, prehldsenia a sucasné Ustavy pouZzivali a pouzivaji rdzne
terminoldgie. Americka Deklaracie nezéavislosti hovori o prirodzenych, vrodenych pravach.
Francuzska Deklaracia pouziva pojem prava cloveka a obCana. Rakuska ustav z roku 1867
zas hovorila o vSeobecnych pravach Statnych obcanov. Z nej pravdepodobne vychéadzala
piata hlava Ustavnej listiny z roku 1920, ktord hovorila o ,pravech, svobodach, jakoz i
povinnostech ob&anskych®.'' Vo vieobecnej deklaracii Tudskych prav, v Paktoch z roku
1966 o politickych a ob¢ianskych pravach, resp. o hospodarskych, socidlnych a kulturnych
pravach sa hovori o l'udskych pravach. V ramci Rady Eur6py zas plati Dohoda o ochrane
Pudskych prav a slobdd. VSetky tieto dokumenty zakotvuji prava spolu s formuldciami,
podla ktorych ma jednotlivec pravo uréitym spdsobom konat’, vyberat’ si obsah a formu
svojho konania alebo ma moznost’ nekonat’ vobec. Slobody st spojené s ustanoveniami, v

ktorych sa jednotlivcom nieco garantuje ¢i zaruCuje ako nedotknutelné a hodné ochrany.

3(1997) 13.
""" BILEK, P., CHRZOVA, J., ONDRACKOVA, J., ZOUBEK, V.: Vychova a vzdélavani v oblasti lidskych
prav. Praha: Cesky helsinsky vybor, 2002.



Slobody st spojené so zaru¢enim autonomnych priestorov, kde verejna moc nezasahuje,
préva su na druhej strane spojené s moznostou konania a uplatiiovania si nadroku voci $tatu.
Takato pestrost’ pouzivanych pojmov vyplyva z toho, Ze okrem pravnej oblasti sa tieto
pojmy ovela Gastejsie pouZivajii v beznom Zivote.'”> Preto asi bude dobré vychadzat' z
faktu, Ze prirodzené prava su konkrétnemu ¢loveku dané jeho narodenim (pocatim) a ako
celok su tieto zdkladné prava univerzdlne, nezruSitené, neodinatelné¢ a pod. Stat ako
zakonodarca to iba deklaruje a pravne zakomponuje do svojho pravneho systému.

Na oznacenie subjektu zédkladnych l'udskych prav a slobod a z toho vyplyvajtcich
odvodenych hospodarskych, sociadlnych, kultirnych a inych prav sa pouzivaju r6zne pojmy
ako kazdy, nikto, obcan, cClovek, cudzinec, Zena, narodnostnd menSina, obvineny,
mladistvy, zdravotne postihnutd osoba, imigrant atd. Objektom prav a povinnosti
zakotvenych v dokumentoch tykajucich sa l'udskych prav st potom vysledky konania l'udi
(duSevné vlastnictvo), hodnoty prindleziace l'udskej osobnosti (sloboda, zdravie, Zivot,

doéstojnost’ a pod.).

3 HIERARCHICKE USPORIADANIE LUDSKYCH PRAV

3.1 Delenie 'udskych prav

Univerzalnost T'udskych prav nevyluCuje ich ur€ité hierarchické usporiadanie.
Mohli by sme povedat, Ze zabezpeCenie jednych prav a slobdd je naliehavejSie ako
zabezpecenie inych.

Usporiadat’ ich je mozné podla réznych hladisk.”” A. Benes'* ich rozdeluje do
troch zakladnych kategorii: prava obranné, ochranné a participaéné.'” Prva skupina prav je
postavena najvyssSie, pretoze chrani Cloveka, jeho prava a slobody jednak pred inymi
I'ud’'mi, ale aj pred neprimeranymi zdsahmi Statu. Su neodnatelné a cloveku patria za
kazdych okolnosti. Vyplyvaju zo samotnej prirodzenosti ¢loveka. Sem zarad’ujeme také

prava ako je pravo na zivot, nabozenskll slobodu a s fiou spojent slobodu svedomia, pravo

Porov. FILIP, J.: K pojmu zdkladniho prava anebo svobody z hlediska jednoho nélezu Ustavniho soudu.
Pravnik 8 (1995) 771-782.

Pozri napr. FILIP, J.: Vybrané kapitoly ke studiu ustavniho prava. MU Brno, 1997, s. 75-81.

4" Porov. BENES, A. I.: Problematika lidskych prav. Salve 9 (3) (1999) 25.

Toto delenie vyplyva z naliehavosti, s akou maji byt vyzadované. Niekdy sa toto delenie nazyva aj
delenie podla generacii, pretoze jednotlivé prava, tak ako s delené podla naliehavosti, boli postupne
formulované v priebehu dejin. Prva skupina (prva generacia) bola deklarovand v 17. a v 18. storoci.
Druha skupina (generacia) je tizko spojend s robotnickym hnutim na prelome 19. a 20. storocCia. Tretia
skupina (generacia) prav je spojend s 20. storo¢im.
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na sukromné vlastnictvo. Druha skupina prav stoji v hierarchii o nie¢o nizSie. Sem patria
tzv. socidlne a hospodarske prava a vyjadruju pravny narok ¢loveka na pomoc od Statu v
krajnych pripadoch nudze, v chorobe, v starobe. Dalej sem patri priavo na ddstojnost’ a
Cest, pravo na sukromie, prava spojené s trestnym stihanim, pravo na manzelstvo a
vychovu deti a pod. Patria sem ale aj prdva naroda na sebaurCenie, prava narodnostnych
skupin atd’. Tretiu skupinu, ktord v tomto pomyselnom rebricku podla A. BeneSa stoji
najnizsie, tvoria prava, ktoré zarucuju cloveku moznost' na aktivnu spoluucast’ na
politickom a spoloCenskom diani Statu. Ako priklad moZeme menovat’ pravo na
zhromazd’ovanie, pravo byt informovany o verejnych veciach, sloboda tlace a prejavu,
pravo na mier a pod.

Dalsie kritérium na usporiadanie prav méze byt na prava zékladné a prava od nich
odvodené. Prvu skupinu prav tvoria prava, ktorych nereSpektovanie sa rovna pohrdaniu
¢lovekom ako takym. Ich nereSpektovanim sa Clovek, ktorému su tieto prava odopierané
dostava pod troven ostatnych I'udi, resp. ¢loveka, ktory tieto prava odopiera. Tieto prava
musia byt vyméahané za kazdych okolnosti, lebo su integralnou sti€astou I'udskej bytosti.
Vymahatel'nost’ prav, ktoré patria do druhej skupiny tzv. odvodenych préav je relativna a
zévisla na podmienkach tej ktorej spoloCnosti. Medzi tieto prava mozeme zaradit’ napr.
pravo na azyl.

Iné kritérium je klasifikacia podla statusu.'® Podla tohto sa jednotlivec sa nachadza
vd’aka svoje prisluSnosti k Statu v niekol’kych polohach:

o status negativny, ktory spociva v existencii sféry, do ktorej Stat zasahovat’ nemdze a
sltzi k uspokojovaniu individualnych potrieb ¢loveka;

 status pozitivny. Jednotlivcovi st priznané prava v podobe pozitivnych narokov k
vyuzivaniu Statnych inStitacii ako je pradvna rovnost, Stitne obcianstvo. Vyplyva
takto povinnost’ Statu nieo urobit, zaistit. Mozeme povedat’, ze vSetky zakladné
prava maju tento aspekt;

. status aktivny. Clovek (ob&an) méze aktivne zasahovat do diania v $tate (volit,
zastavat’ verejné funkcie a pod.);

o status pasivny, podla ktorého je nemozné, aby existovala Statom neobmedzena
osoba. To vlastne znamend narok S$tatu voci jednotlivcovi, aby si plnil svoje
zakladné povinnosti.

Je mozné prava usporiadat’ na také, ktoré nie je mozné ziadnym spdsobom obmedzit

zakonom, potom také, ktoré mozno obmedzit' v ur€itom, presnom rozsahu a za presnych

' Porov. FILIP, I.: Vybrané kapitoly ke studiu tistavniho prdva, Brmo: Masarykova Univerzita, 1997, s. 76-
79.
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podmienok a nakoniec také prava, ktoré mozno realizovat’ len v medziach danych zakonmi

toho ktorého Statu. Prava a slobody je d’alej mozné delit’ na zéklade subjektu prava a pod.

V podobnom duchu o obsahu T'udskych prav hovori moderna Listina zakladnych

prav a slobod.'” T4 Fudské prava &leni do $tyroch skupin podla ich délezitosti.

1.

Zakladné ludské prava a slobody. Pre §tat, ako aj pre ostatnych obcanov vyplyva
absolltna nevyhnutnost’ tieto prava reSpektovat’ a do nich nezasahovat’. Sem patria
napr. tieto prava: Pravo na Zivot, pravo na osobnu slobodu, nedotknutel'nost’ osoby
a jej sukromia, pravo na l'udsku dostojnost’ a s fiou spojené prava, pravo vlastnit’
majetok a nedotknutel'nost’ obydlia, pravo na listové tajomstvo, sloboda pohybu a
pobytu, sloboda vyznania, sloboda myslenia a svedomia, sloboda umeleckej
¢innosti a vedeckého badania.

Politické prava a slobody. Tieto prdva moZeme nazvat’ aj demokratickymi pravami,
pretoZze umoziuju obfanom aktivne zasahovat’ a zlc€astiovat’ sa verejn¢ho Zivota
Statu: volit’ a byt’ voleny (za zdkonom stanovenych podmienok), zastavat’ Statne
funkcie a pod. Tieto prava mdzu byt a zvidcSa st v Statoch dané len niektorym
jednotlivcom (napr. v pripade moznosti volit’ je to obmedzenie na dosiahnutie veku
18 rokov a pod.). Medzi tieto prava pocitame pravo podielat’ sa na sprave
verejnych veci, peticné pravo, zhromazdovacie pravo, volebné pravo, slobodu
prejavu, pravo na informacie.

Hospodarske, socialne a kulturne prava a pravo na priaznivé Zivotné prostredie.
Tieto pradva upravuju vztah jednotlivca voci §titu a inym obCanom v oblasti
materidlnej a duchovnej (kulturnej). Menovat mézeme pravo na slobodntl volbu
povolania a pripravu k nemu, pravo podnikat,, pravo na pracu, pravo na spravodliva
odmenu, pravo na uspokojivé pracovné podmienky, pravo na stavku, pravo urcitych
skupin l'udi (mladistvych, Zien, zdravotne a mentalne postihnutych) na zvlastne
pracovné podmienky, pravo na ochranu zdravia, prdvo na vzdelanie, pravo na
priaznivé Zivotné prostredie, pravo na zdravotnu starostlivost’, pravo na primerané
zabezpecenie v starobe a pod.

Pravo na sudnu a inu pravau ochranu. Sem patri najméd pravo na preskiimanie
rozhodnutia organu verejnej spravy, pravo na ndhradu Skody sposobenej
nezakonnym rozhodnutim sudu, iného Stidtneho orgénu, procesné prava, pravo

/ ’ ’ o1
domahat’ sa prava stanovenym postupom a iné.'®

7" LISTINA ZAKLADNYCH PRAV A SVOBOD, www.psp.cz/docs/laws/listina.html, (26. 3. 2008).
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Je zaujimavé, ze Listina pozna len niekol’ko povinnosti. Je to patrne kvoli tomu, Ze je to kodex prav. Ako

priklad je vymenovana povinnost’ absolvovat’ $kolski dochadzku po dobu stanovenu zakonom. Zaroven
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3.2 K jednotlivym skupinam l'udskych prav

Aké prava ma vlastne Clovek? Skusme nad tym v stru¢nosti zauvazovat’ s papezom
Janom XXIIL" Hned od za¢iatku je nutné uviest’ tie najzakladnejsie prava a to, Ze &lovek
ma pravo na zivot, na telesnu integritu, ako aj na primerané prostriedky zabezpecujuce
dbstojni zivotnll uroven, najma vyzivu, odev, byt, odpocinok, lekarske oSetrenie, ale tiez
na potrebné sluzby, ktoré¢ maji za povinnost’ ob¢ianske vrchnosti zabezpecit’ jednotlivcom,
pravo na pomoc v pripade choroby ¢i invalidity, ovdovenia, staroby, nezamestnanosti a
vobec v pripade nezavinenej straty prostriedkov potrebnych na Zivobytie.”* Clovek ma
okrem toho prirodzené pravo na prisluSnu uctu a na dobré meno, d’alej na slobodné
vyjadrenie a Sirenie svojej mienky a na vykonavanie akejkol'vek umeleckej Cinnosti,
pokial’ sa tym nenarusuje mravny poriadok a spolo¢né dobro. V neposlednom rade ma
pravo byt pravdivo informovany o verejnych udalostiach. Clovek mé zaroveii prirodzené
pravo na vzdelanie, a preto sa mu musi spristupnit’ najmi zékladné vzdelanie. Umerne s
kultirnym rozvojom jednotlivych Stitov ma vSak prdvo aj na odbornu a dalSiu
profesiondlnu pripravu. Treba sa usilovat’ a pricinit’ o to, aby sa vSetci l'udia, ak maja
potrebné nadanie, sa mohli venovat’ vys$§im $tudidm. Toto pravo chce ¢loveku zabezpecit
to, aby kazdy Clovek zastaval v 'udskej spolo¢nosti postavenie a zodpovednost’ primerane
svojim schopnostiam a nadobudnutym skusenostiam.”' Medzi zékladné prava &loveka patri
aj to, aby mohol uctievat Boha podla svojho svedomia, ako aj sukromne 1 verejne
vyznéavat’ svoje nabozenstvo. Lactantius hovori: ,,(...)prichadzame na svet preto, aby sme
Bohu, ndSmu tvorcovi, prisluSne a zavézne sluzili, jedine jeho uznavali a nasledovali.
Tymito zvdzkami ndboZnosti sme priputani a viazani k Bohu; odtial 1 nabozenstvo
odvodzuje svoje meno“.** Clovek ma d’alej pravo volit’ si slobodne Zivotny stav, a teda ma
pravo zalozit’ si rodinu, v ktorej muz a Zena maji rovnaké prava a povinnosti, alebo sa

rozhodnut’ pre povolanie ku kiazstvu, pripadne k reholnému Zivotu.” Rodi¢ia maja

Listina stanovuje, Ze povinnosti mozno ukladat’ len v medziach a na zaklade zdkona, a pritom sa musi
dbat’ na dodrziavanie zakladnych I'udskych prav a slobod. Je takto zrejmé, ze je tu priorita prav nad
povinnostami. NavySe sa zdoraznuje, ze akékol'vek zakonné obmedzenie zakladnych prav a slobod
nesmie zasahovat’ do ich podstaty.

" JAN XXIIL: Encyklika Pacem in terris., www.kbs.sk/?2cid=1117035321, (11. 4. 2008).

0 Porov. PIUS XI.: Encyklika Divini Redemptoris; www.kbs.sk/?cid=1117034331, (24. 4. 2008);

PIUS XII.: Rozhlasové posolstvo na Turice z 1. juna 1941,

www.vatican.va/holy father/pius_xii/speeches/1941/documents/hf p-xii_spe 19410601 radiomessage-

pentecost_it.html, (24. 4. 2008).

Porov. PIUS XII.: Vianocné rozhlasové posolstvo z 24. decembra 1942,

www.vatican.va/holy _father/pius_xii/speeches/1942/documents/hf p-xii spe 19421224 radiomessage-

christmas_it.html, (24. 4. 2008).

22 LACTANTIUS: The Divine Institutes.,Book IV, www.ccel.org/ccel/schaff/anf07.toc.html, (22. 4 2008).

3 Porov. PIUS XIL.: Vianocné rozhlasové posolstvo z 24. decembra 1942;
www.vatican.va/holy father/pius_xii/speeches/1942/documents/hf p-xii_spe 19421224 radiomessage-
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prednostné pravo Zivit' a vychovavat' svoje deti.”* Je jasné, Ze Elovek ma od prirody pravo
nielen na pracu, ale aj na slobodnu iniciativu.> S tymito pravami nepochybne stvisi aj
pravo ¢loveka na zdravé pracovné prostredie, ktoré neposkodzuje jeho zdravie, neohrozuje
jeho mravnu beztihonnost'. Co sa tyka Zien, treba im umoznit’ také pracovné podmienky,
ktoré vyhovujii poziadavkam a povinnostiam manzeliek a matiek.”® Z dostojnosti l'udske;j
osoby vyplyva aj pravo, aby ¢lovek mohol vyvijat’ svoju hospodarsku ¢innost’ v zhode s
vedomim svojej zodpovednosti.>’ Pracujiici ma pravo na spravodlivii mzdu. S povinnostou
pracovat’, ktoru uklada ¢loveku priroda, primerane suvisi prirodzené pravo ¢loveka ziadat’
si, aby za preukdzant pracu mohol pokryt’ Zivotné potreby svoje a svojich deti: tak dorazne
vyzaduje priroda udrziavat' ¢loveka.”® Z Pudskej prirodzenosti sa tiez odvodzuje pravo na
stkromné vlastnictvo, a to aj vyrobnych prostriedkov. Toto pravo ,,je t¢innym obrannym
prostriedkom dostojnosti T'udskej osoby, umoznuje uplatiiovat’ jej zodpovednost vo
vSetkych odboroch, je prvkom stdlosti a spokojnosti pre rodinu a pokojného 1
usporiadaného rozvoja celej spolognosti“?® Myslim, 7e nie je nutné zdéraznit, Ze
stikromné vlastnictvo ma nevyhnutne socidlne poslanie.*® Z prirodzenej spolo&enskosti
I'udskych bytosti vyplyva pravo zhromazd'ovat’ sa a zdruzovat’ sa, ako aj dat’ zalozenym
spolkom formu, ktora sa poklada za najvhodnejs$iu na dosiahnutie vyty¢eného ciel’a, konat
v ich ramci z vlastnej iniciativy a na vlastni zodpovednost.’' Kazdy &lovek ma mat
zarucené pravo na pobyt a na zmenu bydliska v ramci svojho §tatu. Ked’ ma na to vazne
dovody, treba mu dat mozZnost' vystahovat sa do inych Stitov a tam sa usidlit. Z
dostojnosti T'udskej osoby vyplyva aj pravo mat’ aktivhu ucast’ na verejnom Zzivote a
prispievat’ svojim podielom k spoloénému dobru ob&anov. Cloveka, ako takého v ziadnom
pripade nemoZzno pokladat’ za predmet a pasivny prvok socialneho Zivota; naopak, treba ho
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mat’ za jeho subjekt, zaklad a ciel.”” Cudskej osobe nélezi aj zdkonita ochrana svojich prav

christmas_it.html, (24. 4. 2008).
# Porov. PIUS XI.: Encyklika Casti connubii,
www.vatican.va/holy_father/pius_xi/encyclicals/documents/hf p-xi_enc 31121930 casti-
connubii_en.html, (23. 4. 2008); PIUS XII.: Viano¢né rozhlasové posolstvo z 24. decembra 1942; AAS,
XXXV (1943), s. 9-24.
Porov. PIUS XII.: Rozhlasové posolstvo na Turice z 1. juna 1941,
www.vatican.va/holy father/pius_xii/speeches/1941/documents/hf p-xii_spe 19410601 radiomessage-
pentecost_it.html, (24. 4. 2008).
6 Porov. LEV XIIL: Encyklika Rerum novarum. www.kbs.sk/2¢id=1117030953, (22. 4 2008).
7 Porov. JAN XXIIL: Encyklika Mater et Magistra. www.kbs.sk/2cid=1117035308, (22. 4 2008).
2 Porov. PIUS XI1.: Rozhlasové posolstvo na Turice z 1. jina 1941...
¥ Porov. JAN XXIII.: Encyklika Mater et Magistra. www.kbs.sk/?cid=1117035308, (22. 4 2008).
3% Porov. ibidem.
3! Porov. LEV XIIL: Encyklika Rerum novarum. www.kbs.sk/?cid=1117030953, (22. 4 2008); PIUS XI.:
Encyklika Qadragesimo anno. www.kbs.sk/?cid=1117032841, (22. 4. 2008); PIUS XII.: Encyklika
Sertum laetitiae, www.vatican.va/holy_father/pius_xii/encyclicals/documents/hf p-
xii_enc 01111939 sertum-laetitiae_en.html, (23. 4. 2008).
Porov. PIUS XII.: Vianocné rozhlasové posolstvo z 24. decembra 1944,
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a ta ma byt ucinna, nestrannd a v zhode so zasadami pravej spravodlivosti. Podl'a Bohom
chceného pravneho poriadku ¢lovek ma neodcudziteI'né a nepominutel'né pravo na pravnu
bezpec¢nost’ a na presne vymedzenu pravnu oblast’, chranenu od akychkol'vek svojvolnych

tokov.*?

4 VYVOJ POJMU ELUDSKYCH PRAV

Aké st priciny hlbokej a zdsadnej zmeny v postoji k l'udskym pravam ako to bolo
vysSie spomenuté? Vymenovat' ich vSetky nie je jednoduché a ich pozvol'né dozrievanie
trvalo niekol’ko storo¢i. Stali sa predmetom réznych teoretickych uvah od chvile, ked’ nové
ponimanie Statu voSlo vd’aka revoluciam do Zivota. Boli r6zne hodnotené a bola im
prisudzovana r6zna dolezitost’ (€1 uz sa prijimali konStruktivne alebo destruktivne).

Mozno urcit’ tri hlavné prvky (priciny), ktoré vytvorili Stat, ktorého cielom je
ochrana prav, ktorymi je ¢lovek ,,obdarovany* tym, Ze je ¢lovek a preto st na Statnej voli
nezavislé. Hlavnym prvkom ich vzniku je krestanstvo a to najmid v ,reformacnej
interpretacii“. Druhym je historickd podmienenost’ socialnej, hospodarskej, politickej a
pravnej situacie, v ktorej sa reformy presadzovali. Tretim prvkom je osvietensky
racionalizmus so svojou tedriou prirodzené¢ho prava. V d’alSom rozpravani o l'udskych
pravach vSak budeme v tejto praci vychadzat' z koncepcie, ktorti v Teologickych textoch
nadrtol dr. Sousedik.>* T4, podla méjho nazoru, velmi sprivne a presne pomentva dva
zakladné vztahy, z ktorych v koneénom doésledku kazdd idea ludskych prav
vykrystalizovala, a to vztah ¢loveka ku cloveku (ostatnym l'udom) a vztah ¢loveka k
niecomu, ¢o ho bytostne prevySuje. V europskom kontexte je to Boh Ambrahdma, Izédka a

Jakuba, je to Jezi$§ Kristus.

www.vatican.va/holy_father/pius_xii/speeches/1944/documents/hf p-xii_spe 19441224 natale sp.html,
(24. 4. 2008).

Porov. PIUS XII.: Vianocné rozhlasové posolstvo z 24. decembra 1942,

www.vatican.va/holy father/pius_xii/speeches/1942/documents/hf p-xii spe 19421224 radiomessage-
christmas_it.html, (24. 4. 2008).

3 Porov. SOUSEDIK, S: Idea lidskych prav a jeji dvé verze. Teologické texty 18(3) (2007) 132-134.
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4.1 Dve koncepcie povodu 'udskych prav

Uz zo stru¢ného prehladu v 1. kapitole vyplyva, Ze presvedcenie o potrebe urcitej
miery moralneho reSpektu voci l'udskej osobe sa v nejakom stupni vyskytuje vo vsetkych
znamych kultarnych okruhoch. Mimoriadneho vyznamu nadobudlo v spojitosti so
zapadoeurdpsko-americkym okruhom. V tomto regiéne sa rozvinulo az do koncepcie
I'udskych prav. LCudské prava su idei chapané ako univerzalne platné (v Casopriestorovom
zmysle slova) spolocCenské normy, ktoré su zdkonodarci povinni reSpektovat’ pri pisani a
formulécii vSetkych zakonov. K vyslovnému prehlaseniu 'udskych prav doslo prvy krat na
konci 18. storoc¢ia v americko-zapadoeuropskej oblasti. Pre rozsirenie pravnej kodifikacie
mala na nich najvicsi vplyv a vyznam VSeobecna deklaracia I'udskych prav vyhlasena
OSN v roku 1948.

Nasa civilizacia je postavend na Zidovsko — krest'anskej tradicii. V tejto tradicii sa
&loveku pripisuje zvlastne postavenie v mnozine stvorenych veci. Clovek je na rozdiel od
ostatného stvorenia ,,stvoreny na obraz a podobu Boziu. Je obrazom transcendentné¢ho
stvoritel’a. Z toho vyplyva, Ze ¢loveku prinalezi zvlastna tcta, ¢i dostojnost’, podobne, ako
prinalezi Stvoritelovi. Toto je vyjadrené v Starom zakone a prehibené v Novom zakone
(napr. Horské kazanie). AvSak uz v Biblii mozno pozorovat’ dvojité rozdel'ovanie 'udi: na
vyvolenych, ktorym prinalezi ina, vySSia forma ucty a zaobchédzania a tych ostatnych
(pohanov), ktori si nezaslaZia rovnaky pristup®, hoci v knihe Genesis sa hovori o
spolo¢nom povode celého l'udstva.

V Eurdépskom a tym padom aj v Americkom kontexte sa postupne podla
dr. Sousedika vykrystalizovali dve, podstatne odli§né koncepcie pojatia Pudskych prav’®:
Teisticka a antropocentrickd. Pre prvu, ako bolo vysSie uvedené, je charakteristické
odvodzovanie idei [ludskych prdv od =zvlastneho, osobitého vztahu cloveka k
transcendentnému stvoritelovi oproti ostatnym stvoreniam. Podl'a druhej bude potom
dolezita samotnd, na Bohu nezéavislda dostojnost’ cloveka, ktora vyplyva z jeho
prirodzenosti. Kym prva idea je postavend na Biblickom zéklade a je vo svojej podstate
star§ia, druhd svoj velky rozvoj zaziva az v obdobi osvietenstva a je teda podstatne
mlads$ia. Treba upozornit, Ze az z nastupom tejto druhej, antropocentrickej koncepcie v
obdobi osvietenstva, dochaddza k explicitnej formuléacii ludskych prav tak, ako ich,
samozrejme v pozmenenej podobe, pozndme a pouzivame v sucasnosti. Tiez vSak treba

dodat’, ze vzhl'adom na uzke prepojenie oboch zakladnych vychodiskovych vztahov, je

35 Porov. Ex’21, 20-27, Bible, Ceska biblicka spole¢nost 1996.
3% SOUSEDIK, S: Idea lidskych prav a jeji dvé verze. Teologické texty 18(3) (2007) 132.
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rozliSenie medzi antropocentrickym a teistickym pohl'adom niekedy vel'mi obtiazne a oba
pohl'ady sa v niektorych bodoch prekryvaju.

Aké je teistické ponatie I'udskych prav? NardZzame na problém, Ze ani toto ponatie
nie je jednoznacné. Za predstavitel'ov tohto konceptu povazujeme najma cirkevnych otcov,
teologov stredoveku a novoveku a krestanskych filozofov a myslitelov vSetkych cias.
Vidime, Ze tychto obhajovatelov teistického konceptu deli velka casova, historickd a
kultirna priepast. Kym jedni platnost myslienky l'udskych prav odvadzaju na Ccisto
biblickom podklade, ini zacinaji do tohto biblického zakladu preberat’” pojmy z anticke;j
filozofie, napr. nauky o prirodzenom prave®’. Takto koncipovana teéria Fudskych prav je
sice postavena na biblickych zékladoch, ale je navySe formulovanéd ¢isto rozumovymi
prostriedkami. Potom aj univerzalnost' I'udskych prav je v prvom pripade postavena na
biblickom obraze stvorenia prvého ¢loveka a z neho vychadzajucich vSetkych Tudi, v
druhom pripade aj na presvedceni o objektivnej platnosti tychto prav. Biblicka koncepcia
¢1 uz postavena na Cisto biblickom zéklade alebo na zmieSanom biblicko-antickom zaklade
zdoraziuje, Ze kazda l'udskd bytost ma z Bozej vole povinnost’, aby kazdého cloveka
reSpektovala a uznavala a tak mu umoznila uskutocnit’ jemu vlastné povolanie, ku ktorému
ho vola samotny Stvoritel' vietkych Pudi’®. Tato vola transcendentného Stvoritela je
vyjadrend v Bozom zékone, v ktorom je jasne stanovené, aké maji jedni l'udia voci
druhym povinnosti a teda logicky, aké maju ti druhi voci tym prvym prava! Je zaujimavé,
ze teisticka tedria taxativne nevymenuva tieto prava. Mozno ich vytusit' z diel autorov
patriacich k tejto tradicii a z Bozieho posolstva. Patri sem napr. pravo na zivot, prdvo na
stkromné vlastnictvo, pravo na slobodné vyznavanie viery a pravo nebyt nlteny vieru
prijat, pravo na vlastny kult, pravo diefata na to byt vychovavané® a iné. Tieto prava
snad’ mozno nazvat prava, ktoré st nevyhnutné na dosiahnutie ciela I'udského Zivota,
ktory je dany Bohom. Preto je zrejmé, ako to poznamenava dr. Sousedik, Ze sem nepatria a
vlastne ani logicky nemdzu patrit’ napr. niektoré politické prava (prdvo na obciansku
rovnost’ atd’.), pretoze tieto prava nie su nevyhnutne spojené s dosiahnutim ciel'a 'udského
Zivota. A d’alej, ako piSe dr. Sousedik, ani nemaji asovu a priestorovl univerzalitu, lebo
su podmienené kultirnym, spoloCenskym a politickym vyvojom tej ktorej l'udskej
komunity™.

, , . , , N , |
Druhé chapanie prav ma v centre cloveka a nazyvame ho preto antropocentrické™ .

Porov. ibidem.

3% Porov. ibidem, s. 133.
%" Tu mdzeme napr. vidiet, ako povinnost' jednych (rodiov) je pravom druhych (deti).
" Porov. ibidem, s. 133.
1" Porov. ibidem, s. 132.
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Jeho rozvoj je spojeny najmaé s tendenciou novovekych myslitelov prendsat’ zaujem z Boha
na ¢loveka a neskor Boha uplne zatlacit’ do uzadia. Takto sa idea 'udskych prav stava na
Bohu tplne nezéavislou. Vyvstava otazka, aky to ma vplyv na formulaciu I'udskych prav ak
Boh, ktory bol do vtedy takmer ustrednym motivom na ich formuléciu, je z tohto procesu
eliminovany? Pre l'udi zaoberajucich sa ideou Tl'udskych prav bolo potrebné najst’ iné,
nahradné, na Bohu nezédvislé zdévodnenie. V ramci osvietenstva ich bolo vypracovanych
niekol’ko. NajvyznamnejSie sa vSak podla dr. Sousedika zda byt také, ktoré on nazyva
,Vyvojova tedria“. Podl’a tejto tedrie si dejiny l'udstva €lenitym procesom, konvergujiicim
zékonite k jednotnému ciel'u, totiz k spoloenskému stavu najvysSej moznej slobody a
autonémie (svojpravnosti) ¢loveka®™. Z toho samozrejme vyplyva, Ze takto chapana
autondmia automaticky znamend antropocentrické zameranie idei ludskych prav. Z
historického pohl'adu je tato myslienka spojena s europskou modernou. Pre postmodernu,
epochu 19. storocCia, je charakteristické, ze I'udské prava su zalezitost'ou konsenzu, ktory sa
musi, aby ziskal v§eobecnu platnost, potvrdit’ pravnymi normami. Je vSak mozné, aby idea
T'udskych prav bola odévodnend len zhodou nazorov a nie inymi, hlb§imi ideami?

Pre obe koncepcie, teisticki aj antropocentricki je charakteristické, Ze ¢loveku
prisudzujt, zo svojho pohladu, urciti mieru slobody a nedotknutelnosti. Cudska sloboda
sa stdva v antropocentrickom ponimani najvy$§im zakonom (prdvom) a ostatné pravne
normy ¢i zakony ju len blizsie Specifikuji. To vSak méze viest’ k tomu, ze niektoré takto
formulované normy postavené na absolutnej slobode bez transcendencie I'udskej osoby
vedu k formulacii takych préav, ktoré mézu byt v priamom rozpore s l'udskou dostojnost'ou.
Ako je to mozné? Preco objekt tejto idey, Clovek, sa stava ,,obet'ou* antropocentrizmu?

Ak sa bliz§ie pozrieme na antropocentricky model T'udskych prav, tak v fiom
mozeme najst’ prava, ktoré moézu byt bez problémov prijaté aj zastancami teistick¢ho
modelu: pravo na Zivot, na sukromné vlastnictvo a pod. Dalej tu objavujeme prava, ktoré
maju svoj obraz v starSej (predmodernistickej) tradicii, ale v modernizme (v dobe
osvietenstva) im bol priradeny iny zmysel, ktory sa dostal do protikladu tomu, ako je (bol)
vykladany v teistickom ponimani. V tejto suvislosti dr. Sousedik uvadza ako priklad pravo
na slobodu vyznania®, ktoré v teistickom ponimani znamenalo nezasahovanie do prav
¢loveka slobodne sa hlasit’ a verit’ v jedného Boha podl'a Starého a Nového zikona. V
antropocentrickom zmysle slova tato sloboda vSak znamena, Ze ¢lovek mdze dobrovolne

. v 44 v .1y s e 1y v e
neverit’ v ziadneho boha™. V neposlednom rade, ked’Ze antropocentrické a teistické ponatie

2 Porov. ibidem, s. 133.
 Porov. ibidem, s. 134.
* Tato neviera v Ziadneho boha je v dne$nej dobe diskutabilnym pojmom. Ludia si aj pod vplyvom
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je postavené na uplne inych zdkladoch, v antropocentrickom ponimani l'udskych prav
nachadzame prava, ktoré st v priamom rozpore s teistickou tradiciou, ktoré v teistickej
tradicii nemajii svoje miesto. Patri sem pravo na smrt’ (aktivna eutandzia), pravo matky

rozhodnut’ sa, Ci si ponecha diet’a (pravo na potrat) a iné.

5 ANTROPOCENTRICKY POHLAD

V antropocentrickom ponimani l'udské prava je mozné chdpat’ ako produkt
sekularizacného procesu a o dodrZiavani ¢i nedodrziavani l'udskych pradv mdzeme v
pravom slova zmysle hovorit’ az vtedy, ked’ bol ¢lovek pochopeny na zédklade svojej
individualnej slobody. Vznik idei l'udskych prav v pravom zmysle slova mozZzno teda
datovat’ az od novoveku. Na druhej strane je nutné poznamenat’, ze z vysSie napisaného
vyplyva, ze v historii mézeme pozorovat stopy, ktoré viedli k formulécii tejto idei.

Je isté, ze historicky vyvoj, ktory viedol k formulacii idey l'udskych prav nemozno
klast’ len do novoveku a s nim spojenych revolucii, ale ma svoje hlbSie korene, ktoré
siahaju az do ranych filozofickych systémov antickej filozofie a vint sa celymi dejinami
ludstva. Z filozofického pohladu, ,,otdzka Tl'udskych prav nepredstavuje neutralnu

filozoficku tému**’

, ale je plna rozporov, protireceni a bojov.

Polozme si otdzku, z akej filozoficko-kulturnej tradicie vychadza eurdpska kultura
a teda mdézeme dodat’ aj VSeobecna deklaracia 'udskych prav? Kde su je korene? Odpoved
je myslim si, Ze zrejma: z gréckorimskej kultarnej tradicie®® a z krestanstva, ktoré
nadvizuje na zidovsku kultirnu a naboZensku tradiciu. Na tato tézu budeme nadvézovat

pri naSom d’alSom uvazovani o 'udskych pravach vo vztahu k svetu, vo vztahu sveta k

I'udskych pravam a vo vzt'ahu cirkvi k l'udskym pravam.

antrocentrického zamerania dne$nej doby hl'adaju a nachadzaj vlastnych bozikov v podobe konzumu,
vedy a jej vydobytkov. To vSak ni¢ nemeni na tom, ze sloboda svedomia, ktora je do dnesnej doby
prebrana z historie, je vysvetlovana diametralne odlisne, ako to bolo v dobe, kedy sa tato myslienka
slobody zrodila a rozvijala.
4 UMLAUEF, V.: Angazované mliceni za lidska prava, in: HANUS, J. (ed.): Kfestanstvi a lidskd prava,
Praha, Brno: CDK Vysehrad 2002, s. 147.
Po grécko-perzskych vojnach sa staroveké Grecko stalo kultirnym, vzdelanostnym centrom vtedajSicho
sveta. Po jeho rozmachu nastupuje eSte vacsi rozmach rimskej riSe, ktora nadvédzuje na grécku. Tak sa
vlastne vd’aka Grécku a Rimu stali Europske dejiny dejinami sveta. (Porov. HORA-HOREIJS, P.: Toulky
Ceskou minulosti 1. 3. vydanie, Praha: Baronet, 1995, s. 58 — 59).
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5.1 Historicky prehlad vyvoja antropocentrického pohPadu

5.1.1 Antika

Pre zdpadnu kultirnu tradiciu je typicka pravna mentalita a aj na$ vztah a vnimanie
druhych l'udi je zalozené na prdvnom vnimani. Uznanie iného Cloveka sa v zapadnej
spolo¢nosti deje prostrednictvom uznania jeho prav.*’ Takyto pohlad bol typicky pre
rimske pravo a toto pravne povedomie silne ovplyvnilo, spolu s rimskou filozofiou,
chéapanie zédpadoueurdpskeho prava. Korene zdpadoeurdpskej kultiry siahaja este hlbsie do
minulosti, pretoZze rimska kultiira nadvdzovala na kultiru a filozofiu starovekého Grécka.
Klasicka grécka filozofia sa zaoberala roznymi témami a jednou z nich bol aj ¢lovek. Preto
je samozrejmé, ze sa zaoberala aj otdzkou spravodlivosti. Aristoteles hovori, ze
spravodlivost’ je najkrajSia zo vSetkych cnosti a Sokrates dodava, Ze je lepSie
nespravodlivost’ strpiet’ ako nespravodlivost’ konat’, pretoZe ten kto takto nespravodlivo
kona, popiera takto uznanie dostojnosti druhého &loveka.*® Z toho jednoznaéne vyplyva, 7e
uz v antickej kultire méZeme ndjst’ nie len ndznaky toho, Ze antika mala celkom jasno v
otazke rovnosti Iudi.* Myslienka nadradenosti prirodzeného prava nad pozitivnym sa
objavuje v antike okolo 5. storocia pred Kristom. V tom ¢ase sa formuluju prvé postulaty o
rovnosti l'udi. Aikidamas (4. storocie pr. Kr.) tvrdi, Ze Boh stvoril I'udi slobodnych a nikoho
neurobil otrokom. Uz spominany Aristoteles rozliSoval prirodzené pravo (pravo dané z
prirodzenosti Cloveka a zo spravodlivosti) od prava pozitivheho (pravo zarucené
politickym zviizkom). Zvladtne miesto méa v tejto suvislosti stiocka filozofia.”® Marcus
Aurelius tvrdi, ze ked’Ze vSetci I'udia maji spolo¢nt schopnost’ rozumu, su spoluobcanmi
toho istého $tatu a preto maju aj spoloéné prava.’' Je samozrejmé, Ze v State, akym bola
Rimska riSa sa filozofia premietla aj do prava. Z tej doby pozname termin ,,pravo spolocné
vietkym (Pud'om a) narodom*.>* V tomto ponimani je pravo prirodzenym pravom. Spoiva
v pravne-etickych zasadach, ktorych spoloCenské uznanie je dané stalym uzivanim a nie
vzajomnymi (pravnymi) dohodami, ako to moéZeme vidiet' v dneSnej dobe. V tomto bode, s
koncom antickej doby, s koncom Rimskej riSe, na chvilu uticha ,antropocentrické

uvazovanie* v otdzkach 'udskych prav. Nastupuje krest'anstvo.

*" Porov. BOTEK, L.: Prameny lidskych prav a jejich vykon z pohledu kiestanii, in: HANUS, J. (ed.):
Kiestanstvi a lidska prava, Praha, Brno: CDK Vysehrad, 2002, s. 140-141.

. Porov. ibidem, 141.

¥ Toto sa netykalo otrokov, ktori neboli do tejto rovnosti a spravodlivosti zahrnuti.

" Porov. napr. diela M. T. Cicerona, ktory hlasa myslienku bytostnej jednoty vietkych Pudi, ktory st si
mocou svojho ¢lovecenstva rovni. (CICERO, M.T.: De officiis. 111, 6, 27).

S Porov. AURELIUS, M.: Ta eis éautén., IV, 4, 32, salve.op.cz/obsahy/1999/3b2 . html, (24. 3. 2008).

2 Commune ius omnium gentium.
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5.1.2 Stredovek

Az v stredoveku znova pozvolna oziva tato myslienka. V stredoveku panovnici
vyhlasovali r6zne privilégia, ktoré obsahovali obmedzenia §tdtnej moci a supis prav pre
urCitd skupinu obyvatelov. Jednym z prvych takychto dokumentov bola Magna Carta
Libertatum z roku 1215 zostavend v cistercidnskom opatstve v Pontigny, ktora bola
vysledkom boja medzi Janom Bezzemkom a anglickou $l'achtou o obmedzenie kral'ovske;j
moci. Ma 63 ¢lankov tykajucich sa materidlnych zaujmov urcitych socialnych vrstiev,
politického zriadenia a postavenia Statneho aparatu. Stanovuje: VSetci obchodnici maji
mat’ moznost’ zdravi a bezpecne z Anglicka vycestovat a do Anglicka vstupovat’ a maju
pravo sa zdrziavat, a ako po zemi, tak aj po vode nim (Anglickom) prechadzat’, aby podla
starych a pravoplatnych zvykov, oslobodeni od vSetkych nezdkonnych ciel nakupovali a
predavali...”> Magna Carta Libertatum sa takto stiva v danom &ase revoluénym
dokumentom, ktory normativne nacrtdva osnovu stavovskej slobody pohybu. Navyse
vnutorne predznamenava slobodu ¢loveka (obchodnika) pred zasahovanim zo strany Statu
a inych l'udi. Postupne sa tak zaina rozvijat nduka prirodzeného prava, ktorej ddlezity
tvorca J. Locke neskor prehlésil, Ze pravo na zivot, osobnu slobodu a uzivanie majetku
nemozno oddelit’ 'udskej bytosti a Stat preto musi tieto prava reSpektovat’. Je pravda, Ze
Carta oslovuje a ,,0slobodzuje* iba obchodnikov, avSak tymto sa stdva jednym z prvych
precedensov, ktory neskor vyusti do pojmu ,kazdy“ v zmysle, akom ho dnes pouziva
Vseobecna deklaricia.

Dal§im vyznamnym medznikom v antropocentrickom chapani Tudskych prav
predstavuje renesancia a s iou spojend idea sekularizicie Statu a suverenity l'udu. V diele
Defensor pacis (1324) Marsiliusa z Padovy (1275 — 1343) sa moc panovnika neodvija od
Boha, ale od l'udi. Z toho titulu nie je panovnik viazany na cirkev a papeZza, ale na zdkony

Statu, ktoré su od cirkevnych nezavislé.

5.1.3 Novovek

Dal$ou vyznamnou udalostou pre rozvoj antropocentrického chapania I'udskych prav bola
anglicka priemyselna revolucia a s fiou spojend myslienka liberalizmu. John Milton (1608
— 1674), ktory bude neskér nazvany ,,apostolom liberalizmu‘**, J. Locke (1632 — 1704),

vyznamny ucitel’ liberdlneho ponimania prirodzenych l'udskych prav, W. Blackstone, ktory

3 Porov. JIRASKOVA, V.: Ustavni zdklad, na jakém se clenské staty vzdaly svych kompetenci a zpiisob
Jjejich predani EU (Komparativni metoda), in: PAVLICEK, V. a kol.: Suverenita a evropska integrace. K
Gistavnépravnim souvislostem vstupu Ceské republiky do Evropské unie, Praha: 1999, s. 55.

S Milton and Republicanism, ARMITAGE, D., HIMY, A. and SKINNER, Q. (eds.); Cambridge: Cambridge
University Press, 1995.
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vychédzajuc z Locka formuloval koncepciu absolutnych prav anglickych poddanych,
patria medzi najvyznamnejSich ,,hybatelov* a ,,ovplyviiovatel'ov* vtedajSieho, ale najmi
budiceho ponimania idei prirodzenych l'udskych prav. Myslienka Locka, Ze slobodu
nesta¢i len filozoficky Studovat’ a pomenovat, ale ju potrebné v prvom rade pravne
uzakonit, nasla svoje d’alSie rozpracovanie v diele Ch. Montesquieu (1689 — 1755) Duch
zdkonov, kde, podobne ako Locke, rozpraciva rozdelenie Stitnej moci na vykonnu,
zakonodarnt, ale navySe on k tymto kategoridm pridal nezavislu sidnu moc, pretoze bez
nej dochadza k potlaceniu slobody a v pracach ,,otcov americkej ustavy z roku 1787 Listy
Federalistov™” (Federalist Papers), ktora predstavuje sériu 85 &lankov, ktoré obhajuju
ratifikaciu Konstitucie Spojenych $tatov. V dielach J. J. Rousseau (1712 - 1778) sa rozvija
demokratickd interpretacia tedrie spolocenskej zmluvy, ktord je zdovodnend kategoériami
rovnosti a slobody.

Pre 17. storoCie je charakteristické, Zze teologickd argumentéacia za¢ina ustupovat’
rozumovej a zisky naboZenskej skusenosti sa pozvolna menia vo filozofické postulaty.
Argumentécia v prospech novych poziadaviek vedend z pociatku vyhradne z pozicie
bozského a pozitivneho prava sa nemohla zastavit’ u konkrétnych biblickych citatov. Viedla
k zovSeobecneniu, ktoré vychadzalo z prvkov teologickych a pravnych. Slobodné
poziadavky bozej vole sa zacali spdjat’ s rozumovou evidenciou a rehabilitovali prirodzené
pravo. Nakoniec pole bozej vole ovladdol l'udskych rozum so svojou logikou. Ak na
pociatku biblia a rozum prindsali ekvivalentné vysledky, stane sa neskor biblicka
argumentacia zbytocnd, pretoze rozumovad evidencia na obhdjenie stanoviska uplne
dostauje.”® Hugo Grotius pokradoval po tejto ceste.”’ Jeho veta o platnosti prirodzeného
prava aj v tom pripade, Zeby Boha nebolo, znamenala zésadny obrat v teoretickej ale aj
praktickej oblasti prav. Je to radikdlny odklon od zavislosti ¢loveka na Bohu k autonomii
rozumu, ktory nepotrebuje ni¢ iné len sdm seba. Racionalizmus sa ale v Grotiovom
ponimani stal len inou cestou, akou dochédzal k podobnym zaverom ako teologia. V jeho
zdujme nebolo uskutocnit’ ,revoluciu®“. AvSak postupne rozvijanim jeho myslienok
nastupoval antropocentrizmus a dosledny individualizmus namiesto teocentrizmu. Rozum
sa stal pramefiom rovnakej pravdy, ktora bola obsahom bozej véle.”® Grotiove dielo tak
nechtiac dalo vznik ,,sldvnej* epoche profanneho osvietenského prirodzeného prava.

K prehodnoteniu objektivnych obc¢ianskych prav na subjektivne I'udské prava doslo

v severoamerickych anglickych koldniach. Osady, ktoré tam zakladali zvicsa

5 Porov. HAMILTON, A.: Listy federalistii, Olomouc: Univerzita Palackého, 1994.

% Porov. KOMARKOVA, B.: Pivod a vyznam lidskych prav, Praha: SPN, 1990, s. 97.

Porov. GROTIUS, H.: On the Law of War and Peace, www.constitution.org/gro/djbp.htm, (24. 3. 2008).
¥ Porov. KOMARKOVA, B.: Piivod a vyznam lidskych prdav, Praha: SPN, 1990, s. 98.
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nonkonformisti zakladali svoje ustavy na zmluvnych zakladoch inSpirovanych najskor
starozékonne, neskor pod vplyvom Locka. Ilustruju zaroven prechod od spolo¢nosti
teokratickej k Cisto laickej. Na zaciatku bola Pennsylvania, ktord ako prva uzakonila Gplna
nabozenska slobodu™. Boje s materskou krajinou viedli osady (Staty) k ohranieniu
obcianskej oblasti, do ktorej ma byt zasah Statnej moci nepripustny. Od roku 1776
dochddza k vyhlasovaniu celej rady deklardcii prav. Preambula ku konStiticii Statu
Massachussetts stanovuje vyslovne zaistit’ kazdému obcanovi moznost’ uzivat' v bezpeci a
pokoji prirodzené prava. NajvacSicho vyznamu dosiahlo vyhldsenie Statu Virginia. V
preambule potvrdzuje, ze vSetci I'udia su od prirody rovnako slobodni a nezévisli, maja
vrodené pravo sa teSit’ zo Zivota a slobody, ziskavat’ majetok, usilovat’ sa o Stastie a
bezpetie a dosiahnut’ ich.®® Prvy paragraf deklaruje prirodzenti slobodu a nezavislost
vSetkych Tudi, ktorym prindlezia inherentné prava, o ktoré nemdzu byt oni ani ich
potomstvo pripraveni. Tymito pradvami su zivot a sloboda, nadobudanie a drzanie majetku,
blahobytu a bezpecia. Druhy paragraf prehlasuje 'ud za pramen tplnej moci v §tate a Grady
za poverencov 'udu. Obc¢ania maji neodcudzitel'né pravo vladu kontrolovat, reformovat
alebo ju odstranit’, keby sa stanovenému ciel'u spreneverila. Verejné funkcie nemozno
obsadzovat’ dedicne a su vylucené privilégia jednotlivcov ¢i skupin. Zéikladom
obc¢ianskych vztahov je rovnost’ l'udi. Zarucuje sa rozdelenie a striedanie vladnej moci
pomocou slobodnych volieb. Stdy zabezpecuju obcana proti Stditnemu utlaku pravom
poznat’ dévod zadrzania, verejnym pojedndvanim, jednomysel'nym rozhodnutim sudcov.
Studnictvo je prisne oddelené od zékonodarnej a vykonnej moci. Kazda osoba obvinena z
trestného ¢inu ma pravo vediet’, z ¢oho je obvinend, ma pravo na konfrontaciu so zalobcom
a svedkami obzaloby, pravo predkladat dokazy na svoju obhajobu a odopriet’ vypoved
proti sebe. Slobody nemoéze byt nik zbaveny iba na zaklade zakona ¢i rozsudku. Zakazuje
sa ukladat’ nadmerné pokuty, ukrutné ¢i neobvyklé tresty. Prehldsenie d’alej obsahuje
ustanovenia o slobode tlate a slobode vyznania.®' Ked viak konvent nezavislych
Spojenych §tatov v roku 1787 prijal novi federdlnu tstavu, najddlezitejSie demokratické
prvky americkej revolucie v nej na zaklade kompromisu medzi severnou burZoaznou a
juznou otrokarskou spolo¢nost'ou nezakotvil. Az v roku 1791 doplnil ustavu o Listinu prav
(Bill of Rights). Mozno konStatovat, Ze politicky humanizmus nastupuje svoju cestu a

cielom S$tatu sa stdva obcan. Stitna moc by mala odteraz existovat' len ako zaruka

% Ako bolo vyssie uvedené, boj za nabozensku slobodu (slobodu vyznania) bol délezitym motorom pri

zmenach v kontinentalnej Eurdpe a na ostrovoch a logicky sa preniesol spolu s novoosadnikmi, ako nosna
téma presadzovania l'udskych prav, aj za Atlantik.

Tato deklaracia sa stala predlohou Lafayettovi ku koncepcii franctizskej deklaracie.

Porov. The Virginia Declaration of Rights, www.gunstonhall.org/documents/vdr.html, (2. 4. 2008).
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sebaurCenia ¢loveka. Poddany, ¢asto bez zakladnych préav, sa stal obanom, svojpravnou
osobnost'ou. K tomu patria aj statky, ktorymi disponuje a mravné sebaurcenie. Majetok
bolo jediné, kde sa dovoloval zasah Statu v prospech spolo¢nosti za urcitych, zdkonom
presne vymedzenych okolnosti.*” V tejto stvislosti pripometime jednu priaznivi okolnost’
anglo-amerického prostredia, ktora pomohla k rozvoju ucenia o prirodzenych préavach.
Anglicky pravny systém sa na rozdiel od kontinentalnej Eurdpy neopieral iba o zakonné
pravo, ale predovsetkym o tzv. vSeobecné pravo, tj. povodné, zvykové pravo rozvijané
sudnymi rozhodnutiami a aj o pravo spravodlivosti vytvarané zvlastnymi stidmi. Takyto
pristup k pravu dovolil pristdit’ k stredovekym listindm prav a slobdd moderny obsah.
Takymito dokumentmi boli uzZ spominané Petition of Rights (Prosba o prava) z roku 1628 a
Bill of Rights (Listina prav) z roku 1689. Lenze Anglicko bolo stale historicky spété s
dedi¢stvom feudalnej spolocnosti. Preto je logické, ze ,,cesta slobody* smerovala cez
ocean do Severnej Ameriky, kde novi osadnici chceli dosiahnut’ lepSieho hospodarskeho a
spolocenského postavenia a uznania.

V Parizi bola 17. jula 1789 dobita Bastila a tym bol podstatnou mierou urychleny
chod revolu¢nych udalosti. Prehlasenie prav Cloveka a obCana bolo prijaté 26. augusta
1789. Toto Prehlasenie v sedemnastich ¢lankoch vyhlasuje, Ze I'udia sa rodia a zostavaju
slobodnymi a rovnopravnymi, a Ze cielom kazdého spoloc¢enského zriadenia je zachovanie
prirodzenych a nepremlcatelnych l'udskych prav. Tieto prava st sloboda vlastnictva,
bezpecnost’ a odpor proti utlaku. Nikomu nemoéZe byt branené v tom, €o nie je zakdzané
zakonom, a nikto nie je nuteny robit” to, ¢o zakon nenariad’'uje. Zakon je charakterizovany
ako vSeobecnd vola a je rovnaky pre vSetkych, ¢i poskytuje ochranu alebo trestd. V
Prehléseni st okrem iné¢ho uplatnené zasady talianskeho pravnika Cesare Bonesana de
Beccarii (1737 - 1794), ktory vo svojich pracach presadzoval humanizaciu trestného prava
vratane zruSenia trestu smrti. Tak napriklad, kazdy moze byt obzalovany alebo vdzneny iba
v pripadoch ur¢enych zakonom a spdsobom, ako zakon predpisuje. Kazdy je povazovany
za nevinného az do doby, kym nie je dokadzana jeho vina. Slobodné vyjadrovanie
myslienok a nazorov sa oznafuje za jedno z najdrahocennejSich prav cloveka. Nikto
nesmie byt stihany za svoje nazory i ndbozenské, pokial’ ich prejav nenaruSuje verejny
poriadok. V zavere Deklaracie ndjdeme potrebu zaistit’ prava ¢loveka a obfana pomocou
verejnej moci, zriadenou v prospech vsetkych a vSetkymi. Vo svojej Gprave vlastnickej
slobody Deklaracia prav cloveka a obCana v ¢l 17 vymedzila vlastnicke pravo.

Vyvlastnenie tato Gprava pripust’ala, a stala sa tym vzorom pre Gstavné upravy vlastnickeho

62" Porov. KOMARKOVA, B.: Piivod a vyznam lidskych prav, Praha: SPN, 1990, s. 112-114.
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prava dodnes, iba za predpokladu ,,zdkonom ustanovenej verejnej nevyhnutnosti“ a ,,pod
podmienkou spravodlivého a predchadzajuceho odskodnenia. Hospodarsky liberalizmus
skoncipoval poziadavku prava na slobodny hospodarsky rozvoj, kritiku Statneho
protekcionizmu, poziadavku slobody svojej vlastnej aktivnej ¢innosti ziskavat’ prostriedky
na vlastné Zivobytie. Z toho odvodili poziadavku slobody podnikania a slobody povolania.

Usilie odstranit vyrazné socialne nerovnosti viedli od konca 19. storo¢ia k
vytvoreniu skupiny zakladnych socidlnych prav. Medzi socidlne prava patri pravo na pracu
(resp. pravo ziskavat’ pracou primerané prostriedky pre svoje zivotné potreby), pravo na
spravodlivi odmenu za pracu, pravo na humanne pracovné podmienky, pravo na stavku,
pravo na ochranu a podporu rodiny, pravo na ochranu matiek, deti a mladeze, pravo na
vSeobecny a rovnopravny pristup k pravu (pomoc pri riadeni, poradenstvo a pod.), pravo
na dostojné byvanie, pravo na vzdelanie, prdvo na zdravotni starostlivost’ a socialne
zabezpecenie, pravo na ochranu spotrebitel’a, pravo na l'udské, dostojné a ekologicky
zdravé Zivotné prostredie, pravo na odpo€inok atd’. Socialne prava viedli k odstraneniu
najvyraznejSich podob socidlnej nerovnosti a stali sa neodmyslitelnou stcastou
moderného demokratického Statu. Aj ked’ Cast’ tychto prav ma povahu teleologicku (t.j.
urcuje ciele Statu), predstavuje orientaciu, ovplyviluje rozpocet, subvenciu, rozpoctovi
kontrolu, informaént ¢innost’ $tatu, vyskum a vyvoj.

Napriek ovplyvneniu prirodnymi vedami zostalo anglické myslenie v principe
personalistické. Clovek ako taky neprestal byt svojbytnou realitou a subjektom prava.
Nepopieral sa jeho vztah k vys$Sej, persondlnej realite. Prava individua sa prakticky
nepopierali. Individuum je stredom, ktory maji institicie chranit. Statny aparat nestraca
svoje funkcie a Ziadna tedria ho nerobi z prostriedku tcelom. Anglosasky duch nikdy
nepodl'ahol pokuseniu nadradit’ zaujmy $tatu nad zaujmy individua. ®* Obsah pojmov ako
I'udska sloboda, blaho, rovnost’ mal teda v r6znych Castiach sveta (kontinentdlna Europa,
Amerika) rozny obsah. Co Rousseau (Francuzsko) nazval slobodou, platilo za Atlantikom
za neslobodu. Ak bolo l'udstvo v Amerikou hodnotou prevySujiicou obcianstvo, na
kontinente to bolo presne naopak. Podla jednej tedrie malo byt ob¢ianstvo naplnenim
I'udskych ciel'ov; podl'a druhej bol ¢lovek ,,materidlom™ k ob¢ianstvu, v ktorom sa zmysel
ludstva uskutoc¢nil. Ak mala na jednej strane sloboda jedinca prevySovat zavizky
spoloCenské, existuje na druhej strane prava sloboda len v tom pripade, Ze sa vedome
konformuje so zavizkami spolo¢nosti. Rovnost’ sa na jednej strane chape ako rovnost

prilezitosti, na druhej strane vSak smeruje k chapaniu materialistickému. K vyrovnavaniu

% Porov. ibidem, s. 119.

25



tychto rozdielnym pohl'adov dochadza az v priebehu nasledujtcich storoc¢i. Anglosasky
»svet® pokracuje v doslednej obhajobe Tl'udskych prav a uvazuje o ich presnejSej a
realnejSej aplikacii v praktickej politike. Kontinentdlna filozofia, hoci chce byt rovnako
humanna, Deklaraciu v tomto ponimani odmieta bud’ Gplne, alebo jej priznava len docasnt
platnost’. A tak, hoci celé politické tsilie az do konca prvej svetovej vojny je zamerané na
implementaciu ludskych prav do novych domdcich ustav, ktoré maji vystriedat
absolutizmus, nenachadza u svojich filozofov vel'ku oporu. Ak mala Velka Britania pre
svoje slobodné politické inStitucie oporu v dielach svojich velkych filozofov (J. Mill,
H. Spencer) a v Amerike ich utvrdzovali osobnosti typu A. Lincolna, nenachadza sa v

kontinentalnej Eurdpe nik vyznamny, kto by toto podoprel hlbsimi tvahami.**

5.1.4 Sucasnost’

Po prvej svetovej vojne sa s prispenim proklamacie prezidenta Wilsona z roku 1917
stali Tudské prava sucastou ustav stredoeurdpskych S$tatov, ktoré vznikli na troskach
Rakusko-Uhorska a vilhelmovského Nemecka. Zdalo sa, ze stali trvalou sucastou nie len
vnutrostatneho ale aj medzinarodného Zivota. PoZiadavka slobody k mravnému
sebaur¢eniu individua sa doplnil o aplikaciu tejto zasady na Zivot narodov.®

Nové politické prady a Statne utvary vznikajiice v 20. storo¢i pozadovali, aby Stat
nielen zasahoval do rady otdzok a aby ob¢ania mali takéto zasahovanie strpiet, ale aby sa
ho tiez aktivne zucCastiiovali. Poziadavka socialne spravodlivého S$tatu, vedome sa
snaziaceho prekonat hranice liberalizmu sa vyrazne uplatnila pri vypracovani ustavy
Ruskej socialistickej federativnej sovietskej republiky, schvélenej 5. VSezvidzovym
zjazdom sovietov 10. jula 1918. AvSak jeho interpreticia, opierand o jednostranné
podriadenie osobnych slobdd zaujmom jednej triedy, viedla k prijatiu dokumentu, ktory,
napriek nesporne obohatenym pravam cloveka o prava hospodarske a socidlne, bol v
kontexte celkového vyvoja 'udskych prav krokom spit’.

Ako zhrnutie novodobého antropocentrického vyvoja l'udskych prav mozeme
konStatovat’, Ze na Listinu prav z roku 1776 vyhlasent zdkonodarnym zhromazdenim §tatu
Virginia a na Deklaraciu prav ¢loveka a obc¢ana z roku 1789 vyhldsent francuzskym
Ustavodarnym zhromazdenim nadvizuju ich sGasné pravne podoby ako Vseobecna
deklaracia Tudskych prav z roku 1948 vyhlasend OSN, Helsinska konferencia o

bezpecnosti a spolupraci v Eurdpe z roku 1975, Parizska charta upravujlica pravnu

% Porov. ibidem, s. 118.
% Porov. ibidem, s. 202.
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predlohu pre krajiny Eurdpskej Gnie z roku 1990 a iné. *°

6 VZTAH CIRKVI K LUDSKYM PRAVAM

V nasledujucej kapitole sa budeme venovat problematike vztahu Cirkvi® k
I'udskym pravam. Pozrieme sa na historiu, ako sa tento vzt'ah formoval a menil a rovnako
poukaZeme na to, Ze aj v Cirkvi je nutné hovorit’ o I'udskych pravach.

Nik nemo6ze spochybnit’, aj ked’ papezi o tom vo svojich dokumentoch mlicia, ze
dejiny vztahu krestanstva a ludskych pradv st dejinami problémov, nepochopenia,
rozporov, ako sa o tom spoloc¢ne presved¢ime. Ked’ chceme hovorit’ o vztahu krestanstva a
Tudskych prav musime mat’ zo strany krest’anstva na zreteli, Ze krestanstvo ako néauka je
historicka - je podrobend vyvoju v priebehu dejin, ale na druhej strane aj dejiny samo
pomaha tvorit. Rovnako dolezitym faktom je, Ze na krestanstvo je nutné¢ sa divat z
pohl'adu jednotlivych krest'anskych cirkvi tak, ako sa vyvijali a vyvinuli v priebehu storoci.

My sa budeme venovat’ najmi Rimsko-katolickej cirkvi.

6.1 Historické formovanie mySlienok teocentrického pohl’adu

Ako sme mohli spolo¢ne konstatovat’ v predchddzajucich kapitolach, pojem prav
&loveka vychadza z roznych tradicii. Niektori autori nekriticky tvrdia,®® Ze pluralizmus a
idea l'udskych prav povstali takmer vylucne z krest’anskej slobody, ktora podla nich bola
hybnou silou spolo¢nosti.”” Ako priklady uvadzaju, Ze kardinal Stephen Langston,
arcibiskup z Canterbury, ktory bol jednym z najddlezitejSich ¢initel'ov pri konStituovani a
podpise Magna Carta Libertatum (1215)”° vychadzal z pravidiel a ducha svojej rehole;
podla W. Ockhama (1288 -1343) st prava ¢loveku prepozicané Bohom a st s nim
neodiate'né spojené; prehlasenie Statu Virginia Bill of Rights spomenuté v

predchadzajucej kapitole bolo schvalené 12. juna 1776 je postavené na krestanskej tradicii

66 Velkym tuspechom Vseobecnej deklaracie OSN a na fiu nadvizujucich dokumentov je ustanovenie

zasady, Ze narody st zodpovedné inym narodom za to, akym sposobom sa spravaju k vlastnym obcanom,

za to, akym spdsobom su v ich krajinach dodrziavané l'udské a obc¢ianske prava a slobody.

Ak nebude uvedené inak, pod Cirkvou bude vzdy myslena Rimsko-katolicka cirkev.

8 Porov. MOULIN, L.: Kiestanské zdroje Deklarace lidskych prav, in: HANUS, J. (ed.): Kiestanstvi a
lidska prava, Praha, Brno: CDK Vysehrad 2002, s. 120-134.

% BENES A. I.: Problematika lidskych prav. Salve 9 (3) (1999) 25.

7 Kardinal Langston bol vediicou osobnostou pri disputaciach medzi kralom John of England a papezom
Inocentom III., ktoré viedli k podpisu Magna Carta v roku 1215.
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anglickych (puritanskych) emigrantov.”' Ich oponenti ale spravne pripominaju historicky
nepopieratelny fakt, ze prave katolicka cirkev bola v stredoveku, a musime v tejto
stvislosti dodat’, Ze aj zaciatkom novoveku, najnetolerantnejsia a najbojovnejSie naladena
proti myslienke vSeobecnej slobody Cloveka. Zdoraziujt, ze okrem krestanského pozadia
je potrebné¢ vnimat SirSie suvislosti vzniku ludskych prav — vznik stavovskych
zhromazdeni, z ktorych sa vyvinuli parlamenty, rézne privilégia urcitym skupindm
obyvatel'stva (obchodnici) a pod.”

V staroveku a potom aj v stredoveku vzdy, na inej kvalitativnej Grovni, bola
dodlezitou otdzka nabozenskej slobody. Pociatok tejto slobody mozeme hl'adat’ v Biblii, kde
sa proroci nezl'akli moci kral'ov, ale sudili ich BoZim slovom. Je dosved¢end u apostolov,
kde na zékaz synhedria ohl'adne hldsania Cesty odpovedaj, ze viac sa patri pocivat’ Boha
ako T'udi. V staroveku to bola emancipacia prvotnej cirkvi v Eurdpe. U sv. Augustina
slobodna zodpovednost’ vo¢i Bohu nadobudla teoretické formulacie v diele O bozom State.
V stredoveku tato otdzka ziskala ddleZitost’ najmé v obdobi pocas a po reformacii, kedy sa
rozpadava jednotna cirkevna organizacia. Je vSak zaujimavé, Ze Ziadna v tom Case uzavreta
zmluva & dohoda” nezarutovala vieobecni slobodu vyznania, ale len upravovala
vzajomné postavenie jednotlivych krestanskych cirkvi. Na dovazok boli poddani takmer
vo vSetkych pripadoch vyliceni z vol'by, pretoZe platila zasada cuius regio, eius religio.
Sirsi vyklad slobody vyznania mozno néjst’ snad’ len v prisahe pol'ského krala Henryka z
roku 1573, ktory sa zaviazal, Ze nedovoli, aby bol niekto z nébozenskych dévodov
akokol'vek utlatovany a napadany na tzemi Pol'sko-Litovského Statu (Pacta conventa a
Henrykove &lanky).”* V anglickej revolucii navrh ustavy, predlozeny stranou levellerov
Agreement of the People (1647), obsahoval ustanovenie, podl'a ktorého svetska spolocnost’
nema pravo ovplyvitovat’ vieru a svedomie jednotlivych T'udi. Ustavnu, pozitivne-pravnu
vSeobecnu upravu nabozenskej slobody priniesla az Deklaracia prav ¢loveka a obcana (¢l.
18) a 1. dodatok Ustavy Spojenych $tatov prijaty v roku 1791. Sloboda viery a svedomia sa
postupom ¢asu s vyvojom demokratickej pluralitnej spolocnosti rozsirila v pravo chraniace
nielen naboZenské, ale kazdé svetondzorové presvedcenie. Do tohto rdmca patri aj pravo na
slobodu vedeckého badania a slobodu umeleckej tvorby. Nevyhnutnym désledkom slobody

viery, svedomia a svetonazorového presvedenia, je sloboda prejavu. So slobodou prejavu

" Porov. SKOBLIK, J.: Pozndmky ke kirestanské etice, Praha: UK KTF, 1994, s. 129-130.

2 Porov. MEZNIK, J.: Problematicki argumentace pri hleddni kiestanskych zdrojii lidskych prav, in:
HANUS, J. (ed.): Kiestanstvi a lidska prava, Praha, Brno: CDK Vysehrad 2002, s. 137-138.

Napr. Bazilejské kompaktity z roku 1434, norimbersky néabozensky mier z r. 1532, augsbursky
nabozensky mier z r 1555, Ceska konfesia z . 1575, Nantsky Edikt z r. 1598 Rudolfov majestat z r. 1609.

Pacta conventa, en.wikipedia.org/wiki/Pacta_conventa %28Poland%29, (26. 3. 2008).
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je dalej uzko spita sloboda tlade a pravo verejnosti na informécie.”

Dolezitym prvkom pri formuldcii tejto slobody bolo posilnenie vplyvu Sirokych
I'udovych vrstiev a zdéraznenie prava na odpor, pretoze krali porusuju slobodu, ktor maju
podl'a bozieho zékona chranit’.”® Zovieobecnenie prava na odpor ma svoj zaklad v naroku
na vnutorna slobodu, ktord je subjektivhym rozmerom osobného zavizku voci boziemu
zdkonu. Vladnuca garnitira ¢loveku nesmie prekazat, aby tento zavdzok mohol plnit.
Suverenite BoZieho slova nesmie byt zo strany l'udi a teda ani zo strany veducich
predstavitel'ov Statu kladend Ziadna prekdzka. Veriaci ¢lovek sa nutne domdha naroku
slobodne sluzit Bohu. V prazskych artikulach sa poziadavka slobody bozieho slova dostala
na prvé miesto. Skrze kompaktaty a pozdnejSie kralovské kapitulacie sa tato sloboda stala
aspoi v obmedzenom zmysle pravnym statkom Cechov. K podobnym konfesnym
sloboddm dochéadza aj v inych krajinach. Nejde vSak o milost’ udelent panovnikom, ale o
pravny narok, do ktorého nemd panovnik zasahovat. Postupne sa prehlbuje vedomie, Ze
panovnicka moc je pre oblast svedomia irelevantna. Moravské stavy sa v 16. storoci
obracaju k Ferdinandovi . so ziadost'ou ,,(...)aby jeden kazdy mohl P4nu Bohu svobodné a
pokojng slouziti podle toho, co by kdo za dobré podle zédkona boziho a naudeni poznal“.”’
EsSte jasnejSie nemoznost’ vonkajSiecho zasahu do svedomia Tl'udi formuluje Jan z
Pernstejna: Panovnik nemdze ovladat’ ndbozenstvo, pretoze nabozenstvo je od Boha a nie
od &loveka.” Tento vyrok dostava na zdpade neskor presnejsiu pravnickd formuldciu. Cud
nemodze na krala preniest pravomoci, ktoré nemd. Nemdze mu dat’ moc nad svojim
svedomim, pretoZze svedomie nepatri kralovi, ale Bohu. Takto sa poziadavka slobody
svedomia stava vSeobecnym narokom v mene vSeobecne platnej zédsady. Z faktu, Ze
vrchnost’ nemo6Ze byt sudcom v osobnom vztahu medzi Bohom a ¢lovekom dochéddza k
predstave zivotnej oblasti, ktord musi ostat mimo S$titnej reguldcie. Takto sa otvara
myslienka Ziadnym sposobom neodcudzitelnych Tudskych prav.”” Tato sloboda teda
pomahala formulovat’ I'udské prava. Cudské prava a ich zdroj v zodpovednej slobode sa
podmiefiuju navzajom.*® Len sloboda je podmienkou pravého &lovedenstva a len vd'aka

daru slobody existuji v ob¢ianskom Zivote 'udské prava.®' Zdalo by sa teda, Ze uZ ni¢
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Tykalo sa to v minulosti a tyka sa to aj v sucastnosti hlavne prava na informacie o veciach verejnych.

CALVIN, J.: Institutio Christianae Religionis. 4. kniha, XX. kap., www.ccel.org/ccel/calvin/institutes.txt,

(26. .3.2008).

7 KROFTA, K.: Déjiny Ceskoslovenské. Praha: Sfinx, B. Janda, 1946, s. 330.

™ Porov. HREISA, F.: Déjiny kirestanstvi v Ceskoslovensku II, Praha: Husova Geskosl. evangelicka fakulta
bohoslovecka, 1947, s. 72-106.

" Porov. KOMARKOVA, B.: Piivod a vyznam lidskych prav, Praha: SPN,1990, s. 94.

8 Porov. ibidem, s. 220.

81 Porov. KERKOVSKY, P.: Geneze univerzdlnich lidskych prav, in: HANUS, J. (ed.): Kiestanstvi a lidska

prava, Praha, Brno: CDK Vys$ehrad 2002, s. 105-109.
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nebranilo Cirkvi, aby rozvinula myslienku univerzality 'udskych prav. Ale ako Cirkev v
priebehu dejin s touto velkou devizou evanjelia nalozila? Ako sa Cirkev vyrovnala s tym,
ze 'udskd dostojnost’ uz nemala byt’ vysadou iba vybranych I'udi? Spolocne zistime, Ze to

nebolo vobec jednoduché a jednoznacné.

6.2 Krest'anska teoria Pudskych prav

S nastupom nonkonformnych skupin zacina idea univerzalnych Tl'udskych prav
jedinca postupne dozrievat. OpuSta sa myslienka spolocnosti chapanej ako corpus
christianum. Pravo sa pomaly prestava chépat’ ako vysada privilegovanej skupiny v
spolo¢nosti. Aspoii v limite sa idealne za¢ina hlasat’ myslienka rovnosti pred zdkonom.

Téma T'udskych prav sa Gasto prezentuje ako vyvoj teérie Pudskych prav®®. K teorii
vypracovalo mnoho krestanskych teologov a myslitelov svoje prace. V diele Tomasa
Akvinského moézeme pozorovat’ syntézu medzi biblickym a antickym spdsobom chapania
pojmu prava. Je samozrejmé, Ze v TomaSovom pripade je to syntéza teologického razu, ze
vychodiskom je biblické tradicia, kde Ustrednym prvkom je Boh ako stvoritel' ¢loveka a
sveta. Celé stvorenie je kvalitativne odstupiiované, kde nizSie je stvorené pre vyssie,
cielom tvorstva je ¢lovek a, pochopitel'ne, cielom ¢loveka Boh. Z predchadzajucej vety je
zrejmé, ze TomésSove chdpanie je na urovni stvorenia antropocentrické, no na drovni
¢lovek — Boh je teocentrické. V com spociva dostojnost’ cloveka? Téato dostojnost’ spociva
v jeho podobnosti s Bohom, a to hlavne v slobode, ktory nepodliecha vo svojom konani
nutnosti, ale riadi sdm seba a je pdnom svojich ¢inov. Bezprostrednym zakladom prava je
dostojnost’” a nedotknutel'nost’ Eloveka ako osoby. Tato osoba, ktora je panom nad svojimi
¢inmi, lebo je slobodna podobne ako Boh, je tu v prvom rade pre Boha a nie pre inych
I'udi, pre vlastné dobro a ciel’, ktorym je Boh a preto je nositelkou svojich vlastnych,
nepredatel'nych prav. Pojem osoby, ktory vyjadruje schopnost’ byt’ cielom urcitych hodnét,
vlastnit’ a rozumne a uvazene ich vyuzivat zabezpecuje, Ze nie je dovolené na Cloveka
hladiet’ ako na podriadeny prostriedok, ale je nutné druhého vnimat® ako rovnocennu
bytost’ existujucu vedla inych osob, ale nikdy nie vyluéne a v prvom rade pre nich. Clovek
vSak na dosiahnutie svojho ciel'a potrebuje urcité prostriedky. Z toho vyplyva, Ze ¢lovek
mé pravo tieto prostriedky aj vlastnit.*> Kedze prameiiom &loveka je samotny Boh

davajuci Cloveku ciel’, tak ten isty Boh déva ¢loveku aj prostriedky, aby ich ¢lovek na

82 Porov. BRECHT, M.: Die Menschenrechte in der Geschichte der Kirche, in: BAUR, J.: Zum Thema
Menschenrechte: theologishe Versuche und Entwiirte, Stuttgart: Calwer Verlag, 1977, s. 39-96.
% Porov. BENES A. J.: Problematika lidskych prav. Salve 9 (3) (1999) 25nn.
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dosiahnutie tohto ciela rozumne a uvazene vyuzival.** Dudské prava si, ako uZ bolo
konstatované, uzko spojené so slobodou. Z toho priamo vyplyva, ze ak niet slobody niet
ani prava (samozrejme ani povinnosti, pretoze pravo a povinnost’ st korelujice pojmy),
niet ani dostojnosti Cloveka, niet viny a ani trestu za vinu, nie je mozné hovorit’ o
univerzalnych a neodcudzitelnych pravach. Vysledok takychto teoretickych tivah najmi,
ak nenadvézuje ziadna praktickd aplikacia, v§ak pdsobi abstraktne. Vel'mi rychly pohl'ad na
problematiku I'udskych prav v spojitosti s krestanstvom (krest'anskymi cirkvami) ndm pre
naSe zraky predsuva mnohé konflikty: krestanstvo a rimsky S§tat, kolonidlna politika
Spanielska, otroctvo, reformdcia a s flou spojené nasilné vnucovanie viery, otazka
holokaustu a pod. Je zaujimavé, ze v novoveku vzdy, ked’ sa vyskytli takéto konflikty, tak

boli kodifikované vyznamné Pudské prava®.

6.3 Proces vyvoja postoja Cirkvi k Pudskym pravam

Ako uz bolo konstatované v tivode Siestej kapitoly, dejiny krest'anstva a I'udskych
prav st dejinami mnohych konfliktov a nepochopeni. Proces emancipacie cloveka
(obCana) v ramci spolo¢nosti, proces formuldcie a hlavne dodrziavania l'udskych prav
viedol neraz k ohrozeniu cirkevnych pozicii a privilégii v spolo¢nosti a vo svete a preto bol
cirkevnymi vrchnostami vnimany negativne. Casto mali takéto myslienky nalepku, Ze su
antikrestanskeé.

Historické aspekty vztahu cirkvi a l'udskych prdv maji mnoho problematickych
bodov. Sucasna sloboda a ponimanie l'udskych prav nie st myslitelné bez dlhej a
nepretrzitej krestanskej vychovy v Eurdpe. V zZidovsko-krestanskej tradicii bola
formulovana myslienka o nekone¢nej hodnote I'udskej duse Bohom stvorenej a teda aj
Bohu priamo a plne zodpovednej. Tento koncept bol, ako uz bolo spomenuté vyssie, v
¢astom rozpore s praxou a trvalo to dost’ dlho, kym sa tato sloboda redlne dostala na rovinu
individua. Vtedy, samozrejme, zacala pretvarat zavedeny socidlny poriadok. V
predrevolu¢nych dobach sa tato sloboda realizovala prevazne v skupinovej forme a teda sa
slobody nedostavalo vsetkym rovnako. Prisne individualne priradenie tejto slobody nastalo
az v dobe osvietenstva, kedy sa individuum (ob¢an) stal nositelom prav voci Statu

nezavisle od svojho stavu. Mdzeme konStatovat’, Ze aZ toto sa stalo zakladom pre vznik

8 Porov. AQUINAS, T.: Summa contra gentiles. 111, 12,
www.catholicprimer.org/aquinas/aquinas_summa_contra_gentiles.pdf, (26. 3. 2008).

8 Porov. BRECHT, M.: Die Menschenrechte...
Pramenny prehlad kodifikacii mozno najst’ napr. v HARTUNG, F.: Die Entwicklung der Menschen- und
Biirgerrechte von 1776 bis zur Gegenwart. Quellesammlung zur Kulturgeschichte 1. Gottingen, Berlin,
Frankfurt (Main): Musterschmidt,1972.
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modernych demokracii postavenych na zaklade pravneho $tatu.*®

Aky bol teda vyvoj postoja Cirkvi k I'udskym pravam, kym dospela k akceptacii
myslienky l'udskych prav? Je zarazajuce a smutné zaroven, ze sicasné encykliky papezov
venované l'udskym prdvam a nabozenskej slobode vobec nespominaju tplne odmietavé
stanovisko (postoj) katolickej hierarchie spred 20. storo€ia k tymto otazkam. Skusme
aspon strucne popisat’ niektoré reakcie na, v predchadzajucich kapitolach spomenuté, prvé
deklaracie l'udskych prév, na ktoré potom neskor nadvédzovala VSeobecnd deklaracia
I'udskych prav vyhlasend OSN.

Péapez Pius VI. odsudil francuzsku Deklaraciu pred konzistériom kardinalov v roku
1791. Tato hlava vtedajSej katolickej cirkvi vyhlasuje, Ze sloboda tlace, slova a
naboZenského presvedcenia protire¢i katolickej viere a rovnako sa povaZuje za totilne
bezbozné tvrdenie o prirodzenej rovnosti vietkych I'udi.’” Francuzska revolucia zrejme
predstavovala podla toho, ako papez zareagoval, utok na cirkevné mocenské pozicie a
papez mal asi obavu, aby cirkev, vd’aka novovznikajicemu Statnemu Utvaru, nestratila svoj
rozhodujuci vplyv. Rovnako boli pravdepodobne u neho obavy, Ze vyhlasenia o rovnosti a
slobode predstavuju nastroje novovekého myslenia, ktoré sa snazi cirkev a vieru zniéit.*
Vo svojom breve k francuzskej revolucii Quod aliquantum Pius VI. 10. marca 1791, po
ur¢itom véhani, pojednava o téme slobody. Revolu¢né ucenie odmieta a dokonca v tomto
breve Pius VI. oznacuje tvrdenia o vrodenej slobode ¢loveka a rovnosti 'udi za absurdné.
Podl'a papeza sa tdto nauka protireCi nie len proti povinnej poslusnosti vo¢i Bohu, ale
neuzniva ani povahu ludskej prirodzenosti®. Vo svojej prirodzenej slabosti &lovek
potrebuje pre svoju sebazdchovu pomoc a prispevok ostatnych l'udi a nemdze existovat
sam pre seba ako jednotlivec. Ludské spoloCenstvo vyZaduje vladu, ktord by bola riadena
pravnymi ustanoveniami. V tomto zmysle védcSina kléru v Narodnom zhromazdeni
pozadovala doplnenie Pudskych prav niektorymi povinnostami’. Este tvrdiie a

jednostrannejSie vystapili Gregor XVI. a Pius IX. Encyklika Mirari vos z 15. augusta 1832

% Rozdielne sa vyvijal vzt'ah jednotlivych krestanskych cirkvi, ale aj samotnych krestanov k osvietenstvu a

k jeho hlavnym ideam, ktoré boli sloboda, rovnost’ a 'udské prava.

Porov. HANUS, J.: Historické obrysy katolického a protestantského postoje k novovékym univerzalnim

idedm a soucasné citlivé oblasti vzdajemného vztahu, in: HANUS, J. (ed.): Kiestanstvi a lidska prava,

Praha, Brno: CDK Vysehrad 2002, s.21.

Pre objektivnost’ netreba vSak zabudat, Ze revolicia postupne, v neskorSich rokoch prerastla do teroru

voci veriacim.

% Porov. MAIER, H.: Wie universal sind die Menschenrechte, Freiburg im Breisgau: Herde, 1997, s. 55.

%S tymto navrhom su spajané najmi postavy biskupov Grégoira a Luberrsaca. Ich navrh nepresiel, ale iba
tesnym pomerom hlasov 433:570. Aj toto hovori o tom, Ze aj v Narodnom zhromazdeni boli hlasy, ktoré,
okrem prav obcana voci spolocnosti, chceli hovorit' aj o povinnosti ¢loveka — obcana voci §tatu a
spolo¢nosti.
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sa okrem biskupov nepriamo obracia na liberalny katolicizmus®’. Papez v tomto
dokumente necitlivo charakterizuje slobodu svedomia ako ,,mylny nazor®, ,Sialenstvo®,
»zhubny omyl“. S tym papez spdja rozhodné odmietnutie slobody zmyslania, prejavu a
tlate’. Papez Gregor X VL. popiera to, o ¢o sa na prvom mieste snazili novousadlici na
Americkom kontinente. Toto svoje ,,ucenie potvrdzuje v encyklike Singulari nos z roku
1834, kde odmieta moznost’ existencie a spravnosti socialno-demokratického politického
pradu. Nasledne papez Pius IX. vo svojom apostolskom liste Quanta cura z 8. decembra
1864 odsudzuje modernizmus a demokraciu. Podnikd priamy utok namiereny proti
roznym naukam, oznafenym ako omyly doby.”* Vymentva panteizmus, naturalizmus,
racionalizmus, vtedajsi liberalizmus. Odsudzuje vSetky vyroky, ktoré neuznavaju katolicke
nabozenstvo za jediné Stitne naboZenstvo, odsudzuje vyroky, podla ktorych by
pristahovalci mohli vyznavat’ vlastné nadbozenstvo a odsudzuje vyroky, podla ktorych by
sa mal rimsky biskup (papeZz) zmierit' s pokrokom, s liberalizmom a teda s modernou

civilizaciou. Ako apendix k tejto encyklike pridal Syllabus Errorum (1864).” Silnym

Hnutie, ktoré sa objavilo vo Francuzsku v revoluénych rokoch pod vedenim katolickeho knaza
Lamennaisa pod heslom ,,Dieu et la liberté (Boh je sloboda). V roku 1830 prispelo k emancipacii a k
osamostatneniu Belgicka. (podla HANUS, I.: Historické obrysy katolického a protestantského postoje k
novovékym univerzdlnim idedm a soucasné citlivé oblasti vzdjemného vztahu. in.: HANUS, J. (ed.):
Kiestanstvi a lidska prava, Praha, Brno: CDK Vysehrad 2002, s.21.)

Porov. GREGOR XVI.: Encyklika Mirari vos, www.papalencyclicals.net/Gregl6/gl6mirar.htm, (6. 4.
2008).

Porov. PIUS IX.: Encyklika Quanta cura, www.papalencyclicals.net/Pius09/p9quanta.htm, (6. 4. 2008).
HANUS, J.: Historické obrysy katolického a protestantského postoje k novovékym univerzalnim idedm a
soucasné citlivé oblasti vzajemného vztahu, in: HANUS, J. (ed.): Kiestanstvi a lidska prava, Praha, Brno:
CDK Vysehrad 2002, s.21.

Porov. PIUS IX.: Syllabus errorum, www.papalencyclicals.net/Pius09/p9syll.htm, (6. 4. 2008).

Tento dokument bol v ¢ase vydania a aj dodnes ostal kontroverznym, pretoze odsudzuje koncepty ako
sloboda vyznania, odluka cirkvi od $tatu a pod. Syllabus sam o sebe nevysvetluje, preco st jednotlivé
propozicie, ktoré odsudzuje, zIé. Len cituje skorSie dokumenty, kde ma ¢itatel’ najst’ dévod, preco je ta
ktord nauka chybna. Syllabus bol rozdeleny do 10 sekcii, ktoré odsudzuji ako chybné mnohé vyroky
tychto tém: panteizmus, naturalizmu a absolitny racionalizmus (propozicie 1-7); umierneny
racionalizmus (8-14); indiferentizmus a latitudinarianizmus (15-18); socializmus, komunizmus, tajne
spolo¢nosti, Biblické spoloc¢nosti, liberalne knazské society; prirodzena a krestanska etika (56-64);
civilna papezska moc (75-76); moderny liberalizmus (77-80).

V reakcii na Syllabus francuzska vlada sa snazila potlacit’ cirkulaciu tohto dokumentu vo Francuzsku.
Zakézala knazom vysvetlovat tento dokument z kazatelnice, ale na druhej strane dovolila tlaci
komentovat’ ho zo svetského pohladu. Protestantské reakcie boli vSetky negativne. V roku 1874 britsky
ministersky predseda vydal traktat s nazvom The Vatican Decrees in their bearing on Civil Allegiance. A
Political Expostulation, v ktorom hovori, Ze podl'a Syllabu ,,(...)no one can now become (Rome's) convert
without renouncing his moral and mental freedom, and placing his civil loyalty and duty at the mercy of
another.*

V katolickych kruhoch dokument vyvolal zmieSané pocity. Felix Dupanloup a John Henry Newman
tvrdili, ze Syllabus bol zle interpretovany Ccitatelmi, ktory nemali moznost’ dostat’ sa k pévodnym
dokumentom, na ktoré odkazuje Syllabus. Propozicie zmienené v Syllabe boli podl'a Newmana
odmietnuté ,,in the sense and context in which they originally occurred”. Dalej pise: ,,The Syllabus then
has no dogmatic force; it addresses us, not in its separate portions, but as a whole, and is to be received
from the Pope by an act of obedience, not of faith, that obedience being shown by having recourse to the
original and authoritative documents, (Allocutions and the like,) to which the Syllabus pointedly refers.
Moreover, when we turn to those documents, which are authoritative, we find the Syllabus cannot even be
called an echo of the Apostolic Voice; for, in matters in which wording is so important, it is not an exact
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odporcom Deklaracie 'udskych prav sa tak stal katolicizmus. Katolicizmus, ktory mal v
sebe prvky, pre ktoré nemusel (dokonca nemal!) prijat’ Deklaraciu prav ¢loveka a obcana
tak nepriatel'sky. Nebolo nemozné prispdsobit’ ju tradiénym katolickym socidlnym prvkom
(ndukam). Samotny pojem prirodzeného préava bol ich trvalym prvkom. Zaisadné
odmietnutie Deklaracie katolicizmom sa stalo zrejme pod priamym dojmom z revolu¢nych
udalosti, ktoré rozvratili nie len sakrdlnu monarchiu, ale viedli dokonca k programovému
odkrestancovaniu Franctuzska. AvSak Deklaracia stvisela s franctizskou revoluciou len
nepriamo. Napriek svojej ustavne] proklamdacii nenadobudla vo Velkej franctzskej
revolucii readlny vyznam. Pravnym statkom Franctzov, ale aj inych eurdpskych narodov sa
stala az v priebehu dal3ich revolucii nasledujuceho storo¢ia.”® Katolicka obranna politika
mala pravdu potial, kym odmietala I'udsky poriadok nezakotveny hlbSie, ako len v
socidlnej konvencii. Nevedela vSak pochopit’ hlbSie zdroje inak, len v rdmci sakrélnej
institacie. Preto jej skutocnd inSpirdcia zostala skryta.

Koncom 19. storocia Cirkev bola postavend pred historicky proces, ktory bol uz
dlhsi ¢as v behu, ale vtedy dosahoval, mozno povedat, kriticky bod. Hlavnou pri¢inou
tohoto procesu bolo nahromadenie radikdlnych zmien, ktoré sa udiali nie len v oblasti
politickej, ekonomickej, hospodarskej a socidlnej, ale aj na poli vedy a techniky.
Vysledkom tychto zmien bolo nové ponatie spolocnosti a $tatu a tym aj nové ponatie
autority. Tradi¢na spolo¢nost’ sa rozkladala a zacala sa formovat’ nova, plnd nadeje na nové
slobody, lenZe aj plnd nebezpecenstva novych foriem nespravodlivosti. V hospodarske;j
oblasti, kde vznikali nové vynalezy a vyuzivala sa veda, sa postupne dospelo k novym
formam vyroby spotrebnych ¢lankov. Az v tychto ¢asoch sa nepriatel'sky $tyl papezskych
dokumentov a prehldseni k 'udskym pravam a pokroku meni s nastupom Leva XIII. na
Petrov stolec, ktory ako prvy najvyssi predstavitel’ katolickej cirkvi zacina lepSie rozumiet’
znameniam c¢ias. MozZeme povedat, Ze na oficidlnej urovni polozil zdklady katolicke;j

socialnej nauky Cirkvi a previedol uréité opravy v nauke o vztahu cirkvi a §tatu”’. Vo

transcript of the words of the Pope, in its account of the errors condemned, just as would be natural in
what is an index for reference.“(SULLIVAN, F. A.. Creative Fidelity: Weighing and Interpreting
Documents of the Magisterium, New York: Paulist Press, 1996, s. 143.). Ini vSak odmietali, Zeby tento
dokument bol len zle interpretovany. V Spojenych Statoch Syllabus uplne ignorovali.
Aj v 20. storo¢i pokracovali rozdielne nazory na tento dokument vramci katolickej cirkvi. Niektori
mysleli, Ze by bolo mozné politické ¢i dogmatické propozicie zrusit’ vd’aka dokumentom, ktoré vzisli z I1.
Vatikanskeho koncilu. Argumentovali, ze papezské vyhlasenia v Syllabe nie st ,,produktom® magistéria,
lebo neboli urcené celej Cirkvi na rozdiel od ,,neomylnych“dokumentov II. Vatikdnskeho koncilu. Ini
vsak tvrdili presny opak. Kardinal Ratzinger, ako gesto Uprimnosti, oznacil konstituciu Gaudium et Spes
ako ,,contre-syllabus®. (Porov. RATZINGER, J.: Les Principes de la Theologie Catholique - Esquisse et
Materiaux, Paris: Tequi, 1982, s. 426-427) (Porov. en.wikipedia.org/wiki/Syllabus_of Errors, 22. 3.
2008).

% Porov. KOMARKOVA, B.: Piivod a vyznam lidskych prav, Praha: SPN,1990, s. 115.

7 Medzi jeho najdélezitejsie dokumenty, ktoré potvrdzuji obrat v ,,politickom zmyslani Vatikanu® patria:
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svojej encyklike Rerum novarum vyzyva na ochranu prav pracujucich, menej majetnych,
zien a deti. Je to prvy oficialny hlas najvyssie predstavitel'a Cirkvi k tejto otazke, ktory sa
stavia na opacnu stranu barikddy ako jeho predchodcovia. Nie je to v§ak pozde? Nebolo to
prili§ neskoro, ked’ papez ako hlava Cirkvi sa stavia na obranu l'udskych prav az na
sklonku 19. storoc¢ia? Podl'a Leva XIII. prava treba primerane obhajovat’ u kazdého, kto je
ich nositelom. Verejna moc musi zabezpeCovat spravodlivost’ pre kazdého tym, ze
zabranuje ich poruSovaniu, alebo toto poruSovanie trestd. Pri obhajovani prav jednotlivcov
treba vSak mat’ zvlaStny ohl'ad na slabych a menej majetnych obcanov, pretoze majetne;jsi
az tak silnl verejnu obranu nepotrebuju. Ti menej majetni s osobitnou nevyhnutnost'ou
potrebuju najst’ oporu v obhajobe zo strany Statu. Papez ohlasoval pravo na sikromné
vlastnictvo. Zaroven jasne zdoraznil, ze "uzivanie" majetku, patriace do sféry slobody, je
podriadené povodnému spoloénému uréeniu stvoreného majetku.”® V otazke vieobecnych
I'udskych prav vSak tiez nemozno hovorit’ o ovela vicSej otvorenosti a o jeho vicsSej
priazni, ako mali jeho predchodcovia na Petrovom stolci. V jeho ponimani boli I'udské
prava prameiiom naruZzivosti, revolicii a videl v nich protiklad vo¢i prirodzenému pravu.
Presadzoval poziadavku Statnej nébozenskej homogenity a preto urcitym spdsobom
odmietal pravo slobodného nazoru a myslienku rovnosti. Aj pre Leva XIII. boli eSte I'udské
prava chapané ako utok na pravdu a legitimnu autoritu’”. Na druhej strane viak od &ias
Leva XIII. badat’ pokrok od cisto obranného postoja k snahe o vypracovanie ucelenej
socidlnej nauky a nauky o vztahy Statu a spolo¢nosti. Az od encykliky Leva XIII. Rerum
novarum, ktora je akymsi orientaCnym bodom, péapezi CastejSie rozoberali otdzku prav
¢loveka. Vydania rozli¢nych socidlnych dokumentov €asto pripadali na nejaky vyro¢ny den
tohto prvého dokumentu.'® Papezské prehlasenia o francuzskej revolucii a o liberalnych
hnutiach 19. storo¢ia su tak az do pontifikdtu Leva XIII. ur€ované iba obrannym a
antagonistickym postojom. Ani nasledovnici Leva XIII. (Pius X. - bojovnik proti
modernizmu, Pius XI., Pius XII.) ale prili§ nepokro¢ili v ndzoroch ohl'adne I'udskych prav.

Najsilnejsie sa zmeny v postoji Cirkvi k I'udskym pravam prejavili po II. svetovej

Immortale Dei (o $tate, 1885), Libertas (o slobode, 1888), Sapientiae Christianae (povinnosti ob¢anov,
1890), Rerum novarum (robotnicka otazka, 1891).

% Porov. LEV XIII: Encyklika Rerum novarum, 35, http://www.kbs.sk/?cid=1117030953, (6. 4. 2008).

% HANUS, J.: Historické obrysy katolického a protestantského postoje k novovékym univerzdlnim idedm a
soucasné citlivé oblasti vzajemného vztahu, in: HANUS, J. (ed.): Kfestanstvi a lidska prava, Praha, Brno:
CDK Vysehrad 2002, s.22.

1% porov. PIUS XI.: Encyklika Quadragesimo anno. www.kbs.sk/2cid=1117032841, (6. 4. 2008); JAN
XXIII.: Encyklika Mater et Magistra. www.kbs.sk/?cid=1117035308, (6. 4. 2008); PAVOL VI.:
Apostolsky list Octogesima adveniens,
www.vatican.va/holy father/paul_vi/apost_letters/documents/hf p-vi_apl 19710514 octogesima-
adveniens_en.html, (24. 4. 2008); JAN PAVOL II.: Encyklika Laborem excercens.
www.kbs.sk/?cid=1117276176, (6. 4. 2008).
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vojne, kedy ucitel'sky urad katolickej cirkvi prijima za svoju myslienku l'udskych prav a
tym umoznuje hlboku spolocenskll a medzinabozensku diskusiu o tomto fenoméne. ,,UZ*
Viano¢ny prihovor Pia XII. z roku 1942 prindSa priamo v otdzke l'udskych prav prvy,
zésadnej$i obrat, ktory bol potvrdeny verejnym prihovorom toho ist¢ho papeza 6.
decembra 1953. Zmenu kurzu myslenia najvysSich predstavitelov katolickej cirkvi

zavriuje II. vatikéansky koncil a encykliky nasledovnikov Pia XII.'"'

Z vyssie uvedeného
jasne vyplyva, ze nie katolicka cirkev ani jej prostredie, ale reformécia a konfesné
problémy z nej vyplyvajuice, silne napomohli rozvoju myslienky l'udskych prav a slobdd.
Jan XXIII. v encyklike Pacem in terris (11. april 1963) a Druhy vatikansky koncil
slavnostne vyhlasuji pravo osoby na obciansku slobodu a cirkev sa zacina konecne
komplexne zaoberat' problematikou l'udskych prav: , Tento Vatikdnsky cirkevny snem
vyhlasuje, Ze 'udskd osoba mé pravo na ndbozensku slobodu. Tato sloboda pozostava v
tom, Ze vSetci 'udia musia byt chraneni pred donucovanim zo strany jednotlivcov alebo
spolo¢nych skupin a vobec akejkol'vek I'udskej moci tak, aby v nabozenskej oblasti nik
nebol nuteny konat’ proti svojmu svedomiu a nikomu sa nebranilo konat’ podla vlastného
svedomia sukromne i1 verejne, tak jednotlivo, ako aj v spolo€enstve s inymi, v patri¢nych
medziach. Okrem toho vyhlasuje, ze pravo na nabozZensku slobodu ma svoj skuto¢ny
zaklad priam v dostojnosti 'udskej osobnosti, ako to vysvitd zo zjaveného slova Bozieho a
zo samé¢ho rozumu. Toto pravo l'udskej osoby na nabozenskll slobodu sa ma zdkonite

’ v ’ , . v . w102
uznavat’ ako ob¢ianske pravo v pravnom poriadku spoloénosti.«'’

Druhy Vatikansky
koncil d’alej hovori: ,,Pravda, zéaroven vzrastd povedomie jedinecnej ddstojnosti
prindleziacej l'udskej osobnosti, kedze ona prevySuje vSetko na svete a jej prava i
povinnosti st vSeobecné a nedotknutelné. Preto treba cloveku spristupnit’ vsetko, ¢o
potrebuje, aby mohol zit' naozaj 'udskym zivotom, teda pokrm, Satstvo, byt, prdvo na
slobodnu volbu Zivotného stavu, na zalozenie rodiny, na vychovu, na pracu, na dobré
meno a Uctu, na primerant informovanost’, pravo konat’ podl'a spravneho usudku vlastného
svedomia, pravo na ochranu stkromného Zivota a na spravodlivl slobodu aj v naboZenskej
oblasti“.!® A dodava ,,VSetci T'udia st obdareni rozumnou duSou a stvoreni na obraz Bozi,
vSetci maju ta ista prirodzenost’ a ten isty povod; ako Kristom vykupeni, maju aj to isté

povolanie a BoZie urcenie. Prave preto ¢im d’alej tym viac treba uznavat’ zakladna rovnost’

11 porov. UMLAUF, V.: Angazované mliceni za lidska prava, in: HANUS, J. (ed.): Kfestanstvi a lidska
prava, Praha, Brno: CDK Vysehrad 2002, s. 160-162.

12 DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Deklaracia Dignitatis humanae (o nabozenskej slobode), 2,
www.kbs.sk/?¢id=1118410933, (15. 3. 2008).

1% DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Gaudium et spes, 26. www.kbs.sk/2cid=1118410965, (10. 4. 2008).
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ich vetkych“.'” Toto vyhlasenie Druhého vatikanskeho koncilu otvéara dvere dialogu s
naukami o slobode, proti ktorym doteraz v priebehu dejin Cirkev urputne bojovala.
Cirkevné autority si od polovice 20. storo€ia zac¢inaju uvedomovat’, Ze politika v $tatoch s
vlastnou ustavou moze a ma byt ponechana slobodnej iniciative krestanov — katolikov,
pricom si musia v novej dobe hl'adat’ nové rdzne cesty, ako myslienky krestanstva previest’
do pravneho systému Statu. Cirkev a krest'ania nemdzu byt uzavretou skupinou, ale musia
preberat’ zodpovednost’ za svoje ¢iny v oblasti politickej, ekonomickej, socialnej.
Encyklika Populorum progressio je akoby odpoved’ou na koncilovil vyzvu, ktorou sa
zacina konstitiicia Gaudium et spes: ,,Radosti a nadeje, zalosti a izkosti 'udi dnesnej doby,
najmd chudobnych a vSetkych, €o trpia, su zaroven radostami a nadejami, Zalostami a
uzkostami Kristovych ucenikov a niet ni¢ naozaj I'udského, ¢o by nenaslo ozvenu v ich
srdci.“!'”” Z hospodarskeho hladiska je, bohuzial, ovela viac krajin na ceste vyvoja, ako
tych, o su uz rozvinuté: zastupy l'udi, pozbavené dobier a sluzieb, ktoré poskytuje rozvoj,

st ovel'a pogetnejsie nez tie, ktoré ich maju k dispozicii'®.

6.4 Pohlad ,,do vnutra* Cirkvi vo vzahu k Pudskym pravam

Spolu s Jifim HanuSom sa mézeme pytat ,,aky je vztah medzi univerzalitou
Tudskych prav a univerzalitou spasneho Bozieho posobenia v Kristovi? Existuju teologické
dovody pre krestanské (cirkevné) pokusy pri vytvarani zédkladnych Standardov pre l'udské
prava?<'”” Skasme v struénosti najst’ odpoved’ na tieto a podobné otéazky. Jednym moznym
vychodiskom je polozenie univerzality l'udskych prdv a univerzality posolstva JeZiSa
Krista (evanjelia).'® Dalsim pohladom je pohlad na &loveka ako obraz Bozi a z toho
vyplyvajice zavizky najmi z Desatora a z novozakonnych ,,predpisov. Tento pohlad
znamenajaci napliianie prikazu hladat’ pravdu nachadza svoje uplatnenie najmi v oblasti
naboZenskej slobody. Tento pohl'ad sa pravdepodobne najviac uplatiioval pri formulovani
Casti dokumentov druhého vatikdnskeho koncilu ohlad Tludskych prav a slobdd.
Samozrejme existuju aj pohlady, Ze 'udské prava nie su produktom krestanstva a preto
kazdé teologické uvazovanie straca zmysel. LCudské prava s podla tohto pohladu
produktom univerzalneho étosu a nie su vyrazom krest’anskej etiky. Takto sa spochybiiuje

univerzalnost’ evanjelia a silne sa vyzdvihuje svetovy étos. PrivrZzencom tohto modelu je

1% ibidem, 29.

' ibidem, 1.

1% JAN PAVOL II.: Encyklika Sollicitudo rei socialis, 9, www.kbs.sk/2cid=1117276830, (6. 4. 2008).

" HANUS, J.: Historické obrysy katolického..., s. 38.

108 HUBER, W., TODT, H.E.: Menschenrechte: Perspektiven der menschlichen Welt. Miinchen: Kaiser,
1988, s. 66-67.
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napr. M. Honecker.'” A uréite by sme mohli najst’ este niekol’ko inych pohladov na tito
problematiku.

V prehlade bolo uvedené, Zze najvyssi predstavitelia Katolickej cirkvi sa zacali o
I'udské prava zaoberat’ az potom, ked’ o ne uz niekol’ko storo¢i pred tym prejavili ,,zdujem*
laici a neveriaci. Az v 20. storo¢i sa priamo k problematike 'udskych prév vyjadrili papezi.
Dovtedy bola tato problematika v ,kompetencii jednotlivcov, teoldgov, krestanskych
filozofov, cirkevnych spolkov, reholnych institicii. Aj dnes sa ochranou l'udskych prav
zaoberaju zvacsa necirkevné zdruzenia. Je vSak samozrejmé, Ze v dneSnej modernej dobe,
ako ju nazyvame, sa praktickou ochranou l'udskych prav v silnej miere stale viac zaoberaji
aj predni cirkevni predstavitelia, cirkevné a dobrovolnicke organizacie. Cirkev nema
zbrane, aby nimi bojovala za 'udské prava. Cirkev ma vSak nie€o Casto mocnejsie ako je
zbran, a to je slovo a najmé skutok, ktory toto slovo potvrdzuje a doprevadza. A prave
takto dnes cirkev GispeSne bojuje na poli 'udskych prav. Neustale mézeme z ust papeza, ale
aj inych predstavitelov cirkvi (biskupov, knazov) pocut vyzvy k mieru medzi
znepriatelenymi narodmi, k ukonceniu vojen v krajinach zmietanych dlhoro¢nymi
vojnovymi konfliktmi, vyzvy na zlepSovanie pracovnych, socidlnych podmienok, vyzvy na
toleranciu v otazkach nabozenskej, rasovej, kultirnej neznasanlivosti. Citame o &innosti
cirkevnych organizacii, ktoré pomahaji integrovat’ sa do spolo¢nosti zdravotne a mentélne
postihnutym osobam a tak priamo poukazuji na to, ¢o hovori VSeobecna deklaricia
I'udskych prav vyhlasena OSN, Ze l'udia su si rovni a ziaden Zivot nie je cennejsi ako iny,
ze nemozno kvalitu zivota merat’ len vykonnostou a prospesnost'ou jedinca, ako to Zial
dnes Casto v profannej spoloc¢nosti vidame. V rdmci mladeznickych hnuti sa organizuju
dobrovol'né skupiny, ktoré sa neboja bojovat’ za prava vSetkych, teda aj eSte nenarodenych
I'udi (deti). Neboja sa bojovat’ slovom a skutkom za prava starych I'udi na dostojny zivot.
Mnoho reholnych organizacii svojou socidlnou ¢innostou a ¢innostou v zdravotnickych
organizaciach skutkom bojuje za prava nidznych na dostojny Zivot, za prava pacientov na
dostojnu starostlivost’. Biskupi ¢asto vyzyvaji na ochranu rodiny, ako zdkladnej bunky
dnesnej spoloc¢nosti, kde ¢lovek uskutocniuje svoje pravo na rodinny zivot a kde deti mozu
uplatiiovat’ svoje pravo byt vychovavané a vzdeldvané. V predskolskych zariadeniach,
Skolach vsetkych stupfiov mnohi laicky veriaci, reholnici a kilazi pomahajii detom a ich
rodicom uplatiiovat’ pravo deti na slobodu vyznania a vzdeldvania vramci svojho
vierovyznania, umoznuju uplatiiovat’ pravo rodicov vychovavat deti vo viere v Jedného

Boha. Iste by bolo mozné sa ovel'a podrobnejSie venovat’ jednotlivym témam, v ktorych sa

1 ibidem, 68.
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cirkev dnes angazuje za l'udské prava. Ked’ sme takto strune vymenovali jednotlivé
oblasti (a urcite by ich bolo mozné vymenovat ovela viac), kde sa Cirkev angazuje za
I'udské prava ponutka sa otdzka, ako je to s uplatiiovanim l'udskych prav v samotnej cirkvi.
Je potrebné hovorit’ o Tudskych pravach v cirkvi? Odpoved’ je jednozna¢na: Ano, je to
nutné!

,»Charta prav katolikov v Cirkvi“, ktord vznikla na pode ,,Spolocenstva za prava
katolikov v cirkvi® (Association for the Rights of Catholics in the Church, ARCC)
obsahuje zoznam prav a povinnosti katolikov — laikov aj kléru voci katolickej Cirkvi. Tato
charta vychadza priamo z VSeobecnej deklaracie 'udskych prav, ktort prijala OSN v roku

1948 a z Kodexu kanonického prava.'"

V Preambule tejto Charty sa piSe: ,,The rights of
Catholics in the Church derive both from our basic humanity as persons and from our
baptism as Christians. Membership in the human community and membership in the
community of the Church, therefore, jointly confer the rights here presented which
guarantee our dignity and freedom as persons and as Catholics. Fundamental human rights
are clearly set forth in the United Nations Charter. This Charter of the Rights of Catholics
in the Church presupposes the rights expressed in the U.N. Charter. These basic human
rights are supplemented by the common rights and freedom of Christians bestowed at
baptism, and which are based on: (1) the priesthood of all believers, (2) the fundamental

equality of believers, and (3) the prophetic role of all believers.«'"!

Zakladnym tvrdenim
charty je, Ze vSetci katolici st si navzajom radikélne rovni. Toto svoje tvrdenie zaklada
jednak na Pisme a jednak na Kodexe kanonického prava.''? Cielom Charty je jednak
vyvolat’ diskusiu nad jej obsahom, ako aj zvysit ,,pravne* povedomie laikov ohl'adne ich
prav vzhl'adom k Cirkvi. V tomto smere tvorcovia vyzyvaju na poucenie sa zo sklisenosti
inych, dopliime, najmi evanjelickych cirkvi. Charta obsahuje 32 ¢lankov. Jednotlivé prava
su roz€lenené do siedmich skupin. Takmer vSetky prava vymenované v tejto Charte

odkazuju priamo na Kodex kanonického prava.'" Su viak aj také &lanky & prava, ktoré

"9 Porov. Charter of the Rights of Catholics in the Church, arcc-catholic-rights.net/arcc_charter.htm,
(27.3.2008).

ibidem.

V Charte ¢itame: ,,Fundamental to this Charter is the principle that all Catholics are radically equal.
Canon 208 of the revised Code of Canon Law states: ,,There exists among all the Christian faithful, in
virtue of their rebirth in Christ, a true equality with regard to dignity and activity; all cooperate in the
building up of the body of Christ in accord with each one's own condition and function.“ In other words,
the equality of all Catholics is based on their one God, one faith, one call and one common sacramental
initiation. Therefore, rights and equality are not diminished by the differing gifts and roles of Church
members. Christ has destroyed all divisions, ,,between Jew and gentile, male and female, slave and free*
(Gal. 3, 28). Thus, because all are equally beloved by God, each one's ability to respond to that God and
to actualize his or her capacities within the Church community, must not be limited by considerations of
race, age, nationality, sex, sexual orientation, state-of-life or social position.*

ibidem.
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urcite dlho budi vyvolavat (vasSnivé) diskusie a ich akceptacia je dlhodoby, ak nie
nemozny proces. Napriklad v ¢lanku €. 30 sa pise: ,,All married Catholics have the right to
withdraw from a marriage which has irretrievably broken down. All such Catholics retain
the radical right to remarry.“''* V &. 31 ale nasleduje: ,,All Catholics who are divorced and
remarried and who are in conscience reconciled to the Church have the right to the same

«ll15

ministries, including all sacraments, as do other Catholics. Kto by vsak povedal, po

vyjadreniach Pia IX., Ze raz sa Cirkev pozitivne postavi k otdzke slobody svedomia a k
Tudskym pravam? Z tejto Charty vychadza navrh Ustavy Katolickej cirkvi.'®

Pozrime sa teraz spolo¢ne len na niektoré konkrétne problémy, ktoré dnes mézeme
najst’ v Katolickej cirkvi vzhl'adom na T'udské prava a Chartu s nimi uzko spojenu. Asi
kazdy by predpokladal, Ze tato otdzka je vlastne zbytocné a uvazovat’ o l'udskych pravach
nema zmysel. Ved' ak je hlavou cirkvi Boh, tak telo ,,musi automaticky zabezpecovat™
vSetkym svojim ¢lenom rovnaké (I'udské) prava. Je samozrejmé, ze iné, nez fundamentalne
ludské prava su odvodené od statusu toho ktorého cloveka v ramci Cirkvi. V
predchédzajucich kapitolach v poznamke o vyméhatel'nosti prav bolo uvedené, Ze niektoré
prava su dolezitejSie ako iné, zavislé aj od spolocenskej ¢i ekonomickej situacii. V tejto
pasazi sa nejednd o (od)sudenie cirkvi, ved’ slabosti jednotlivcov ¢i kolektivov nie su
slabostami celej cirkvi, ale o poukdzanie na fakt, Ze aj v takej ,,inStitucii*, ako je katolicka
cirkev, je nutné hovorit’ o l'udskych pravach, Ze aj v katolickej Cirkvi st poruSované prava
Cloveka inym Clovekom. A zial’, je to najcastejSie z moci silnejSieho, z moci uradu, ktory
cirkev zverila Cloveku, ktory potom moc z tohto uradu zneuZiva vo svoj prospech.
Najkrikl'avejSie tieto problémy vy€nievaji v inStitaciach, ktoré by laik povaZoval za
,»vykladnt skriftu* katolickej cirkvi: v semindroch a reholiach.

Ako bolo povedané v tejto kapitole, sloboda svedomia bola jednym z rozhodujtcich
hybatelov, ktory pozdvihol ¢loveka k boju za vlastné l'udské prava. Ako vSak je potom
mozné, Ze seminaristi nemaju v kazdom semindri napriklad slobodni moznost’ ist’ sa
vyspovedat’? Ako to, Ze st im prikazovani len ur€iti kinazi na vyspovedanie sa? Ako to, Ze
je zrazu, bez udania rozumného dovodu branené spovedat’ kitazom seminaristov, ktori do
vtedy boli a aj nad’alej st vSeobecne pokladani za vybornych knazov a spovednikov a pri
duchovnych cvigeniach sa k nim chodi (chodilo) spovedat’ najviac bohoslovcov? Comu
pripisat’ to, Ze seminaristi sa smu o duchovnych, ale aj o beznych veciach radit’ len s

uritymi, prikazom uréenymi knazmi? Mozno ale niekomu nadiktovat’, komu ma a chce
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ibidem.

ibidem.

"% Pozri A Proposed Constitution for the Catholic Church, arcc-catholic-rights.net/constitution_text.htm,
(6. 4.2008).
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doverovat? Jednou z odpovedi, ktord sa v tomto pripade ponuka, je zavist. Moze to byt
zavist’ I'udi, ktori boli menovani do uréitych zodpovednych funkcii, ze niekto iny je
,»uspesnejsi“ napriklad v hl'adani stratenych oveciek ako oni.

Ak eSte ostaneme na ,,pode” semindrov, ndjdeme tu aj iné¢ porusovanie 'udskych
prav. Vo vSeobecnej Casti tejto prace bolo uvedené, ze pravo na obhajobu pred sidom bolo
jednym z prvych prav, o ktoré sa snazili novousadlici na americkom kontinente, pretoze
vedeli, ze len tak mozno od pociatku vybudovat’ spravodlivy a pravny §tat. Je mozné, ze v
21. storo€i je toto pravo upierané na pdde seminara? Samozrejme, nehovorime o stidoch,
ale o disciplinarnych senatoch. Ako je mozné, Ze seminaristom je branené obhajovat’ sa
pred takymito senatmi? Ako je mozné, Ze predstaviteImi semindra si porusované normy,
ktoré oni sami pomdhali vytvarat? Je len polutovania hodné, Ze aZ na zéasah laickej
inStitucie boli zruSené neopravnené rozhodnutia vedenia, Ze aZ zasah necirkevnej inStiticie
prinatil predstavenych konat v stlade so stanovami, ktorych dodrziavanie maju oni
garantovat’ a kontrolovat’. Az strach z rozmazania tejto ,.kauzy* ich prinutil k jednaniu a
dodrziavaniu 'udského prava.

V 20. ¢lanku Charty prav katolikov v Cirkvi, ktory sa opiera o ¢lanky 212, 218,
279, 750, 752,754, 810 a 812 Kddexu kanonického préva sa piSe: ,,Catholic teachers of
theology have a right to responsible academic freedom. The acceptability of their teaching
is to be judged in dialogue with their peers, keeping in mind the legitimacy of responsible
dissent and pluralism of belief.“''” Je toto zakladné pravo viade zarucené? St vzdy tieto
slobody dodrziavané? Moézeme hovorit’ o slobodach, ak je vysokoSkolskym ucitel'om so
vzdelanim ziskanym na prednych nemeckych alebo niekedy aj talianskych univerzitach
branené vo vyucovani len z toho titulu, ze ich vzdelanie nebolo ziskané na ,koSér
univerzite a teda by mohli svojou pedagogickou cinnostou ohrozovat formaciu
bohoslovcov? Nie je tym porusované aj pravo Studentov na (kvalitn¢) vzdelanie?

V ¢lanku 23 tej istej Charty sa piSe: ,,All employees of the Church have the right to

118 . S .,
“" Prvou otazkou je, ¢o je spravodlivd mzda?

decent working conditions and just wages...
Kolko je to ,spravodliva mzda“? Tazko hladat’ vieobecne priatelni odpoved. Zrejme
takmer kazdy povie, ze zardba malo. Mozeme snad’ tvrdit, Ze platové podmienky v
cirkevnych institiciach by mali byt porovnatelné s tymi v necirkevnych. Zial’ aj v tomto
pripade musime konStatovat’, Ze tomu tak nie je, Ze platy v cirkevnych ,,firmach®, ¢i uz

zriadenymi diecézami alebo reholami, nedosahuju vysky platov v obdobnych

necirkevnych. Je to spdsobené tym, Ze riaditelia tychto firiem akosi automaticky

"7 Charter of the Rights of Catholics in the Church, arcc-catholic-rights.net/arcc_charter.htm, (27. 3. 2008).
18 .
ibidem.
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predpokladaju, ze l'udia pracujici v tychto firmach sa uspokoja s niz§im platom len preto,
ze su vo firmach riadenych cirkvou? Na druhej strane tychto ,,cirkevnych® riaditel'ov
nezaujima napr. rodina tychto pracovnikov? Ich nezaujima to, Ze tito zamestnanci maju
rodinu, manzelku na materskej dovolenke a podobne? Zaujima ich slepo len zisk podobne,
ako je to u necirkevnych firiem, ktoré ¢asto idu v honbe za ziskom aj ,,cez mftvoly*?
Nechcem teraz tvrdit, Ze toto st vSetky problémy, ktoré sa v otazkach T'udskych
prav vyskytuju priamo v katolickej cirkvi. Ved’ by sme eSte mohli spomenuat’ porusovanie
listového tajomstva v niektorych (zenskych) reholiach, poruSovanie prava na vzdelavanie v
reholiach, o tom ako katolicka cirkev v Nemecku pocas druhej svetovej vojny ochotne
vyuzivala pracu natene deportovanych l'udi (novodobych otrokov), zneuZivanie deti
katolickymi kiiazmi a nasledné tutlanie celej zalezitosti nie len v USA ale aj inde vo svete,
kde sa jednd o poruSovanie niekol’kych prav a slobod deti, a pod. Ako bolo napisané na
zacCiatku tejto state, nie je podstatou (od)sudit’ cirkev, jej instittcie Ci jej predstavitelov. Na
to nema tato praca a ani nik iny narok. Cielom bolo asponi na niekol’kych redlnych
prikladoch poukazat' na to, ze aj priamo v Cirkvi su pripady poruSovania zakladnych

T'udskych prav, Ze aj v Cirkvi je nutné hovorit’ o ochrane 'udskych prav a slobod.

6.5 Zhrnutie

Vseobecna deklaracia T'udskych prav je dokument, ktory vyjadruje vztah prava a
moralky. Aj tento vztah prekonal v dejindch svoj vyvoj. Kym v antike a stredoveku

existovala jednota kategorie prava a moralky'"

, vo vrcholnej scholastike dochadza k
uvedomovaniu si rozdielov v logike prava a moralky. Reformécia mala vyznamny vplyv na
akceleraciu tohto procesu. Vznikli Stdty na narodnom principe, ktoré vyznavali rdzne
naboZenstva a objektivna komunikécia medzi nimi si vyzadovala vznik medzinarodného
prava nezavisle na moralke. Pravna morélka tohto obdobia je moralka verejna. V novoveku
sa potom proces realizdcie vztahu prava a moralky uzatvara kodifikdciou sukromného
vlastnictva a vyhlasenim Tl'udskych prav. Do pravneho poriadku katolickej cirkvi sa
zakotvenie prav krestanov dostalo az v druhej polovici 20. storo¢ia. V Kodexe
kanonického prava sa nachadza 15 ¢lankov, ktoré popisuji prava a im odpovedajuce

120

povinnosti vSetkych krestanov. Tieto clanky boli inSpirované civilno-pravnymi

kodifikaciami Fudskych prav a slobod'?', najmi Vseobecnou deklaraciou Pudskych prav,

"9 Tus est ars boni et aequi.
120" Codex iuris canonici Ioannis Pauli PP. Il promulgatus, Vatikan 1983, kan. 209 — 223.
12l HRDINA A.L: Zdkladni prava ¢lovéka a kiestana v pravnim iadu katolicke cirkve, in: HANUS, J. (ed.):
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ale aj dokumentmi cirkvi.'** V tychto &lankoch sa objavuji univerzalne prava'>, ale aj
$pecifické prava krestanov.'** Ako poznamenéava doc. Hrdina, prva kategoria prav mé svoj
povod v prirodzenych pravach, kym druhd skupina ma svoj zdklad v skutocnosti krstu.
Avsak ani jedno z tychto prav Cirkev neméze vytvorit, ale ich re§pektuje a chrani.'?
Zidovska tradicia, z ktorej vychadza krestanska, zakladala svoj pojem rovnosti na
biblickom podklade: Boh stvoril vietkych Pudi na svoj obraz'*’, takze vietci Pudia maju ta
istt dostojnost’. Navyse Boh s Glovekom uzatvara zmluvu'?’ — pravny akt, ktory
predpokladd rovnost partnerov. Takto je ¢loveku udelena zvlastna dostojnost.'”® Zo
zidovskej tradicie vychadza krestanska, ktora radikalne rozsiruje pohl'ad na ¢loveka a jeho
dostojnost’. Kazdy clovek, pouzijic moderny slovnik, mé4 rovnaké prava na Bozie
prisl'ibenia bez rozdielu pohlavia, narodnosti, rasy ¢i akéhokol'vek iného dévodu len z
toho titulu, Ze je ¢lovekom — dietatom Boha Otca'?. Tuto, z ohl'adom na vtedajsSiu, ale
dovolim si povedat’ aj dnesnu spolo¢nost’, revolu¢nit myslienku potom d’alej §irili Kristovi
najblizsi spolupracovnici — apostoli do celého vtedajsicho zniameho sveta.'’’ Takéto
radikélne chéapanie rovnosti medzi vSetkymi 'ud'mi okrem iného znamenalo, Ze ako pre
zidov, ktori prijali krestanstvo sa pohania stali bratmi (bliznymi), hoci nezachovavali
povodni, Mojzisom uzavrett zmluvu s Bohom'', tak pre novopokrstenych pohanov sa
otroci stali s nimi rovn}'/mi.132 Takto krestanstvo déva antickej filozofickej rovnosti uplne
novy rozmer a pridava transcendentalny motiv. Ako je mozné, Ze od Kristovho ohlasovania
uplynulo k vyhldseniu VSeobecnej deklaracie tak vela ¢asu? Kde sa (v Cirkvi) vytratila
myslienka rovnakej dostojnosti vSetkych l'udi? Priblizne devétnast’ storoci trvalo, kym boli
Iudia schopni a ochotni priznat rovnaké prava aj druhym lud’om. Priblizne devétnast’

storo¢i v krestanskej (katolickej) Eurdpe a potom aj vo svete trvalo, kym si ¢lovek

Kiestanstvi a lidska prava, Praha, Brno: CDK Vysehrad 2002, s. 76-77.

22 Pozri JAN XXIIL: Encyklika Pacem in terris (11. 4. 1963); DRUHY VATIKANSKY KONCIL:

Deklaracia Dignitatis humanae (o nabozenskej slobode), www.kbs.sk/?cid=1118410933, (15. 3. 2008) a

iné.

Zhromazd’ovacie pravo, peticné pravo, pravo na slobodnu volbu zivotného stavu, pravo na ochranu

osobnosti a pod.

Préavo na bozie slovo a sviatosti, na krestanska vychovu deti a iné.

Codex iuris canonici nepredstavuje jedini podobu, kde by sa normativne hovorilo o zakladnych

povinnostiach a pravach krestanov. Existoval projekt nazvany Lex Ecclesiac Fundamentalis z roku 1969

— navrh cirkevnej ustavy. Od tohto projektu sa neskor ustapilo.

126 porov. Gn 1, 26-27.Bible, Ceska biblicka spole¢nost 1996.

127 Porov. Gn 17,2nn a Ex 19,5nn., Bible, Ceska biblicka spole&nost 1996.

128 podobne ako v pripade antickej filozofie, ktora z rovnosti vyludovala otrokov, aj Zidia rovnaku
dostojnost’ nepriznavaju pohanom, ktori takito zmluvu s Bohom uzavreti nemali. Takto sa vSetci okrem
Zidov stavaju druhoradymi Pud'mi podobne ako otroci v antickom svete. Porov. napr. Ex 21, 20-27.,
Bible, Ceska biblicka spole¢nost 1996.

129 Porov. In 6,45;: Mk 16, 15-16; Mt 28, 19-20., Bible, Ceska biblicka spole¢nost 1996.

130 pozri napr. Gal 3, 26-28., Bible, Ceska biblicka spolec¢nost 1996.

B porov. Lk 10, 39-37., Bible, Ceska biblicka spole¢nost 1996.

132 porov. Fil 16., Bible, Ceska biblicka spolecnost 1996.
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uvedomil, Ze aj ten druhy ma take isté prava ako on. Takmer celé toto obdobie devétnastich
storo¢i bolo poznacené neustdlou snahou tych, ktori mali momentdlne moc (katolicku
cirkev nevynimajlic), obmedzovat prava druhym. Vladcovia a cirkevny predstavitelia
nechapali, ze Clovek, ako taky, je nositelom prav. Ludia pod ich ,,vedenim* mali len také
prava, aké im oni laskavo udelili. Cudské prava sa stali prejavom (dobrej) vole panovnika.
Trochu nadnesene mézeme tvrdit’, ze dejiny museli dospiet’ az do druhej svetovej vojny,
aby si l'udstvo uvedomilo, ze ak chce dalej existovat, musi skonlit' potlacovanie

prirodzenych l'udskych prav.
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7 ZAVER

V praci sme mohli spolocne v strucnosti sledovat’ neraz dramaticky historicky
vyvoj myslienky l'udskych prav a slobdd. Uz od pociatku I'udskych dejin mézeme hovorit’
o existencii akychsi I'udskych prav a slobdd, hoci tie mali d’aleko do ich vSeobecnej
akceptacie tak, ako to pozname dnes. Postupne tento vyvoj spel od privilégii, ktoré patrili
len urcitej skupine l'udi az k pravam a slobodam, ktoré si v modernych demokraciach
zakotvené v ich zakladnych pravnych dokumentoch a/alebo su sti€astou medzinarodnych
zmlav a paktov. V spojitosti so ,,zrodom* cirkvi v dejindch sme si kladli otazku, ¢i je nutné
aj vo vnutri takejto ,,institucie” hovorit’ o I'udskych pravach. Historicky prehl'ad jasne
ukdzal, Ze vztah cirkvi k l'udskym pradvam nebol jednoznac¢ny a priaznivy a niektoré
priklady pripominaju, Ze stdle je nutné aj v cirkvi poukazovat’ na porusovanie 'udskych
prav a slobod.

Takto sme na zaklade historickych faktov a vlastnej skisenosti opravneni sa pytat’:
St univerzéalne I'udské prava v dnesnej dobe vSeobecne akceptované? Boli a su prijimané
bez vyhrad? Tieto a podobné otazky moézu v naSej modernej spolo¢nosti vyznievat
prinajmensom divne. Odpoved’ na tieto otdzky ale nie je vObec jednoznacna a proti
univerzalnym l'udskym pravam v zmysle, akom ich schvalilo Valné zhromazdenie OSN sa
vyskytujii vazne ndmietky a deklaricia je napadana z niekolkych smerov. Utoky maju
niekol’ko foriem a vsSetky koncia, v kone¢nom dosledku, popieranim prirodzenej
dostojnosti a hodnoty kazdej I'udskej bytosti.

10. decembra 1948 prijalo generdlne zhromazdenie OSN VSeobecnu deklaraciu
Pudskych prav. Ta Specifikovala urcité slobody a prava, ktoré st nevyhnutné pre ochranu
osobnosti a snazila sa ich aj zabezpecit. V minulosti to bola napriklad len tzka skupinka
Pudi, ktori vyuzivali ,,svoje* prava viac, ako im nalezalo. Dnes, ked’ sledujeme dianie
okolo seba je zrejmé, ze tuto snahu o ,,spravodlivé® uplatnenie svojich prav ma coraz
vicsia skupina ludi. Coraz vicsia skupina Iudi sa snazi si uzurpovat’ prava na tkor
druhych T'udi. K l'udskej osobe sa pristupuje ako k predmetu, ktory mozno pouzit' a ked’
dosluzi, tak odstranit. Sucastou utoku na Deklaraciu je napr. popierane univerzalnosti
I'udskej prirodzenosti, prehlasovanie, ze pravdy st produktom kultary tej ktorej societas, a
tak prava nemdézu byt univerzalne, ked'’Ze vychédzaji zo zapadnej skusenosti, ktord je
diametralne odliSna od tej vychodnej, africkej ¢i povodnej americkej. Vel'mi nebezpecnou
tendenciou je vyberanie si medzi jednotlivymi l'udskymi pravami, ¢o vedie k relativizacii a

uprednostiiovaniu urcitych prav na ukor inych. Takto dochddza k pretrhaniu prepojenia
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medzi jednotlivymi pravami, o ¢o sa snazila pévodne Deklaracia. Mucenie a novodobé
otroctvo — to je dalSie praktické popieranie I'udskej dostojnosti. Osoby su podriadené
politickym a ekonomickym zaujmom uzkej skupiny l'udi. Niektorym l'udskym zivotom,
podobne ako tomu bolo v dobe otrokarskych spolo¢nosti, je prikladany mensi vyznam ako
inym. Niektory zivot je povaZzovany za bezcenny z novodobého hladiska ,kvality Zivota®.
V eugenike a podobne, ked’ sa hovori o kontrolovanej reprodukeii, potratoch ¢i eutandzii,
je ¢lovek povazovany za predmet, ktory mozno pouzit’ ¢i odstranit’ podl'a I'ubovdle tych,
ktori maju moc.

Podl'a jednej z d’alSich namietok st l'udské prava produktom individualistického
chépania ¢loveka, ktory na tkor spolo¢nosti preferuje jednotlivca. Takto chapané I'udské
prava st potom, podla kritikov, v protiklade s chdpanim spolo¢nosti, kde na prvom mieste
stoji rodina, klan alebo kmen. Tvrdia, ze len spoloCenstvo mdze individuu poskytnat
dostatok ochrany a bezpecia. Tieto hlasy tvrdia, Ze nie je spravne Cloveku priznavat
privela prav, skor sa treba zamerat na povinnosti, ktoré si kazdy jednotlivy c¢len
spoloc¢nosti plni. To je potom zarukou poriadku. Takto kazdé uvazovanie v kategéridch
individualneho prava straca zmysel.'””> Komunistické systémy silne zdoraziiovali a
zdoraziuju, ze Clovek je utvarany spoloenskym prostredim, na ktorom je bytostne zavisly.
V takomto systéme je to $tat, ktory jednotlivcovi pridel'uje prava a Stat mu ich moze aj
kedykol'vek odnat’. Takto sa 'udské prava stavaji len akousi nadstavbou spolocenskych
podmienok.** V krajinach, kde je jedinym oficialnym naboZenstvom islam sa ozyvaju
vyhrady voci niektorym pravam, napr. rovnost muza a zeny. V krajindch, ktoré dnes
nazyvame treti svet, si mnohé prava len prazdnou literou: pravo na odpocinok, prava deti,
pravo na vzdelanie a pod. V tomto pripade mozno pocut’, s tichym stthlasom krajin, kde su
uz ludské prava ,,hlboko zakorenené®, Ze 'udské prava st zbyto€nym luxusom, ktory brzdi
rozvoj tychto krajin. Vymahanie l'udskych prav je potom povazované za akysi
kolonializmus, je povazovany za novodobu formu nétlaku vyspelych krajin na rozvojové
krajiny, za snahu presadit’ kultirne myslienky zdpadného sveta v krajinach, kde takéto a
podobné myslienky nemajii miesto. Dal§im vaznym problémom je, Ze nirody a narodné
vlady sa brania principu, ktory je ustanoveny deklaraciou, a to zodpovednosti jedného
naroda pred druhym. Niektory velky hraci v celosvetovej scéne ospravedliiujii poruSovanie
Tudskych prav v ,urcitych® Castiach sveta odliSnymi kultirnymi tradiciami, socidlnymi

pomermi, odvolavaji na vlastné narodné zaujmy, alebo v mene S$tatnej zvrchovanosti

33 LOHMANN, G.: Warum keine Deklaration von Menschenpflichten?, in: Widerspruch. Beitrige zur
sozialistischen Politik, 18, Heft 35 (1998) 12-24.
1% Porov. BENES A. J.: Problematika lidskych prav. Salve 9 (3) (1999) 25nn.
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tvrdia, ze je to internd zalezitost' tych ktorych Stitov a oni nemaju pravo do toho
zasahovat’. Tieto vlady (nérody) zial davaju prednost ekonomickym zaujmom pred
moralnymi imperativmi l'udskych prav. Nebezpecnou tendenciou dneSnom svete je, ze
I'udské prava st rovnako ohrozované v mene l'udskych prav. Stavaju sa jedny prava proti
druhym pravam. Stava sa to vtedy, ak sa naroky na prava oddelia od poziadaviek moralky a
dobra. Navyse existuju tendencie vyberat’ si urcité, pre danti chvilu a situdciu vyhovujuce

b4

prava a na iné ,,zabudat™, ¢o vedie k uprednostiovaniu jednych prav nad druhymi.

Co je pri¢inou vietkych tychto javov? Kde je korefi problému? Odpoved’ musi byt
rovnaka, ako v pripade potlacovania l'udskych prav: problém je v ¢loveku a v jeho
sebectve. Problém je v tom, Ze ,kazdy* Ziada len uplatiiovanie svojich prav, ale zabiida na
z toho vyplyvajuce povinnosti. Vychodiskom mdze byt uvedomenie si faktu, ze vlastné,
plné Stastie je mozné len spolo¢ne z inymi 'udmi a nikdy nie na tkor S$tastia tych
ostatnych.

Je len samozrejmé, Ze proti tomu vystupuji mnohé nevlddne a nadnarodné
humanitarne organizicie ako Amnesty International a pod. ,,Nespi* ani cirkev, ako to bolo
eSte donedavna. Jan Pavol II. obhajuje vo svojom posolstve univerzalitu a nedelitel'nost’
I'udskych prav: ,,Tyto zésadni znaky je potfebné jasné¢ zdiraznit, a zamitnout tak kritiky
téch, kdo wusiluji vyuzit argumentu specifiky néarodni kultury k tomu, aby zakryli
poruSovani lidskych préav, stejné jako téch, kdo ochuzuji pojem lidské dustojnosti
popiranim pravni opodstatnénosti ekonomickych, socidlnich a kulturnich prav. Univerzalita
a ned¢litelnost jsou dva hlavni principy vyZadujici zakofenéni lidskych prav do
jednotlivych kultur spolu s prohloubenim jejich pravniho profilu, aby tak bylo zajiSténo

jejich plné respektovani.«'*’

Ten isty papez k 50. vyro€iu vyhlasenia Deklaracie I'udskych
prav Valnym zhromazdenim OSN piSe: ,,Ktokol'vek, kto hl'adi na dne$ny svet potvrdi, ze
tieto hlasané, kodifikované a oslavované zékladné prava st objektom vazneho a stadleho
napadania.(...)Nedopustme, aby sa tento zdkladny text stal v priebehu rokov iba
monumentom, ktory budeme obdivovat’ alebo dokumentom, ktory budeme archivovat’.«'*®

Vychodiskom Vseobecnej deklaracie je jednota Pudského rodu. Co sa teda stane, ak
tuto jednotu zacne niekto popierat’? K ¢omu moéze dospiet’ takéto popieranie? Odpoved’ je
mozné vidiet v celych dejinach l'udského rodu: otroctvo, nemoZnost’ vlastnit' majetok,

nevolnictvo, holokaust atd. Dnes mdzeme Casto pocut’ vyroky tykajuce sa kulturneho

35 JAN PAVOL I1.: Poselstvi papeze k oslavé Svétového dne miru 1. ledna 1998. Praha: CBK, 1997, &. 2.
B¢ JAN PAVOL 11.: List predsedovi Generdlneho zhromazdenia OSN Didier Opertti Baddnovi k vyrociu
vyhlasenia Vseobecnej deklardcie ludskych prav.

www.vatican.va/holy father/john_paul ii/speeches/1998/november/documents/hf jp-
ii_spe 19981130 50th-onu_en.html, (26. 3. 2008).
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,oremena® idei 'udskych prav. V ¢iej sluzbe su? V sluzbe rasizmu, ideologie, demagogie,
totality, nacionalizmu, politickej moci. Na druhej strane si vSak treba davat’ pozor, aby sme
proti sebe, ked” hovorime o individuu v kontexte koncepcie l'udskych prav, nedévali
vSeobecnost’ a jedinecnost’. Deklardcia nas vyzyva, aby sme uznali, ze ti druhy su ini v
ramci vSeobecnej I'udskej sklisenosti.

Momentalne nepozname asi lepSi politicky systém, ako je demokracia.
Demokraticky systém je vhodny najma preto, Ze rozdel'uje, ale zarovei aj kontroluje moc a
snazi sa vytvarat obranné mechanizmy, ktoré by branili zneuZitiu tejto moci. Zaroven sa
snazi branit’ slobodu jednotlivca, ale aj urcitych ,,zdujmovych* skupin obyvatel'stva a tak
sa neustale odvoldva na T'udské prava. Plati to samozrejme aj spétne, Ze jednotlivci ¢i
zaujmové skupiny ,,ziju*“ ludské prava. Vyznavaju, ze ludské prava st jednym z
najcennejsich ,,darov, ktoré moze demokratickd spolo¢nost’ darovat’ jednotlivcovi v ramci
spolo¢enstva. Cudské prava su takto urcené k spolo¢nému dobru celého spolocenstva.

Na uplny zaver ndm neostdva ni¢ iné ako konStatovat’, Ze idea l'udskych prav a
slobod sa bude pravdepodobne aj nad’alej vyvijat’ a ich uplatiiovanie sa bude, musime
dufat, d’alej rozsirovat. Dnes je nevyhnutné nie len o l'udskych pravach hovorit, ale aj
upozornovat’ na ich porusovanie ¢i uz v profannej spolo¢nosti alebo v cirkvi. Je a este dlho
bude na rozsiahlom poli I'udskych prav pravdepodobne nutnd aktivita réznych vladnych ¢i
nevladnych organizacii. Je stale ¢o v tejto oblasti vylepSovat’ a napravat’ a my krest'ania nie
sme z toho vyluceni ani vycleneni. Ba prave naopak. Je naSou povinnost'ou branit’ slobodu,

dostojnost’ a prava inych l'udi. Ved’ vSetci sme rovnako stvoreni na obraz milujuceho Boha.
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ENGLISH ANNOTATION

The Roman Catholic Church and the Human Rights
(Bachelor Theses)

In this work questions about human rights and freedom are briefly discussed. Two
conceptions of the nature of human rights and freedom are characterized. The first one and
older one is based on Jewish-Christian tradition of creation of mankind. The second one
also called antropocentric has its root in Antic age but its development is closely connected
with French revolution and independence of the USA.

Historical and contemporary relations of Roman Catholic Church to the idea of human
rights and freedom form a main part of this bachelor theses. The contrast between Charter
of the Rights of Catholics in the Church and encroach on human rights in the Catholic

Church is also discussed.

Key words: Human Rights; Freedom; Roman Catholic Church; Antropocentric and

Jewish-Christian Tradition; Encroach on Human Rights
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